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Abstract 

The aim of the current research is to examine the philosophy of women's rights in the 

thought of Abul Hasan Ameri Neishabouri, emphasizing his book "Happiness and 

Prosperity in the History of Humanity". The research method is rational and descriptive and 

information processing is carried out as the descriptive-analytical method. Mohaghegh 

Ameri's thought in the field of women's rights can be classified into two main categories, 

first, the right to gender equality and the second, the right to freedom. In the first part of 

present research, the five examples proposed by Ameri, i.e. women's executive capabilities, 

humane behavior with women, women's subordination, women's inherent defects and their 

consultability, have been discussed. In the second, six examples of behavior towards the 

husband, the husband's guardianship, the restriction of instinctive relations with the 

husband, the preservation of the husband's property, the prohibition of socializing with 

non-mahram men, and the requirement of hijab were discussed and investigated. Under 

each of these debates, Ameri quoted some from philosophers or religious scholars and 

expressed his opinion in some cases. In total, their positions in these 11 examples can be 

divided into two general categories. In some cases, as women's practical capabilities, 

humane treatment with women, and the superintendency of mothers over their children, 

have a completely positive view, and in this respect, at least in terms of evidence there 

would be no difference between men and women. In other cases, such as prohibiting 

women from associating with non-mahram men, men's authority over women in enjoying 

themselves and leaving the house, not cheating on their husbands, obliging women to wear 

hijab, good behavior, honesty and obedience to their husbands and limited consultation 

with them, as well as their view can be justified. However, in two debates about the natural 

- and not positive - dominance of men over women and also the existence of inherent 
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defects in women - based on a quote from Pythagoras - Ameri’s point of view can be 

meaningfully criticized. In this research, along with the philosophical analysis of eleven 

examples aforementioned, the hypothesis has been proven that Ameri's view in the field of 

women seems like balanced. Despite the fact that it has been said that the advanced Islamic 

philosophers do not have a positive view toward women and consider them as second-class 

citizens, in the examples above mentioned, they have either directly supported women's 

rights, or the points proposed by Ameri more or less. However, in two of these cases, his 

ideas have been criticized. 
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 زنان در اندیشه ابوالحسن عامری نیشابوریفلسفه حقوق 

 1«السعادة و الإسعاد في سیرة الإنسانیة»با تأکید بر کتاب 

 مهدی عطار کاشانی

 Attar145@gmail.com. ، ایرانقم، دانشگاه باقرالعلوم)ع(، فلسفه حقوق ، گروهدانشجوی دکتری

 دهیچک

السیعادة و »بیر کتیاب  دییبیا تأکی شابورین یابوالحسن عامر شهیفلسفه حقوق زنان در اندهدت پژوهش حاضر بررسی 
اندیشیه  اسیت. یلییتحل -یفیتوصی اطلاعات و روش پردازش یو نقل یروش پژوهش عقلاست.  «ةیالإنسان رةیس یالإسعاد ف

بندی کیرد. در پیژوهش   برابری جنسیتی و حق آزادی ایشان طبقه توان در دو حوزه حق  محقق عامری در زمینه حقوق زنان را می
های اجرایی بانوان، رفتار انسانی با بیانوان، مر یوس   حاضر در حوزه اول به پنج مصداق مطرح شده توسط عامری، یعنی قابلیت

داق رفتار با شوهر، ولایت شده است. در حوزه دوم هم شش مص پذیری ایشان پرداخته بودن بانوان، عیب ذاتی بانوان و مشورت
شوهر، انحصار روابط غریزی با شوهر، حفل اموال شوهر، منع معاشرت با مردان نیامحرم و الیزام حجیاب مطیرح و بررسیی 

ای از موارد هم نظر خود را   هایی را از فلاسفه یا بزرگان دینی نقل کرده و در پاره  ها، نقل  عامری ذیل هر کدام از این بحث گردید.
توان به دو دسته کلی تقسیم کیرد. در برخیی میوارد ماننید   مصداق را می 11ح کرده است. در مجموع مواضع ایشان در این مطر

های عملی زنان، رفتار انسانی با ایشان و ریاست مادران بر فرزندان، دیدگاه کاملًا مثبتی داشته و از این حیث حیداقل در   قابلیت
مردان قا ل نیستند. در برخی موارد مانند منع زنان از معاشرت با مردان نامحرم، ولایت مردان بیر مقام ثبوت، تفاوتی بین زنان و 

رفتاری و صداقت و اطاعت از شیوهر و   ایشان در استمتاع و خروج از خانه، عدم خیانت به شوهر، الزام زنان به حجاب، خوش
 -و نیه جعلیی-ل توجیه است. اما در دو بحث ریاسیت طبعیی مشورت محدود با ایشان، نیز دیدگاه ایشان با کمی تعدیل، قاب

دیدگاه ایشان قابل نقید اسیت.  -که براساس نقلی از فیثاغورس طرح شده-مردان بر زنان و همچنین وجود عیب ذاتی در بانوان 
نان، نگرشی متعادل گانه، این فرضیه اثبات شده که دیدگاه عامری در حوزه ز  در این تحقیق، ضمن تحلیل فلسفی مصادیق یازده

رغم اینکه گفته شده فلاسفه اسلامی متقدم، دیدگاه مثبتی به زنان ندارند و ایشیان را شیهروندانی درجیه دو بیه  است. یعنی علی
اند، یا نکات طرح شده توسط عامری   آورند، در مصادیق مطرح شده، ایشان یا مستقیماً از حقوق زنان حمایت کرده  حساب می

 توجیه شده است. هرچند در دو مورد از این مصادیق هم کلمات ایشان مورد نقد قرار گرفته است.با کمی تعدیل 

، «سییرة الإنسیانیة یالسعادة و الإسعاد فی»فلسفه حقوق، حقوق زنان، ابوالحسن عامری نیشابوری، کتاب  :ها دواژهیکل
 .حق آزادی، جنسیت
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 مقدمه. 1

تردیید شیرع مقیدس اسیلام اسیت. لکین   حقوقی مسلمین بییهای حقوقی و فلسفه   پشتوانه اصلی تحلیل
همیواره کمکیی ، که در طول تاریخ اسلام توسط فلاسفه اسلامی مطیرح شیده استدلالات عقلی و فلسفی

و ، برای تبیین و تثبیت اصیول اعتقیادی مسیلمین بیوده اسیت. در حیوزه حقیوق بیانوان هیم اینگونیه بیوده
تواند به تبیین نظام حقوق زنان در اسلام کمیک شیایانی   زمینه میهای فلسفی فلاسفه مسلمان در این  بحث

نماید. واقعیت آن است که بسیاری از فلاسفه از فارابی و عامری و بوعلی تیا علامیه طباطبیا ی اشیاراتی بیه 
توان با گردآوری و تجزییه   اند که می  های مختلف ازجمله حقوق ایشان داشته  های حوزه زنان در زمینه  بحث

توان به پشتوانه فلسفی خوبی در این زمینه دست یافت. یکیی از فلاسیفه متقیدم   تحلیل و ارزیابی آنها می و
ق( است. وی در چنید بخیش از 215-244ابوالحسن عامری نیشابوری )، که در این حوزه ایهارنظر کرده

م دییدگاهی کیه بیه فلاسیفه رغ به این امر پرداخته است. علی« سیرة الإنسانیة یالسعادة و الإسعاد ف»کتاب 
که ایشان نگاهی منفی نسبت به بانوان داشته و ایشان را شیهروندانی درجیه دو بیه ، اسلامی نسبت داده شده

، هایی فلسیفی  پژوهش حاضر بر این فرضیه استوار است که محقق عامری با طرح بحث، آورند  حساب می
 نگاهی متعادل در حوزه حقوق زنان دارد. 

مصداق خلاصه کرد کیه پینج  55توان سخنان محقق عامری را در حوزه حقوق زنان در   میبه طور کلی 
بندی  مورد از آنها در حوزه حقوق برابر زن و مرد و شش مورد دیگر در حیوزه حیق آزادی بیانوان قابیل دسیته

، بیودن بیانوانمر یوس ، رفتار انسانی با ایشیان، های اجرایی بانوان  هستند. در دسته اول پنج موضوع قابلیت
خیود در دو ، پذیری بانوان توسط ایشان طرح شیده اسیت. مصیادیق دسیته دوم  عیب ذاتی بانوان و مشورت

بنیدی اسیت کیه  حوزه محدودیت آزادی در محیط خانواده و محدودیت آزادی در محیط اجتماع قابل طبقه
حفیل امیوال ، ا شیوهرانحصار روابط جنسی بی، ولایت شوهر، در مجموع شش بحث روش رفتار با شوهر

 منع معاشرت با مردان و الزام به حجاب ذیل آنها ذکر شده است. ، شوهر
ای از   هایی را از فلاسفه یا بزرگیان دینیی نقیل کیرده و در پیاره  نقل، ها  عامری ذیل هر کدام از این بحث

توان به دو دسیته   میمصداق را  55موارد هم نظر خود را مطرح کرده است. در مجموع مواضع ایشان در این 
رفتیار انسیانی بیا ایشیان و ریاسیت میادران بیر ، های عملی زنیان  تقسیم کرد. در برخی موارد مانند قابلیت

تفیاوتی بیین زنیان و میردان قا یل ، دیدگاه کاملًا مثبتی داشته و از این حیث حداقل در مقام ثبوت، فرزندان
ولایت مردان بیر ایشیان در اسیتمتاع و ، ت با مردان نامحرمنیستند. در برخی موارد مانند منع زنان از معاشر

رفتاری و صداقت و اطاعت از شیوهر و   خوش، الزام زنان به حجاب، عدم خیانت به شوهر، خروج از خانه
قابیل توجییه اسیت. امیا در دو بحیث ریاسیت ، نیز دیدگاه ایشان با کمی تعدیل، مشورت محدود با ایشان

که براساس نقلیی از فیثیاغورس -بر زنان و همچنین وجود عیب ذاتی در بانوان مردان  -و نه جعلی-طبعی 
 دیدگاه ایشان قابل نقد است. -طرح شده
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گیردد   این فرضیه اثبات می، در پژوهش حاضر با توجه به تحلیل این مصادیق در کلمات محقق عامری
، ایشان بیانوان را از حییث انسیانی نگرشی متعادل بوده و اینگونه نیست که، نگرش ایشان به حقوق زنان که

نسیبت بیه فلاسیفه متقیدم اسیلامی کیه ، شهروندی درجه دو به حساب آورند. یعنی برخلات تصور راییج
حداقل در نگاه محقق عیامری ایین نگیرش ثبوتیاً محیل ، آورند  بانوان را شهروندانی درجه دو به حساب می

السیعادة و »دو بحث مقدماتی یعنی خصا ص کتاب ابتدا ، مناقشه است. جهت بررسی و اثبات این فرضیه
نگیرش محقیق ، شناسی فلسفه حقوق زنان از منظر عامری طرح خواهد شید. پیس از آن و مفهوم« الإسعاد

گانیه میذکور میورد   عامری در خصوص حق برابری جنسیتی و حیق آزادی زنیان در ضیمن مصیادیق ییازده
 گردد.  هایت فرضیه مذکور اثبات میگیرند و در ن ارزیابی و تحلیل قرار می، بررسی

 «السعادة و الإسعاد فی سیرة الإنسانیة»خصائص کتاب  .2

یکیی از کتیب مهیم محقیق عیامری بیوده کیه مشیتمل بیر « رة الإنسیانیةیس یف السعادة و الإسعاد»کتاب 
مینیوی نظیر وجیود دارد.  های اجتماعی وی است. هرچند در انتساب این کتاب به ایشیان، اختلات  اندیشه

ای   ایرلند با نسخه 1( که این کتاب را از نسخه خطی آن در کتابخانه مستر چستر بیتی دوبلین5115-5211)
(. 1، ص5294در مصر مقابله و به چاپ رسانده، معتقد است این کتاب متعلق به ایشان است )حکمیت، 

اب را متعلق به وی دانسته است. از زمان انتشار این کتاب هم مشهور به صحبت ایشان اکتفاء کرده و این کت
زندگی و آثار ابوالحسین »از دهه هفتاد شمسی، برخی در این مطلب مناقشه کرده و در کتاب خود به عنوان 

گویند این انتساب اشتباه است و دلا لی برای ایین سیخن خیود اقامیه کیرده   صریحاً می« عامری نیشابوری
، دانید )همیان  ه شخصی بیه نیام یوسیف بین ابیی ذر میی( و این کتاب را متعلق ب15-29، 55، ص)همان

ه ذکر شده، به طور قطعی نمیی29ص تیوان   (. با این همه در این خصوص باید گفت، با لحاظ مجموعه ادل 
گفت این اثر برای عامری نیست. با این حال، این کتاب فارغ از اینکه منتسب به عامری باشد یا نباشد، خود 

های مطرح   های آغازین اسلام است که از حیث محتوا و استدلال  متعلق به سده به شخصه اثری ارزشمند و
 باشد. لذا، در این تحقیق نیز به سخنان مطرح شده در این کتاب اشاره شده است.   شده، قابل اعتناء می

عمیدتاً متنیی ، آن است کیه ایین کتیاب، نکته مهم دیگری که باید در خصوص این کتاب دقت داشت
فیلسیوفان اییران ، و گردآوری شده و برگرفته از نظیرات و سیخنان مختلیف فیلسیوفان یونیان باسیتانتألیفی 
و پییامبر اکیرم)ص( و ا میه ، خلفاء، پادشاهان اسلامی، پادشاهان ایران باستان، فیلسوفان اسلامی، باستان

سیخنان ذکیر شیده گذاری   رسد نویسنده در این کتاب درصدد ارزش  معصومین)ع( است. حتی به نظر می
چینید. در نتیجیه در   شان در کنار هم میی  نظر از شأن و جایگاه هم نیست و خیلی راحت مطالب آنها را قطع
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امیام حسیین)ع( ییا امیام ، توان دید که روایات نبوی)ص( یا اقوال امیرالمومنین امام علیی)ع(  مواضعی می
یا در کنار فلاسفه یونانی از ارسیطو و افلاطیون  معاویه و عمر و عاص و، در کنار قول خلیفه دوم، سجاد)ع(

گرفته تا الینوس و فیثاغورس و فورباغورس و یا پادشاهانی مانند انوشیروان و اسکندر آمیده اسیت. البتیه از 
 محوریت خاصی دارند. ، های افلاطون و ارسطو در کلام عامری دیدگاه، بین همه این سخنان

آوری مطالیب  ه خود او اصلًا ایهارنظری نکیرده و صیرفاً بیه جمیعاین بدین معنا نیست ک، با این همه
خیود محقیق عیامری هیم اقیدام بیه ، ای از موارد که تعداد آنها کم هم نیست  دیگران پرداخته است. در پاره

ولیی در اکثیر میوارد ، پردازد  یا حتی به نقد نظریات دیگران می، کند  ایهارنظر کرده و دیدگاه خود را بیان می
هرچنید  ،ید اوسیتیصِرت نقل قول اکتفاء کرده و یاهر کلامش آن است که این سخن ذکر شده مورد تأبه 

ولیی بعیید اسیت ، با آنکه وی موضعی اتخاذ نکیرده، رسد که اینگونه نبوده  در موارد معدودی نیز به نظر می
، ژوهش حاضر اسیتفاده شیدهدر پ، در عباراتی هم که از این کتاب، که او این سخن را قبول داشته باشد. لذا

 ولی باید دانست این سخن در یاهر مورد پذیرش عامری بوده است. ، نوعاً اسم قا ل آن نیامده

 چیستی فلسفه حقوق زنان در اندیشه محقق عامری .3

ها و مجموعه قوانین و مقیررات و  حقوق دارای معانی مختلفی است؛ ازجمله قواعد حقوقی، مجموعه حق
(. به این ترتیب حقوق )در زبان فارسی( 6-1، ص5296پژوه،   ؛ دانش50-52، ص5044ن، غیره )کاتوزیا

مشترک لفظی بین چند معنای مختلف است. مراد از فلسفه حقوق هم نوعاً فلسفه دو میورد از ایین معیانی 
همان فلسفه حقیوق بیه معنیای  1ها است. هرچند فلسفه حقوق متداول  یعنی مجموعه قواعد حقوقی و حق

آوری قاعده حقوقی، تفسیر  (، از قبیل مبنای الزام5295ا، ین حکمتاول است که در آن مباحث پیشاحقوقی )
شناسی  شناسی جعل قاعده حقوقی، مفهوم قاعده حقوق، اهدات قاعده حقوقی، منابع قاعده حقوقی، روش

ه حقوقی و قانون، نسبت شناسی قانون، نسبت قاعد  شناسی قاعده حقوق، مفهوم  قاعده حقوقی )شامل مفهوم
قاعده حقوقی و اخلاق، نسبت قاعده حقوقی و قواعد الهی( است که براساس رویکردهای مختلفی کیه در 

شود، مکاتب حقوقی   آوری و مشروعیت قاعده حقوقی اتخاذ می هرکدام از این مسا ل، بارخص مبنای الزام
وق پوزیتیویسیتی، مکتیب نظیم مختلف )ماننید حقیوق طبیعیی کلاسییک، حقیوق طبیعیی میدرن، حقی

اند. اما منظیور از  شناختی حقوق، مکتب حقوق پست مدرن و غیره( شکل گرفته خودجوش، مکتب جامعه
ها است. در ایین امیر مسیا لی   شود، فلسفه حق  فلسفه حقوق به معنای دوم که گاهی از اوقات استعمال می

 گیرد.   مورد بررسی قرار میمانند ماهیت حق، مبنای ایجاد حق و آثار و احکام حق، 
فلسفه حقوق در هر دو معنای خود دارای دو بعد است؛ یک بعید عمیومی و ییک بعید تطبیقیی. میثلًا 

                                                                 
1. Jurisprudence, legal philosophy, philosophy of law 
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گیرنید.   قیرار میی 1مسا ل ذکر شده برای فلسفه حقوق در معنای اول همگی در جنبه عمومی فلسفه حقیوق
فلسیفه  2،کیفری یا فلسیفه حقیوق مجیازاتولی این فلسفه یک جنبه تطبیقی هم دارد؛ مانند فلسفه حقوق 

یعنیی ، فلسفه حقوق به معنیای دوم 1و فلسفه حقوق خانواده. 4ها فلسفه حقوق خسارت 9،حقوق قراردادها
دارای تطبیقیاتی اسیت؛ ماننید ، آن ذکر شد به جز مسا لی که در جنبه عمومی، ها هم چنین بوده  فلسفه حق

ازجمله موارد تطبیقی فلسفه حقوق است. لکن بایید دقیت داشیت فلسفه حقوق زنان  6فلسفه حقوق بشر.
توانید در معنیای   تواند در هر دو معنا از فلسفه حقوق استعمال شود؛ یعنی هم می  که فلسفه حقوق زنان می

 کار رود.  به 8و هم در معنای فلسفه حقوق زنان به معنای دوم 7فلسفه حقوق زنان به معنای اول
شیود   انید کیه شیامل هیر دو حیوزه میی  حقوق زنان را به معنیای عیامی أخیذ کیردهفلسفه ، البته برخی

دلیلی برای أخذ جامع انتزاعی از مسا ل فلسفی حیوزه ، (. لکن این سخن درست نبوده5294، نیا )حکمت
تواند دلیلی بیر ایین امیر باشید. بیه   حقوق زنان وجود نداشته و صِرت وجود اشتراک لفظی واژه حقوق نمی

شناسی نظیام حقیوق  روش، منابع نظام حقوق زن، بررسی مسا لی مانند مبنای نظام حقوق زن، دیگر تعبیر
در دسته اول قرار گرفته و مسا لی مانند ماهیت و آثیار و احکیام و منشیأ حقیوقی ماننید حیق ، زن و امثالهم

مشیارکت در حیق ، لیحق تحصی، تیحق مالک، حق دستمزد برابر، حق کار، أیحق ر، حق آزادی، برابری
گیرنید. منظیور   و مانند آنها در دسته دوم قرار می، حق تصرت در بدن، ازدواجحق ، حق حضانت، قراردادها

معنای دوم یعنیی فلسیفه حقیوق زنیان اسیت. در پیژوهش ، از فلسفه حقوق زنان در اندیشه محقق عامری
، د و ثغور آنها مورد بررسییحاضر تلاش شده است تا نگرش ایشان نسبت به برخی از حقوق بانوان و حدو

فیردی ازجملیه امیوری اسیت کیه عیامری در کتیاب  تحلیل و البته نقد قرار گیرد. حق برابری و حق آزادی
   به آنها اشاره کرده است.« السعادة و الإسعاد»

 حق برابری جنسیتی بانوان در اندیشه محقق عامری  .4

بحیث برابیری زنیان بیا میردان را در ضیمن پینج « ةیسیرة الإنسیان یالسعادة و الإسعاد ف»عامری در کتاب 
توان دیدگاه ایشان در این زمینیه را ارزییابی کیرد. ایین   و بر پایه بررسی این مباحث می مصداق مطرح کرده

، مر وس بودن طبعی میردان بیر بیانوان، رفتار انسانی با بانوان، های عملی بانوان  ها عبارتند از: قابلیت  بحث
                                                                 

1. General jurisprudence 

2. Philosophy of criminal law / philosophy of punishment 

3. Philosophy of contracts 
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هر یک از این موارد بیان و میورد تحلییل و ، جود عیب ذاتی در بانوان و مشورت محدود با بانوان. در ادامهو
 اند.   ارزیابی قرار گرفته

 های اجرایی برابر زنان با مردانقابلیت. 4-1

های عملی و اجرایی بانوان نسبت به مردان معتقید اسیت:   ها و توانمندی  محقق عامری در خصوص قابلیت
فانها بطبعها  أةمن قبل انها امر أةبه الرجل من قبل انه رجل او تختص به المر ختصیالاعمال عمل  یف سیانه ل»

. (240، ص5291، ی)عیامر «الاعمیال اضیعف عییجم یانها تکون ف ریله الرجل غ صلحیما  عیتصلح لجم
بلکه  ؛مختص به زنان باشد ایمختص به مردان ، شیکه از پ ستین یعمل چیه، در حوزه اعمال و افعال یعنی

انجام دهند را دارند. به جز آنکیه  توانند  یکه مردان م ییانجام همه کارها تیصلاح بانوان یعیبه صورت طب
طبق این عبارت که یکی از تعابیر خیوب بییانگر نیوع نگیرش  .کنند  یعمل م ترفیاعمال ضع نیدر ا شانیا

هیای عملیی تفیاوتی ندارنید، هرچنید   فلاسفه اسلامی متقدم به بانوان است، زنان و مردان از حیث قابلیت
دهند. به این ترتییب،   تر انجام می  احتمالًا به دلیل ضعف بدنی، معتقدند که زنان کارها را به صورت ضعیف

های عملی مردان و زنان ثبوتاً با یکدیگر فرق ندارد و اینگونیه نیسیت کیه بیه   عامری، قابلیت از منظر محقق
 فرض، کارهایی مختص مردان لحاظ شده باشد که زنان قابلیت انجام آن را نداشته باشند.   صورت پیش

 رفتار انسانی با بانوان. 4-2

و لا ینبغیی ان تعاتیب النسیاء و »گفته است: محقق عامری در خصوص نحوه رفتار با زنان و کودکان چنین 
(. یعنی جیا ز نیسیت کیه 117، ص)همان« الصبیان. وقد قیل: من الجهل العظیم معاتبه الصبیان و النساء

جهلیی بیزرگ اسیت. ، گستاخی کردن به کودکان و زنیان، به زنان و کودکان گستاخی شود و حتی گفته شده
انید. ایین   رفتار غیرمحترمانه و تحقیرآمییز بیا بیانوان نهیی شیدهمردان از ، واضح است که طبق این عبارت

فرقیی ، بین زنان و مردان از جهت نیوع رفتیار، شود تا بتوان گفت که از منظر محقق عامری  سخن باعث می
وجود نداشته و هر دو جنس دارای منزلت و مقام انسانی بوده و اینگونه نیسیت کیه میردان بتواننید بیه دلییل 

 دیگری را مورد ستم و تحقیر قرار دهند. ، های فیزیکی  توانمندی

 مرئوس بودن بانوان. 4-3

( یکیی از مناشیی 19، ص5211، مرحوم عامری که به تعبیر برخی در زمره نوافلاطونیان اسیت )فرییدونی
یکیی از میوارد منتیزع از ذات و ، وی به نقل از افلاطیون 1داند.  جعل حقوق برای آدمی را طبیعت اشیاء می

                                                                 

اراده خداوند متعال و اراده حاکم را نییز بیه عنیوان جاعیل حقیوق و قیوانین  ،عابیر دیگریاو در ت که هرچند باید دانست .1
توان به صورت دقیق قضاوت کرد که نظر نهایی محقق عامری   و در نتیجه نمی( 560ص ،5291 ،یعامر) برشمرده است

 . آوری قاعده حقوقی و جعل حقوق و قوانین چیست در منشأ الزام
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دانید. یعنیی معتقید   طبیعت و کنه شیء را مسئله ریاست طبیعی برخی از افراد نوع بشر بر برخی دیگیر میی
هیایی بیرای ایین   بیر برخیی دیگیر تفیوق دارنید. در بییان مثیال، است برخی افراد ذاتاً و به طبع اولی خیود

الاولاد و منهیا  یاء و الامهات علتکون بالطبع اقسام: فمنها ر اسه الآب یالر اسات الت»ها گفته شده:   ریاست
من دونهیم و منهیا  یالاسنان عل یالنساء و منها ر اسه ذو یو منها ر اسه الرجال عل دیالعب یر اسه الساده عل

 «الجاهیل یالناقص و منهیا ر اسیه العیالم علی یالضعفاء و منها ر اسه الفاضل عل یالنجده عل یر اسه ذو
پدران و میادران بیر فرزنیدان و  استیدارد: مثل ر یاقسام یطبع استیر یعنی .(141، ص5291، ی)عامر

صیاحبان  اسیتیترها و ر بالاتر بر جوان نیسن استیمردان بر زنان و ر استیو ر شیبر عبدها یمول استیر
در ایین خصیوص  م بر جاهیل.عالِ  استیشخص فاضل بر شخص ناقص و ر استیو ر فانیقدرت بر ضع

ییا نظیم  1طبیعت اشییاء، آوری قاعده حقوقی از منظر ارسطو شده مبنای الزام با آنکه گفته، باید توجه داشت
عیامری در ، الظاهر این سخن ریشه در کلمیات افلاطیون دارد. لیذا علی، با این حال، است 2ابدی کیهانی

 بحث ریاست بالطبع مردان بر زنان را مطرح کرده است.، ترجمه عربی عبارت افلاطون
مادران هم مانند پدران بر فرزندان خیود ، توان برداشت کرد: اولاً   عامری دو نکته را میاما از این عبارت 

تواننید بیه   مثابیه پیدران میی تفوق و ریاست دارند و در حقیقت طبیعت اشیاء بر آن است که میادران هیم به
طبیعیت اشییاء ، نییاً فرزندان خود امر و نهی کنند و اینگونه نیست که فقط پدر چنین نقشی را داشته باشد. ثا

بر آن است که مردان نسبت به زنان برتری و ریاست دارند و عامری این سخن را از قول افلاطون به صیورت 
نماید. یعنی هرجا تخییر بیین میرد و زنیی بیرای   کند و تنها منحصر در زندگی خانوادگی نمی  مطلق ذکر می

ی امری وجود داشت اید رجوع کرد و در طبع مردانگی تفوق و برتیری به طبیعت زنانگی و مردانگی ب، تصد 
شیود. لکین در خصیوص ریاسیت بیالطبع   وجود داشته و چنین چیزی وجه ترجیحی برای ریاست مرد می

 مردان بر زنان چند نکته قابل ذکر است:
با اصل عدم ولایت در تنیافی اسیت. چیه ایین ، واضح است که قول به ریاست طبعی مردان بر زنان (5

توان گفت مردان به صیورت طبعیی بیر   به هر شکل نمی،  ی و چه عقلی و چه شرعی تلقی شوداصل عقلا
مگیر ، زنان استیلاء و سلطه دارند. بلکه اصل اولی بر آن است که هیچ کسی بر کس دیگری ولاییت نیدارد

ته و تنهیا در میرد بیر زن تفیوقی نداشی، بر این امر دلالت کند. با توجه به این اصل، دلیلی اعتباری از خارج
، خیورد. لیذا  هم میی این توازن به، این اصل مستثناء شود، موارد خاصی که با دلیلی معتبر مثل حکم شرعی

مرد بر زن ولایت ییاهری دارد. میثلًا در ، به جهت رعایت مصالحی، در موارد معدودی، در دین اسلام هم
در امور دیگیر ، حال ولایت دارد و در عین مرد نسبت به تمکین یا عدم خروج زن از خانه، زندگی خانوادگی
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 بر زن استیلاء ندارد.
شود. آنچه هیم کیه   تفکیکات جنسیتی می، نفس آدمی فاقد جنسیت بوده و تعلق آن به جسم باعث (1

توان ثبوتاً زن یا مرد را نسیبت بیه دیگیری برتیر   همان نفس است. در نتیجه نمی، آدمی به آن قوام و بقاء دارد
 دانست. 

یعنیی ، با توجه به نکات قبلی مطرح شده در اندیشیه محقیق عیامری در خصیوص حقیوق بیانوان (2
های عملی مردان و زنان و همچنین برابری ایشان در رفتار انسانی و همچنیین ریاسیت   تساوی ثبوتی قابلیت

ه امیری اثبیاتی توان ریاست مردان بیر زنیان در کلمیات ایشیان را بی  می، طبعی زنان بر فرزندان مانند مردان
، اجتمیاعی، ولیی اثباتیاً بیه دلا یل میذهبی، تأویل برد. یعنی گفت با آنکه ثبوتاً تفاوتی بین آنها وجود ندارد

ریاست از آنِ مردان است؛ نه آنکه ثبوتاً میردان ، فرهنگی و تاریخی و همچنین توان اجرایی و فیزیکی مردان
حق ریاست با مردان باشد. هرچند واضح اسیت کیه چنیین  بر زنان تفوق داشته باشند و به این دلیل همیشه

، سخنی با تقریر افلاطونی و ارسطویی از ریاست طبعی سازگاری ندارد؛ زیرا افلاطون و بیه تبیع آن ارسیطو
داند و در نتیجه ثبوتاً معتقد بیه چنیین امیری اسیت. لکین در جمیع   ریاست را منتزع از ذات و طبع مرد می

توان این فرضیه را به ایشان نسبت داد؛ در غیراین صورت باید گفت بیین تعیابیر   کلمات مختلف عامری می
 مختلف ایشان تهافت وجود دارد. 

 عیب ذاتی بانوان. 4-4

توان به نقل عامری از فیثاغورس اشاره کرد. فیثاغورس قا ل است که زنان یک عیب ذاتیی و   در این رابطه می
قال فیثاغورس: ینبغی ان یقرر فی نفس المیراه »ین عیب به مرور زا ل شود: اولیه دارند و باید کاری کنند تا ا

انها مشینه عند الکل و الدلیل علی انها مشینه ان الکل یغتم بها اذا ولدت و یفرح بیالابن فواجیب علیهیا ان 
 «تزین نفسها بحسن الادب حتی تزول وحشتها عن النفوس قال و اول الادب العفه ثم الالف و حب الکیل

گوید: شایسته است که زن در نفس خیود بپیذیرد کیه نیزد همگیان   (. یعنی فیثاغورس می246، ص)همان
در ، شیوند  همه غمگین می، آید  که زن به دنیا می شخصی معیوب است. دلیل این امر هم آن است که زمانی

ت که روح خود را به وسییله بر زن واجب اس، شوند. بنابراین  همه شاد می، آید  که وقتی پسر به دنیا می حالی
تا وحشتی که دیگران از او دارند را زا ل کند. اولین ادبی هم که باید بیه آن آراسیته ، حسن ادب زینت بخشد

سپس مهربانی و دوست داشتن همه. نتیجه ایین سیخن فییاغورس آن اسیت کیه حتیی ، عفت است، شود
ب شدن زنان به آداب حسنه ن عیب اولیه و از بین بیردن وحشیت ناشیی از همگی در راستای جبران ای، مؤدَّ

آن است. در این خصوص باید گفت پر واضح است که دلیل فیثاغورس یعنی ناراحت شدن میردم از تولید 
ای بیین ایین دو امیر برقیرار  ربطی به ادعای وجود عیب ذاتی و اولییه در زنیان نیدارد و ملازمیه، نوزاد دختر

تی از ولادت دخترا ن دلا ل متعدد تاریخی دارد و دلیلی برای نسیبت دادن وجیود عییب نیست. ناراحتی سن 
 ذاتی به زنان وجود ندارد. 
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یکیی از دو مصیداقی اسیت کیه در ، در کنار مسئله پذیرش ریاست طبعیی میردان بیر زنیان، این مورد
مصیداق مطیرح شیده توسیط ایشیان در حیوزه  55کلمات محقق عامری قابل نقد است. یعنی در مجموع 

ایشیان ایین ، توان مورد نِقاش جدی قرار داد. البته همیانطور کیه اشیاره شید  این دو مورد را می، انحقوق زن
ولیی آنکیه ایین عیدم اتخیاذ ، از قول فیثاغور  نقل کرده و خود موضعی در قبال آن اتخاذ نکیرده، بخش را

ن سیخن بیا دییدگاه محل تأمل است؛ زیرا پر واضح اسیت کیه ایی، موضع در اینجا به معنای تا ید آن باشد
 ایشان در سایر مصادیق در تعارض قرار دارد. 

 پذیری بانوان مشورت. 4-5

یعنیی زن در ، (219، ص)همان« المراه تستشار فیما ینبغی فیه و تخص بمعرفته»اند:   عامری در جا ی گفته
گییرد. بیه ایین   میورد مشیورت قیرار میی، اموری که در آن شایسته است و شناسا ی آن مختص بانوان است

فقط در امور مرتبط با حوزه فردی و اجتمیاعی ایشیان و سیایر ، باید از مشورت بانوان، ترتیب از منظر ایشان
استفاده کرد. مسیئله عیدم مشیاوره بیا بیانوان در رواییات اسیلامی هیم ، کند اموری که به زنان ربط پیدا می

وجیود دارد کیه دوازده « ی تیرک طیاعتهنباب فی»بابی تحت عنوان ، منعکس شده و در کتاب شریف کافی
که البتیه تنهیا دو ، (151-156، ص1ج، ق5047، روایت مرتبط با این بحث در آن درج شده است )کلینی

، مورد از این روایات از حیث سند صحیح بوده و دو مورد موثق و مابقی آنها ضعیف هستند. بیه هیر شیکل
از مشورت کردن با بیانوان پرهییز شیود و بیه تعبییری ، ارداین دیدگاه مشهوری است که تا جایی که امکان د

 توان این امر را نوعی تبعیا جنسیتی به حساب آورد.   می
، نظر از اشکالات برخی بر سند و دلالت برخی رواییات میرتبط بیا رد مشیورت بیا زنیان )ریعیان قطع

مشاور شرایطی دارد که در برخی روایات هم بیه آنهیا اشیاره ، در این خصوص باید گفت، (555ص، 5291
 ،(642-641، ص1، ج5275، )برقیی 1رازداری، امانتداری، صداقت، تدین، عقلشده است؛ اموری مثل 

، (. از طرت دیگر511، ص5044، ( )عمنسوب به جعفربن محمد) 2خیرخواهی، تخصص، تقوی، تجربه
                                                                 

هْقَانِ عَنْ ». 1 هِ الدِّ هِ بْنِ عَبْدِ اللَّ یْسَابُورِيِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّ أَحْمَدَ بْنِ عَاِ ذٍ عَنِ الْحَلَبِيِّ عَنْ أَبِیي عَبْیدِ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ نُوحٍ عَنْ شُعَیْبٍ النَّ
هِ ع قَالَ  کْثَیرَ مِینْ إِنَّ الْمَشُورَةَ لَا : اللَّ تُهَا عَلَیی الْمُسْتَشِییرِ أَ مَنْفَعَتِهَیا لَیهُ   تَکُونُ إِلاَّ بِحُدُودِهَا فَمَنْ عَرَفَهَا بِحُدُودِهَا وَ إِلاَّ کَانَتْ مَضَرَّ

ناً وَ الثَّ  اً مُتَدَیِّ انِیَةُ أَنْ یَکُونَ حُر  ذِي یُشَاوِرُهُ عَاقِلًا وَ الثَّ لُهَا أَنْ یَکُونَ الَّ كَ  الِثَةُ أَنْ یَکُونَ صَدِیقاً فَأَوَّ ابِعَةُ أَنْ تُطْلِعَیهُ عَلَیی سِیرِّ مُؤَاخِیاً وَ الرَّ
هُ إِذَا کَانَ عَاقِلًا انْتَفَعْتَ  اً مُتَدَیِّ فَیَکُونَ عِلْمُهُ بِهِ کَعِلْمِكَ بِنَفْسِكَ ثُمَّ یَسْتُرَ ذَلِكَ وَ یَکْتُمَهُ فَإِنَّ ناً جَهَیدَ نَفْسَیهُ فِیي بِمَشُورَتِهِ وَ إِذَا کَانَ حُر 

كَ وَ إِذَا أَطْلَعْتَهُ عَ  كَ إِذَا أَطْلَعْتَهُ عَلَی سِرِّ صِیحَةِ لَكَ وَ إِذَا کَانَ صَدِیقاً مُؤَاخِیاً کَتَمَ سِرَّ یتِ النَّ كَ فَکَیانَ عِلْمُیهُ بِیهِ کَعِلْمِیكَ تَمَّ لَیی سِیرِّ
صِیحَة  «.الْمَشُورَةُ وَ کَمَلَتِ النَّ

ادِقُ قَالَ ». 2 ینُ مَنْ فِیهِ خَمْسُ خِصَالٍ عَقْلٌ وَ عِلْمٌ وَ تَجْرِبَةٌ وَ نُصْحٌ وَ تَقْوَی (:ع)الصَّ ا یَقْتَضِي الدِّ  . «شَاوِرْ فِي أُمُورِكَ مِمَّ
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، بخیل، ترسهایی مانند   های خاصی هستند نهی شده؛ ویژگی  ویژگیاز مشورت با کسانی که دارای برخی 
(. در خصوص روایات ناهی از مشورت بیا زنیان هیم 049، ص0ج، ق5052، )صدوق 1ین سوء، حرص

شیود و چنیین امیوری باعیث   ها در آنها نام برده شده که در نوع بیانوان یافیت میی  برخی ویژگی، چنین بوده
، ینییکلنیاتوانی و غییره )، سسیتی، هایی مثیل ضیعف  ن به صلاح نباشد؛ ویژگیشود تا مشورت با ایشا  می

 (.  157، ص1ج، ق5047
هیای لازم بیرای مشیاوره   عدم مشورت با کسی که دارای ویژگی، های دینی  نظر از توصیه البته حتی قطع

حتمیاً ، هیا بیود  امری عقلا ی است. در خصوص بانوان هم باید گفت هر جا زنی دارای این ویژگی، نیست
توان با او مشورت کرد و منعی عقلی یا شرعی بر این امر وجود ندارد و حتی در روایتیی از امیرالمومنیان   می

بْیتَ بِکَمَیالِ ا»توان چنین کرد:   علی)ع( تصریح شده که در این صورت می سَیاءِ إِلاَّ مَینْ جَرَّ اكَ وَ مُشَاوَرَةَ النِّ یَّ
رشد عقلیی  مگر جایی که، یعنی از مشورت با زنان پرهیز کن، (276، ص5ج، ق5054، )کراجکی «عَقْلِهَا

. بارخص آنکه زن موضوع روایات زمیان معصیومین)ع( بیا زن امیروز از حییث کمیال در آنان سراغ داری
توان شمول احکام سابق را بر آنها جا ز دانسیت. هرچنید   عقلی تفاوت فاحشی داشته و در نتیجه لزوماً نمی

شود تیا در   امری است که باعث می، برخی صفات ذاتی بانوان مثل تزلزل در تصمیم، ع باید گفتدر مجمو
کمتر بتوان سراغ مشورت با ایشان رفت. شیاید علیت سیخن ، امور دشوار که نیازمند تصمیمی قاطع است

 همین امر باشد. ، عامری هم که مشورت به زنان را منحصر در امور مرتبط با خودشان کرده

 حق آزادی بانوان در اندیشه محقق عامری .5

از ، های مختلف و مکرر از افراد مختلیف  قول عامری عمده نکات خود در این بحث را در قالب نقل مرحوم
ذکر کرده است. البته بحث ایشان در این حیوزه اشیاره بیه ، پیامبر اکرم)ص( گرفته تا برخی از فلاسفه یونان

هیای فیردی در محییط اجتمیاع و خیانواده   زه تحت عنوان بحث از آزادیمصادیقی از اموری است که امرو
ها در مجموع به شش بحث اشیاره شیده اسیت؛ الیزام بیانوان بیه   قول شود. در این کلمات و نقل  خوانده می

انحصار روابط جنسی بیا شیوهر و حفیل امیوال ، ولایت شوهر، رفتاری و صداقت با شوهر خوش، اطاعت
هیر ییک از ، معاشرت زنان با مردان غریبه و لزوم پوشش و حجاب بیرای زن. در ادامیهجلوگیری از ، شوهر

آزادی در محییط خیانواده و محیدودیت آزادی  یعنی محدودیت، تر  این شش بحث در ضمن دو عنوان کلی
و ، به طور مسیتقل تقرییر« السعادة و الإسعاد»در کلمات محقق عامری در کتاب ، بانوان در محیط اجتماع

                                                                 

یدِ بْینِ آدَمَ عَینْ أَبِییهِ عَینْ أَبِیي الْحَسَینِ ال». 1 دُ بْنُ أَحْمَدَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّ ضَیا عَینْ آبَاِ یهِ عَینْ عَلِیي  وَ رَوَی مُحَمَّ قَیالَ قَیالَ  (ع)رِّ
هِ  رَسُولُ  هُ یَقْصُرُ  (ع)لِعَلِي   (ص)اللَّ قُ عَلَیْكَ الْمَخْرَجَ وَ لَا تُشَاوِرَنَّ بَخِیلًا فَإِنَّ هُ یُضَیِّ  بِكَ عَنْ غَایَتِیك وَ لَا یَا عَلِيُّ لَا تُشَاوِرَنَّ جَبَاناً فَإِنَّ

نِّ تُشَاوِرَنَّ حَرِیصاً  نُ لَكَ شَرَهاً وَ اعْلَمْ أَنَّ الْجُبْنَ وَ الْبُخْلَ وَ الْحِرْصَ غَرِیزَةٌ یَجْمَعُهَا سُوءُ الظَّ هُ یُزَیِّ  .«فَإِنَّ



   000  ...زنان در اندیشه ابوالحسن عامری نیشابوریفلسفه حقوق 

 

 شوند.   س تحلیل و ارزیابی میسپ

 محدودیت آزادی در محیط خانواده. 5-1

 شیوه رفتار با شوهر. 5-1-1

قالیت »عامری به نقل از حکیمه فورباغورس در خصوص رفتار زن با شیوهرش چنیین نقیل کیرده اسیت: 
تها الحکیمه: یجب علی المراه اذا زوجت ان یقرر فی نفسها وجوب طاعه الیزوج علیهیا و وجیوب نصییح

علیها و وجوب خدمتها له و وجوب معونتها ایاه علی حسن العییش قالیت و اولیی الامیور علیهیا بالتقیدیر 
الالف و تعظیم الحرمه و الصدق و قالت و ذلک بان لاتخونه فی نفسه و ماله و لانفسها و مالهیا. قالیت و و 

حکیمیه »، (241، ص)همیان« ااجب علیها ان لا تکتمه شیئا من امرها و لاتاسف علیه بکیدها و بخیدمته
با خودش قرار بگیذارد کیه از شیوهرش اطاعیات ، کند  گفته است: بر زن واجب است زمانی که ازدواج می

کند و واجب است این امر را به خود نصیحت نماید. همچنین واجب است به شوهرش خیدمت کنید و او 
آن ، ین امری که بیر زن واجیب اسیترا در داشتن زندگی خوب یاری کند. همچنین حکیمه گفته است: اول

شیود   است که مهربان باشد و حرمت شوهرش را نگه دارد و صادق باشد و صادق بودن زمیانی محقیق میی
که زن به شوهرش و مال شوهرش و همچنین به خودش و مال خودش خیانت نکند. همچنین گفتیه اسیت 

، کنید  کند و خدمتی که می  تلاشی که میبر زن واجب است که چیزی را از شوهرش پنهان نکند و به خاطر 
 تأسف نخورد. 

و واجب علیها ان تصرت همتها و فکرتها الی تدبر ما یقیع بیه حسین »در ادامه نیز حکیمه گفته است: 
عیش زوجها فی کل وقت لا فی بعا الاوقات دون بعا من المطعم و المشرب حتی تعده من قبل وقیت 

همه کوشش و فکر خود را جهیت تیدبیر کیردن ، که در تمام اوقاتبر زن واجب است »، )همان(« الحاجه
صرت نماید. نه آنکه گیاهی ، شود  ها منجر می ها و آشامیدنی آنچه به بهتر شدن زندگی شوهرش از خوردنی

هیای عیامری از   طبق این نقیل«. آن را آماده سازد، چنین کند و گاهی نکند. حتی قبل از وقت نیاز شوهرش
آینید. یعنیی زن   نوان موجودی در خدمت شوهرانشان هستند و فرع بر آنیان بیه حسیاب مییبا، فورباغورس

مویف است که همه هم  و غم  خویش را شوهرش قرار دهد و از تمام جهات روحی و جسیمی او را تیأمین 
گونه بوده و تا حیدود زییادی متیأثر از فضیای حیاکم بیر یونیان در  نماید. واضح است که این نگرش افراط

در یونان باسیتان نییز آنگونیه کیه ، اند  گرش نسبت به زنان است. هرچند همانطور که برخی نیز متذکر شدهن
 های دیگری نیز در این رابطه وجود دارد:  و دیدگاه، نگرش به زنان منفی نبوده، مشهور است

"I have suggested that the conventional perspective on women in Ancient Greece (which 

depicts them as wholly subordinate to men and culturally irrelevant) does not tell the complete 

story. A more systematic in-depth survey will certainly show a greater range of perspectives on 

this topic" (Henriques, 2011, p.84). 

گاه رایج در مورد زنان در یونان باستان )که آنهیا را کیاملًا تیابع میردان و از لحیاظ یعنی گفته شد که دید
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تیر بیه   هیای سیسیتماتیک عمییق  کنید. بررسیی  تمام قصه را بیان نمیی، کند(  فرهنگی غیرمعقول تصویر می
ن بیا کمیی تیوا  ها درباره این موضوع وجیود دارد. میی  تری از دیدگاه  وضوح نشان خواهد داد که طیف وسیع

بیا جایگیاه ، تعدیل این نگرش چنین گفت که نباید بحث رفتارهای خانوادگی بانوان در قبال شوهرانشیان را
های مطرح شده نیایر بیه مقیام   انسانی زنان در قبال مردان خلط کرد. واقعیت آن است که بسیاری از حرت

هایی اثباتی جهیت بهسیازی  که بحثاول است و اصلًا ربطی به بحث ثبوتی نگرش فلسفی به زن ندارد. بل
خواهید زنیان   وضع زندگی و خانواده است. به خصوص آنکه خود فورباغورس هم یک زن بوده و طبعاً نمی

را موجودات خوار و ذلیل در برابر مردان بپندارد. بلکه منظورش آن است که وجیوب تبعییت زن از شیوهر و 
علاقیه بیشیتر شیوهر ، او باعث قوام زندگی خانوادگیسازی اسباب آسایش روحی و روانی و جسمی  فراهم

شیود. در نتیجیه در مجمیوع بایید گفیت   بهبود کیفیت زندگی و در نهایت خوشیبختی خیود زن میی، به او
ای بیا درجیه   توان بین اموری مثل لزوم اطاعت از شوهر و تلاش برای ایجاد آسایش و راحتی او ملازمه  نمی

 ت به مردان پیدا کرد. دوم بودن جایگاه بانوان نسب

 ولایت شوهر . 5-1-2

دو وییفه برای زن در زندگی خانوادگی وجیود داشیته و ، همانطور که در فقه اسلامی نیز تصریح شده است
در حقیقت دو حق به مرد اعطاء شده و او در این امور بر زن ولایت پیدا کرده است. یکیی ولاییت میرد بیر 

مرد در کنترل کیردن زن در خیروج از منیزل. در خصیوص میورد اول در استمتاع از زوجه و دیگری ولایت 
سخنانی از حکیمه فورباغورس و پیغمبر اکرم)ص( نقل شیده اسیت. از پییامبر « السعادة و الإسعاد»کتاب 

قال رسول الله)ص(: و یجب علیها ان لاتمنیع نفسیها »اسلام)ص( در این خصوص چنین روایت شده که 
فرماینید:  رسول الله)ص( می»، (071ص، 7ج، ق5010، )خسروجردی« ی بعیرمن زوجها و لو کانت عل

ولیو آنکیه پشیت شیتر ، بر زن واجب است که ]به جهت ارتباط زناشویی[ خودش را از شوهرش منع نکند
: من حیق الیزوج و آله( هیالله عل ی)صلقال رسول الله»اند:   همچنین ایشان در حدیث دیگری فرموده«. باشند

( صاللییه) رسییول»، (017، ص1ج ، ق5056، یانییی)رو« امییره عیییان تبییر قسییمه و ان تط المییرأه یعلیی
کنید و از امیر او اطاعیت  یمهربیان، : از حق زوج بر زن آن است که در حق قسیم بیا شیوهرشندیفرما یم

ادب: قالت: و یجب ان تفعل ما تفعلیه »فورباغورس هم در این رابطه گفته است:  همچنین حکیمه .«نماید
یکی از آداب زنان آن است که واجب اسیت »، (241، ص)همان« الشهوه الزوج لا علی شهوه نفسهاعلی 

 «.های شهوانی خودش عمل نماید نه آنکه طبق خواسته، که زن بر طبق شهوت شوهرش رفتار کند
مرد دارای حق اسیتمتاع از زوجیه بیوده و در هیر حیالتی کیه از زن درخواسیت رابطیه ، بنابر این اقوال

ای نییاورد. حتیی طبیق برخیی رواییات و   او مویف است اطاعت کرده و عذر و بهانه، شو ی داشته باشدزنا
، با این حق میرد در تعیارض قیرار گییرد، ولو آنکه فعل مستحبی باشد، اگر عملی از اعمال زن، فتاوای فقها

مسیتحبی بگییرد  توانید روزه  زن بیدون اجیازه شیوهرش نمیی، نباید چنین کنید. میثلًا طبیق رواییت نبیوی
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 (.161، ص92ج ، ق5042، )مجلسی
زمانی که زنی از شیوهرش تمکیین نکنید و عنیوان ناشیزه بیر او ، همچنین از منظر شرع مقدس اسلام

تواند با همسر خود برخورد نمایید. همچنیین   شوهر می، سوره نساء 20در این صورت طبق آیه ، صدق کند
، های زندگی )نفقه( او را تا زمانی کیه از نشیوزش دسیت بیردارد  تواند هزینه  مرد می، طبق قول مشهور فقها

 پرداخت نکند. 
تنها سیلطه  واضح است که چنین سخنانی به معنای سلب حق آزادی زن نسیبت بیه بیدنش بیوده و نیه

بلکه عدم تمکین از میرد را حیرام و دارای عقوبیت اخیروی دانسیته و ، کند  دیگری بر جسم او را تجویز می
در اسیلام ، همانطور که اشاره شد، بر اینها هایی را هم برای او در نظر گرفته است. علاوه  مجازات تنبیهات و

تواند زن را از خیروج از منیزل منیع کنید. در ایین خصیوص   ولایت دومی هم برای مرد لحاظ شده و او می
: و )صلی اللیه علییه و آلیه( الله رسول»اند که:   عامری نقلی را از رسول مکرم اسلام)ص( با این مضمون آورده

فرماینید: بیر  الله)ص( می رسول»، (247، ص5291، )عامری« یجب علیها ان لاتخرج من منزله الا باذنه
روشن است که چنین محدودیتی نیز بیا «. از خانه او خارج نشود، زن واجب است که بدون اجازه شوهرش

 آید.   اختیارداری کامل ایشان بر نفس خود به حساب میآزادی اولیه بانوان در تعارض بوده و مانعی برای 
آثیار و احکیام و لیوازمی را ، نکاح هم مانند هیر قیرارداد دیگیری، اولاً ، اما در این خصوص باید گفت
کنید و هییچ   زن تأمین مالی کامل زندگی خیود را از میرد دریافیت میی، درپی دارد. در اینجا از منظر اسلام

هیای زنیدگی نیدارد و   داری یا کار بیرون و تأمین بخشی از هزینیه  قبال کار خانه و بچههم در  حقوقی   وییفه
یف بیه فعیل تمکیین و ، ها از حیث حقوقی به عهده مرد است. در مقابل  تمام بار این مسئولیت زن هم مکل 

ات را ایین تعهید، ترک خروج از منزل است. همچنین باید گفت اگر بنا باشد براساس حق آزادی فیردی زن
 طرفه شده و از جهت مرد عقلا ی نخواهد بود.  طبعاً چنین قراردادی کاملًا یک، نپذیرد

بیا آنکیه فرهنی   یعنیینکته است.  نیهم، مدرن یایاز علل زوال خانواده در دن یکشاید بتوان گفت ی
اتاً امکان تحقق اثب یخانواده اذعان دارد، ول گاهیجوامع مدرن کماکان به وجود شرافت و جا شتریحاکم در ب

 یتیجنس یبرابر صلا رشیبا پذ، مدرن یایدر دن رایز ؛شده است فیضع یفرهنگ نیخانواده در چن یخارج
طرت معات شده و هم  یزندگ های  نهیهز تأمینهم طرت مرد از ، یفرد یو حفل و حراست از حقوق و آزاد

و بیه  ختهینهاد نکاح فروری، تیوضع نیاست. در چن دهیو عدم خروج از منزل معات گرد نیزن از لزوم تمک
شده که دو طیرت در ارکیان  لیبدت ینکاح به توافق یعنیشده است.  لیتبد یفرع کاملاً  یبا اغراض یقرارداد

تعهد  چیه، اتیمستثن یبه جز برخی، و روابط جنس یمشترک زندگ های  نهیهز نیمأت یعن، یقوام نکاح یاصل
احکیام مترتیب بیر آن ماننید ار  و  یعقد صیرفاً منصیرت بیه برخی نیا، نسبت به هم ندارند. لذا یحقوق

نباشد و منفعت قابیل  یعقلا  یقرار نیشده تا انجام چن باعثمسئله  نی. اشود  یم رهیحضانت فرزندان و غ
 و احکام مترتب بر آن را به جان بخرد. ها  ینداشته باشد که بخواهد سخت یانسان درپ یبرا یتوجه
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بلکیه شیارع بیرای ، فلسفه احکام شرعی نباید آنها را به صورت انفیرادی بررسیی کیرددر بررسی ، ثانیاً 
کنید و اینهیا در کنیار هیم معنیادار   احکام متعددی را جعیل میی، تحقق اغراض خود در خانواده و اجتماع

احکیامی ، به جهت سلامت اجتماعی و امکان نییل جامعیه بیه سیعادت، شوند. مثلًا در مسأله تمکین  می
مانند حرمت حد زنا و لواط و حرمت لمس و نظر اجنبیه و برخی احکام دیگر را برای مردان جعیل کیرده و 

ای    ترین بهیره را در امور جنسی کاملًا منحصر در همسیر خیود کیرده و امکیان کوچیک -و زن -عملًا مرد 
، در چهیارچوب خیانواده، ر نتیجهخارج از نظام خانواده در حوزه مسا ل غریزی را از او سلب کرده است. د

تیا هیر زمیان کیه ، در امور غریزی کاملًا باز باشد، با حکم تمکین خواسته تا دست مرد را از لحاظ حقوقی
 بتواند خود را ارضاء کند. ، تمایل داشت

تیلاش کیرده تیا ، با جعل و تأکید بر احکام اخلاقی، در کنار جعل احکام حقوقی، شارع مقدس، ثالثاً 
های اخلاقی زییادی   اسلام توصیه، های قواعد حقوق را تعدیل نماید. مثلًا در خصوص مسئله تمکین  تندی

هیای سیلبی و ایجیابی زن در مسیا ل غرییزی دارد و حتیی برخیی   را به میردان جهیت توجیه بیه خواسیته
نیین (. همچ5290، های غیرمتعارت در ایین زمینیه را منیع کیرده اسیت )پایگیاه اسیلام کو یسیت  استفاده

با همسرش همدلانه برخورد کند و تنهیا ، مقتضی حسن معاشرت آن است که مرد در مسأله خروج از منزل
از ولاییت خیود بهیره بیرد و بیه نظیر هیم ، ای اسیت  در مواردی که مخل زندگی خانوادگی یا ترتب مفسده

 به همین جهات به مرد اعطاء شده است.، رسد این ولایت  می
یا استفاده از این حکم به عنیوان ابیزار ، عقلا ی مرد در مسئله خروج زن از منزلگیری غیر سخت، رابعاً 

کنید؛ زییرا   مصداق سوء رفتار بوده و راه را بیرای طیلاق قضیا ی زن همیوار میی، جویی یا فشار بر زن  انتقام
جهلیی ، کیاری توان به ایشان گستاخی کیرد و چنیین  در رفتار با زنان نمی، اند  همانطور که عامری هم آورده

 (.  117، ص5291، عظیم است )عامری
بنیابر فیرض انحصیار تیاثیرات آن بیر روابیط شخصیی ، رسد هر دوی ایین احکیام  به نظر می، خامساً 

اگر ماجرا از این فراتر رفت و مثلًا زنی مسئولیتی نسبت به جامعیه اسیلامی ، جعل شده است. لذا، زوجین
توانید   میرد نمیی، ولیو از بیاب تیزاحم، -بر او تعین پیدا کرده باشدبه خصوص زمانی که این کار  -پیدا کرد

 یا بنابر حکم تمکین بخواهد منعی را برای او ایجاد کند. ، مانع خروج او از منزل یا کشور شود

 انحصار روابط جنسی با شوهر . 5-1-3

انید:   ر اکرم)ص( فرمودهاند. پیامب در این خصوص عامری روایتی را از پیامبر گرامی اسلامی)ص( ذکر کرده
فرماینید: زن  رسول خدا)ص( می»، (247، ص5291، )عامری« و لیس یجوز لها ان تهجر فراش زوجها»

واضح است که این مورد هم به نوعی سیلب آزادی زنیان در امیور «. نباید در بستر شوهرش با دیگری باشد
نجا عامری با آنکیه مسیتند بیه حیدیثی ایین در ای، آید. همانطور که قبلًا هم اشاره شد  جنسی به حساب می

، خواهید مسیتند بیه کیلام بزرگیان ولی درصدد بحث فقهی یا کلامی نبوده و صرفاً می، بحث را طرح کرده
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در این مقام برایش تفاوت ندارد که ایین نکتیه را ییک فیلسیوت ییا ییک پادشیاه ، ای را طرح نماید. لذا نکته
 وده باشند. یا نبی مکرم اسلام)ص( فرم، گوید  می

، با آنکه هنوز وفیاداری جنسیی بیه همسیر و ییا حتیی دوسیت، اما درخصوص این موضوع باید گفت
ایین امیر از حییث ، لکین در بیشیتر جوامیع، اخلاقاً مورد تا ید بیشتر مردم در جوامع مدرن و سنتی اسیت

چنیین امیری هیم ، ر اسلامانگاری آن مورد نِقاش قرار گرفته است. از منظ شود و جرم  حقوقی پشتیبانی نمی
هیا مثیل رجیم را بیه   شیدیدترین مجیازات، حرام بوده و عقوبت اخروی درپی دارد و هم در صورت کشف

همراه دارد. در حقیقت خداوند به شدت با آزادی جنسی چه برای مرد و چه برای زن مخالف بیوده و چنیین 
، هم نفی کرده است. علت این شیدت برخیوردعملی را تنها با همسر جا ز شمرده و تمام صور غیر از آن را 

شیارع ، شاید این باشد که زنا امری موافق طبع بشر بوده و آدمی بدواً گرایش زییادی بیه ایین امیر دارد. لیذا
، دانید  خوشبختی و سیعادت دنییوی و اخیروی انسیان میی، مقدس که این امر را مضر  برای سلامت نفس

ی از وقوع آنها در جامعه ممانعیت بیه ، با جعل احکام سنگین و پیشگیرانهبا آن کرده و خواسته تا  مقابله جد 
عمل آورد. این امر علت آن چیزی است که محقق عامری را واداشیته تیا ایین بحیث را مطیرح نماینید. در 

لکین ایین ، در ایین میورد محیدود شیده، حقیقت با آنکه آزادی زنان و هم آزادی مردان )با کمیی تفیاوت(
، در نظرگاه عامری قابل توجییه اسیت؛ زییرا از منظیر ایشیان، ظ غایت سعادت برای زنانمحدودیت با لحا

ت و قوانین الهی بوده و یکی از ایین مقیررات، دستیابی به خوشبختی زنیا نکیردن ، منحصر به عمل طبق سن 
 است. 

 حفظ اموال شوهر. 5-1-4

البتیه ضیمن بییان رواییاتی از ، امریهایی که برای زن در زندگی خانوادگی توسط ع  یکی دیگر از محدویت
عیدم خیانیت میالی بیه شیوهر اسیت. در ایین خصیوص پییامبر اکیرم)ص( ، پیامبر اکرم)ص( ذکر شیده

، 1ج، تیا بی، )ابین ماجیه« و یجب علیها ان لا تعطی من بیت زوجهیا شییئا الا بیاذن زوجهیا»اند:   فرموده
در ایین خصیوص «. از خانیه او برنیداردمالی را ، بر زن واجب است که بدون اجازه شوهرش»، (791ص

ولیی میورد ، آیید  با آنکه سلب آزادی فردی به حسیاب میی، ولو از شوهر، بحثی نیست که عدم جواز دزدی
 تا ید نوع عقلای عالم بوده و چندان قابل مناقشه نیست. 

ر پذیرش ایین د، البته در حد وسط استدلال بین دیدگاه فلاسفه اسلامی مثل عامری و دیدگاه نوع عقلاء
، ها تفاوت وجود دارد؛ زیرا عقلاء نوعاً به دلا لی مثل جلوگیری از اختلال نظیام اجتمیاعی  قبیل محدودیت

دزدی را مانعی برای سیعادت خیود ، که عامری به جز این امر پذیرند. در حالی  ها را می  این قبیل محدودیت
دستیابی او به خوشبختی این دنییایی و آن دنییایی کند و چنین کاری را عاملی در عدم   شخص دزد تلقی می

 باید از این امور پرهیز کنند.، ها برای خوشبخت شدن  تاکید دارد که انسان، پندارد. لذا  می
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 محدویت آزادی در محیط اجتماع. 5-2

 منع معاشرت با مردان. 5-2-1

دیگری از خلیفیه دوم مسیلمین ذکیر قول را یکی از ارسطو و  عامری دو نقل، در مورد منع معاشرت با مردان
حصنوا النساء من وقوع الاعین علییهن و مین »کرده است. ارسطو در خصوص تعامل بانوان با مردان گفته: 

بانوان را از اینکه مردان به ایشان نگاه کنند یا بیا ایشیان حیرت »، (241، ص)همان« وقوع الاحادیث الیهن
روی عن عمیر بین الخطیاب انیه قیال »ین رابطه چنین گفته است: خلیفه دوم نیز در ا«. حفل نمایید، بزنند

از عمیربن »، (241، ص)همیان« استعینوا علی صیانه النساء بالجوع و بالعری فانها اذا عریت لزمت بیتهیا
از گرسنه و بی لباس نگه داشیتن اسیتفاده کنیید؛ زییرا ، برای کنترل زنان، خطاب روایت شده که گفته است

 «.  مجبور هستند در خانه بمانند، لباس باشند یایشان زمانی که ب
یکی از مصیادیق واضیح سیلب حیق آزادی زنیان توسیط میردان و ، پر واضح است که چنین سخنانی

بارخص شوهرانشان است. به طور کلی طبق این نظر مشهور که هیم توصییه فلاسیفه و هیم توصییه دینیی 
یاهر شوند و کمتر با مردان غریبیه معاشیرت داشیته های اجتماعی   بهتر است تا زنان کمتر در محیط، است

أَخْبَرَنَیا عَبْیدُ »انید:   باشند. به پیامبر اکرم)ص( نسبت داده شده که ایشان در مورد حفل زنان در خانه فرمیوده
هِ جَعْفَرِ  ثَنَا أَبِي عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّ ثَنِي مُوسَی قَالَ حَدَّ دٌ حَدَّ هِ أَخْبَرَنَا مُحَمَّ هِ عَلِیيِّ بْینِ  اللَّ دٍ عَنْ أَبِیهِ عَینْ جَیدِّ بْنِ مُحَمَّ

هِ  (ع)الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِي   سَاءُ عَوْرَةٌ فَاحْبِسُوهُنَّ فِیي الْبُیُیوتِ وَ اسْیتَعِینُوا عَلَییْهِنَّ  (ص)قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّ النِّ
رسول خدا)ص( فرمودند کیه زنیان عیورت »، (26، صتا  بی، ؛ راوندی91، صتا بی، )ابن اشعث «بِالْعُرْيِ 

 «.  لباسی برای نگهداری آنان کمک بگیرید آیند و در نتیجه آنها را در خانه حبس کنید و از بی  به حساب می
های فردی بانوان و دیگری از حییث   این مسئله از دو بُعد قابل بررسی است. یکی از حیث سلب آزادی

از مصیادیق سیلب ، واضح اسیت کیه چنیین امیری، رای بانوان. از جهت اولتبعات فردی و اجتماعی آن ب
نبایید دلییل ایین ، از حییث تبعیات فیردی و اجتمیاعی، توان گفت  آید. لکن می  بانوان به حساب می آزادی
در وجود نگاه تحقیرآمیز نسبت به بیانوان جسیتجو کیرد؛ بلکیه بایید ، های شرعی و سخن فلاسفه را  توصیه
معاشرت کمتری با میردان غریبیه داشیته باشیند و کمتیر بیا ، دختران و به خصوص زنان متأهلاینکه ، گفت

هیای   امری در راستای سیاست کاهش آسییب، ایشان حرت بزنند و در معرض دید ایشان قرار نداشته باشند
ردان از ایین حییث تفیاوتی بیین زنیان و می، از منظر اسلام، تر آنکه اجتماعی و حفل خانواده است. جالب

مردان هم باید کمتیر بیا ، همانطور که شایسته است بانوان کمتر با مردان اجنبی معاشرت کنند، وجود ندارد
 زنان اجنبی معاشرت نمایند. 

، باید گفیت، اما در خصوص نقل عمربن خطاب که در آن نگاه تحقیرآمیز نسبت به بانوان واضح است
ظیر شخصیی اوسیت و اشیتباه آن نییز مشیخص اسیت. امیا در توان آن را دیدگاه شرع دانست و ن  طبعاً نمی

خصوص روایت نبوی منقول از اشعثیات که در بخش قبلی ذکر شد و تاحدودی تعدیل شده همیان حیرت 
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اللیه بروجیردی  سند اشیعثیات میورد مناقشیه اسیت و همیانطور کیه آیت، خلیفه دوم هست هم باید گفت
از امیام صیادق)ع( اسیت ، کنیم که روایات مندرج در این کتابتوانیم به طور قطعی حکم   نمی، اند  فرموده

، ق5051، (. همچنین این روایت با روایات باب کرامت زنیان )طبرسیی521، ص0ج، ق5049، )منتظری
 ( در تعارض است. 567، ص14ج، ق5049، ؛ عاملی015ص

 حجاب. 5-2-2

و لییس یحیل لهیا ان تضیع »د کیه: ان  از پیامبر اکرم)ص( نقل کرده، عامری در خصوص لزوم حجاب زنان
بر زن حلال نیست که به جز خانیه »، (51، ص0ج، ق5049، )ابن ابی شیبه« خمارها فی غیر بیت زوجها

، این روایت و برخی از آیات شیریفه قیرآن و برخیی رواییات دیگیر«. اش را کنار بگذارد روسری، شوهرش
ان نامحرم دارد که فتیوای فقهیا نییز بیا جملگی دلالت بر وجوب حجاب در محیط اجتماعی و جلوی مرد

اخیتلات چنیدانی بیین ، داستان است و در اصل وجوب و وجود محدودیت برای بانوان در پوشیش آنها هم
آراء مختلفیی بیین فقهیا ، ( و تنها در حدود و ثغیور آن 141، ص1 ج، ق5059، ایشان وجود نداشته )یزدی

از مقولاتی است که با آزادی اولییه ، رخی از مسا ل قبلیوجود دارد. حجاب در محیط اجتماعی هم مانند ب
 زنان بر بدن و پوششان در تعارض است. 

 توان به نکات زیر اشاره کرد:   می، در تبیین این نگرش عامری که به استناد نصوص شرعی ذکر شده
طبقیه خیاص به عنوان یک ، باید دقت داشت که این مسئله به دلیل حفل حرمت زن مسلمان آزاد، اولاً 

فاقید حکیم الزامیی ، زنان کافر و غییرآزاد )إمیاء(، اجتماعی لحاظ شده است. در نتیجه در جامعه اسلامی
حتیی از حجیاب ، حجاب یا حداقل داشتن حجاب کامل سراسری هستند و طبق برخی مستندات تاریخی

، 5260، اسیت )قرطبیی آمیده  منع هم به عمل می، داشتن کنیزان یا پوشش کاملی مانند چادر داشتن ایشان
دقت به این نکته که تنها این طبقه خاص اجتمیاعی ملیزم بیه داشیتن حجیاب کامیل ، (. لذا512، ص7ج

 رسد.   قابل توجه است و علت آن عقلا ی به نظر می، هستند
حتیی در دنییای ، امری عقلا ی و پذیرفتیه شیده اسیت. لیذا، سلب آزادی مطلق در زمینه پوشش، ثانیاً 

حید پوشیش ، آموزشیی و کیاری، های خیاص ماننید امیاکن میذهبی  برخی نهادها یا مکان در، مدرن هم
در تعیارض ، کنند و پوشش کم یا عدم پوشش را با اهیدات اصیلی آن مکیان ییا نهیاد  خاصی را تعریف می

ید ، آزادی مطلیق بیر بدنشیان را از جهیت پوشیش، چه برای مردان و چه بیرای زنیان، بینند. بنابراین  می مقی 
کنند. در واقع اسلام تنها این نکته عقلا ی را توسعه داده و این دلیل را نزد همه میردان اجنبیی و در همیه   می

 ها وارد دانسته و حد پوششی آن را هم مشخص کرده است.   مکان

 گیری نتیجه .6

ی بیه نگیرش عیامر، باید گفت، همانطور که در فرضیه پژوهش نیز اشاره شد، با توجه به نکات مطرح شده
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شیهروندی درجیه دو ، نگرشی نسبتاً متعادل بوده و اینگونه نیست که ایشان بانوان را از حییث انسیانی، زنان
مصادیق ذکر شده در کلمات محقیق عیامری در حیوزه ، در این پژوهش، تلقی کند. جهت اثبات این مدعا

لیل و نقد قیرار گرفتنید؛ یکیی بندی و مورد تح در دو دسته طبقه، های فلسفی ذیل آنها حقوق بانوان و بحث
دییدگاه محقیق ، حق برابری جنسیتی و دیگری حق آزادی. در اکثیر مصیادیق ذکیر شیده در ایین دو دسیته

هیای   قابل توجیه بوده و کلام ایشان مشعر به نگاه مثبت به حقوق زنان است. مثلًا ایشان در قابلیت، عامری
کننید و چنیین   یا رفتار نامناسب با بانوان را به شدت نفی مییشوند   عملی بین زنان و مردان تفاوتی قا ل نمی

دانند. همچنین برخی مواردی که در کلام ایشان بیدواً سیلب حیق آزادی زنیان بیه   کاری را جهلی عظیم می
ولیی چنیین ، شیود  از زن سلب میی از حیث عقلی قابل توجیه هستند. یعنی با آنکه مثلًا آزادی، آیند  نظر می

ای اسیت کیه بیرای کسیب   گردد و ایین هزینیه  ایت به صلاح او بوده و منجربه خوشبختی او میامری در نه
کند. همچنین باید دقت داشت که برخی از مصادیق ذکر شده هم الزامیی نبیوده   فوا د بسیار بیشتر از آن می

معاشیرت و  عیدم، رفتاری و صداقت زنیان بیا شوهرانشیان خوش، ای هستند؛ مانند اطاعت  و صرفاً توصیه
 صحبت شدن ایشان با مردان غریبه و مشورت با بانوان.  هم

کلام محقق عامری مشعر به تبعیا جنسیتی بین زنیان و میردان ، البته در دو مورد از مصادیق ذکر شده
ایین دو ، است؛ ریاست ذاتی و طبعی مردان بر زنان و وجود عیب ذاتی در ایشیان. همیانطور کیه بییان شید

بوده و حتی با برخی از نظرات خود محقق عامری هم در تعیارض هسیتند. بیر ایین اسیاس قابل نقد  بحث
دیدگاهی متعادل بیوده و ایین سیخن ، در مجموع دیدگاه محقق عامری در حوزه حقوق زنان، توان گفت  می

ت فلسفه اسلامی نسبت به بانوان منفی است و او را ثبوتاً فردی درجیه د و بیه که دیدگاه فلسفی حاکم در سن 
حداقل در نظر عامری قابل نقد است. البته در پایان باید به این نکته کلی توجه داشیت کیه ، آورد  حساب می

تی به بانوان و حقوق ایشان ، به دلا لی مثل ضعف فیزیکی و یا عطوفت روحیی ایشیان در گذشیته، نگاه سن 
هیای علمیی نییز  تماعی بر نگرشاین نگاه اج، مثبت نبوده و به صورت طبیعی، چه در غرب و چه در شرق

الشعاع قرار داده است. لذا حتی برخی از اندیشمندان درصدد توجییه ایین  ها را هم تحت  سایه انداخته و آن
، کردنید. بیه ایین ترتییب در چنیین فضیایی  هیایی را ارا یه میی آمدنید و تحلیل  نگرش غلط اجتماعی برمی

بایسیت   امثال محقق عامری در حوزه حقوق زنیان را مییرویکرد ، رغم این مقاومت اجتماعی و علمی علی
 رو به حساب آورد. رویکردی پیش

در تبیین این مسئله باید بین نگاه فرهنگی به حقوق زنان و نگاه علمی به حقوق ایشان تفکیک قا ل شید 
دوران  در، در اکثیر جوامیع، و نباید بین آن دو خلط کیرد. از منظیر فرهنگیی و اجتمیاعی و در مقیام اثبیات

آنچیه از ییاهر ، آمده است. لکن از حیث علمی و ثبیوتی زن شهروندی درجه دو به حساب می، پیشامدرن
آن است که دو نگاه نسبت به حقوق زنان حاکم بوده است. وقتیی فیثیاغور  در میورد وجیود ، آید  امر برمی

ییا زمیانی کیه ، کنید  مطیرح میییا ارسطو برتری طبعی مردان بر زنان را ، گوید  عیب ذاتی در زنان سخن می
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در ، دانید  و خرد آنهیا را کمتیر از میردان میی، پندارد  گری در برابر فرزانگی می کانت صفت بارز زن را عشوه
وقتی محقق عامری در بیان علت لیزوم رفتیار ، مقام توجیه علمی درجه دو بودن زنان هستند. در نقطه مقابل

هیای عملیی زنیان و میردان   یا وقتی قا ل به تساوی قابلیت، داند  عظیم میعدم آن را جهالتی ، انسانی با زنان
درصیدد توجییه علمیی ، در حقیقت، پذیرد  ریاست مادران بر فرزندان را می، یا زمانی که مانند پدران، است

ت، از منظر علمیی، برخلات تصور اولیه، حقوق زنان است. به این ترتیب باید گفت دو نگیاه ، در دوره سین 
، رغم آنکه کلماتی را به نقل از دیگیران در پیارادایم نگیاه اول ذکیر کیرده ه زنان وجود داشته که عامری علیب

، هیای قبلیی هیم اشیاره شید ولی کلماتی را هم در پارادایم دوم مطرح ساخته است. همانطور کیه در بخش
را بیه دسیته دوم ملحیق  تیوان او  در مجموع می، لکن، چنین کاری مشعر به تعارض در کلمات ایشان است

 کرد و دو موردی که وی به نقل از دیگران در پارادایم اول ذکر کرده را توجیه کرد. 
ر از اخیلاق لیبیرال در ادبییات حیوزه حقیوق زنیان ، نکته دیگر که باید به آن توجه داشت لزوم عدم تیأث 

، هیای فیردی اسیت. لیذا  دیاصل بر عدم ایجیاد هرگونیه محیدودیت در آزا، است. منطبق با اخلاق لیبرال
محدودیت معاشرت ایشیان بیا میردان و ، محدودیت روابط جنسی زن، مصادیقی مثل ولایت شوهر بر زن

های غیرمضر  به دیگران به حسیاب آمیده و در  از مصادیق واضح محدودیت در آزادی، الزام زنان به حجاب
زن را شیهروندی درجیه دو ، ق با اخلاق لیبرالمنطب، دین یا مکتبی که چنین اموری را بپذیرد، جامعه، نتیجه

به حساب آورده است. این در حالی است که مبنای فردگرایانه و عدم توجه به موقعیتی که افراد در آنها واقیع 
باعیث ایین نگیرش شیده ، و عدم توجه به غایت دستیابی بشر به سعادت از سوی دیگر، سو از یک، اند شده

و ، به موقعیت زن هیم توجیه دارد، بر خود زن که علاوه در نگرش فلسفی، اکه هر دو غیرصحیح هستند. لذ
تنها مشیعر بیه درجیه دوم بیودن زن  مصادیق مذکور نیه، خواهد زن به سعادت دست یابد  از سوی دیگر می

بلکه از اساس مایه خوشبختی زن و قوام حیات او در چنین مقرراتی است. کما اینکه در میورد میرد ، نیست
محدودیت روابط جنسی یا محدودیت در معاشرت با زنان اینگونه اسیت. بیه ایین ترتییب ، اینگونه بودههم 

، کننید و از اسیاس  در چنین مکتبیی تفلسیف میی، باید توجه کرد که محقق عامری و سایر فلاسفه اسلامی
 در نگاه ایشان غلط است. ، طرح بحث نگرش درجه دو به بانوان
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 . تهران: انتشارات سمت.مقدمه علم حقوق(. 5296مصطفی )، پژوه  دانش

 . قم: دارالکتاب.النوادرتا(.  الله )بی فضل، راوندی کاشانی
. الایمین علیی ابویمیانی. له المستدرك من النصوص الساقطةیو بذ یانیمسند الروق(. 5056) محمد بن هارون، یانیرو

 .1ج، مؤسسة قرطبة

کید بر تیاریخ یهیور رواییات(. 5291معصومه )، ریعان مطالعیات (. نقد روایات مشورت با زنان در تفاسیر روایی )با تأ
 .550-91، ص(0)2، قرآنی و فرهن  علوم اسلامی

 . ف رضییشر قم: .مکارم ارخلاق ق(.5051حسن )، طبرسی

 قم: انتشارات آیت اشراق. .ةیالإنسان رةیس یالسعادة و الإسعاد ف(. 5291ابوالحسن )، عامری
 .14ج، )ع(تیمؤسسة آل الب. قم: عةیوسا ل الشق(. 5049)  محمد بن حسن، عاملی

 . قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی)بوستان کتاب(.عامریاندیشه سیاسی ابوالحسن (. 5211علی )، فریدونی
 .7ج، ناصرخسروتهران:  .الجامع رحکام القرآن (.5260) محمد بن احمد، قرطبی

 چاپ چهاردهم.، . تهران: گنج دانشمقدمه علم حقوق(. 5044ناصر )، کاتوزیان
 .5ج، دارالذخا رقم:  .کنز الفوا د (.ق5054) محمد بن علی، کراجکی

ح:یالکافق(. 5047)عقوب یمحمد بن ، نییکل ، ةیدارالکتب الإسیلام. تهران: علی اکبر غفاری و محمد آخوندی . مصح 
 .1ج

، یاء التیرا  العربییدار إح. بیروت: )ع(الجامعة لدرر أخبار ار مة ارطهار بحار ارنوار (.ق5042)محمد باقر ، مجلسی

https://www.islamquest.net/fa/archive/fa2177


   020  ...زنان در اندیشه ابوالحسن عامری نیشابوریفلسفه حقوق 

 

 .92ج، چاپ دوم

. قیم: شیکوری  متیرجم: محمیود صیلواتی و ابوالفضیل . انی فقهی حکومت اسیلامیمبق(. 5049) نعلییحس، منتظری
 .0ج،  هانیمؤسسه ک

وابسیته بیه ، دفتر انتشارات اسلامیقم:  .(ی)المحش   ما تعم به البلوییلعروة الوثقی فاق(. 5059) د محمدکایمیس، زدیی
 .1ج، هین حوزه علمیجامعه مدرس
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