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Abstract 

At the beginning of its foundation, metaphysics was connected with the political issue, 
or it was basically formed to rationalize the political issue. Apart from the political 
issue, metaphysics is separated from life and becomes a self-sufficient and abstract 
knowledge. As the founder of Islamic philosophy, Farabi also considered political 
issues and thought about the conditions for the realization of utopia. Farabi laid a 
foundation that easily connected philosophy and religion. He called the Prophet a 
complete and absolute philosopher and according to the preliminaries he stated, he 
considered the leadership of Madinah as the Prophet's dignity. The unity of the prophet 
and the philosopher were made possible based on the sanctity of reason. According to 
Farabi, reason is a divine truth in its essence, and man can be connected with divine 
reason and find his way to the source of knowledge through the light of divine reason 
that is potentially present in his soul. But the intellect is inherently the field of totality. 
Generality has a general appeal, and this fact of being general and accessible to 
everyone challenges Farabi's point of view; because prophets are special and unique. 
Prophets are specifically called. This article emphasizes this distinction and shows that 
neglecting this distinction distorts Farabi's ideal, which is the foundation of the political. 
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Extended Abstract 

Metaphysics, at its inception, was intertwined with politics or perhaps even emerged to 
rationalize political order. More precisely, metaphysics initially presented itself as the 
science of a rational and well-ordered life. However, the experience of religious civil 
life was shaped by divine revelation and the Prophet's teachings. Reason and revelation, 
however, both stemmed from a divine origin, aligning the principles and ultimate goals 
of religion and philosophy. Prior to Farabi's reinterpretation of Greek philosophy, 
integrating the views of Plato and Aristotle, Greek thought had already permeated 
Muslim life, influencing theological discussions, and in this way, the ground for a new 
philosophical framework interwoven with prophetic revelation was provided. 
Regardless of philosophy, believers live within the context of their religious beliefs. 
Faith inherently needs no philosophical justification, and Farabi and other Muslim 
philosophers did not intend to create a philosophy that served the religious beliefs of the 
people or justified their practices. Believers live by their faith and do not require 
philosophical arguments. Meanwhile, if doubts arise, theology provides the necessary 
support. Islamic philosophy emerged as a universal knowledge (episteme), aiming to 
formulate a unified system of theoretical and practical wisdom in which the reasonably 
organized lived experience reaches self-awareness and shapes the future of Iranian-
Islamic society. The connection between theoretical and practical wisdom led Farabi to 
contemplate the nature of politics within the Islamic-Iranian lifeworld. He unified the 
Active Intellect (Logos) with the Angel of Revelation (Gabriel) within his philosophical 
perspective. The Active Intellect, within the hierarchy of pure intellects, as the teacher 
of the human (potential intellect), is considered to be beyond humankind and the natural 
world. Since each pure intellect is unique and cannot be multiplied, it cannot be distinct 
from the Angel of Revelation, identified as humanity's divine teacher in revealed texts. 
Therefore, for Farabi, the philosopher and the prophet are similar in their connection to 
the Active Intellect, with the difference that the philosopher connects with it only at the 
level of intellect and universal forms, while the prophet benefits from the Active 
Intellect through the imaginative faculty as well. This leads Farabi to call the prophet 
the "absolute philosopher." The imaginative faculty is the center of the prophet's 
revelatory experiences. As universal forms transform from unity to particularity and 
multiplicity within the realm of imagination, the forms of good deeds are revealed to the 
prophet in particular and detail. Thus, the prophet, as the absolute philosopher, 
combines two aspects of knowledge: 
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1. As a philosopher, they grasp the interconnectedness of universal theoretical and 
practical forms, understanding the origins, goals, and ultimate happiness of humankind, 
encompassing both theoretical and practical wisdom. 

2. As a prophet, they know the specific forms of good and evil, received as divine 
commands, prohibitions, and religious duties through the imaginative faculty. In this 
role, the prophet is the lawgiver. 

This latter role, lawgiving through revelation, is unique to the prophet. Since the 
prophet's imagination encompasses the unity of theory and practice in detail, including 
individual and social laws, the prophet leads political affairs and governs the ideal city. 
The prophet, on the one hand, embodies the unity of theoretical and practical wisdom 
and, on the other hand, is the lawgiver, holding the reins of government. This 
characteristic continues with the designated Imams, successors of the prophet, as 
indicated by the title "similar successor." But what will happen after the absence of 
designated Imams? The complete philosopher, connected to the Active Intellect through 
both intellect and imagination, is no longer present. The imaginative faculty of the 
prophet and their similar successors is the locus of harmony between lawgiving and the 
changes of time. Because the imagination, the realm of multiplicity and detail, is 
inextricably linked with time. It looks to the past, connected to the treasury of memory, 
ensuring the unity of identity, while simultaneously possessing a creative and 
transformative aspect, looking towards the future. These two temporal dimensions, 
intertwined within the present moment of the imagination, guarantee the dynamism of 
political order and the vitality of practical wisdom. After the era of the prophet and their 
similar successors, the connection between the imaginative faculty and the Active 
Intellect is severed. The imaginative faculty, once connected to the pulsating order of 
the universe, becomes detached and reduced to the individual’s imaginative faculty, 
referred to as the "connected imagination." The unity of theory and practice, manifested 
in the dynamic imagination of the prophet and their successors, is lost during the period 
of occultation. The political order loses its relationship with practical wisdom, which 
becomes relegated to the establishment of laws. Laws are established solely through 
reference to written and transmitted legacies. The imaginative faculty, now turned 
solely towards the past, loses its future-oriented and creative capacity. The political 
sphere limits itself to repeating the past. Relegating practical wisdom to the 
establishment of laws is nothing less than its negation and demise. The philosopher's 
role is then reduced to explaining the cosmic order, with no part in defining the criteria 
for establishing laws or the vitality of the political order. This separation of practical 
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wisdom from lawmaking inevitably leads to the separation of philosophy from lived 
experience. Philosophizing becomes the transmission of abstract theoretical teachings, 
transforming into an abstract and scholastic pursuit. Practical wisdom departs from 
philosophy, abandoned by philosophers. The deduction of rules and laws from 
transmitted and written sources replaces it. True practical wisdom measures transmitted 
knowledge against the scale of reason, evaluates the past through the needs of the 
future, and transforms inherited knowledge into a lamp illuminating the path forward. 
Without it, the connection between transmitted and rational knowledge is severed; no 
criteria remain for utilizing inherited knowledge to ensure the dynamism of future living 
experiences; the path from past to future is blocked; the establishment of laws aims to 
shape the future in the image of the past, becoming disconnected from lived experience 
and transforming into a self-contained and abstract body of knowledge. Thus, it seems 
the Second Teacher's (Farabi's) endeavor to unite philosophy and religion resulted in the 
decline of the Political issue. To overcome this historical failure, we must rethink the 
relationship between revelation and philosophy. Revelation, prophethood, and divine 
scripture are singular and incommunicable. Reducing them to the Active Intellect—the 
source of intellectual and universal forms—negates their singular nature. They testify to 
a sacred event that cannot be unified with philosophy, a human, rational pursuit based 
on proof, refutation, and logical argument. Re-examining the Second Teacher's efforts 
can lead us to recognize the singularity of revelation and prophethood alongside the 
universality of philosophy. Revelation's singularity lies in its unfathomable and 
encompassing nature. The shared and universal nature of reason and philosophy lies in 
the effort to understand and interpret revelation. This perspective transcends Farabi's 
notion of unity. By distinguishing between revelation and philosophy, revelation forever 
remains a singular, unnavigable and transendental text from the formations of 
consciousness, and it inspires philosophical thought, and philosophy, with its strength 
and power, historically rethinks this divine inspiration and reinterprets it in terms of the 
human life world. From this perspective, practical wisdom is revived. The theoretical 
and practical dimensions within revelation become rationally interpretable, and the 
political issue finds meaning in relation to philosophy. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييعلوم انسان يها متون و برنامه يانتقاد ةنام پژوهش
  1403 پاييز، 3، شمارة 24نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  فصل

  مابعدالطبيعه و امر سياسي:
  اسلامي ةفارابي، مؤسس فلسف  تأملي در ايدة كتاب

  *زاده سيد حميد طالب

  چكيده
كـردن   معقول ياساساً برا ايخورد و  ونديپ ياسيبا امر س اش يادگذاريدر سرآغاز بن عهيمابعدالطب

 يگسسـته و بـه دانش ـ   ياز زنـدگ  ،ياس ـياز امر س يجدا عهيشكل گرفت. مابعدالطب ياسيامر س
 ياس ـيبه امـر س  ،يفلسفه اسلام سيدر مقام تأس زين ي. فارابشود يم ليتبد يخودبسنده و انتزاع

 نيرا برنهاد كه فلسفه و د ياديبن ي. فارابديشياند يفاضله م نهيتحقق مد طيو به شرا داشتنظر 
 يكامل و مطلق خواند و بر حسب مقدمات لسوفيرا ف امبريداد. او پ ونديپ گريكديبه  يآسان را به
بـر اسـاس    لسـوف يو ف امبريدانست. وحدت پ امبريفاضله را شأن پ ةنيكرد، زعامت مد انيكه ب
اسـت و انسـان    ياله يقتيحق شيعقل در ذات خو ،يفاراب انيشد. به ب سريعقل م افتني ستقدا
متصل شود و  يبا عقل قدس تواند يكه در نفس او بالقوه موجود است، م يواسطه نور عقل اله به

دارد و  يفراخوان عموم تياست. كل تيكند. اما عقل ذاتاً ساحت كل دايدانش راه پ ةبه سرچشم
 ـد ،يكل ـ ميبودن و در دسترس همگان بـودن مفـاه   وجه عام نيهم را بـه چـالش    يفـاراب  دگاهي
 ني. اشوند يفراخوانده م يشكل اختصاص به امبراني. پاند نيخاص و تك امبرانيچراكه پ كشاند؛ يم

 ـكه غفلت از ا دهد يو نشان م كند يم ديتأك زيتما نيمقاله، بر ا  يعن ـي يآرمـان فـاراب   ز،يتمـا  ني
  .كند يرا مخدوش م ياسيس مرا يادگذاريبن
 .امر سياسي، فارابي، وحي، عقل فعال، مابعدالطبيعه، پيامبر ها: دواژهيكل
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  پيشينه
شوراي بررسي متون و كتب علوم انساني منتشر شـده  » نقدنامه«اين مقاله پيش از اين در مجله 

وزانت علمي، فاقد اعتبار رسمي دانشگاهي بود، بـا موافقـت و    رغم بود كه چون آن مجله، علي
صلاحديد دبير محترم آن شورا و سردبير محترم فصلنامة حاضر، بـا حـداقل تغييـرات، در ايـن     

  شود. شماره پژوهشنامه انتقادي علوم انساني نيز منتشر مي
  
  مقدمه .1

ارابي را ابتدا به شكل اجمالي در سال مايه، جناب آقاي دكتر داوري اردكاني، انديشه ف استاد گران
مطرح كردند. ايشان زماني به انديشه فارابي رجوع كردند كه ايران به يك تحـول عظـيم    1354

اين مرز و  ةگذاري شد، در آيند اي كه با فارابي بنيان رفت تا انديشه شد و مي تاريخي نزديك مي
ها بگذرد و انديشه فـارابي بـه دسـت     بود قرن كننده ايفا كند. لازم بوم تبلور يافته و نقشي تعيين

سـينا، سـهروردي، خواجـه نصـيرالدين طوسـي و سـرانجام        متفكرانِ پس از وي همچون ابـن 
صدرالمتألهين بازانديشي شود و هيأتي كامل و پرداخته به خود بگيرد تا الگـويي قابـل پيـروي    

بتوانـد اهميـت رجـوع بـه     براي يك دگرگوني بزرگ را تشكيل دهد. شايد همين بيان اجمالي 
  انديشه معلم ثاني را در آن وقت تاريخي تا حدودي روشن كند.

  نويسند: استاد داوري در مقدمه بر چاپ اول كتاب مي
صورتي كـه در ايـن    اينكه فارابي مؤسس فلسفه اسلامي است، مدعاي كوچكي نيست و به«

» د و تاكنون مطرح نشده است.كلي تازگي دار رساله مورد بحث و رسيدگي قرار گرفته است، به
  ، ص سه)1355(داوري اردكاني، 

از تأسيس فلسفه اسلامي سخن به ميان آمده است و همچنين شيوه رسيدگي بـه چگـونگي   
اند.  گونه به آن ننگريسته سابقه بوده و تاكنون اين اي توصيف شده است كه بي اين تأسيس، شيوه
  همان مقدمه روشن شده است: داشتن اين شيوه، در ادامه مقصود از تازگي

اختصاص دو فصل از چهار فصل كتاب به فلسفه مدني... از آن نظر [بوده] كه مقاصد او را 
خصوص كه در ايـن قسـمت، ارتبـاط     توان درك كرد؛ به تر مي در فلسفه مدني بهتر و آسان

بودن فلسفه عملـي بـر حكمـت نظـري را بـه وضـوح و        مقاصد با اصول و كيفيت مؤسس
  ويك) احت ذكر كرده است. (همان، ص چهل و چهلصر



  245  )زاده سيد حميد طالب( ...فارابي، تأملي در ايدة كتاب   مابعدالطبيعه و امر سياسي:

 

تأسيس فلسفه اسلامي به شيوه خاصي رخ داده است و اين شيوه خاص نظرگاهي است كه 
در اين كتاب اخذ شده است. فلسفه مدني نظرگاهي اسـت كـه تأسـيس فلسـفه اسـلامي از آن      

به تأسيس فلسفه نظرگاه بحث و بررسي شده است. پس تازگي رويكرد اين كتاب در نگريستن 
اسلامي، از منظر فلسفه مدني و فلسفه عملي است. اما اين منظر با تاريخ فلسفه بيگانـه نيسـت؛   

گذاري شد. اگر به عصـري كـه    بلكه فلسفه در زادبوم خويش، يونان نيز با چنين رويكردي پايه
متولد شهر آتن است؛ كنيم كه  مابعدالطبيعه در آن پا به عرصه نهاد بنگريم، با افلاطوني ديدار مي

شهري كه در آن دوران، ديگر شـكوه و عظمـت گذشـته را نداشـت و در سـتيز و نبـرد        دولت
هاي يوناني عليه يكديگر به سسـتي گراييـده بـود. دوران برتـري سياسـي آتـن پـس از         دولت

هاي معروف به پلوپونزي كه طي آن آتن از اسپارت شكسـت   پريكلس رو به افول نهاد و جنگ
اي  ها موج فزاينـده  بار سوفسطاييان، آن  و  گرفتن كار به دموكراسي آتني پايان داد. با رونقخورد، 

ورانـي زبردسـت    خواندند و سـخن  ها خود را دانا و دانشمند مي از شكاكيت را انتشار دادند. آن
آموختند كه چگونه در دعاوي خويش  بودند و در قبال دريافت دستمزد، به صاحبان دعاوي مي

آميختند  هاي خود برسند. سوفسطاييان درست و نادرست را به هم مي شوند و به خواسته پيروز
هـا   كوشيدند فن سخنوري را كه تنها سـرمايه آن  نگريستند و مي و به همه امور به ديده ابزار مي

بود، با دانايي (سوفيا) برابر كنند و حقـايقي فراتـر از ادراك و خواسـت انسـان را انكـار كننـد.       
اعتباري افكار ايشان شده بـود، بـه    شناسان و تعارضاتي كه سبب بي هاي طبيعت ايگي فرضپ بي

شـد، بـه    تر مي رفته دامنه آن گسترده كرد و شكاكيتي كه رفته گرفتن سوفسطاييان كمك مي قوت
هـاي گذشـته انجاميـد. زوال اخـلاق در ميـان       شهر آتن و افول سياسـت  تزلزل در اركان دولت

و تفرقي فزاينده را در پي داشت و در اثناي اين فروپاشيدگي بود كه به تعبير  مردمان، گسستگي
هگل، مابعدالطبيعه به همت افلاطون و سپس ارسطو سربرآورد و به درختي تناور تبـديل شـد.   

ورد. از عـادات   آ كشد، سـر برمـي   فلسفه از متن زندگي و عاداتي كه زندگي بشر را به تباهي مي
آيد تا بر حسب آن، بار  در جستجوي بنيادي استوار در انديشه و عمل برميشود و  روگردان مي

ديگر رشته زندگي را استحكام بخشد و آرامش و ايمني را به زندگي بشر بازگردانـد. افلاطـون   
  گويد:  در نامه هفتم مي

توانـد   گويم كه تنها فلسفه اسـت كـه مـي    براي اينكه حق فلسفه را ادا كرده باشم، فاش مي
رو آدميان هنگـامي از بـدبختي    گي خصوصي و اجتماعي آدميان را سامان بخشد. از اينزند

دار جامعه شوند يا كساني كه زمـام امـور    رهايي خواهند يافت كه يا فيلسوفان راستين زمام
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جامعه را به دست دارند، به فلسفه روي آورند و در آن به اندازه كافي تعمـق كننـد. (جلـد    
  )326طون، سوم دوره آثار افلا

بخشد. اين سامان چيزي جز نظامي  فلسفه زندگي خصوصي و اجتماعي انسان را سامان مي
كنـد. اجتمـاعي كـه فاقـد نظـم معقـول باشـد،         معقول نيست كه از هرج و مرج جلوگيري مـي 

بختي مانع شود. نظم معقول، نظم ثابت و پايـدار   تواند انسان را از سقوط در سراشيبي نگون نمي
دار انديشيدن بـه امـر    گاه ثبات و پايداري نيز امر كلي است. تنها فلسفه است كه عهدهاست. پاي

داري  دسـت زمـام   كلي است. لازم است زمام اجتماع از استبداد و خودكامگي رهايي يابد و بـه 
سپرده شود كه به امر كلي متصل است و اجتماع را از طوفان سرگرداني به ساحل امن و آرامش 

  ورزد: و نيز بر اين نكته تأكيد ميبرساند. ارسط
اش به  پرورد، زندگي گذراند و عقل را مي نمايد كه كسي كه زندگي موافق عقل مي چنين مي

بهترين وجه نظم يافته است... براي داوري درباره حقيقت در امور عملي، بايد به واقعيـات  
همه نتايجي را كـه از  زندگي توجه كرد؛ چون اين واقعيات، عوامل قطعي هستند. پس بايد 

ايم، با معيار واقعيت زندگي بيازماييم تا اگر بر اين واقعيات موافق باشـند،   بحث خود گرفته
ها اعتبار قائل شويم و در غير اين صورت، آن نتايج را نظريـه صـرف تلقـي كنـيم.      براي آن

  )395، ص  1378(ارسطو، اخلاق نيكوماخوس، 

نگريستند و حكمت عملـي يـا قـوانين     زندگي انساني مي فارابي و ارسطو فلسفه را از منظر
كردند. از نظر ارسطو، انسانْ مدني بـالطبع   زندگيِ معقول را بر شالوده حكمت نظري استوار مي

است و در تعبير ارسطو، سه عنصر انسان (فرد و نوع)، مدني (اجتماعي و سياسي) و طبيعت بـا  
كند و مدنيت از نظم سياسـيِ   نظم جهان دلالت مييكديگر پيوندي ناگسستني دارند. طبيعت به 

اي  كند. از ايـن روي طبيعـت واسـطه    اجتماع و انسانيت از فضيلت و اخلاق فردي حكايت مي
واسطه طبيعت به زندگي اجتمـاعي روي   دهد. انسان به است كه فرد و جامعه را به هم پيوند مي

پذير است.  شود، فقط در شهر امكان يآورد. زندگيِ مطلوب كه به فضيلت و سعادت منتهي م مي
يكسان در فرد و اجتماع حضور دارد و از آنجـا كـه    فرد هويتي مجزاي از شهر ندارد. طبيعت به

كند كه كمال  طبيعت همواره رو به كمال و غايت خويش است، طبيعت مدني فرد نيز اقتضا مي
ارد و خانواده و فرد تابع شهرند انسان صرفاً در اجتماع به فعليت برسد. شهر اصالت و اولويت د

نيـاز از زنـدگي    نظر ارسطو، فقط حيوانـات و مجـردات بـي     و هويتي مستقل از شهر ندارند. به
نوعان خويش است. زندگي فرد صـرفاً   زيستي با هم اند و در عوض، انسان نيازمند هم اجتماعي

كند، طبيعت اسـت.   يسر ميبستگي را م پذير است و آنچه اين هم در متن زندگي اجتماعي امكان



  247  )زاده سيد حميد طالب( ...فارابي، تأملي در ايدة كتاب   مابعدالطبيعه و امر سياسي:

 

زندگي اجتماعي افراد انساني چيزي جز سياست نيسـت. سياسـت نظـم اجتمـاع اسـت كـه از       
طبيعت برخاسته؛ اخلاق نظم معقول زندگي فردي است كه از طبيعت برخاسته و اقتصـاد نظـم   
معيشت خانواده است كه خاستگاه آن هم طبيعت است و اين همه، در امر سياسي بـا يكـديگر   

معناي امر سياسي است و امر سياسي گوهر حكمت عملـي   شوند. پس مدني بالطبع به متحد مي
  و زندگي در تراز فلسفه است كه افلاطون و ارسطو از آن سخن گفتند.

اما اگـر غـايتي وجـود دارد كـه مـا آن را بـراي خـودش و همـه چيـز ديگـر را بـراي آن            
نمايد كـه   اعلا و بهترين است... چنين ميخواهيم... پس روشن است كه آن غايت، خير  مي

نمايد كه اين دانـش،   ها باشد و چنين مي ترين و معتبرترين دانش آن غايت بايد موضوع مهم
كار  هاي عملي را براي مقاصد خود به دانش سياست است... چون دانش سياست همه دانش

هاي ديگر است  ششود غايت دانش سياست حاوي غايات همه دان برد... پس معلوم مي مي
  )14و اين غايت، خير آدميان است. (همان، ص 

پردازد. امر سياسي اما با طبيعت وفاق و سازگاري دارد.  حكمت عملي ذاتاً به امر سياسي مي
طبيعت يا  نزد يونانيان،پس امر سياسي بدون شناخت خاستگاه آن، يعني طبيعت ناممكن است. 

شكفتگي و بـروز و سرسـبزي اسـت و ايـن معنـا بـا       معناي  وصف ذاتي هستندگان، به فوزيس
  حقيقت وجود نزد يونانيان مناسبت دارد.

معنـاي طبيعـت    اما .طبيعت نزد ارسطو را بايد تحت مفهوم يوناني فوزيس (فوزيكا) فهميد
بـه   طبيعـت نـزد ارسـطو،   گيـرد.   اي مي شود و از بيان متقدين فاصله نزد ارسطو دچار تقليل مي

روي علم طبيعت  جوهر به جوهر فناپذير و جوهر فناناپذير تقسيم شد. بدينجوهر تعبير شد و 
پردازد و موضوع مابعدالطبيعه، جواهر فناناپذير است. گوهر حكمت عملي  به جوهر فناپذير مي

كه ديديم، طبيعـت كـانون    امر سياسي است و گوهر حكمت نظري، مابعدالطبيعه است؛ و چنان
شود و بنياد طبيعت نيـز   گذاري مي سياسي بر حسب طبيعت پايه ربط فرد و اجتماع است و امر

ترتيب،  جوهر فناناپذير است كه غايت همه هستندگان است و واپسين غايت هستي است. بدين
امر سياسي كه غايتش غايت كل زندگي است، خود بر وفق مابعدالطبيعه كه غايت كل هستي در 

ملي بر حكمت نظري استوار است و كانون اين خورد. پس حكمت ع شود، رقم مي آن تعيين مي
ربط بنيادين، طبيعت است و غايت جهان و فرد و اجتماع با هم يگانه اسـت و آن چيـزي جـز    
جوهر مجرد و عقل محض و غايت كل و خير محض نيست. در ايـن نظرگـاه، ميـان حكمـت     

غايـت  نظري و عملي هيچ شكافي نيست. حكمت نظري بنياد حكمت عملي و حكمت عملي 
شـود. اوسـت كـه امـر      حكمت نظري است. بدين ترتيب، جايگاه خاص فيلسوف روشـن مـي  
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كند يا خود زمام تدبير اجتماع را به دسـت   سياسي را بر حسب الگوي جهان هستي طراحي مي
كند، دستور  كند يا قوانيني كه او وضع مي گيرد و قوانين معتبر را در راستاي طبيعت وضع مي مي

  گيرد. ماع قرار ميعمل تدبير اجت
دهـد كـه    مراتبـي را از موجـودات تشـكيل مـي     نظم جهان در مابعدالطبيعه افلاطون سلسله

محسوسات در رتبه پايين و موجودات رياضي ميـان مجـردات و اعيـانِ محسـوس و مثـُل يـا       
مجردات، برتر از همه موجودات قرار دارند و فوق همه موجودات، مثال خير اسـت كـه عـالم    

  ز نور آن برخوردار است.معقول ا
كنـد. از   كند و عزم سير در مراتب هستي مي ها را ترك مي فيلسوف، غار محسوسات يا سايه

شود و ابتدا به مرتبه ديانويا و علم به رياضيات  كند و به عالم معقول وارد مي مرتبه دون عبور مي
بـه معرفـت (اپيسـتمه)    گـذارد و   يابد و سپس گام در جهان صور اعلا و عالم مثل مي دست مي

رسد و حقايق كلي جهان هسـتي را در پرتـو    واقعي يعني مرتبه نوئزيس و شهود عقلي مثل مي
كند. پس جهاني كه از عوالم گوناگون هستي تشكيل شـده و بـه    نور مثال خير، شهود عقلي مي

ت، در ها رسيده اس ـ يك اعتبار در قوس نزول از جهانِ مثل به رياضيات و سپس به جهان سايه
پيمايـد.   هـا تـا جهـان معقـول را مـي      مسير ديالكتيكي فيلسوف و در قوس صعود، از غار سايه

كند. افلاطون قوس نـزول و صـعود را در    فيلسوف قوس صعود را بر وفق قوس نزول طي مي
كتاب جمهوري و در ضمن تشبيه خط بيان كرده است. فيلسوف در سير ديـالكتيكي خـويش،   

گردد تا اجتماع را نيز به  ند و سپس در ديالكتيك نزولي به جامعه بازميك قوس صعود را طي مي
سوي قوس صعود رهنمون شود. پس امر سياسي مشتمل بر تدبير اجتماع بر طبق قوانيني است 

دهد و امكان طي طريـق كمـال را بـراي     كه اجراي آن، نفوس را در مسير قوس صعود قرار مي
شود. مردمـانْ زنـدانيان غـار     در تشبيه غار شرح داده ميكند. طي قوس صعود  نفوس فراهم مي
اند و در زنـدگي خـود بـه     ها هستند و رو به سوي ديوار غار به بند كشيده شده تصاوير و سايه

اند و راهي بر حقايق و بواطن جهان ندارند. در همين حال،  خيال و پندار (ايكونس) بسنده كرده
  دهد. رخ ميبنا به توصيف افلاطون، اتفاقي شگرف 

اگر از بند آزاد شوند و از درد ناداني رهايي يابند، چه حالي پيدا خواهند كرد؟ فـرض كـن   
تـا ايـن دم جـز سـايه     "زنجير از پاي يكي از آنان بردارند... اگر در اين حال به او بگويند: 

را  ... و اگر كسي يكايـك آن اشـيا  "اي تر شده اي، ولي اكنون به هستيِ راستين نزديك نديده
به او نشان دهد... اگر مجبورش كنند در خود روشـنايي بنگـردد... اگـر كسـي دسـت او را      
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(جلد دوم دوره آثار افلاطون،  .بگيرد و به زور از راه سربالا و ناهموار به بيرون غار بكشاند
516(  

ر كند كه ممكن است كسي از پاي يك زنداني زنجير را بردارد و او را وادا افلاطون اشاره مي
كند كه به عقب بنگرد و دست او را بگيرد و اعيان را به او نشان دهد. پـس فيلسـوف شـخص    

شود و او را به اين سير وجودي  است؛ شخصي است كه به شهود عقلاني حقايق فراخوانده مي
كننده او  كند كه آن كس كيست كه راهنماي فيلسوف و دعوت دارند. افلاطون مشخص نمي وامي

شدن فيلسوف نيز در عبارات او صراحت ندارد. با اين همه،  اوست؛ اما برگزيده كننده و راهبري
وپاي او باز كنند  فيلسوف در نظر افلاطون شخصي است كه شايستگي آن را دارد تا بند از دست

  و او را به ديدار حقايق راهنمايي كنند.
گونـه   ل بـر سـه  ارسطو ديدگاهي متفاوت دارد. قوس نزول در مابعدالطبيعة ارسـطو مشـتم  

  كند: گونه تقسيم مي ها را اين جوهر است. در كتاب لامبدا آن
 جواهر نامحسوس فناناپذير. 1

 جوهر محسوس فناناپذير يا اجرام سماوي و افلاك. 2

 جوهر محسوس فناپذير. 3

دهنـد و جـواهر محسـوس فناناپـذير،      جواهر محسوس فناپذير، طبايع مادي را تشكيل مـي 
ناپذيرنـد و   دهند كه داراي حركت دايروي و پايـان  اجرام سماوي را تشكيل ميجواهر فلكي و 
كرد؛ نفوسي كه افلاك را بر حسـب   اي به نفوس كلي اجرام سماوي تصريح مي ارسطو در دوره

انـد كـه    آورند. و نهايتاً جواهر نامحسوس و فناناپذير، عقـول كليـه   ميل و شوق به حركت درمي
است و بالاتر از همه، محرك نامتحرك يا فكرِ فكر است كه عقل غايت حركات اجرام سماوي 

  محض و غايت كل است.
ها، موجودات رياضي و مثل در انديشه افلاطون، نزد ارسطو بـه   گانه سايه بنابراين مراتب سه

سوي يك غايـت   جهان طبايع جسماني، عالم نفوس فلكي و عقول فلكي مجرد كه همگي روبه
ن ترتيب، قوس صعود نيز مراتب عقل از بالقوه تا عقل فعال را ميه  شود. به كل دارند، تبديل مي

تـرين مراتـب نفـس اسـت و      شود. نفس در نظر ارسطو مراتبي دارد. نفس نباتي پايين شامل مي
كننده، بيش از حـس   كننده است؛ اما نفس ادراك مرتبه بالاتر، نفس حيواني است كه نفس ادراك

رسد و آن قوه عقل است كه ابتدا  در رتبه بالاتر به نفس انساني ميو خيال و وهم نيست. نفس 
بالقوه و منفعل است. اما مرتبه نهايي عقل، عقل فعال است كه جزء فناناپذير نفس انساني است. 
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توانـد بـه علـم كلـي      كند و مي عقل فعال، صور كلي اعيان را از صور خيالي و حسي انتزاع مي
، قوس نزول يا جهان هستي يا طبيعت به معنـاي عـام آن، داراي   دست يابد. پس در نظر ارسطو

سه مرتبة اجرام (اعم از مادي و اثيري) و نفوس فلكي و عقول فلكي است و محرك نـامتحرك  
يا عقل محض، غايت كلي و صورت كل است. و قوس صعود يا انسان، متناظر با مراتب جهان، 

علـم كلـي و صـور معقـول اعيـان بـراي او        چه داراي مرتبه حس و خيال و عقل است و چنان
كند و سعادت حقيقي و كمـال قـوه نظـري     حاصل شود، تشبه به عقول و مبادي جهان پيدا مي

  شود. براي او حاصل مي
اما نظر ارسطو در باب سياست با نظر افلاطون متفاوت است. افلاطون تدبير شهر و اجتماع 

سـپارد. در حـالي كـه     شهر بازگشته است، مـي  را به فيلسوفي كه قوس صعود را طي كرده و به
واسـطه   تابد؛ بلكـه فيلسـوف نـزد او بـه     ارسطو سير وجودي ديالكتيكي را براي فيلسوف برنمي

كنـد. بنـابراين،    دريافت صور كليِ اعيان و شهود عقلي تام به مبـادي جهـان شـباهت پيـدا مـي     
كمـت عملـي تعيـين    فيلسوف آموزگار سياست است و بهترين شكل دولـت را در سـاحت ح  

گيـرد. در نظـر ارسـطو،     دار نيست و تدبير امور اجتماع را به عهده نمي كند؛ اما خود او زمام مي
روايـي و هـم در    اند، بايد هـم در فرمـان   شان ذاتاً سياسي همه نفوس كه به جهت طبيعت مدني

گذاري و  قانون كند كه اهالي شهر در امر برداري شريك باشند. زندگي اجتماعي اقتضا مي فرمان
  در امر قضاء و داوري شركت كنند. 

گوييم كه شهروند كسي است كه در شهري كه مسكن اوسـت، حـق دادرسـي و     اكنون مي«
(ارسـطو، سياسـت،   » هـاي نماينـدگي] را داراسـت.    بيان عقيده درباره امـور [از طريـق انجمـن   

  ب)1275
تواننـد در   خواند كه نمـي  اسي مينظر افلاطون اين نبود. وي نفوس را عموماً فاقد شعور سي

  تدبير امور نقشي داشته باشند.
تواند بدان شناسـايي برسـد و آن    توده مردم، از هرگونه افراد تشكيل يافته باشد، هرگز نمي

توانايي را به دست آورد كه جامعه را از روي خرد و دانش اداره كنـد؛ بلكـه آن شناسـايي    
توان يافت. (جلد دوم دوره آثار  ليل يا در يك تن مياي بسيار ق درست را فقط در ميان عده

  )297افلاطون، رساله مرد سياسي، 
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  اسلامي ةفلسف تأسيسفارابي و  .2
فلسفه در جهان اسلام نيز كمابيش به همان شيوه تأسيس شد؛ با اين تفاوت كه وحـي بسـتري   

جانبـه بـود؛ امـا     همـه  براي آن فراهم كرد. گسترش و نفوذ وحي اسلامي در زندگاني مسلمانان
دانست و مسلمانان ارشاد و تعليم غيرمسلمانان را وظيفه شـرعي   اسلام خود را ديني جهاني مي

جاي جهـان اسـلام فراگيـر شـد و      سان مباحثات جدلي و كلامي در جاي ديدند. بدين خود مي
بات معيشتي معتزله و اشاعره و مرجئه و ديگر مكاتب كلامي، در عقايد و باورهاي مردم و مناس

  ها مؤثر افتادند و حتي با سياست و حكمراني نيز آميخته شدند. و حقوق و اخلاقي آن
شد، در مناظراتي كه با پيـروان اديـان ديگـر     افكار و تعاليمي كه از سوي متكلمان مطرح مي

ها را در پـي داشـت و رنـگ و     گرفت، تبادل ديدگاه خصوص يهوديت و مسيحيت شكل مي به
نـاخواه بـا    شد. پس زندگي مسـلمانان نيـز خـواه    تر مي ها پررنگ هاي يوناني در آن لعاب انديشه
هاي يوناني مرتبط شد. اما تفرق و گسيختگي چيزي بود كه در آن  مانده از انديشه ميراث برجاي

كار تأسيس فلسفه اسلامي  به كرد. در اين ميان، فارابي دست تر خود را ظاهر مي معركه آراء بيش
هاي افلاطون و ارسطو به اين باور رسيد كه مبادي و غايات  واسطه به انديشه با رجوع بيشد. او 

دين با مبادي و غايات آن فيلسوفان سازگارند. پس نخست به رفع اختلاف ميان آراء آن بزرگان 
تواند با ديـن وحيـاني كـه آن هـم      پرداخت و نشان داد كه فلسفه حقيقتي جاودان است كه مي

دان است، پيوندي ژرف برقرار كند. پس اگر پرسيده شود كـه چـه مناسـبتي ميـان     حقيقتي جاو
وحي اسلامي و انديشه يوناني بود كه نياز به تأسيس فلسفه اسلامي افتاد، بايد گفت كه پيش از 

شكل پراكنده در زنـدگي مسـلمانان    هاي يوناني به اين، شيوه بحث و استدلال و منطق و ديدگاه
اين مناسبت تا حدودي احساس شده بود و اين زمينه مساعدي را پديد آورده رخنه كرده بود و 

منزلـه دانشـي يونـاني)، بلكـه عقلانيتـي       بود تا فلسفه اسلامي اتحادي عميق ميان فلسفه (نه بـه 
جاودانه با وحي نبوي پديد آورد و طرحي افكند تا بر آن معركه آراء و گسستگي باورهـا غلبـه   

  كند.
فلسفه باشد و خواه فلسفه نباشد، در بافتـار باورهـاي دينـي خـود زيسـت      اهل ايمان خواه 

داري و ايمان ذاتاً نيازي به فلسفه ندارد و فارابي و ديگر فلاسفه جهان اسـلام نيـز    كنند. دين مي
هـا   گزار باورهاي ديني مردم كنند يا بخواهند اصول عقايد آن درصدد نبودند تا فلسفه را خدمت

كنند و باورهايشان در ظاهر  داران با ايمان خود زندگي مي استحكام بخشند. دينرا اثبات كنند و 
داري خود محتاج بـه مسـتنداتي در حـوزه     ها رسوخ كرده است و براي دين و باطن زندگي آن

قياسات برهاني نيستند و اگر براي رفع شبهات احتمالي به چنين اسـتحكاماتي نيازمنـد شـوند،    
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شتابد. فلسفه اسلامي شكل نگرفت كه به كار دفاع از  ها مي مدد آن مي بههاي كلا كلام و استدلال
باورهاي ديني همت گمارد و برج و بارويي برپا كند كه ايمان مـردم را از گزنـد آفـات ايمنـي     

اي ذهنـي   اند كه پشـتوانه  بخشد. ايمان امري دروني و قلبي است و باورها از سنخ عادات فكري
  كند. مي براي ايمان قلبي فراهم

دهد كه غايت آن، اقنـاع   هايي را شكل مي جويد و استدلال علم كلام نيز از مقدماتي بهره مي
نفوس است. اقناع نفوس و تحكيم عقايد و رفع شبهات و تدوين باورهـاي درسـت و تقويـت    

  كيشي (ارتدكسي) در جاي خويش اهميت فراوان دارد. راست
فوس جداست. فلسفه به قلمرو باورها يا به بيان افلاطون، با اين همه، راه فلسفه از راه اقناع ن

به قلمرو درك (ظن و عقيده) تعلق ندارد؛ بلكه فلسـفه در راه دريافـت علـم كلـي (اپيسـتمه و      
گيرد.  نوئزيس) است. فلسفه با نظر به واقعيت و موجود از آن جهت كه موجود است، شكل مي

نه باورهاي شخصي افراد. حـوزه فلسـفه، امـر واقـع      الامر و امر واقع نظر دارد و فلسفه به نفس
آموزد كه امر اقناعي (باورها  سان فلسفه مي (ابژكتيويته) است و نه امر مقنع (سوبژكتيويته). بدين

تواند موجه باشد و از سستي و دگرگوني و فروپاشي  و عقايد) بدون امر حقيقي (علم كلي) نمي
ر كانون تأسيس مابعدالطبيعه جاي دارد. امـر سياسـي   ايمن گردد. به همين جهت، امر سياسي د

كنـد و   حكمت عملي است و نحوه امتحـان زنـدگيِ مطـابق بـا حقيقـت انسـان را معـين مـي        
مابعدالطبيعه حكمت نظري است و ربط ناگسستني زندگي انسان را با واقعيـت جهـان آشـكار    

گي سازگار با وحي (امر سياسي) كند. پس فلسفه اسلامي پايگاه ابژكتيو (امر واقع) نحوه زند مي
  كند و با چنين رويكردي تأسيس شده است. را تبيين مي

صورتي كـه در ايـن    اينكه فارابي مؤسس فلسفه اسلامي است، مدعاي كوچكي نيست و به«
» كلي تازگي دارد و تاكنون مطرح نشده است. رساله مورد بحث و رسيدگي قرار گرفته است، به

  ، ص سه)1355فارابي مؤسس فلسفه اسلامي، (داوري اردكاني، 
استاد داوري، همين دعوي اسـت كـه   » فارابي«تازگي طرح تأسيس فلسفه اسلامي در كتاب 

فارابي در تأسيس فلسفه اسلامي به ماهيت امر سياسي توجه داشته است و درصـدد تحقيـق در   
سـخن و   و ارسطو هـم  برآمده است. فارابي در تحقيق خويش، با افلاطون» امر سياسي«چيستي 

نحو  داستان شده و خود را در همان راهي يافته است كه آنان پيش از وي پيموده بودند. او به هم
ها با آن فاصله داشته است، دريافته و پي برده بود كه كانون  غريبي روح فلسفه يوناني را كه قرن

سـوي حكمـت نظـري و    انديشه افلاطون و ارسطو، تبيين امر سياسي است و نقطه عزيمت به 
امر سياسي «مابعدالطبيعه، حكمت عملي و زندگي اخلاقي انسان است. با طرح پرسش مركزي 
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شناسـانه   مابعدالطبيعه يا حكمت نظري به منزلـه بنيـاد هسـتي   » چيست و چگونه ممكن است؟
  (انتولوژيك) حكمت عملي شكل گرفته است.

ها طـي كـرده    نكرد و لازم ديد راهي را كه آن آورد متفكران يوناني اكتفا اما چرا فارابي به ره
بودند، از نو بپيمايد و اين پيمايش را از نقطه عزيمتي تازه آغاز كنـد؟ زيـرا او متفكـري اسـت     

هاي جديدي در تجربه زيستة او  انديشد و مؤلفه متعلق به عالم اسلامي و ذيل وحي اسلامي مي
پرسد: امر سياسـي در نسـبت بـا     او اين بار مي اثرگذار بوده كه در عالم يوناني نبوده است. پس

وحي اسلامي چگونه ممكن است؟ فارابي در راستاي همان انديشه فلسفي كه در يونان بـه بـار   
نشسته بود و با رجوع به افلاطون و ارسطو، از ماهيـت و امكـان امـر سياسـي در نسـبتي تـازه       

كنـد كـه بـا تأسـيس      د. او تصور ميكن پرسش كرده و در اين اثنا، فلسفه اسلامي را تأسيس مي
  پوشد. فلسفه اسلامي، امر سياسي و مدينه فاضله جامة تحقق مي

ديـد،   جاي او بود و شأن خود را تجديد فلسفه در عـالم اسـلام مـي    هر فيلسوف ديگري به
بايست شريعت (ظاهر) و فلسفه (باطن) را وحـدت بخشـد و ايـن وحـدت در مدينـة       مي

(داوري اردكـاني،   النـواميس اسـت.   آن نبي و فيلسـوف واضـع   فاضله متحقق شد كه رئيس
  )121، ص 1389فارابي فيلسوف فرهنگ، 

ها را صـوري   فارابي ابتدا كوشيد تا ميان آراء افلاطون و ارسطو جمع كند و اختلاف آراء آن
شهر آرماني، شأن و جايگاهي ممتاز احـراز   جلوه دهد و سپس راهي پيدا كند تا پيامبر در دولت

شهر يوناني بـه مدينـه    شود كه دولت پذير مي شهر آرماني، زماني امكان ند. مقام پيامبر در دولتك
سـان،   فاضله اسلامي تبديل شود. مدينه فاضله شهري است كه پيامبر رئيس اول آن است. بدين

 نـواميس  نحو پيشيني و ناانديشيده و زير ساية رسـاله  فارابي در مقام تأسيس فلسفه اسلامي، به
رغم حجم قابل توجه آن، سقراط كه روح فلسفه يا فيلوسوفياست  اي كه به افلاطون (تنها رساله

النـواميس يگانـه كـرد و ايـن      در آن غايب است)، وحـي را بـا شـريعت و پيـامبر را بـا واضـع      
  ، حوالت تاريخ فلسفه اسلامي را رقم زد.)facticity( بودگي واقع

افلاطون نظر داشت و در اينكه قوس صـعود امـري    سو به ديالكتيك صعودي فارابي از يك
آوا بـود و از سـوي    توان با صرف انديشيدن آن را طي كرد، با افلاطون هم وجودي است و نمي

ديگر، در مراتب تكويني جهان و اشتمال آن بر سه مرتبه اجرام زميني و آسماني، نفوس فلكي و 
ن دو فيلسوف رفع اختلاف كرده بود. حـالا  رأي بود و از پيش، ميان آ عقول مجرد با ارسطو هم
گانـه   گانه نفس، يعني حس و خيال و عقـل را متنـاظر بـا مراتـب سـه      با خيال راحت اجزاء سه

چيز را آماده كرد تا امر سياسـي از نگـاه    سان، همه تكويني برحسب نظر ارسطو پذيرفت و بدين
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بخورد و حكمت عملـي افلاطـوني بـر    افلاطون با مابعدالطبيعه از نگاه ارسطو با يكديگر پيوند 
  شالوده حكمت نظري ارسطويي متحد گردد.

شناسـي و   كنم روشن كرده باشم كه سياست فارابي مبتني بـر متافيزيـك و جهـان    گمان مي
النفس و اخلاق ارسـطويي و اسـكندراني و نوافلاطـوني بـوده و محققـاني كـه اجـزاء         علم

اند، توجه چنداني بـه   او را افلاطوني خوانده افلاطوني در سياست اين حكيم ديده و فلسفه
  )99، ص 1389(داوري اردكاني، فارابي فيلسوف فرهنگ،  اند. اين امر نكرده

بـديل او   اگر وحي و پيامبري و ايمان نفوس و باورهايشان به پيامبر و خاتميت و فضايل بي
ر حد كمال در وجود او نگريم كه نظر و عمل د را در نظر آوريم، گويي به حكيمي افلاطوني مي

 امـر سياسـي  تحقق يافته و با يكديگر يگانه شده است. او رئيس مدينه اسـت و بـا وجـود او،    
وچرا حاضر است. امر سياسي، تدبير پيامبر است. اين تدبير، ابلاغ و اجراي فرامين الهي  چون بي

وي از امـر و نهـي   است براي اينكه مردمان تكاليف خود را بشناسند و با عمل به تكليف و پيـر 
شريعت، زندگي فردي، خانوادگي و اجتماعي خويش را بر مدار خير و فضـيلت شـكل دهنـد.    
اين تدبير زندگي مردم از جانب آسمان يا تـدبير اجتمـاع بـه واسـطه رياسـت پيـامبرِ صـاحبِ        
شريعت انور است و در ساحت اين تدبير مستقيمِ امور جزئي، نيازي به فلسفه نيست. امـا ايـن   
مرتبه حضور پرفروغ رئيس مدينه، هميشگي نيست و اين تدبير جزئيات و امر و نهي مسـتقيم،  

هاي كلـي تبـديل شـود تـا      لازم است تا از امر جزئي به امر كلي فراروي كند و به دستورالعمل
  پذير گردد. مدينه فاضله تداوم

شد، نه فقط احكام و رتبه و مقام رئيس اول با وقتي رئيس مدينه وفات كند و جانشين او هم
آورد، بلكه ممكن است احكام رئيس سلف را نيز نسخ كند... امـا   قواعد و قوانين جديد مي

به هر حال وضع قوانين و نـواميس بـر عهـده رئـيس اول و در شـأن اوسـت. رئـيس اول        
، تحقيق محسن مهدي، بيروت، الملة(فارابي، كتاب  النواميس است. فيلسوف و نبي و واضع

  ، به نقل از داوري اردكاني، فارابي فيلسوف فرهنگ)49 ، ص1868

وفات پيامبر و جانشين معصوم او، نقطه عزيمت ضروري از جزئي به كلي است. بـا وفـات   
رئيس اول و براي تداوم مدينه فاضله و تداوم امر سياسي، لازم است فلسفه به منزله علـم كلـي   

ساختن تأسيس فلسفه بـراي تـداوم وضـع     تأسيس شود. فارابي در گامي بلند و در جهت موجه
آورد و  فرضي ناانديشيده پيش مـي  منزله پيش نحو پيشيني و به بودگي ديگري را به نواميس، واقع

خواند و به فيلسوف شأني مشابه بـا پيـامبر    النواميس مي رئيس اول را فيلسوف و پيامبر و واضع
بخشد. فارابي با نظر به آراء ارسطو درباره نفس، قوس صعود و كمال نفس را بر حسب سير  مي
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دهد. نفس مراتب عقل را از عقل بالقوه، عقل بالملكه، عقل بالفعل تا  در مراتب عقل توضيح مي
پيوندد و با  كند و در اين مرتبه، به عقل فعال مي مرتبه عالي عقل كه عقل بالمستفاد است طي مي

بودن عقل فعال نسبت به نفس در انديشـه ارسـطو صـراحت     شود. اگرچه خارجي ن متحد ميآ
بودن عقل فعال را نسبت به نفس پذيرفته است و بر ايـن   نيافته است، اما فارابي آشكارا خارجي

رأي رفته است كه عقل فعال در سلسله مراتب مجردات، با ملك وحي يا جبرئيل امـين يگانـه   
  است.

اند. تفـاوتي كـه    ابي، فيلسوف و پيامبر در اتصال به عقل فعال و ملك وحي مشابهبه نظر فار
شود. فيلسوف صـرفاً در قـوه عقـل و ادراك     هاست، به چگونگي اين اتصال مربوط مي ميان آن

القـدس   كليات با عقل فعال مربوط است؛ در حالي كه پيامبر از طريق قوه خيـال از فـيض روح  
گذريم كه آيا اتصال فيلسوف در قوه عقل بـه عقـل فعـال و     ناقشه ميبرخوردار است. از اين م

شود يا  اتصال پيامبر در قوه متخيله به عقل فعال سبب تخفيف شأن پيامبر در قياس فيلسوف مي
توان از آن گذشت، اين است كه فيلسوف صرفاً در ساحت شهود عقلي يـا   خير. چيزي كه نمي

م كلي با عقل فعال متصل تواند بود؛ اما قوه متخيله پيامبر از تئوريا، برهان، صور معقول و مفاهي
فيلسوف برتر است و كانون تحقق وحي، قوه متخيله است. متخيله محـل ظهـور صـور جزئيـه     

  است.
نبايد از نظر دور داشت كه قوه متخيله پيامبر، خيالِ متصل و نفساني يا قوه متخيله سوبژكتيو 

شـود و همـه كليـاتي كـه بـراي       اتصال با عقل فعال اشراب مينيست. اين قوه متخيله از كمال 
شود، علاوه بر وجه كلي، به صورت جزئـي و در قالـب اوامـر و تكـاليف      فيلسوف حاصل مي

روي قوه متخيله پيـامبر در نظـر فـارابي نقطـه      شود. بدين شريعت بر قوه متخيله پيامبر نازل مي
ي و عملـي اسـت. يـا بگـوييم نـوس      وحدت دين و فلسفه است و كـانون اتحـاد عقـل نظـر    
سان كليات و معقـولات   خورند. بدين پوئتيكوس و نوس پركتيكوس در متخيله به هم پيوند مي

براي فيلسوف ظاهر است؛ اما همان كليات و معقولات در وحي پيامبر ناظاهر يـا بهتـر بگـوييم    
ت تا به فهـم عمـوم   كه پيامبر ظاهركننده وجه خطابي و تمثيلي وحي اس باطن است و در حالي

تر باشد، فيلسوف شأن كلي و معقول وحي را دريافت كرده تا حافظ باطن شريعت باشد.  نزديك
كند و از ايـن جنبـه    بنابراين فيلسوف به جهت اتحاد با منبع وحي، وجه كلي نبوت را احراز مي

عـلاوه بـر حكمـت    تواند جانشين پيامبر باشد كه  تواند جانشين پيامبر باشد. اما فيلسوفي مي مي
  نظري، از حكمت عملي نيز برخوردار باشد و داراي ملكه اجتهاد نيز باشد.
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اما اگر در مدينه كسي لايق مقام و شأن رئيس اول و امام برّ نباشد، حكومت به عهده كسي 
است كه هرچند در جميع احوال و صفات مثل رئيس اول نيست، بايد از او پيـروي كنـد و   

را محافظت كند و نگذارد در آن تغيير دهند و در آنچه سـلف و رئـيس    قواعد و قوانين او
اول به آن تصريح نكرده است، به استخراج و استنباط احكام بپردازد و اين رئيس دوم، فقيه 

شود كـه مثـالات احكـام و     توان گفت كه در فقه نظري به چيزهايي پرداخته مي است... مي
(فـارابي،   زئي از اين فلسـفه و تـابع آن اسـت.   ، جقواعد فلسفه نظري است و به اين جهت

، به نقل از داوري اردكاني، 51- 50، صص 1868، تحقيق محسن مهدي، بيروت، الملةكتاب 
  فارابي فيلسوف فرهنگ)

تواند جانشين او بعد از امـام بـرّ منصـوص باشـد،      شأن با پيامبر است و مي فيلسوفي كه هم
نظري، داراي قوه اجتهاد هـم باشـد و مثـالات و احكـام     فيلسوفي است كه علاوه بر كمال قوه 

عملي را نيز استنباط كند و فقه اصغر را با فقه اكبر و حكمت عملي و نظـري را بـا هـم داشـته     
گويد اين فقه اصغر نيز جزئي از فلسفه نظـري اسـت و فيلسـوف جانشـين      باشد. اما فارابي مي

آورده است. او فيلسوفي است كه قوس نزول و  دست پيامبر، فقاهت را نيز در ذيل قوه نظري به
صعود را به شهود عقلي تعقل كرده است و نيز قوه اجتهاد احكام و استنباط افعال را نيـز دارد و  
اين هر دو در ساحت نظر براي وي حاصل شده است. اين فيلسوف مطلوب فارابي اسـت كـه   

گيـرد. وي از آن جهـت كـه     عهده مـي شأن پيامبر خوانده شده و رياست مدينه فاضله را به  هم
شناسد و شهود عقلي، باطنِ متخيله است، بـاطن شـريعت را احـراز     قوس نزول و صعود را مي

نحـو كلـي اسـتنباط     تواند احكام شريعت را به كرده است و از آن جهت كه قوه اجتهاد دارد، مي
اوامر و نواهي كند. پس هم در حكمت نظري صاحب شأن كليت است و هم در حكمت عملي 

كنـد و در   شناسـد و عمـل مـي    شناسد و همواره از پايگاه كليـت مـي   نحو كلي مي شريعت را به
ساحت كليت و نظر سكنا دارد. فيلسوف مورد نظر فارابي، فيلسوفي ارسـطويي اسـت كـه بـر     

كلـي از نظـر پنهـان     مسند فيلسوف افلاطوني تكيه زده است؛ ولي تفاوت متكي و محل اتكاء به
  شته شده و ناانديشيده باقي مانده است.دا
  
 پيامبر كيست؟ .3

بودگي اتحاد پيامبر و فيلسوف در نظر فارابي اين مجال را بـه فلسـفه    زواياي ناانديشيده در واقع
دهد تا بار ديگر بپرسد پيامبر كيست. تأمل در ذات پيامبري با رجوع به گفتار وحـي در ايـن    مي
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قدري به پديدار پيامبري نزديك شويم و در اين راه تعـابيري را از  كند تا بتوانيم  باب، كمك مي
  نظر بگذرانيم كه وحي براي معرفي پيامبر پيش نهاده است.

  
 اصطفاء 1.3

  عمران) سوره آل 33(آيه  »عِمْرَانَ عَلیَ العَْالمَِینَ  وَآلَ  إِبْرَاهِیمَ  وَآلَ  وَنوُحًا آدَمَ  إِنَّ اللهََّ اصْطَفَیٰ «
  عمران را بر همه مردمان برگزيد. ابراهيم و آل آدم و نوح و آل تعالي، باري

اند. خدا آنـان را از ميـان    هايي هستند كه از جانب حق برگزيده و اختيار شده پيامبران انسان
شـدن يـا    ها سـخن بگويـد. برگزيـده    ها برگزيده و به سوي خود فراخوانده است تا با آن انسان

كـردن   كـردن و دسـته   تصادفي و گزافي نيست؛ هماننـد گلچـين  شدن پيامبر رخدادي  فراخوانده
شـود و از جانـب مبـدأ     زار يا گلستان. شخصي كه از ديگران ممتاز مي هاي گلي از چمن شاخه

  شود. شود، وجودش يكسره به جانب هستي مطلق متوجه مي هستي دعوت مي
» 

َ
مَاوَاتِ وَالأْ هْتُ وَجْهِيَ لِلذَِّي فطََرَ السَّ  )سوره انعام ٧٩(آیه » المُْشْرِکِینَ  مِنَ  أنَاَ وَمَا رْضَ حَنِیفًا ۖإِنِيّ وَجَّ

شدن، چنان است كه شخص در ميدان مغناطيس مبدأ كل، خودش را از دست  اين فراخوانده
 شود. دهد و سراپا گوش مي مي

  سوره طه) 13(آيه » وَأنَاَ اخْتَرْتُكَ فاَسْتَمِعْ لِمَا یُوحَیٰ «
  كننده است. خويش نِاصطفاء رخدادي ازآ

  سوره طه) 41(آيه » وَاصْطَنَعْتُكَ لِنَفْسِي«
حق پيامبر را به خويش اختصاص داده و او را بـراي خـويش خـالص گردانيـده و تمكـن      

يافتگي نهفته است. پيامبر فردي از يك نوع كلي  بخشيده است. پس در ذات پيامبري، اختصاص
 ناپذير است. تشخص خويش، اشتراكنيست، بلكه تماماً شخص است و از حيث 

 ن يافته است. او در اين نسبتاو وجودي است كه در نسبتي اختصاصي و تكرارناشدني تعي
همتاست و نسـبت او بـا حـق، بـراي      شريك است. پيامبر شخصي بي شونده، تنها و بي حق ازآن

اپذير، يكتـا، تكـين و   ن ناپذير و كليت احدي قابل تكرار نيست. پيامبر به لحاظ اين جنبه، شركت
فرد است. شايد گفته شود هر فرد انسان از آن حيث كه وجـود اسـت و وجـود عـين      منحصربه

شخص است، شخصي اسـت و بـا فـرد ديگـر مشـاركت نـدارد. هـر فـرد انسـاني، شخصـي           
فرد است. آري؛ پيامبر نيز يك فرد انسان است و حيثيت  ناپذير و متشخص و منحصربه مشاركت
جنبه، با ديگران تفـاوتي نـدارد. يكتـابودن او وصـف       ن تشخص است و از ايناش عي وجودي
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نحو اختصاصي از جانب حق فراخوانده شده است.  نسبت اختصاصي او با ذات حق است. او به
توانند رو به سوي حق كنند و در طلب نزديكي به حـق، پـاي در طريـق بنـدگي او      همگان مي

توانـد همـه رهـروان     بخشد و مـي  كس يكتايي نمي به هيچ آوري و طلب، بگذارند؛ اما اين روي
ها باشد. اما پيامبر شخصي اسـت كـه از آن    طريق بندگي را شامل شود و وجه مشترك همه آن

نوع خود جـدا شـده و نسـبتي را تجربـه كـرده كـه نسـبت         سوي مخاطب قرار گرفته و از هم
تقييديه، تكـين شـده و بلاشـريك    شدگي است. پيامبر با اين حيث  حق يافتگي و ازآن اختصاص

  شدگي به چه معناست و چه آثاري بر آن مترتب است؟ حق بودگي و ازآن است. اين تكين
  

 بعثت 2.3
  وجو كرد. ثمره اصطفاء را بايد در مفهوم بعثت جست

ینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلوُ عَلیَْهِمْ آیَاتِهِ وَیُزَکِّ « یِّ مِّ
ُ
یُعَلِمُّهُمُ الکِْتَابَ هُوَ الذَِّي بَعَثَ فِي الأْ  2(آيـه  » وَالحِْکْمَـةَ یهِمْ وَ

  سوره جمعه)
ها  و اوست كه در ميان جمعيت نياموخته، رسولي از خودشان برانگيخت كه آياتش را بر آن

  آموزد. كند و به آنان كتاب و حكمت مي ها را تزكيه مي خواند و آن مي
شـدن اسـت؛ انقلابـي     است. بعثت برانگيختـه خودكنندة اصطفاء با بعثت همراه  رخداد ازآن

يـافتن بـا    منزله مناسـبت  شدن به بزرگ در تمام اركان وجودي شخص برگزيده است؛ فراخوانده
هـاي فراخـور    مبدأ آفرينش است. لازم است تا در سرشت و آفرينش او، انبعاث و برانگيختگي

بخشد كه بـا   و به او هويتي مي كند اين فراخواندگي رخ دهد. بعثت هستي پيامبر را دگرگون مي
قياس نيست. فراخواندگي و مخاطب مستقيم وحـي الهـي شـدن، تحـولي      احدي از نفوس قابل

  گامي با او نيست. طلبد؛ ارتقايي وجودي است كه كسي را ياراي هم تكويني مي
) عَلَّمَـهُ شَـدیدُ ۴(  ) إِنْ هُـوَ إِلاَّ وَحْـيٌ یُـوحي٣(  ) وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الهَْوي٢(  ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوي«
ةٍ ) ذُو ۵(  القُْوي عْلي۶(  فاَسْتَوي مِرَّ

َ
فقُِ الأْ

ُ
) ٩(  ) فکَـانَ قـابَ قوَْسَـیْنِ أوَْ أدَْنـي٨) ثمَُّ دَنا فتََـدَلَّي (٧(  ) وَ هُوَ بِالأْ

 نجم) سوره 10تا2(آيات  )»١٠(  عَبْدِهِ ما أوَْحي  إِلي  فأَوَْحي

گويد. اين سـخن بـه    يار شما نه گمراه شده و نه در ناداني مانده، و از سر هوس سخن نمي
شود، نيست. آن را فرشته شديدالقوي به او فراآموخت، نيرومندي كه فرا  جز وحيي كه وحي مي

آنچه اش  تر شد، آنگاه به بنده كه او در افق اعلي بود. سپس نزديك آمد و نزديك ايستاد، در حالي
  را بايد وحي كند، وحي فرمود.
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دهد؛ سيري وجودي كه بـا تعـالي همـراه     ، سيري را نشان مي»تر شد نزديك شد و نزديك«
شـده در   است. انبعاث سيري وجودي و رو به تعالي است. تعالي تا آنجا كه شخصِ فراخوانـده 

افق اعلا، افقي كـه برتـرين    يافتن تا مرز ايستد تا نداي وحي را بشنود. تعالي تراز افق اعلا فرامي
معناي احاطه وجودي يافتن بر كائنات است؛ افقي كه همه كائنات در  افق جهان هستي است، به

شوند. افقي كه كانون اتحاد شـخص بـا كـل     آيند و براي شخص نمايان مي آن افق به ظهور مي
، نفس كل و گانه جرم كل جهان هستي است. جهان هستي در فلسفه كلاسيك داراي مراتب سه

 عقل كل است.

جرت عادته بأن يسميه جرم الكلّ، و  الفلاسفةللسماء الاولى، فانّ كثيرا من » كلّ«و ربما قالوا: 
يقولون عقل الكلّ و يعنون بـه   تارةالكلّ، فبحسب اختلاف هذين الاستعمالين  حركةحركته 
 ـ كأنهّا شى المفارقةالعقول  جملة  المحركّـة الأنفـس   جملـة ه ء واحد، و نفس الكلّ و يعنون ب

يقولون عقل الكلّ و يعنون به العقل المحرك بالتشويق  تارةء واحد. و  للسماويات كأنهّا شى
الأقصى التي هى أولى بالتشويق بعد الخير المحض، و نفس الكلّ و يعنون بـه الـنفس    للكرة

  بتحريك ذلك الجسم. المختصة
ل الكلّ، ثم يليه نفس الكلّ، و عقل الكـلّ  فاشرف الموجودات بعد الأول تعالى شأنه عق

 بـالقوة . و نفس الكلّ، لأنهّ محـرك يعـرض لـه أن يكـون     بالقوةهو بالفعل دائما لا يشوبه ما 
  دائما...

  تخصه... طبيعة الفاسدةثم لكلّ جرم من الكائنات 
علـى  و سيتضح لنا فيما يستقبل أنّ أول الموجودات عن الموجود الحقّ هو عقل الكـلّ  

  )74سينا، المبدأ و المعاد، ص  (ابن الكلّ. طبيعةثم جرم الكلّ، ثم ترتيبه، ثم نفس الكلّ، 

نحو وحدت لحاظ شوند و مراد از  مراد از عقل كل، جميع عقول مفارق و مجرد است كه به
نحو وحدت لحاظ شوند و تعبير جرم كل، جميع  اند كه به نفس كل، جميع نفوس محرك افلاك

انـد، اطـلاق    فلكي است و طبيعه كل به موجودات طبيعي كه در حال تغييـر و دگرگـوني  اجرام 
  شود. مي

  گويد:  همچنين صدرالمتأهلين مي
، و  الکلّ  مادّة، و جسده الکلیّة، و نفسه النفس  فإنّ العالم بجمیع أجزائه کشخص واحد عقله عقل الکلّ «

  )458، ص 4الاشراق، ج  ا، حكمت(ملاصدر» الکل. غایة، و غایته  فاعله فاعل الکلّ 
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تـرين   طوري كه از عالم طبيعت تـا عـالي   بعثت برانگيختگي در وجود يك شخص است، به
مراتب تجـرد ارتقـاء يابـد و در افـق اعـلاء فراايسـتد و بـه جهـان هسـتي احاطـه پيـدا كنـد.             

صِ كند و لازم اين تعبيـر آن اسـت كـه شـخ     صدرالمتأهلين جهان را به شخص واحد تعبير مي
يافته نيز شخص كل باشد؛ چون در تماميـت مراتـبِ شـخصِ     شده و به افق اعلاء راه فراخوانده

توانـد در   واحد جهان، سير وجودي كرده است. پيامبر به جهت اتحاد با جرم و طبيعت كل مـي 
ماده جهان تصرف كند و معجزات و آيات و كرامات ظاهر كند و به جهت اتحاد با نفـس كـل   

دونَ بأِمَرنِـَا    أئَمّـةً وجعلنْاَهم «شود.  ات صفات و افعال خير براي او آشكار مياست كه جزئي يهـ
راَتَلَ الخْيعف ِهمَناَ إلِييحَأوسوره انبياء) و به جهت اتحاد با عقل كل است كه ساحت  73(آيه » و

ند. پس بعثـت بـه   ك مجرد جهان براي او منكشف است و صور معقول مجردات را دريافت مي
رود و  كه او از فرديت خود فراتر مي شده است؛ چنان معناي انقلابي در وجود شخصِ فراخوانده

شود. او با عقل كل و جرم كل اتحاد وجودي يافته است؛ در عين حال با نفـس   با كل متحد مي
ص را اند. پس بعثت شـخ  كل نيز متحد است و نفوس انساني نيز همگي از اجزاء اين نفس كل

الكل شود  كند. پيامبر بايد انسان الكل تبديل مي از فرديت خود درآورده و به شخص كل يا انسان
شـدن و   تا نفوس انسـاني را متحـول كنـد و ايشـان را بـه حقيقـت رهنمـون گـردد. برگزيـده         

شدن وجودي همراه است. رخـدادي كـه از    شدن و اختصاص به او يافتن، با برانگيخته حق ازآن
سازد. شخص كل بـا   كند، شخص كل مي وجود فرديِ جزئي كه در ميان همگان زيست مياين 

منزله نفس واحد كـل متحـد    منزله كل متحد است و در پي آن، با نفوس انساني به موجودات به
توانـد   دهد. شأن وجودي تكـين او مـي   بودگي او را در تراز افق اعلا قرار مي است. اين مقام كل
سـوره انبيـاء) او رحمتـي     107(آيـه  » للعْالمَينَ رحمةًوما أرَسلنْاَك إلِاَّ «اشد. براي كل، رحمت ب

  گيرد. ها را با هم در بر مي است براي كل، كلي كه جهانيان و هستندگان و انسان
  

 وحي 3.3
  يابد تا مخاطب مبدأ كل باشد.  اين شخص كل كه در افق اعلاء جاي گرفته، شايستگي مي

  )145الغيب، ص  (صدرالمتأهلين، مفاتيح» العقل الكلي يتولد الوحي فاضةإفمن «
تنها مايه جمع و وحدت اجزاء است، بلكه  ديديم جهان يك شخص واحد كل است. كل نه

دهنـد.   معنابخش به اجزاء است. اجزاء يك كل بدون وحدت كل، معناي خود را از دسـت مـي  
اجزاء جداجدا هستند و چون هستند، چيزي هستند؛ شود.  معنا به جايگاه جزء در كل مربوط مي

دنده، عقربـه، شيشـه و... را در يـك سـاعت      ها فاقد معناست. اگر صفحه، چرخ اما چيزبودن آن
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ايم؛ اما وقتي همه را در جايگاه خود ببينـيم، معـاني    مچي جداجدا بنگريم، به چيزهايي نگريسته
نسبت با كل است. اگر از منظر معنا يا ظهـور   شود. معنا آشكارشدگي چيزها در ها آشكار مي آن

ايـم. كلمـات، اجـزاء     چيزها در نسبت با كل، به چيزها بنگريم، از چيزها به كلمات عبور كـرده 
ها اجزاء يك نامه، يك انشاء، يك قطعه شعر، يك مقاله، يك كتـاب   ها و جمله عبارات و جمله

  و...اند.
كنند؛ وگرنه الفاظي بيش نيستند، پراكنده  ر ميكلمات در جايگاه خويش معناي خود را آشكا

  ربط. و بي
(آيـه  » بِمِثلِْـهِ مَـدَدًا قلُْ لوَْ کَانَ البَْحْرُ مِدَادًا لِکَلِمَاتِ رَبِّي لنََفِدَ البَْحْرُ قبَْلَ أنَْ تَنْفَدَ کَلِمَاتُ رَبِّي وَلوَْ جِئْنَـا«
  سوره كهف) 109

بگو اگر دريا براي كلمات پروردگارم مركب شود، پيش از آنكه كلمـات پروردگـارم پايـان    
  مدد بياوريم. يابد؛ هرچند نظيرش را به پذيرد، قطعاً دريا پايان مي 

همه موجودات تحت عنوان كل جاي دارنـد و در جايگـاه خـود معنـاي خاصـي را افـاده       
ل همگـي معـاني كلمـات و موجـودات را     روي، جرم كل و نفس كل و عقل ك ـ كنند. بدين مي
منزله شخص كـل، معنـاي خـود را     بودگيِ هستي به نوبه خود تحت كل دارند و هر يك به  بر  در

كنند. اما پيامبر نيز به جهت استقرار در افق اعلاء، متحد بـا شـخص كـل اسـت و در      احراز مي
  مه كل است.رخداد بعثت در مقام شخص كل است. اين شخص كل در جايگاه خويش، كل

  سوره مريم) 171آيه ( »إِنمََّا المَْسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اللهَِّ وَکَلِمَتُهُ «
كنيم كه ميـان پيـامبري    پيامبر هم رسول و فرستاده خداست و هم كلمه اوست. ملاحظه مي

بودن او مساوقت هست. پيامبر از همان حيث كـه شـخص كـل و مبعـوث      شخص كل و كلمه
است، كلمة كل است و از همان حيث كه كلمة كل است، پيـامبر اسـت؛ امـا مبـدأ كـل و ذات      

  تعالي نيز كلمه متعالي و محيط است و معنا و حقيقت هستي است. باري
  سوره توبه) 40(آيه  »اللهَِّ هِيَ العُْلیَْا کَلِمَةُ «

آن خـويش كـرده و بـه    اي از كلمـات را برگزيـده و آن را فراخوانـده و از     كلمه عليا، كلمه
خويش مختص ساخته است. اين ذات بعثت، كلمه جزئي را به شخص كل و كلمه كـل مبـدل   

اي كه از دو قوس كمان بيشـتر نيسـت.    ساخته است و او را در افق اعلا جاي داده است. فاصله
نسبتي از ناحيه كلمه عليا با شخص كل و كلمه كل تحقـق يافتـه اسـت كـه همـان راز اصـلي       

دهنده يا وحي نيـز خـود از سـنخ     شود. اين نسبت اختصاص ري است كه وحي خوانده ميپيامب
  كلام و تكلم است.
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  سوره شورا) 51(آيه » وَمَا کَانَ لِبَشَرٍ أنَْ یُکَلِمَّهُ اللهَُّ إِلاَّ وَحْیًا«
گفتن كـه پيـامبر سـراپا گـوش      است. در اين سخن گفتن كلمه عليا با كلمه كل سخنوحي، 

شـود؟ كـل حقيقـت در     شود و چه شنيده مـي  شنواي كلام كلمه علياست، چه گفته مياست و 
گويد  التمام است، سخن مي ظرف اين نسبت يكتا و تكرارناپذير حضور دارد. كلمه عليا كه فوق

و كلمه تام يا شخص كل و كلمه كل شنونده است و چيزي بيرون از اين نسبت وجـود نـدارد.   
ه و شنونده در اين ميان نيست. در ايـن مقـام، از جانـب كلمـه عليـا      اي غير از گويند پس كلمه

 1شود. انداز نمي كلامي غير از بيان خويش و وصف وحدانيت خويش در گوش كلمه كل طنين
كند. نيوشنده وحي، كل  هر بار از نو حديث وحدانيت خويش را به فراخواندة خويش وحي مي

و چـون خـودش شـخص كـل اسـت، معنـاي        كند را تحت حديث تازة وحدانيت دريافت مي
كند و فهم او از معنـاي خـويش، معـاني كلمـات هسـتي را ديگربـار ظـاهر         خويش را فهم مي

گشـايد   شنود و اين شنيدن، زبان او را مي پيامبر، معناي توحيدي حقيقت خويش را مي 2كند. مي
كند  ة كلمات را بيان ميكند. معاني توحيدي تاز اي از حقيقت توحيد مي و او را گوياي وجه تازه

  كند.  و نفوس را به وجه نامكررّي از توحيد يا شأن جديدي از وحدانيت كلمه عليا دعوت مي
ةٍ وَلقََدْ بَعَثنَْا فِي کُلِّ « اغُوتَ  أمَُّ   سوره نحل) ٣۶(آیه » رَسُولاً أنَِ اعْبُدُوا اللهََّ وَاجْتَنِبُوا الطَّ

ست و آنچه براي آدم كه نخستين پيامبر بـود، رخ  پس وحي هر بار تعليم اسماء موجودات ا
شود. وحي زباني است كه يك بارِ ديگر جهان را  نوبه خويش تكرار مي داد، براي هر پيامبري به

  شناساند.  كند و مبدأ و غايت او را به او مي نامد و انسان را معنا مي مي
سْمَاءَ کُلهََّا«

َ
  ه)سوره بقر ٣١(آیه  »وَعَلمََّ آدَمَ الأْ

ترتيب، پيامبر شخص كل است كه فهم كل است. وجودي است كه كلمه تام اسـت و   بدين
رسـاند. پيـامبر كلمـه كـل      جهان و انسان را تحت اسماء و صفات خاص توحيدي به ظهور مي

است و فهم او جامع حس و خيال و عقل است و تمام مراتب شناخت در او تحقـق دارد؛ امـا   
مراتب باشد، زبان تمثيل و تخيل است و با اين توضيح، بيان فارابي كه زباني كه جامع همه اين 

  كند. پيامبر به واسطه قوه متخيله با عقل فعال متصل است، تفسيري موجه پيدا مي
  

 صراط مستقيم 4.3
از اصطفاء و بعثت و وحي به وجود يكتايي رسيديم كه شخص كل است. ايـن وجـود يكتـا و    

  3كند. كه در زبان وحي جريان و سريان پيدا مييگانه عين فهم است؛ فهمي 
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هـا را بـه سـوي آن     گشـايد و انسـان   پيامبر وجودي است كه افقي تازه به سوي توحيد مـي 
كند. وحي مقام وحدت افق وجودي گشوده و يگانگي آن با شعور و فهم است. مقام  دعوت مي

صراط مستقيم خوانده  جمع و يگانگي اين افق گشوده كه وجودي يكتاست و عين شعور است،
  شده است.

ـلاَمِ وَیُخْـرِجُهُمْ مِـنَ ١٥قدَْ جَاءَکُمْ مِنَ اللهَِّ نوُرٌ وَکِتَابٌ مُبِینٌ («
) یَهْدِي بِهِ اللهَُّ مَنِ اتَّبَعَ رِضْـوَانهَُ سُـبُلَ السَّ

لمَُاتِ إِلیَ النُّورِ بِإِذْنِهِ وَیَهْدِیهِمْ إِلیَٰ   سوره مائده) ١۶(آیه  »)١۶( مُسْتَقِیمٍ  صِرَاطٍ  الظُّ
وسـيله آن، هـركس را كـه     از جانب خدا به سوي شما نوري و كتابي روشن آمد كه خدا به

ها به سوي  كند و به اذن خود، از تاريكي هاي سلامت راهنمايي مي طلبد، به راه رضايت او را مي
  كند. سوي صراط مستقيم هدايت مي كند و به نور بيرون مي

اتحاد وجودي با همه مراتب و حقايق و كلمات، وجـود تكينـي اسـت كـه     پيامبر به جهت 
آوردن به جانب احديت را ممكن سـاخته   شدن و روي كلمه كل است و قوس صعود و نزديك

است. وجود او، خود راه استواري است كه انسان را به پيمودن اين راه استوار يا صراط مستقيم 
هستندگان و انسان و خدا ديگربار در پرتو آن قابـل فهـم   گشايد كه  خواند. وحي افقي مي فرامي
هاي متنوعي براي ورود بـه روشـنايي را    شوند. پيامبر صراط مستقيم و استواري است كه راه مي

خوانـده   السـلام  سـبل ها را كه  اش، اين راه گشايد و به جهت استواري در نسبت با خويش مي
لمه كل است و فهم كلمات يا فهم جهان و هستي دارد. پيامبر ك شده، گشوده و محفوظ نگه مي

  سازد. را از نو ممكن مي
  
  مابعدالطبيعه .4

منزله شخص كل و  بنابراين متافيزيك در نسبت با كلمه كل و وحي و صراط مستقيم و پيامبر به
منزلـه كـل    اي از انديشيدن اسـت كـه بـه هسـتي بـه      شود. متافيزيك تنها نحوه يگانه تأسيس مي

دار براي فهم معناي كلمه كل  . مابعدالطبيعه انديشيدن به كلمه كل است. كوششي دامنهانديشد مي
ترين نسبت يا نسبت با كل و فهـم معنـاي كلمـه كـل در      يا وحي و صراط مستقيم است. ژرف

ترين فراخوان كلمه كـل بـه راه اسـتوار خـويش      عرصه متافيزيك ممكن است. متافيزيك ژرف
به غير از متافيزيك را ياراي انديشيدن به كل نيست. وحـي پيـامبر،    است. هيچ نحوة انديشيدني

كلمه كل يا صراط مستقيم و استوار است. وحي وجودي است كه در زبان و كلام تجلي يافتـه  
اي تمثيلي بيان كرده اسـت و بـه همـين جهـت،      است؛ كلامي كه تمام گستره هستي را به شيوه

توان بر آن غلبه كرد. اين كلامـي   پذير است كه هرگز نمينا شمار و صراطي پيمايش امكاناتي بي
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كند؛ گويي هركس در هـر موقـف از    است كه پيوسته مخاطبانش را به خواندن خود دعوت مي
تواند مخاطب واقعي او باشد و اين كلام خطاب بـه او   آورد، مي زمان و مكان كه به آن روي مي

  نازل شده است.
خوانـد و همـواره    اش مـي  بـودگي  كـه آن را در وجـه كـل    اما متافيزيك تنها مخاطبي است

اي تـاريخي اسـت كـه     تر شود. اين مواجهه ناپذير نزديك كوشد تا به معناي اين كلِّ پيمايش مي
كنـد. وحـي افقـي     متافيزيك در اينجا و اكنون، براي دريافت معناي كلام كل با وحي پيـدا مـي  

را همواره در تراز آن افق تعـين بخشـد و بـا    كوشد تا خود  گشوده است و متافيزيك مي ازپيش
  سخن گردد. وحي هم

هاي سالم سخن گفته است. عارفان، شاعران، دانشمندان،  يا راه السلام سبل كتاب آسماني از
انـد كـه    اي از هستي نوبه خود راه سالمي هستند و نحوه مفسران، متكلمان، فقيهان و... هريك به

اند. هريك شأني از صراط مستقيم يا وجود پيامبر يـا   قرار داده خود را در راستاي افق فهم وحي
هاي سالم، متافيزيك تنها راهي است كه ناظر به كـل آن صـراط    اند. در ميان اين راه شخص كل

شوند. متافيزيك علم كلي است و زندگي در  هاي ديگر ترسيم مي مستقيم است. با اوست كه راه
سازد. امـا   دگيِ رو به سوي كمال و فضيلت باز و گسترده ميپرتو معناي كل را براي هرگونه زن

كند و آن را بـه   اين نسبت فلسفه با وحي كه حيات و قدرت فلسفه را براي هميشه ضمانت مي
دارد، در سرآغاز تأسيس فلسفه اسلامي  پايان براي مخاطب حقيقي وحي بودن وا مي تكاپويي بي

لسفه و وحـي، ريشـه در يكتـايي پيـامبر دارد. پيـامبر را      ناانديشيده ماند؛ زيرا اين نسبت ميان ف
  بيند. بخش مي همچون حقيقتي زنده و زندگي

اي نشد. معلم ثاني از عهده تأسيس فلسـفه اسـلامي در    فارابي هرگز موفق به چنين مواجهه
ه منزله حقيقتي تكـين و هميش ـ  ناپذير ميان پيامبر به اش برنيامد. او فاصله پيمايش جايگاه حقيقي

گشودة وجود او بينديشد،  تواند زير سايه پيامبر و در افقِ ازپيش زنده و فيلسوف را كه صرفاً مي
با جهشي ناموجه پيمود؛ جهشي كه تاريخ فلسفه اسلامي را رقم زد و فيلسوفان بعد از خـود را  

فروكاست و يكتايي  كلي را به ساحت كلام كل ووجود كل سخن كرد. او  با خود همراه و هم
داد، به محـدوده   اي را تشكيل مي همتايي پيامبر را كه نظر و عمل در وجود او كل يكپارچه و بي
يا ساحتي تكرارپذير فروكاست و تحت عنوان انسـان كامـل، فيلسـوف و فقيـه را بـا او       كليت

به نظر شريك كرد. او فيلسوف را در حكمت نظري و ساحت كليت با پيامبر مشاركت بخشيد. 
شوند؛ تا آنجا كـه حتـي ايـن برداشـت      او فيلسوف و پيامبر از سرچشمه مشتركي برخوردار مي

  قوت گرفت كه شايد فيلسوف برتر و افضل از پيامبر باشد.
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اي و بر حسب ايـن اصـول    نحو تازه بنابراين فارابي براي اقامه امر سياسي، مابعدالطبيعه را به
  تأسيس كرد:

ر نفوذ كتاب نواميس افلاطون به شـريعت فروكاسـت و پيـامبر را در    وحي و نبوت را زي. 1
 النواميس و رئيس اول مدينه نشاند. جايگاه واضع

جهت استواركردن جايگاه وضع نواميس يا حكمت عملي، به لـزوم تأسـيس متافيزيـك    . 2
 منتقل شد.

مشـاركت   فارابي در تأسيس حكمت نظري، فيلسوف و پيامبر را در اتصال به عقل فعال. 3
 بخشيد.
ترتيب، فيلسوف پايگاه تكويني امر سياسي يـا حكمـت عملـي و تشـريع را بـه       بدين

شناسد و جغرافياي هستي را در قـوس نـزول و صـعود در قالـب صـور       نحوي كلي مي
كند و شالوده حكمت عملي را اسـتوار   تنيده از براهين ترسيم مي اي درهم معقول و شبكه

دار شأن نظري پيامبر است كه نقشه جهان تكوين را تعقـل   نمايد. پس فيلسوف عهده مي
دسـت و فـرادهش    بـه  نسل به فلاسفه بعدي دسـت  به سينه و نسل به كرده و جاودانه، سينه

  كند. مي
كنيم، ديگر مورد ندارد فيلسوف را ملامت كنيم كه  وقتي با اين نظر به فلسفه فارابي نگاه مي
ه و به اعتباري مقام فيلسوف را برتر از مرتبـه نبـي   چرا عقل فعال را عين ملك وحي دانست

قرار داده است؛ زيرا اين قول اختصاص به فارابي ندارد و در اقوال همـه فلاسـفه اسـلامي    
لااقل به صورت مضمر و بسيار اجمالي آمده است. تفاوت رأي فارابي با اخلاف او در اين 

مين صراحت مورد ملامت قرار است كه در عين اجمال، صراحت بيشتر دارد و از جهت ه
كنندگان او هم مقصد او را دنبـال كـرده و در طريـق     كه بعضي ملامت گرفته است؛ حال آن

، 1389(داوري اردكاني، فـارابي؛ فيلسـوف فرهنـگ،     اند. تحكيم غلبه فلسفه بر ديانت رفته
  )237ص. 

اوامر و نواهي الهي را  از سوي ديگر شأن عملي و اجرايي او را نيز به فقها واگذار كرد تا. 4
هـا   در فروع و فروعِ فروع بر طبق شرع انور استخراج كنند و تكاليف نفوس را بـراي آن 

نسـل   بـه  بيان كنند. اين اوامر و نواهي نيز در قالب احكام كلي از طريق فقهاي عظام نسل
 فرادهش شده است و طنيني جاودانه يافته است.
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علم كلي همواره فراتر از زمان و مكـان جـاي    ترتيب، فلسفه يا حكمت نظري و بدين
هـا، بسـط و    گرفته و لقب حكمت خالده به خود گرفته است. فقاهت نيـز در طـي قـرن   

سـان، فلسـفه و فقاهـت     تفصيل يافته و ابواب گوناگون و گسترده پيدا كرده است. بدين
آن  اند كـه گذشـت زمـان غبـاري بـر دامـن       هريك به سنتي ديرپا و تاريخي تبديل شده

مثابه حقيقت جاودانـه، قداسـت يافتـه     نشاند؛ كليتي فراتر از هرگونه دگرگوني كه  به نمي
است. حكمت نظري در فلسفه و حكمت عملي در فقاهت فاقد وجه تاريخي گرديـد و  

  ربط خود را به اينجا و اكنون از دست داد.
سـيار دارد و بـه   خواست، در عصر كنوني براي مـا اهميـت ب   آنچه فارابي در زمان خود مي

همين جهت، توجه به آراء او و امثال او صرفاً يك امر تشـريفاتي نيسـت. مـا بـه متفكـران      
زبان شويم و بـا تفكـر انـس پيـدا كنـيم. در ايـن        ها هم گذشته خود نياز داريم و بايد با آن

خـاطر بـه    شويم و چون هيچ قومي بدون تعلق صورت است كه دوستدار دانايي و تفكر مي
ي، آينده ندارد، تمدن ما نيز بستگي به نحوة توجه به گذشته و تفكر گذشته دارد. شايد داناي

بـه  لازم نباشد كه ما مانند فارابي به احيا و تجديد فلسفه بپردازيم، اما در تفكر آينـده جـداً   
  )273، ص. 1389(داوري اردكاني، فارابي؛ فيلسوف فرهنگ،  فلسفه محتاجيم.

حسب نسبت حقيقي متافيزيك و وحي، بار ديگر به تأمل در باب امر  بنابراين، لازم است بر
  سياسي پرداخت.

  
  گيري نتيجه .5

دهد كه وحي هرگز با فلسـفه يگانـه    اين مقاله به تمايز ميان وحي و فلسفه نظر دارد و نشان مي
كوشـد ايـن    شود و فلسفه مي نيست؛ بلكه وحي افقي آسماني است كه به روي بشر گشوده مي

گشودة معاني را با مفاهيم عقلي تبيين كند. فلسفه كوشش راستين عقل متناهيِ بشري براي  افق
رسـد و تماميـت پيـدا     ناپذير وحي است. اين كوشش هرگز به پايـان نمـي   فهم ساحت پيمايش

دسـت   اي بـه  نو در مسير زندگي اجتماعي انسان تبيين تازه كند؛ بلكه كوششي است كه نوبه نمي
ترتيب، امر سياسي در نسبت با نوشوندگي تبيينِ فلسفيِ وحي همـواره زنـده و    دهد و بدين مي

تـوان بـه گذشـته ارجـاع داد؛ بلكـه بـا فهـم نوشـونده از          ماند. امر سياسي را نمي پويا باقي مي
  كند. هاي روزگار، هر بار معاصرت پيدا مي دگرگوني
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