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Abstract
One of the most important topics in anthropology is the concept of personality, yet 
there has been limited research examining it from the perspective of the Qur’an. 
Moreso, each theorist has provided a different definition of personality based on 
their understanding, leading to significant ambiguities in this field. One of the solu-
tions to eliminate these ambiguities is to refer to religious texts, as they can help 
extract the religious foundations of human personality and address all aspects of 
human existence, both material and immaterial. This article employs a descrip-
tive-analytical method to examine the foundations of human personality from the 
teachings of the Qur’an, with a comparative approach to the exegetical thoughts of 
Ayatollah Sayyid Ali Khamenei and Ayatollah Abdullah Javādi Ᾱmoli. The find-
ings of the research indicate that human personality, understood as moral qualities, 
serves as the underlying structure and internal cause of human behavior. Its forma-
tion is influenced by both internal factors, such as the material, metaphysical, and 
uncontrollable environment, and external factors, such as the controllable environ-
ment and voluntary behaviors, some of which are acquired while others are innate.
Keywords: Qur’anic foundations, Personality, Comparative approach, Exegetical 
thoughts, Khamenei, Javādi Ᾱmoli.
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بررسی مبانی قرآنی شخصیت انسان با رویکرد تطبیقی اندیشه های تفسیری 
مقام معظم رهبری و آیت الله جوادی آملی
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چکیده
کنــون پژوهش هــای اندکی به  از مهم تریــن مباحــث انسان شناســی موضوع شــخصیت اســت که تا
بررســی آن از منظــر قــرآن کریم پرداخته اند. عــلاوه بر آن، هر یک از نظریه پــردازان با توجه به درک 
خــود تعریف متفاوتی از شــخصیت ارائه داده اند و همین مســئله ابهامــات زیادی را در این حوزه به 
وجود آورده اســت. یکی از راه حل های از بین بردن ابهامات، مراجعه به متون دینی اســت؛ زیرا در 
این متون، می توان مبانی دینی شخصیت انسان را استخراج نمود و به همه ساحت های وجودی 
وی اعــم از مــادی و غیرمــادی پرداخــت. در این مقاله بــا کاربســت روش توصیفی-تحلیلی، مبانی 
شــخصیت انســان از منظر آموزه های قــرآن کریم با رویکرد تطبیقی اندیشــه های تفســیری آیت الله 
ســید علــی خامنــه ای و آیــت الله عبدالله جوادی آملی بررسی شــده اســت. یافته های تحقیق نشــان 
می دهد شــخصیت انســان بــه معنای ملکات نفســانی و به مثابه ی زیرســاخت و علــت درونی رفتار 
انسان است که زمینه های شکل گیری آن را بُعد درونی مثل مادی، ماورائی و محیط غیرقابل کنترل 
کتسابی  و بُعد بیرونی مثل محیط قابل کنترل و رفتارهای اختیاری انسان شکل می دهد که برخی ا

کتسابی است. و برخی غیر ا
کلیدواژه ها: مبانی قرآنی، شــخصیت، رویکرد تطبیقی، اندیشــه های تفســیری، خامنه ای، جوادی 

آملی.
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1. مقدمه
انسان شناســی از مهم تریــن و پیچیده تریــن مســائلی اســت که افکار اندیشــه وران 
را درگیــر کــرده اســت. به صــورت عمــده ایــن مبحــث در دو دانــش روان شناســی و 
مدیریت بیشــتر خود را نشــان داده اســت )مورهد وگریفین، 1388: 81( که شناخت 
آن می تواند بسیاری از مسائل مربوط به روان انسان و نیز رفتارهای او را مشخص 

کند )وی ریچو کونتز، 1388: 506(.
عــلاوه بــر ایــن، موضــوع ازآن جهــت حائــز اهمیــت اســت کــه درک پیچیدگی های 
رفتــار انســان و اســتفاده از رفتــار صحیــح بــا آن هــا از حساســیت خاصــی برخــوردار 
اســت؛ بنابرایــن بــرای درک و پیش بینی رفتار هر فرد باید ابعــاد معنوی و ارزش ها 
و ســاختارهای ذهنــی او را شــناخت و بــه مبانی فکری و عقیدتــی او توجه کرد... بر 
این اساس، با توجه به تمایز بین نظام ارزشی جامعه اسلامی با سایر جوامع، رفتار 

افراد مبتنی بر پیش فرض هایی است که رفتار آنان را از دیگران متمایز می کند.
این مسئله مهم، اندیشه وران مسلمان و پژوهشگران را مکلف می سازد تا در موضوع 
رفتــار انســان بــا رویکــرد اســلامی پژوهش و تحقیــق کننــد. جامع بودن مقــام علمی 
آیت الله خامنه ای و نیز آیت الله جوادی آملی و نیز تســلط ایشــان بر مســائل نوپدید، 
زمینه ی مســاعدی را برای شــناخت مســئله شخصیت انســان از منظر این دو عالم 
فرزانــه فراهــم آورده اســت؛ ازاین رو نگارنــده این مقاله بــا روش توصیفی- تحلیلی و 
با هدف دســتیابی به مبانی شــخصیت انسان از دیدگاه آموزه های قرآن کریم، سعی 

در ورود مؤثر اندیشه های خود به شناخت شخصیت با رویکرد علمی نموده است.

2. مفهوم شناسی
شخصیت: شخصیت1 از آن دسته واژگانی است که در رشته های مختلف به معانی 
مختلفی اطلاق شــده اســت و دلیل آن را می توان در نگرش های مختلف نســبت به 
طبیعت انسان دانست که هر متفکری به بررسی ماهیت انسان از منظر خود پرداخته 
و در مورد شــخصیت انســان اظهارنظر می کند )فیســت، 1391: 12(؛ به عبارتی دیگر، 
می تــوان گفت که تعریف شــخصیت، وابســته به نــوع نظریه آن اندیشــمند در مورد 
ســاختار و ماهیــت انســان اســت )حقانــی، 1390: 238/1(؛ بــر اســاس تعریــف یکی از 
اندیشــمندان، شــخصیت به عنــوان مجموعــه ای از عناصر و اجزا تعریف شــده که از 
ویژگی های نسبتاً ثابت برخوردار بوده که استمرار دارد و نسبت به افراد تفاوت دارد. 
در تعریف منتخب می توان گفت: شخصیت عبارت است از مجموعۀ سازمان یافته 

1. Personality.
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و واحدی متشکل از خصوصیات نسبتاً پایدار و ثابت که روی هم یک فرد را از فرد یا 
افراد دیگر، متفاوت می سازد )شاملو 1374: 13(.

گرچه قرآن کریم درباره شخصیت انسان با عنوان خاصی صحبت نکرده است؛ اما  ا
از مجموع آیاتی که درباره انســان نازل شــده اســت، می توان به بررســی »روانشناسی 
شــخصیت« انســان پرداخت. مناســب ترین واژه ای کــه قرآن کریم برای شــخصیت 
کلة« اســت، خداوند در آیه 84 ســوره مبارکه  )منش و خوی( به کار می برد، واژه »شــا
هْدی سَبِيلاً<؛ 

َ
مُ بِمَنْ هُوَ أ

َ
عْل

َ
مْ أ

ُ
ك بُّ تِهِ، فَرَ

َ
اسراء می فرماید: >قُلْ كُلٌّ یَعْمَلُ عَلى شاكِل

بگو )ای پیامبر(، هر کس بر اساس شخصیت و منش خودش عمل می کند؛ سپس 
گاه تر است. پروردگار شما نسبت به آنکه هدایت یافته است )از همه( آ

انســان: انســان اصلش از »إِنْســیان« اســت؛ زیرا لغت شناســان عربــی، مصغّر آن را 
»اُنیسیانْ« دانسته اند. »یای« آخر در تصغیر بر وجود آن در اصل، دلالت می کند و 
به سبب کثرت استعمال، حذف شده است )طریحی، 1416: 120/1(. در وجه تسمیه 
انسان به این نام نقل شده است که با توجه به اینکه انسان اصلش »انسیان« بوده 
و آن هم از »نســیان« اســت و انســان چون با خدای خود عهدی بســت و فراموش 
کرد، بدین نام، نامیده شد )واسطی، 1414: 102/4( یا بدان جهت که می تواند بین 
خود و سایر مخلوقات اُنس و الفت برقرار کند )صدرالدین شیرازی، 1366: 301/2(.
علامه مصطفوی پس از تبیین معنای واژه انسان چنین نتیجه می گیرد: »الانسان« 
از ریشــه »إنس« می آید و »انس« به طور هم زمان شــامل دو معنای اساســی »قرب« 
و »ظهور« می شــود؛ یعنی آن چیزهایی که آشــکارا و صمیمانه احســاس می کنیم و 
احســاس دوری و فــرار از آن هــا نمی کنیــم. به همین دلیل اســت کــه در قرآن کریم 
»جــن« بــه معنــای مخلــوق پنهــان و بی ظاهــر قبــل از »انــس« قرارگرفته اســت؛ و 
همچنین به همین دلیل اســت که در فرهنگ شناســی، »وحشی« و »حیوان« را که 
حاوی مفاهیم گریز و اجتناب -در درون مفهوم خود -هستند را در مقابل »إِنس« 

قرار می دهند )مصطفوی،1402:  175/1(.
اصطلاحــات انســان، آدم و بشــر، هر ســه تقریبــاً بر افراد انســان صــدق می کند؛ اما 
بــه لحاظــی بــا هم فــرق دارند، در میــان اهل لغت، واژه بشــر و انســان، عَلَــمْ برای 
کثر اهــل لغــت واژه »آدم« را عَلَمْ برای شــخص  نــوع انســان به کاررفته اســت، امــا ا
گرفته اند. برخی هم آن را مثل بشــر و انســان برای »نوع« به کاربرده اند. در قرآن هر 
جا واژه بشــر به کاررفته، بیانگر بدن و پوســت و بدن ظاهری انســان اســت و هر جا 
کلمه »انســان« به کاررفته اســت، بیانگر استعدادها و کمالات درونی اوست )قرشی، 

.)38/1 :1371
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در این تحقیق منظور از »شخصیت انسان«، خصوصیاتی است که در روح هر کس 
شکل می گیرد و او را از دیگران جدا می کند و وسیله تشخیص او از دیگران می شود.

مبانی: لغت شناســان مبانی را جمع مبنی به معنی بنیاد، شــالوده، بنیان، اســاس، 
پایه و ریشــه دانســته اند )فراهیدی، 1410:  5/ 295 ؛ فیومی، بی تا:  321/2 ( در لغت 
مبانی از مبنا گرفته شده که مرکب از اجزای است، ولی در قالب خاص به کار می رود 
)مصطفــوی، 1430: 344/1(. در لغــت اســاس و پایــه هــر چیــزی را مبنــا می گوینــد 
)طریحــی، 1416: 64/1(. ایــن کلمــه در علــوم مختلــف به عنــوان پیش فرض های 
یــک نظریه در نظر گرفته شــده و مجموعه هــای از گزاره های مفروض برای طرحی 
هــر نظــام اســت که شــامل دلایــل، مفاهیــم اساســی و اصول کلــی آن دانش اســت 
)بهجت پــور، 1392: 26/25(؛ اما در تفســیر مراد از آن، اصول مســلم پذیرفته شــده 

است که برای تفسیر آیات و کلمات قرآن کریم اثر دارد )مؤدب، 1393: 28(.

3. پیشینه تحقیق
پژوهش های مختلفی درباره شخصیت انسان انجام شده است که به برخی اشاره 

می شود:
کله و الزامات  -عنوان تحقیق »بررسی دیدگاه علامه طباطبایی در تفسیر مفهوم شا
تربیتــی آن در تفســیر المیزان«، موضوع تحقیق ســلمان ماهینــی و فرامرز قراملکی 
کله، دیدگاه ملکه  )1394( اســت که نشــان می دهد علامه طباطبایی در تفســیر شــا
کله دانسته  ک قرار داده و ســلامت نفس، کمال و رشــد آن را درگرو شــا انگاری را ملا
اســت... به تعبیر وی، با شــناخت شــکل به عنوان زیرســاخت و علت درونی رفتار، 
آموزش به عنوان تغییر این زیرساخت تلقی شده و تغییر رفتار از طریق آن جستجو 

می شود.
در مقاله موسوی جلال و ملکی )1393( با عنوان »شاخصه های رفتار سازمانی از نگاه 
قــرآن«، پیامبــر به عنوان بهترین الگوی رفتار عملی مدیریت در جامعه معرفی شــده 
است. مدیریت قرآنی از دیدگاه نویسندگان، مدیریتی عملی، متمرکز، مشاوره جویانه، 
آزاد و بــاز اســت. ارتباطــات در رفتــار عملی مدیریت بســیار مؤثر اســت و برای تقویت 
زیرســاخت ها و ارزش ها و اهداف ســازمان باید دارای ویژگی ها و الگوهایی باشــد که 
قرآن برای آن ها اصولی را برشمرده است. در رفتار عملی مدیریت نظارت اسلامی، دو 

فرآیند درونی و بیرونی به طور هم زمان موردتوجه قرار می گیرد.
رضائیــان و نیســیانی )1391( در پژوهشــی دیگر با عنوان »تبییــن الگوی نظام مند 
رفتــار انســان از منظــر قرآن کریم« بــا به کارگیــری روش تحقیق موضوعــی، نگاهی 
نظام منــد بــه رفتار انســان از منظر قــرآن کریم دارنــد. از دیدگاه آنــان، هر چه آیات 
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مربوط به رفتار انســان با دقت بیشــتری موردتوجه قرار می گیرد، وجود پیوندهای 
نظام مند میان آن ها آشکارتر می شود.

جاســبی و محمد نوربخش لنگرودی )1376( در پژوهشــی دیگر با عنوان »مبانی 
رفتــار انســان از دیــدگاه اســلام« مبانــی رفتار انســان را از ســه منظر مختلــف تبیین 
کتسابی را مبنای رفتار انسان می داند،  کرده اند. اول دیدگاهی که جنبه های غیر ا
کتســابی دارد و ثالثاً; با  ثانیــاً دیدگاهــی که ســعی در تبییــن رفتــار از منظر عوامــل ا

استفاده از آیات و روایات.
در این تحقیق با رویکرد انتقادی در حوزه دانش، نقش شخصیت در رفتار انسان 
بررسی شــده اســت. تفــاوت اصلی این مقاله با نگاشــته های گذشــته در این اســت 
کــه از یک رویکــرد انتقادی بهره می برد تا عوامل نهفته و تأثیرگذار بر رفتار انســان 
را بیشــتر برجســته ســازد. این رویکرد ممکن اســت به تحلیل عمیق تری از عوامل 
نفســی، اجتماعی و شــغلی که نقش شــخصیت در رفتار انســان دارد، منجر شــود. 
عــلاوه بــر این، ایــن مقاله موضوع را در یــک مکتب خاص بررســی می کند، به این 
معنا که به وســیله مطالعه و تحلیل ادبیات مرتبط با این موضوع، ســعی در درک و 
تبیین مفاهیم و نظریه های آیات خامنه ای و جوادی عاملی دارد. این تحقیق به 
توســعه نظریه ها و مدل های مرتبط با نقش شــخصیت در رفتار انســان می پردازد 
و تــا حــد زیادی به تفکیک مســائل مختلــف مرتبط با این موضــوع می پردازد. این 
رویکرد ممکن اســت به نحوه جدیدی از نگرش به این مســئله منجر شــود و ارتقاء 

دانش در حوزه رفتار انسان را تسهیل نماید.

4. ادبیات علمی
 موضوع شــخصیت عمدتاً در دو دانش روان شناســی و مدیریت بحث شــده است. 
آنان با توجه به این ســؤال که شــخصیت انســان چگونه شکل می یابد به کنکاش 
دربــاره ی شــخصیت پرداخته انــد )مورهــد و گریفیــن، 1388: 81( تــا از ایــن طریــق 

بتوانند رفتار انسان را پیش بینی کرده و آن توجیه نمایند )همان: 134(.
شــخصیت در دانش روان شناسی: موضوع شخصیت در دانش روان شناسی با 
ح شده  رویکردهای تحلیل روانی، تحلیل صفات، تحلیل رفتار و تحلیل انسان مطر
اســت. )شــولتز، 1389: 7( ازنظــر فرویــد شــخصیت انســان متأثــر از عوامــل جبــری 
اســت کــه توســط نیروهــای غریــزی بــا محدودیــت روبرو شــده و هدایت می شــود. 
)شــفیع آبادی، 1365: 51( مجموع ســه نظامِ نهاد، من و فرامن از یک ســوی و ســه 
ســطح هشیار، نیمه هشیار و ناهشیار از سوی دیگر، الگوی ساختاری شخصیت را 
از دیدگاه فروید تشــکیل می دهند. )یان کریستنســن، 1385: 584( که مجموعه ی 
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آن ها عامل بروز رفتارهای انسان است.
در رویکرد تحلیلی رفتار، راه رســیدن به شــخصیت انســان، مطالعات تجربی است 
)استیونســن، 1363: 154(. در رویکــرد تحلیلــی صفــات، صفــات انســان بهتریــن 
تجلی گاه شــناخت شــخصیت انســان اســت )مورهد و گریفین، 1388: 83( و ازنظر 
ق اســت که به دنبال رشــد 

ّ
رویکرد تحلیلی انســان، انســان یک موجود فعّال و خلا

و شــکوفایی اســت )نیک صفت، 1382: 189( بر اســاس این رویکرد، کمال و رشــد 
انســان به عنــوان یک نقشــه پیش ســاخته در ســاختار ژنتیک وجود دارد )شــولتز، 
1389: 42( ازنظر راجرز رویکرد روان شناســی انسان گرا به دنبال به فعلیت رساندن 
اســتعدادهای انســان اســت )راجرز، 1370: 185( که در آن خودشــکوفا شــدن یک 

امری فطری است )شاملو، 1374: 114(.
روان شناســی به عنــوان خاســتگاه آن، در  بــر دانــش  افــزون  موضــوع شــخصیت 
ح شده است )قلی پور، 1380: 62(. در میان  نظریه های اجتماعی مدیریت هم مطر
نظریه هــای معــروف مدیریــت، در نظریه هــای مدیریــت روابــط انســانی به صورت 
مشــخص به شخصیت انســان پرداخته شده اســت. یکی در نظریه ی مک گریگور 
)وی ریــچ، 1388: 509( دوم در نظریه ی نیازهــای آبراهام مازلو )مازلو، 1371: 83( 
و ســوم در نظریــه ی کریــس )رضائیــان، 1387: 57( کــه هرکدام به شــکل خاص به 

شخصیت و ویژگی های آن پرداخته است.
با عنایت به دو دانش یادشده می توان گفت که زمینه های شکل گیری شخصیت 
انســان یا روان انســان )اســتوتزل، 1385: 6؛ اتکینســون هلیگارد: 35/1( یا طبیعت 
انســان که از ارتباط وراثت و محیط ســاخته می شــود )وِیتن، 1389: 221( البته هر 
فــردی دارای شــخصیت مختص به خود اســت کــه یا از طریق وراثت کســب کرده 
)شــعاری نــژاد، 1385: 419-418( یــا از طریــق ارتباط و تعامل وراثــت با محیط به 
دســت آورده اســت )محمــد زاده و مهــروژان، 1375: 101(؛ بنابرایــن شــخصیت هــر 
فــردی مرکــب از خصوصیــات ذهنــی و فیزیکی )رضائیــان، 1381: 197( اســت که از 
راه رابطــه متقابــل وراثت با محیط شــکل یافته و تفاوت های رفتــاری افراد نتیجه 

اختلاف محیطی، یا ارثی و هر دو است )ساعتچی، 1383: 56(.
با توجه به گستره بحث شخصیت و انبوه نظریه های آن در بستر چند دهه اخیر، 
به گونــه ای کــه هــر نظریه پــردازی تعریفــی از شــخصیت ارائه کرده اســت، می توان 
گفت متفکران دانش روانشناسی و مدیریت در شناخت حقیقت شخصیت انسان 
کام بــوده و نتوانســته اند تبییــن و تحلیل جامع و قابل قبولــی از آن ارائه دهند و  نــا

نقش آن را بر رفتار انسان در جامعه به خوبی بررسی و پیش بینی کنند.
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5. بررسی مبانی شخصیت انسان

5-1. مفهوم شخصیت
قرآن کریم در ســوره اســراء، از شــخصیت انســان این گونه تعریف ارائه داده اســت: 
تِهِ< )اســراء/84(؛ تو به خلق بگو: هر کس برحســب 

َ
>قُــلْ كلٌّ یعْمَــلُ عَلى شــاكل

ذات و طبیعت خود عملی انجام خواهد کرد. با توجه به این آیه، به نظر می رســد 
کله« است؛ ازاین رو  مناسب ترین واژه قرآنی برای تداعی مفهوم شخصیت، واژه »شا

مفهوم این واژه، از دو منظر لغوی و نیز از منظر مفسرین معنا کاوی می شود.
کله« از ماده شــکل به معنای بســتن پای چارپا اســت. طنابی  مفهوم لغوی: »شــا
که با آن پای حیوان بســته می شود، »شِــکال« می گویند )فراهیدی، 1410:  295/5 ؛ 
فیومــی، بی تــا:  321/2 ؛ طریحــی، 1416:  402/5(. در جــدول ذیــل مفاهیــم اصلــی 

کله ذکرشده است. شا

کلهردیف صاحب نظر و منبعمفهوم شا

طبیعــت، 1 صــورت،  و  هیئــت  در  شــباهت 
خلق وخوی

اصفهانــی،  )راغــب 
) 1412:462

1410:  5/ مثل، مانند و شبیه بودن در حالات2 )فراهیــدی، 
) 295

حــالات، 3 نیــت،  در  بــودن  شــبیه  و  ماننــد  مثــل، 
طریقــت، مذهــب، طبیعــت، مخلوط شــدن، راه و 

روش

)واسطی زبیدی، 1414: 
)380 /14 

)طریحی، 1416:  402/5(طبیعت، نیت، طریقت، مخلوط شدن4

)فیومی، بی تا:  321/2 (مشابهت در طبیعت و وصف، مخلوط شدن5

مــاده اصلــی آن، صورت بــا توجه بــه خصوصیات 6
الهیئــة  ةُ: 

َ
کل ــا

َ
الشّ طبیعــت  و  صفــت  اســت،  آن 

الإجمالیــة ذات خصوصیــات ظاهریة، أو الطبیعة 
تــی تقتضــی تشــکلا مخصوصــا فی 

ّ
الباطنیــة ال

ی أثر ما فی الباطن من  الصورة، فانّ الشــکل الصور
الصفــات و الطبائــع، فــانّ الإناء یترشّــح بمــا فیه و 

الأعمال الظاهریة ترشّحات ممّا فی الباطن.

 6 : 1430 )مصطفــوی، 
)131/

کله جدول 1: مفاهیم لغوی شا



108

سال نهم
شماره اول
پیاپی: 17
بهار و تابستان
1403

کله دارای مفاهیمی همچون نیت، خلق وخوی،  بر اساس بیان اهل لغت، واژه شا
طریق، هیئت، طبیعت، صفت، مثل، مانند و مخلوط شدن است.

مفهوم تفســیری: در قرآن کریم از ریشــه »شــکل«، دو آیه آمده اســت: >وَ آخَرُ مِنْ 
ــمُ بِمَنْ هُوَ 

َ
عْل

َ
كــمْ أ بُّ تِهِ فَرَ

َ
واجٌ<)ص/58( و >قُــلْ كلٌّ یعْمَــلُ عَلــى شــاكل زْ

َ
شَــكلِهِ أ

هْدی سَــبيلاً< )اســراء/84( آیه موردنظر، آیه 84 ســوره اسراء اســت. خلاصه معانی 
َ
أ

کله« از منظر تفاسیر در جدول زیر آمده است: »شا

معارف استخراجی ردیف
کله مفسران و منابع تفسیریشا

1
ملکه

نجفــی،  ی  ســبزوار :1417 90/13؛  )طباطبایــی، 
فضــل الله،  :1420 391/21؛  ی،  راز فخــر  295/1419:1؛ 

)216/14 : 1419

2
مذهب و طریقت

)زحیلی، 1418 :  151/15؛ حقی بروســوی، بی تا:  195/5؛ 
طوســی، بی تــا: 514/6؛ طبــری، 1412 :  104/15؛ مراغــی، 

بی تا: 87/15(

3
طبیعت

ابــن  538؛  بی تــا: 8/  یــم،  عبدالکر )خطیــب 
،1419 : 104/5؛ طبرســی،1372 : 6/ 673؛ ابن عطیه  کثیر

اندلسی، 1422 : 3/ 481؛ ابوحیان، :1420 7/ 105(

، 1419 :  5/ 104؛ میبــدی، :1371 5/ 613؛ ابن نیت4 )ابــن کثیر
عطیه اندلسی،:1422 3/ 481؛ ابوحیان، :1420 7/ 105(

ی، دین5 راز ابوالفتــوح  :1422 129/6؛  ی،  نیشــابور )ثعلبــی 
)104 /5  : 1419 ، 1408: 282/12؛ ابن کثیر

، 1407 : 44/4(خلق وخوی6 )طبرسی، 1372 : 673/6؛ شبر

کله جدول 2: مفاهیم تفسیری شا

کله« در مفاهیم زیر تفســیر شــده اند: ملکــه، دین،  بــر اســاس بیــان مفســران، »شــا
مذهب و طریقت، خلقت و طبیعت، نیت، خلق وخوی.

5-2. مبانی شخصیت انسان
تبیین شخصیت، نیازمند شناسایی ریشه ها و زمینه های ساخت شخصیت است، 
کــه تــا عناصــر ســازنده آن شــناخته نشــود، نمی تــوان تحلیــل درســتی از آن در  چرا
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پیش بینی، کنترل و تعدیل رفتار انسان ارائه داد.
آیــت الله خامنه ای انســان را موجــودی می داند که هم قابلیت رشــد و تعالی را دارد 
و هم قابلیت زوال و ســقوط را در وجود خود دارد; هر انســانی در درون خود منیت 
گر این غرایز به درستی  گر به آن رسیدگی شود او را نابود نمی کند و ا سرکشی دارد که ا
کنتــرل و بــه کار گرفتــه شــوند، انســان را بــه اوج کمــال خواهند رســاند و این دلیلی 
بر فلســفه آفرینش وجود انســان است. ایشان می گوید: »فلســفه ی آفرینش انسان 
این است که آن استعدادهای برجسته ی مثبـــت و ممتاز ازلحاظ ارزش های الهی، 
با اختیار خود انســان و با مجاهدت انســانی، غلبـــه پیـــدا کنـــد بر آن خصلت های 
گر این غلبه پیدا شد آن وقت همان استعدادهای حیوانی  حیوانیت و سبعیت که ا
هم جهت گیری درســتی پیدا می کنند« )بیانات، 1391/07/20(. معظم له بر اســاس 
آموزه هــای اســلامی جایــگاه ویــژه ای برای انســان قائل اســت و ابعــاد چندگانه ای 
برای انســان در نظر می گیرد: »انســان محدود در جســم نیست؛ محدود در زندگی 
چندروزه دنیا نیست؛ محدود در معنویات هم فقط نیست؛ محدود در یک قطعه 
شــخصی از تاریــخ هــم نیســت؛ انســان همیشــه در همه حال انســان اســت و ابعاد 
وجودی انســان، ابعاد لایتناهی است و ناشــناخته است« )بیانات، 1377/08/26(. 
ایشــان در قوام شــخصیت انسانی علاوه بر تأثیر عوامل و عناصر خارجی و ظاهری 
بــرای مقومــات دیگــری ماننــد افــکار و جهان بینی در تشــکیل شــخصیت او منشــأ 
اثــر فراوان قائل هســتند « )بیانات، 1368/03/18(؛ بنابراین شــخصیت یک پدیده 
بیرونی و واقعی است که دارای دو بعد ماورایی و مادی است. چهار عامل در رشد 
شخصیت انسان نقش دارند که دو مورد از آن ها غیرقابل کنترل است؛ یعنی وجود 
و محیط درونی )ارث( که انسان در آن کنترلی ندارد. دو عامل تحت کنترل انسان 

است که عبارت اند از محیط قابل کنترل )باور، نفاق و کفر( و رفتار انسان.
بُعد مادی: بُعد مادی انســان همان طبیعت اوســت. غریزه های پنج گانه انسان و 
به عبارتی بســیاری از خصوصیات منفی که برای انســان نام برده شده، به طبیعت 
ج/20(، منوع  ج/19(، جزوع )معار انســان برمی گردد. خصوصیاتی مانند هلــوع )معار
ج/20(، قتــور )اســراء/100(، ظلــوم و جهــول )احــزاب/72(. صفــات یادشــده  )معــار
ازآن جهت با انســان همراه اســت که جسم او در حیات طبیعی با لذت های طبیعی 
همــگام اســت و به حکم حس هــای پنج گانه و غرایز و وهم و خیــال به آن گرایش 

دارد )جوادی آملی 1384 آ: 182(.
آیــت الله خامنــه ای طبیعت انســان را نیازمند بــه نیرویی می داند کــه آن را هدایت 
گر دســت قوی تضمین کننده  کند: »طبیعت انســان طبیعت آســیب پذیری اســت؛ ا



110

سال نهم
شماره اول
پیاپی: 17
بهار و تابستان
1403

بالای سرش نباشد به سمت عدم سلامت سوق داده خواهد شد« )بیانات در دیدار 
رئیس و مسئولان ارشد قوّه ی قضائیّه، 6/20، 1368(. از منظر ایشان »اسلام نسبت 
بــه زن و مــرد و همــه ی خلقــت، یک دید واقــع بینانه مبتنی بر فطــرت و طبیعت و 
نیازهــای حقیقــی دارد؛ یعنــی از هیچ کــس بیــش از تمکنش و بیــش از آنکه به آن 
داده شــده اســت توقعی ندارد. اصلاً بنای اســلام بر همین اســت یک بنای واقعی و 

منطقی« )بیانات 10/16، 1369(.
بُعد ماورائی: این بُعد انسان از ابعاد مختلفی تشکیل شده است:

ک و روح خلق شده  الف( فطرت: از منظر قرآن کریم انسان موجودی است که از خا
)ص/71-72( که در ابتدای آفرینش از هرگونه علمی خالی است )نحل/78(؛ ولی 
از سرشت خاصی برخوردار شده که فطرت توحیدی اوست )روم/30(. گرایش انسان 
به تقوا و دوری کردن او از زشــتی ها، در فطرت انســان قرار داده شــده )شمس/8( و 
چنانچــه انســان بــه فطــرت و ذات خویش متمایل شــود تا جایــی اوج می گیرد که 
دْنـَـى< )نجم/7-9( کرده که بالاتر از 

َ
وْ أ

َ
ى< و مقام >أ

َ
عْل

َ
أ

ْ
فُقِ ال

ُ
قــرآن از آن تعبیــر به >أ

ملائکه است )جوادی آملی 1383: 132(.
از منظــر آیت الله خامنه ای انســان فطرتاً خداجوســت: »وجود خــدای متعال، یک 
وجــود بدیهــی و روشــن و واضحی اســت کــه همه وجود یک انســان، بــه او گواهی 
گر انسان دچار وسوسه نشود و خودش را در وسوسه ها غرق نکند،  می دهد؛ یعنی ا
ذهن انسان، دل وجان انسان به وجود خدا گواهی می دهد. واقعاً وجود خدا حتّی 
ل زیادی هم در مورد  گرچه برهان و اســتدلا ل، احتیاج نــدارد؛ ا بــه برهان و اســتدلا
وجود پروردگار هســت« )گفت وشــنود صمیمانه رهبر انقلاب با جمعی از جوانان و 

نوجوانان، 1376/11/14(.
ایشــان عــدم توجــه بــه فطــرت و روح انســان را چالش جــدی برای انسان شناســی 
غربــی دانســته و می فرمایــد: »در انسان شناســی های جدیــد شــکل گرفته در غرب، 
ح فطرت )و اینکه همه انسان ها دارای ویژگی های فطری هستند(  جایی برای طر
وجــود نــدارد، درنتیجــه انســان را بیشــتر موجــودی با ابعــاد مادی می شناســند که 
گرایش هــای فطــری در او وجــود نــدارد. بــر اســاس این دیــدگاه به طورکلی انســان 
موجــودی بــا پیچیدگی های بیشــتر اســت که اهــداف و غایت هایی کــه برای یک 
ح می شــود. ایشــان یک  ح اســت، بــرای انســان نیز مطر موجــود پیچیــده قابل طــر
اختــلاف اساســی میــان تفکر اســلام درباره انســان با نــوع انسان شناســی کنونی در 
غــرب را اعتقــاد بــه روح به عنوان بعــد ماورایی وجــود انســان می داند«)بیانات در 
گرچه روح به عنوان بعد ماورایی وجود  دیدار با طلاب، 30/07/1389( و می فرماید: »ا



111

لی
 آم

ی
واد

 ج
لله

ت ا
و آی

ی 
هبر

م ر
عظ

م م
مقا

ی 
سیر

 تف
ی

ها
شه 

دی
ی ان

بیق
تط

رد 
یک

رو
 با 

ان
س

ت ان
صی

خ
ش

ی 
رآن

ی ق
بان

ی م
س

برر

سال نهم
شماره اول
پیاپی: 17

بهار و تابستان
1403

ح در مســیحیت و یهودیت موردتوجه اســت، اما  انســان، در اعتقــادات دینــی مطر
کنون علوم شــکل گرفته در انسان شناســی غربی، دانشــی است که انسان را در  هم ا
همیــن ســاحت دنیایــی می بینــد و غایت و سرنوشــت او را برای ایــن دنیای مادی 
تعریــف می کنــد؛ این مســئله یکی از چالش های اساســی در مبحث انسان شناســی 

محسوب می شود« )همان(.
ع  »اصل انســان همین روح و فطرت اســت و بقیه که جســم و بدن مادی باشــد، فر
ع هردو باید حفظ شوند اما مهم اصل انسان است«)جوادی  انسان است اصل وفر
آملی، 1391: 18-25 بهمن(. در جهان بینی جهانی هر چیزی ماهیتی دارد و خالق 
آن خداونــد متعــال اســت؛ امــا در اینجا »بر اســاس هستی شناســی خاص انســانی، 
گاهانه و پرســتش  »فطــرت« بینش شــهودی انســان به هســتی محــض و گرایش آ
خاضعانــه بــه درگاه خــدا اســت؛ نحوه خاصـــی از آفـــرینش کـــه حقیقت انســان به 
آن نحو سرشته شده و جان آدمی بـــه آن شـــیوه آفریده شده اســـت«)رک: جـــوادی 

آملـی،1384: 25(.
ازنظر آیت الله جوادی، »فطرت و طبیعت هردو از قوای روحـی انسـان اسـت با این 
تفاوت که فطرت، نحوه هســتی روح بلند انســانی اســت و مرتبه وجودی آن بالاتر 
از طبیعت است و طبیعـــت، نیروهـــای تـــدبیری روح انســـان اسـت کـــه متولی امور 

طبیعی بدن مادی او است«)رک: جوادی آملی، 1389:169(.
گون از او  ب( نفس: از ابعاد مهم انســان، نفس اوســت که در قرآن با شــئون گونا
یادشــده مثل نفس مســوّله )تزیین نفس( )راغب اصفهانی 1412: 437( که کار آن 
این اســت که زشــت را زیبا و زیبا را زشــت جلوه کند؛ نفس امّاره )تمایل به منکرات 
داشته و از معروف دور می کند( )یوسف/53(؛ نفس لوّامه )انسان از وجدان بیدار و 
ملامتگری برخوردار اســت( )قیامت/2( و نفس مطمئنّه )فجر/27-28( که دارای 

شأن ارزشی آرامش آفرین است )جوادی آملی 1383: 143(.
از منظــر آیــت الله خامنــه ای »نفس انســان مثل شــرورترین حیوانــات و چهارپایان 
است. وقتی این نفس را عقال نکردید، مهار نکردید، کنترلش را در دست نگرفتید، 
ســرگردان می شــود؛ مثل حیوان وحشی سرگردان می شــود و از این سرگردانی است 

که مشکلات به وجود می آید« )بیانات آیت الله خامنه ای 1388/04/29(.
ج( عقــل: در عرصــه زندگــی انســان با دو نــوع عقلانیت مواجه هســتیم: عقلانیت 
شــناختی و عقلانیــت عملــی. عقلانیــت شــناختی بــه این معناســت کــه عاقلانه به 
آنچه یک فرد باور دارد باور کنیم. همان طور که میل )2004: 3( می گوید: عقلانیت 
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عملی1 آن اســت که عاقلانه اســت چه کاری را انجام دهیم یا علاقه داشــته باشــیم 
که انجام دهیم.

به نظر دانیال )200: 681-683(، هم عقلانیت علمی و هم عقلانیت عملی مستلزم 
ل اســت. وظیفــه عقلانیت علمــی، تولید باورهــای واقعی اســت؛ اما وظیفه  اســتدلا
عقلانیت عملی، شناســایی بهترین مســیر عمل برای رسیدن به اهداف است. این 
دو نــوع عقلانیــت ارتبــاط تنگاتنگــی دارند و شــباهت هایی با هم دارنــد. عقلانیت 
عملــی و عقلانیــت شــناختی را می تــوان بــه دو صــورت تشــخیص داد: عقلانیــت 
هماهنگــی و عقلانیــت فرآیندی. عقلانیــت فرآیند هماهنگی عقلانــی در عقلانیت 

شناختی خود را به صورت سازگاری مجموعه ای از باورها نشان می دهد.
در  عقلانــی  فرآینــد  به عنــوان  شــناختی  عقلانیــت  در  نیــز  فرآینــدی  عقلانیــت 
صورت بنــدی و بازبینــی باورهــا متجلــی می شــود بــه همیــن ترتیــب، انســجام در 
عقلانیــت عمــل خود را به صــورت وجود ســازگاری و هماهنگی بین رفتــار و اعمال 
نشان می دهد. عقلانیت فرآیندی مربوط به تصمیماتی است که فرد برای رسیدن 

به اهداف خود انتخاب می کند )رفیعی آتانی و سبحانی، 1391: 81(.
ک، دو کارکرد دارد: فهم و جکم )جوادی آملی، 1389 ب:  عقل، مرکز اندیشه و ادرا
193-197(. عقــل در قــرآن بــا تعابیری چون: علــم )مجادله/11(، فهــم )توبه/122، 
اســراء/34(، تعقــل )یوســف/2، انبیــاء/10(، تفکــر )روم/8، آل عمــران /191(، تدبــر 

ک )انعام/103( آمده است. )نساء/82، محمد/24( و ادرا
آیــت الله خامنــه ای عقلانیــت را چنیــن تعریــف کرده انــد: »عقلانیــت یعنــی نیــروی 
کم قرار دادن.  خرد انســان را اســتخراج کردن و آن را بر تفکرات و اعمال انســان حا
برای تشــکیل مدینه فاضله و امت واحده اســلامی و تمدن بزرگ اســلام، باید عقل 
ک قرار بدهیم. اوّلین کار در این راســتا این اســت کــه تقویت نیروی  را معیــار و مــلا
عقل و خرد در جامعه انجام شــود. عقلانیت به معنای محافظه کاری، مســامحه و 
تســاهل نیســت« )بیانات مقام معظم رهبــری، 1388/4/29(. همچنین به اعتقاد 
ایشــان »یکــی از مشــکلات بــزرگ مســلمانان به کار نبســتن عقل و خــرد خدادادی 
است که سبب خسارت های مادی، معنوی، دنیوی و اخروی شده و تشکیل امت 
بــزرگ واحــد اســلامی را با اخلال مواجــه کرده اســت«)بیانات مقام معظــم رهبری، 
1388/4/29(. ایشــان دوری روحانیــت غربــی از عقلانیت و خردورزی در دوره قبل 
از رنســانس را عامــل اصلــی پیدایــش تمــدن منحرف غربــی معرفی می کنــد )مقام 
معظــم رهبــری، 1383/3/22( و در ســخنرانی دیگــری تــلازم عقلانیــت، عدالــت و 

1. epistemic or theoretical rationality and practical rationality.
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معنویــت متذکــر شــده و فرموده انــد: »مــن می خواهم ایــن نکته را هــم عرض کنم 
گر بخواهیــم عدالت به معنای حقیقی خودش در جامعــه تحقق پیدا کند، با  کــه ا
دو مفهوم دیگر به شــدت درهم تنیده اســت: یکی مفهوم عقلانیت اســت، دیگری 
گر عدالت از عقلانیت و معنویت جدا شد، دیگر عدالتی که شما دنبالش  معنویت. ا
هســتید، نخواهــد بود؛ اصــلاً عدالت نخواهد بود. عقلانیت به خاطر این اســت که 
گر عقل و خرد در تشــخیص مصادیق عدالت به کاررفته نشــود، انسان به گمراهی  ا
و اشــتباه دچار می شــود. خیال می کند چیزهایی عدالت است، درحالی که نیست و 
چیزهایــی را هم که عدالت اســت، گاهی نمی بیند؛ بنابراین عقلانیت و محاســبه، 
یکی از شــرایط لازمِ رســیدن به عدالت است« )بیانات مقام معظم رهبری در دیدار 

رئیس جمهور و هیئت وزیران به مناسبت آغاز هفته ی دولت، 1376/2/6(.
د( قلــب: قلــب انســان به عنــوان یکی از ابعــاد مهم بُعــد ماورایی، مرکــز عواطف و 
کی  احساســات اســت )بقــره/260، رعــد/28( که دو کاربــرد دارد. یکی معرفتــی و ادرا
)اعم از حصولی و حضوری( که با واژگانی نظیر عقل، فهم، تدبّر و...)اعراف/179، 
حــج/46، محمــد/24( به کاررفتــه اســت. دیگــری کاربــرد عاطفی و احساســی که با 
کلماتــی نظیــر احســاس اضطــراب )نازعــات/8(، غیــظ )توبــه/15(، خضــوع، رأفت 
و لینــت )حدیــد/16(، غفلــت )کهــف/28(، گنــاه )بقــره/183(، ذکــر، توجــه و انابــه 

)ق/37( بکار رفته است.
آیت الله جــوادی، روح و نفــس را از وجــوه قلــب در قــرآن نام برده و جــزو کارکردهــای 
قلــــب دانســته اند با این اوصاف قلب محلی اســت که اراده دارد و تأثیرپذیر اســت. 
محـــل تشـــخیص حـــق و باطل اســت، پس ایمان و کفر دارد. وقتی ایمان داشــته 
باشــد درنتیجه رتبه هم دارد و وقتـــی دارای رتبـــه بود، می تواند محل فرود آمدن 
وحــی نیــز قرار گیــرد. کارکردهای قلــب ازنظر آیت الله جــوادی آملــی دارای ابعادی 
اســت که اســاس عقاید و باورهای بشـــر بر این مبنا ســاخته خواهد شد: »انسان در 
یک نگرش، دارای ســه بعداســت: بُعــد اعتقادات و باورها، بعــد اوصاف و اخلاق و 

بُعد اعمال و کردار )جوادی آملی 1380: 34/4(.
آیــت الله خامنــه ای قلــب را مدار رشــد معنویات می داند: »اســلام در کنار رشــد مادّی 
جامعه، رشد معنوی هم ایجاد می کند. می گوید که باید به درِ خانه خدا بروید: >قُلْ 
مُ ادْعُونِي 

ُ
ك

ّ
بُ  رَ

َ
مْ< )فرقــان/77(« باید دعا کنید. >وَقَــال

ُ
ا دُعَاؤُك

َ
ــوْل

َ
بِيّ ل مْ رَ

ُ
 بِك

ُ
مَــا یَعْبَــأ

ــمْ< )مؤمــن/60(؛ باید دعا کنید تا از خدا جواب بشــنوید. حیات انســان 
ُ

ك
َ
سْــتَجِبْ ل

َ
أ

فقط در ارتباط با خدا معنا دارد. دل وجان و زندگی معنوی انسان جز در ارتباط با خدا 
معنا پیدا نمی کند و با غفلت از خدا، دل جان خود را از دست می دهد و روح می میرد.
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وبُهُمْ 
ُ
نْ تَخْشَــعَ قُل

َ
ذِيــنَ آمَنُوا أ

َّ
نِ لِل

ْ
مْ یَأ

َ
ل

َ
ایــن را اســلام و آیــات قرآن به ما می گویــد: >أ

ــوبُ< )رعــد/28(« این ها در 
ُ
قُل

ْ
 ال

ّ
ــهِ تَطْمَئِنُ

ّ
ــرِ اللَ

ْ
ا بِذِك

َ
ل
َ
ــه< )حدیــد/16( یــا >أ

ّ
ــرِ اللَ

ْ
لِذِك

اســلام اســت؛ یعنــی همــان اســلامی کــه می گوید »به ســراغ کشــف منابــع طبیعی و 
ساختن این دنیا بروید؛ ابزار مادّی را به دست بگیرید؛ ذهن را مجهّز به علم کنید؛ 
دنیا را طبیعت را مادّه را و منابع را بشناســید و کشــف کنید و پرورش دهید، چون از 
آنِ شماســت؛ یادآور می شــود که »این همه را برای خدا بکنید؛ به یاد خدا باشــید؛ 
ذکر خدا را از دل بیرون نکنید و همه این حرکات را به صورت عبادت انجام دهید« 

)بیانات در دیدار روحانیون و مبلّغان، 1375/2/26(.
از منظــر آیــت الله خامنه ای این کانون احساســات نباید قســی شــود: »در ســوره ی 
الٍ 

َ
ئِــكَ فـِـي ضَــل

َ
ول

ُ
ــهِ أ

ّ
ــرِ اللَ

ْ
وبُهُــمْ مِــنْ ذِك

ُ
قَاسِــیَةِ قُل

ْ
یْــلٌ لِل مبارکــه ی زمــر ]آمــده[: >فوَ

مُبِينٍ<)زمر/22( دلِ ســخت، دلِ دچار قســاوت، این جوری اســت. گمراهی آشــکار 
برای این ها در این آیه ذکرشــده. در سوره ی مبارکه ی مائده درباره ی بنی اسرائیل 
وبَهُم قاسِــیَة<)مائده/13( 

ُ
عَنّـــهُم وَجَعَلنــا قُل

َ
می فرمایــد: >فَبِمــا نَقضِهِــم میثاقَهُــم ل

مظهر لعنت الهی، قســاوت قلب آن ها اســت که بر اثر عمل خود آن ها است: >فَبِما 
نَقضِهِم میثاقَهُم<؛ معاهده ی خودشــان با خدای متعال را فراموش کردند، نقض 
کردنــد. این هــا چیزهایــی اســت کــه در جامعه ی مؤمــن ما بایــد مورد توجّه باشــد؛ 
بخصــوص بــرای ما مســئولین کــه هرکــدام در یک بخشــی، باری بــر دوش داریم. 
در ســوره ی مبارکــه ی بقــره، بــاز دربــاره ی بنی اســرائیل ]می فرمایــد[: >ثُــمَّ قَسَــت 
رُ  ما یَتَفَجَّ

َ
شَــدَّ قَســوَةً وَ اِنَّ مِنَ الحِجــارَةِ ل

َ
و ا

َ
ــم مِن بَعدِ ذلِکَ فَهِیَ كَالحِجارَةِ ا

ُ
قُلوبُك

کرم از  مِنــهُ الاَنهار< )بقره/74( از ســنگ ســخت تر شــد دل هایتان؛ ایــن را پیغمبر ا
قــول پروردگار در مقام مجادلــه و محاجّه ی با یهودی های مدینه بیان می فرماید 
و گذشــته ی آن ها را به یادشــان می آورد. همه ی این ها برای ما وســیله ی درس و 
گاهــی و عبــرت و موعظه اســت، باید ســعی کنیم. در یک روایتی در کافی شــریف  آ
اســت: >وَ القاسِــى القَلبِ مِنّى بَعید< )کلینی، 1407: 329/2( بُعد از خدای متعال، 
بدترین آفت برای انســان اســت؛ که انســان از خدای متعال دور بشــود و قســاوت 
قلــب ایــن خصوصیّت را دارد که انســان را دور می کند« )بیانات در دیدار مســئولان 

نظام، 1396/3/22(.

نتیجه 
 با توجه به بررسی های به عمل آمده در این تحقیق، نتایج زیر به دست آمده است:
کله، معادل شــخصیت به معنای ملکات نفســانی  1. ازنظــر آموزه هــای وحیانی شــا
کله از دیدگاه  اســت. در این تحقیق، برای رســیدن به ماهیت شــخصیت، واژه شــا
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زبان شناســان و مفســران به تفصیل موردبحث قرارگرفته و مشخص شده است که 
شــخصیت دارای مفاهیمــی چــون ملکــه، دین، طریقــت، خلقــت و طبیعت، نیت، 
خلق وخو است که برآیند معانی مذکور را »الهیئۀ الفعلیه« به معنای صورت ظاهری 
و فعلی انسان تشکیل می دهد. در این میان، مفاهیمی مانند نیت، ملکه، خلقت و 

فطرت از عناصر و برخی مانند دین، روش و دین، خلق وخو از آثار آن است.
کله به مثابه ی زیرساخت و علت درونی رفتار آدمی در عرصه اجتماع است. 2. شا

3. تبیین نقش شخصیت در رفتار اجتماعی، به شناخت زمینه های شکل گیری آن 
بســتگی دارد؛ که زمینه های شکل گیری آن گاهی درونی )محیط مادی، ماورایی، 
غیرقابل کنترل( و گاهی بیرونی )محیط قابل کنترل و رفتار اختیاری انسان( است.
ج و غیرقابل کنترل  4. برخــی از عوامــل درونی و بیرونی از حیطه اختیار انســان خار
اســت. عواملــی ماننــد وراثــت، محیــط کودکــی، جامعــه، فرهنگ هــا و ســنّت های 
کــم بــر جامعــه از یک ســو و ابعاد مــادی مانند حــواس، غرایز و عوامــل جاذبه و  حا
ابعــاد ماورائــی ماننــد عقــل، فطرت، قلــب و نفس از ســوی دیگر در نگــرش و رفتار 
انســان مؤثــر اســت، امّا همه این تأثیــرات بیرونی یا درونی به نحو اقتضاســت و نه 
علّیتِ تامــه. در مقابــل، عوامل اختیــاری مانند محیط قابل کنتــرل و رفتارهایی که 
از یک فرد عاقل و با اختیار کامل ســر می زند، از عناصر تشــکیل دهنده شــخصیت 

انسان است.
5. اندیشه های آیت الله خامنه ای و آیت الله جوادی آملی در مورد مبانی شخصیت 
انســان از منظــر آموزه های قرآن کریم با یکدیگر کاملاً مطابقــت دارد. این دو عالم 
فرزانــه به صــورت مبســوط به دو بعد مــادی و ماورائی در انســان پرداخته اند و بعد 

ماورائی را شامل فطرت، نفس، عقل و قلب می دانند.
ج، سه نوع رفتار به صورت  6. بر اساس سه شخصیت مؤمن، کافر و منافق، در خار
نظــری و مصــداق خارجــی تحت عنوان: رفتارهــای مؤمنان، رفتارهــای منافقان و 

رفتارهای کافران ظهور و بروز می کند.
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اسلامی، اول.
جوادی آملی، عبدالله )1388(: »تفسیر تسنیم« قم: اسرا، چاپ هشتم.
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جوادی آملی، عبدالله )1384 آ(: »فطرت در قرآن«، قم: اسراء، چاپ سوم.

جوادی آملی، عبدالله )1384 ب(: »حیات حقیقی انسان در قرآن«، قم: اسراء، چاپ دوم.
جوادی آملی، عبدالله )1389 ب(: »تفسیر انسان به انسان« قم: اسراء، چاپ پنجم.

جوادی آملی، عبدالله )1389 ج(: »جامعه در قرآن«، قم: اسراء، چاپ سوم.
جوادی آملی، عبدالله )بی تا(: »سروش هدایت«، قم: اسراء، چاپ پنجم.

جوادی آملی، عبدالله )1380(: »مبادیاخلاق در قرآن )تفسیر موضوعی(«، قم: اسراء، چاپ چهارم.
جوانشیر، عباس، شجاعی، محمد صادق، زارعان، محمد جواد)1400(: »نقش اراده و اختیار در پدیدآیی و 

2021.5939.qve/10.22034 .210-176 ,)28(15 ،تحول شخصیت«، قرآن و علم
حســنی، ســید حمیــد رضا، و علی پــور، مهــدی )1385(: »جایگاه شناســی علم اصــول«، قم: انتشــارات مرکز 

مدیریت حوزه علمیه قم.
حقی بروسوی اسماعیل )بی تا(: »تفسیر روح البیان«، بیروت: دارالفکر.

خامنه ای سیدعلی )1387(: »از ژرفای نماز«، قم: دفتر نشر و فرهنگ اسلامی.



117

لی
 آم

ی
واد

 ج
لله

ت ا
و آی

ی 
هبر

م ر
عظ

م م
مقا

ی 
سیر

 تف
ی

ها
شه 

دی
ی ان

بیق
تط

رد 
یک

رو
 با 

ان
س

ت ان
صی

خ
ش

ی 
رآن

ی ق
بان

ی م
س

برر

سال نهم
شماره اول
پیاپی: 17

بهار و تابستان
1403

خطیب عبدالکریم )بی تا(: »التفسیر القرآنی للقرآن«، بیروت: دار الفکر العربی.
راجرز، کارل )1370(: »گروه های رویارویی: بحثی در روان درمانی گروهی«، مترجم فرهاد ماهر، تهران: رشد.

راغب اصفهانی، حسین بن محمد )1412(: »مفردات ألفاظ القرآن«، بیروت: دار القلم.
رضاییان، علی و نیسیانی، علی عبداللهی )1392(: »ارائه و تبیین مدل سیستمی رفتار انسان از منظر قرآن 

کریم«، چشم اندازمدیریت دولتی، شماره 16، صص 89-113.
رضائیان، علی )1381(: »مبانی مدیریت رفتار سازمانی«، تهران: سمت، چاپ سوم.

رضائیان، علی )1387(: »مبانی سازمان و مدیریت«، تهران: سمت.
رفیعی آتانی، عطاءالله؛ سبحانی، حسن )1391(: »علوم انسانی اسلامی به مثابه کاشفیت عقلانی«، حکمت 

اسراء، شماره 12، صص 29-50.
زحیلــی وهبــة بــن مصطفــی )1418(: »التفســیر المنیر فــی العقیدة و الشــریعة و المنهــج« ، بیــروت: دار الفکر 

المعاصر، چاپ دوم.
کید بر  ســاعتچی، محمــود )1375(: »روانشناســی کاربــردی برای مدیران در خانه، مدرســه و ســازمان )بــا تا

مباحث روان شناسی صنعتی و بالینی(«، تهران: مؤسسهنشر و ویرایش، دوم.
ســبزواری نجفــی، محمــد بن حبیب الله )1419(: »ارشــاد الاذهان الی تفســیر القــرآن«، بیــروت: دار التعارف 

للمطبوعات.
شاملو، سعید )1374(: »مکتب ها و نظریه ها در روان شناسی شخصیت«، تهران: رشد.

شبر، سید عبد الله )1407(: »الجوهر الثمین فی تفسیر الکتاب المبین«، کویت: مکتبة الألفین.
کبر )1385(: »نگاه نو به روانشناســی انســان سالم )سفری کوتاه در شخصیت انسان(«،  شــعاری نژاد، علی ا

تهران: انتشارات اطلاعات.
شفیع آبادی، عبدالله )1365(: »نظریه مشاوره و روان درمانی«، تهران: بی تا.

شــولتز، دوان )1389(: »نظریه های شــخصیت«، مترجم یوســف کریمی و همکاران، ارسباران، تهران: چاپ 
هشتم.

صاعدرازی، محمدحسین)1402(: »بررسی جایگاه تربیت، بر اساس اهداف حکومت در قرآن«، قرآن و علم، 
2024.9071.qve/10.22034 342-315 ,)33(17

ضیائی فر، سعید )1385(: »پیش درآمدی بر مکتب شناسی فقهی«، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.
طباطبایی، ســید محمد حســین )1417(: »المیزان فی تفســیر القرآن«، قم: دفتر انتشــارات اسلامیجامعه ی 

مدرسین، چاپ پنجم.
طبرســی، فضــل بــن حســن )1372(: »مجمــع البیــان فی تفســیر القــرآن«، تهــران: انتشــارات ناصر خســرو، 

چاپسوم.
طبری، ابو جعفر محمد بن جریر )1412(: »جامع البیان فی تفسیر القرآن«، بیروت: دارالمعرفه.

طریحی، فخر الدین )1416(: »مجمع البحرین«، تهران: کتابفروشی مرتضوی، چاپ سوم.
طوســی، محمــد بــن الحســن )1407(: »تهذیــب الأحکام )تحقیق خرســان(«، تهــران: دار الکتب الإســلامیه، 

چاپچهارم.
طوسی، محمد بن حسن )بی تا(: »التبیان فی تفسیر القرآن«، بیروت: دار احیاء التراث العربی.

عبــاس نــژاد، محســن )1385(: »قرآن و طب«، مشــهد: مؤسســه انتشــاراتی بنیاد پژوهشــهای قرآنی حوزه و 
دانشگاه.

فراهیدی، خلیل بن احمد )1410(: »کتاب العین«، قم: هجرت، چاپ دوم.
فیروز آبادی، ســید حســن )1391(: »برداشــتی از اندیشــه دفاعی حضرت امام خامنه ای )مد ظله العالی( در 

کمیت ج.ا.ا«، تهران: انتشارات دانشگاه عالی دفاع ملی. حا
ح الکبیر للرافعی«، قم: منشــورات  فیومــی، احمــد بن محمد مقری )بی تا(: »المصباح المنیر فی غریب الشــر

دار الرضی.
قلی پور، آرین )1380(: »جامعه شناســی ســازمانها: رویکرد جامعه شــناختی به ســازمان و مدیریت«، تهران: 

سمت.
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قوامی، ســید صمصام الدین، نوبری، علیرضا)1396(: »معناشناســی ســازمان با رویکرد قرآنی«، قرآن و   .59
علم، 10)19(, 118-103

کلینی، محمد بن یعقوب )1407(: »الکافی«، تهران: دار الکتب الإسلامیة.
مازلو، آبراهام )1367(: »انگیزش و شخصیت«، مترجماحمد رضوانی، مشهد: آستان قدس رضوی.

مازلــو، آبراهــام )1371(: »افق هــای والاتــر از فطرت انســان«، احمد رضوانی، مشــهد: آســتان قدس رضوی، 
چاپ دوم.

کله« بر  ماهینــی، ســلمان، قراملکــی، ســکینه، فرامــرز، احــد )1394(: »دلالت های تربیتــی مفهوم قرآنی »شــا
اســاس رهیافــت علامــه طباطبایی در تفســیر المیــزان«، دوفصلنامه پژوهشــی علوم تربیتــی از دیدگاه 

اسلام، سال سوم، شماره 4، صص 35-58.
مســترحمی، ســید عیســی)1400(: »مســتندات قرآنــی بایســته های شــادی در دیــدگاه مقــام معظــم رهبــری 

2022.6648.qve/10.22034 .211-186 ,)29(15 ،قرآن و علم ،»)مدظله(
محمدزاده، عباس و مهروژان، آرمن )1375(: »رفتار سازمانی، نگرش اقتضایی«، تهران: انتشارات دانشگاه 

علامه طباطبایی.
مراغی، احمد بن مصطفی )بی تا(: »تفسیر المراغی«، بیروت: داراحیاء التراث العربی.

مصطفوی، حسن )1430(: »التحقیق فیکلمات القرآن الکریم«، بیروت: دار الکتب العلمیة، سوم.
مطهری، مرتضی )1378(: »مجموعه آثار«، تهران: صدرا.

مغنیه، محمد جواد )1424(: »تفسیر الکاشف«، تهران: دار الکتب الإسلامیة.
منطقی، محسن و دیگران )1398(: »فهم رفتار سازمانی مبتنی بر فق«، نشریه مدیریت فرهنگ سازمانی، 

دوره 17، ش 2، صص 299-316.
مؤدب، سیدرضا )1393(: »مبانی تفسیر قرآن«، قم: نشر دانشگاه، چاپ سوم.

مورهد، گریفین )1388(: »رفتار سازمانی، سیدمهدی الوانی«، مترجم غلامرضا معمارزاده، تهران: مروارید.
موســوی جلال، زهرا؛ ملکی، یدالله )1393(: »شــاخصه های رفتار ســازمانی از نگاه قرآن«، دومین کنفرانس 

بین المللی مدیریت و اقتصاد و علوم انسانی، تعداد صفحات:13.
میبدی، احمد بن محمد )1371(: »کشف الأسرار و عدة الأبرار«، تهران: انتشارات امیر کبیر، چاپپنجم.

نیــک صفــت، ابراهیــم )1382(: »بررســی تطبیقــی روش شناســی نظریه پردازان شــخصیت کامــل در غرب و 
اسلام«، پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه تربیت معلم تهران.

نیــک صفــت، ابراهیم )1386(: »روش های ســنجش شــخصیت از نــگاه دین و روان شناســی«، دو فصلنامه 
مطالعات اسلام و روان شناسی، سال اول، شماره 1، صص 149-185.

هاینــز وی ریــچ، و هرولــد کونتــز )1388(: »اصول مدیریت )چشــم انــداز جهانی(«، علی پارســائیان، تهران: 
ترمه.

وِیتن، وِین )1389(: »روان شناسی عمومی، و تلخیص یحیی سید محمدی«، تهران: نشر روان.
رحیــم  مترجــم  عمومــی«،  »روان شناســی   :)1385( هالیــدی  سباســتین  گنــر،  وا گ  هــا کریستنســن،  یــان 

میردریکوندی، ابوالقاسم بشیری، جمشید مطهری، قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.
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