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Abstract 
With the advent of formalism by Russian linguists, topics such as 
defamiliarization, highlighting, and norm evasion were raised in formalist 
critique, during which the form and structure of literary discourse is 
distinguished from other discourses, something that caused the artistic 
techniques of the Holy Qur'an to receive more attention. From this point of 
view, by avoiding repetitive, clichéd and boring words, the Qur'an has taken 
initiative and by moving, removing and replacing certain words, it has been 
able to arouse curiosity in the addressees by making the words mysterious and 
as a result prolonging the perception process, lead him to discover its hidden 
concepts. Using a descriptive-analytical method, this research is intended to 
examine the role of words in creating norm evasion in order to induce specific 
concepts. The results of the research show that unusual combinations and 
juxtapositions (similitude, corporealization, synesthesia and paradox) and 
displacement and replacement of language forms (allegory, metaphor) lead to 
departure from the norms of denotation and meaning, and as a result, cause 
delay in the process of perceiving the message and has provided the ground 
for contemplation on the verses. Similarly, in the Sūrat al-Zukhruf and Sūrat 
al-Dukhān, both types of exaggeration, i.e. descriptive exaggeration and 
figurative exaggeration, are seen, which are useful in expanding and 
enhancing the desired meaning. 
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 * های زخرف و دخانهنجارگریزی معنایی در سوره 
 

 1ئی علی شیخ جامی پشته 
 2عباس گنجعلی 
 3سیدمهدی نوری کیذقانی 
 4سیدمرتضی حسینی 

 :  چکیده
توسط   فرمالیسم  مکتب  ظهور  آشناییزبان با  چون  مباحثی  روسی،  برجسته شناسان  و  زدایی،  سازی 

متمایز    ،شکل و ساختار سخن ادبی از دیگر سخن  ، هنجارگریزی در نقد صورتگرا مطرح شد که طی آن
بیشتر مورد توجه قرار گیرد. از این نظرگاه،   کریم  های هنری قرآنشود؛ امری که سبب شده تکنیکمی

جایی، حذف و جایگزینی  آور، دست به ابتکار زده و با جابهای و ملال قرآن با پرهیز از سخنان تکراری، کلیشه
یند ادراک، حس کنجکاوی را اشدن فرکلماتی خاص، توانسته تا با رمزآلود ساختن کلام و درنتیجه طولانی 

ا روش  اش سوق دهد. این پژوهش بر آن است تا بو وی را به کشف مفاهیم نهفته   خته در مخاطب برانگی
منظور القای مفاهیم خاص بپردازد. نتایج  هبه بررسی نقش الفاظ در ایجاد هنجارگریزی ب  ،تحلیلی-توصیفی

نما( آمیزی و تناقضهای غیر عادی )تشبیه، تجسید، حسنشینیها و همدهد که ترکیبپژوهش نشان می 
های زبان )مجاز، استعاره(، منجر به خروج از هنجارهای دلالت و معنا گردیده  جایی و جانشینی صورتو جابه 

. همچنین  ساخته استفرایند ادراک پیام را با تأخیر مواجه نموده و زمینه تدبر در آیات را فراهم    ،و در نتیجه
که در    شوددیده مییعنی مبالغه وصفی و مبالغه در صیغه    ،هر دو نوع مبالغه  ،های زخرف و دخاندر سوره

 . ستا  مفید واقع شده ،نظرگسترش و سیلان معنای مورد 
 

 :  هاکلیدواژه
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 مقدمه
ادبیجاوای  معجزهم  یقرآن کر اهم  ی د و سراسر رمزوراز است که اعجاز  از  ت  ی آن 

که نه سحر    یکلام  .چه ورود به مباحث گوناگون استیرا در یبرخوردار است؛ ز  ییبال 
سازد.  یفته و مجذوب خود م یروح و جان را ش  اما است و نه شعر است و نه افسون،  

به قول خودشان  یهاکفار از ترس رسوخ آن در قلب تا  انگشت در گوش فشرده  شان، 
م و  یات قدیکه با گذشت زمان، کهنه و فرسوده نشده و با ادب  ی مسحور آن نگردند. کلام

که فروغ و   ،رنگ نباختهتنها  نه  ین ادبینوهای  کردید، هماهنگ است. در مقابلِ رویجد
بیتجل ن یاش  افرادیشتر  است.  شده  شکلوفسک  یز  تن(Shklovsky)  ی همچون    انوف ی، 

(Tynyanov)  ،اکوبسنی   (Jakobson)هاورانک  ،  (Havranek)آ  Eichen)  باومخن ی، 
baum)  یو موکاروفسک  (Mukarovsky)  برشمرد که    یکسانن  یتوان در شمار نخستیرا م
آشنا  یمباحث برجستهییزداییهمچون  هنجارگریساز،  قاعده  یز ی،  مطرح    ییافزاو  را 
زبان علم را، از  یز زبان خودکارشده و روال محاوره روزمره، و حتی اند تا محور تماهکرد

شکوفا  بازشناسند.یادب  یزبان  دو    یبرا آنها    ات  خودکاری متما  فرایندزبان،  و    یز 
»   یساز برجسته هاورانک،  اعتقاد  به  بودند.  متصور  اصل    ی خودکار  فرایند را  در  زبان 

رود، بدون آنکه کار  به  یان موضوعیکه به قصد ب ایگونهبه  ؛عناصر زبان است یریکارگبه
  ی ر یکارگبه ،یساز برجسته یرد؛ ولیقرار گ  یان، جلب نظر کند و مورد توجه اصلیوه بیش

ر متعارف باشد و در مقابل یان، جلب توجه کند، غیوه بیکه ش  ایگونهبه  ؛ عناصر زبان است
 (  36: 1390، ی« )صفو .رخودکار باشدی ، زبان، غیخودکار فرایند

  یع ادب ی گسترده داشته و صنا   ی در دو سوره زخرف و دخان، کارکرد   یی معنا   ی ز ی هنجارگر 
ار و استفاده هنرمندانه از کلمات،  ی که خروج از مع   ی طور به خورد،  ی چشم م به آنها    در   ی فراوان 

ز را ناآشنا  ی ن »شگرد هنر است که همه چ ی ات را کُند ساخته است. و ا ی آ   ی اندرون   ی ادراک معنا 
در    ی سازد. کنش ادراک حس ی اب م ی ر ی را دشوار و د   ی رو، ادراک حس ن ی کند. ازا ی و مبهم م 
 (  49:  1370،  ی د به درازا انجامد«. )احمد ی رو با ن ی شود، و ازا ی در خود م   ی هنر هدف 
»برجسته :  ات آورده است یکُندشدن روند خوانش در ادب ه  ان عوامل عمد یدر ب   ی فتوح 

های ی ن ینش ها و هم ب یترک   (،ی لفظهای  ی ه، سجع، جناس، بازی ها )مثل وزن، قاف شدن تناسب 
زبان )مجاز، های  صورت   ین ی و جانش   یی جا جابه   (، نما ، تناقض ی زی آمه، حس ی )تشب   ی ر عادیغ 

شوند، توجه خواننده را به خود ی دللت و معنا مهای  که منجر به خروج از هنجار   (، استعاره 
ه ی با تک  یگر، سخن ادب ی ان د ی شوند. به ب ی ام میر افتادن ادراک پ یکنند و باعث به تأخ ی جلب م 
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خواننده را به ذات خود و شود و توجه  ی خود، متورم م ه  ژ ی و های  بر شگردها و ساختار 
 ( 74:  1390، ی )فتوح  «کند. ی ش جلب میها ی برجستگ 

ف،  یمصحف شر  ینش کنونیم و در چیحوامهای  زخرف و دخان، از سورههای  سوره
ترت  و چهلیوسومب چهلیبه  کرهای  ن سورهیوچهارمن  عمدهیقرآن  از  هستند.  ن  یترم 

ان  یآن است که هر دو سوره به ب  ،اندداده  ی ن دو سوره در خود جایکه ا  ی مسائل مشترک
های  و ذکر نشانه  یید و معادگرایطور به مسأله توحنیم و همیت و عظمت قرآن کریاهم

م، دو سوره زخرف  یان سور حوامی اند. از منموده یرا نف  یپرست ز پرداخته و فرشتهیرستاخ
  ی کسانیز شروع  یه دوم نیه اول، در آیه و احقاف، علاوه بر آیو دخان، همانند دو سوره جاث

، مناسبات موجود در  روازاین  گر است.یکدیبا  آنها    دتر یانگر ارتباط شدیدارند که خود ب
نیا و  دو سوره  انجامین  پژوهش جداگانز  ا  ایهنشدن  زمیدر  مسأله  ین  به  نه، سبب شد 

 در دو سوره مزبور پرداخته شود.  ییمعنا  یزی هنجارگر
 

 ق  ی ت تحقیضرورت و اهم
  ی اریبه آن توجه بس  یاست که امروزه آثار ادب  یاز مباحث  یکی  ی زیازآنجا که هنجارگر

ن اعجاز قرآن  ییدر تب  یر فراوانیدر قرآن، تأث  یزی هنجارگر  یل و بررسین تحلیدارند، بنابرا
ادب نوع  دارد    یاز  ایگرچه محور-آن  ادبن  یت  بر  نیکتاب  ارو  ازاین  -ستی ت  ن  ینمود 

ن مقوله،  یا  یین، پردازش کارکرد معنایانگر ضرورت بحث است. افزون بر ایمسأله، خود ب
 د. ی افزایق میت تحقیاست که بر اهم ایهمسأل
 

 نه پژوهش یشیپ
ت  یصورت گرفته است که نشان از اهم  یزی نه هنجارگریدر زم   یمتعددهای  پژوهش

م، آن یقرآن کرویژه  به ، و  یدر آثار هنر  یع ادبیموضوع بحث دارد. توجه به کاربرد صنا
تا    اماار به آن پرداخته شده است.  یاست که امروزه بس  ی زیسم، چیکرد فرمالیهم با رو

  ی ساختار های  د بر دو سوره زخرف و دخان که شباهتینه با تأکین زمیدر ا  یکنون پژوهش
به  ،دارند  یفراوان و  نگرفته  کلصورت  موردی  یطور  هنجارگریا  برخ  یزی ،  از    یدر 
توان  یم  زیرهای  ن خصوص به پژوهشیشده است. در ا  ی م، بررسیقرآن کرهای  سوره

م  یمطر«، نوشته ابراه  یفیقرآن در شعر محمد عف  ییمعنا  یز یمقاله »هنجارگر:  اشاره نمود
، یات عربیزبان و ادب  یرانی)مجله انجمن ا   ی را فراهانیو سم  یاسیحسن مق،  یبزچلوئ  یانار 

دگاه  یدر سوره طه از د  یساز و برجسته  یز یمقاله »هنجارگر  ،(1391، زمستان  25شماره  
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  ی نامه »بررسانی پا  ،گرانیو د  یبزچلوئ  یم اناری، ابراهیکرهرود  یچ« به قلم احسان رسولیل
تابستان  :  مشهد  ی)دانشگاه فردوس  یجه صفری سوره مزمل و مدثر«، نوشته خد  یمعناشناخت

»النزانیپا  ،(95 الدلل ی نامه  عا  ةسور   یف  یاح  نوشته  کری النمل«،  و  ده  یمه سعیشه سلام 
درضا  ی«، نگارش حمیاز اشعار نزار قبان  یدر بخش  یزیهنجارگر  یمقاله »بررس   ،(2017)

،  2، سال  ینقد ادب معاصر ادب  یپژوهش-ی)فصلنامه علم  ی نب خدادیده زی و س  یخیمشا
پا  ،(1391،  2شماره   »النزانیو  الدللی نامه  أ  یف  یاح  عباس  ی شعر  نوشته  العتوم«،  من 

 . (1397د چمران، ی )دانشگاه شه یفارسان یداللهی
 

 ات بحث یکل .1
الفاظ، حاملان معنا  را  ی ر قابل انکار است؛ ز ی برجسته و ممتاز، غ   ی جاد معنا ی نقش الفاظ در ا 

ن امر،  ی کند. ا ی شان اشغال م ی را اشغال کنند که معناها   یی ها گاه ی د همان جا ی ر با ی هستند و ناگز 
و   ی ز ی ر هنجارگر ی نظ   ی زند تا با فنون ی وند م ی را به تفکر و تعمق پ  ی پردازش سخن ادب   فرایند 

نا ی فراهنجار  کلام،  و ،  گردد.  برجسته  سپس  و  شکلوفسک ی آشنا  از    ی ک ی عنوان  به   ی کتور 
  ی »تمام   یی زدا یی آشنا » :  ف کرده است ی گونه تعر   ن ی را ا   یی زدا یی سم، آشنا ی شگامان مکتب فرمال ی پ 

د تا جهان متن را به  ی جو ی سود م آنها   رد که مؤلف، آگاهانه از ی گ ی م  را دربر   ی شگردها و فنون 
وه  ی م آشنا، واژگان، ش ی مفاه جای  به   سنده ی ن صورت که نو ی اند، به ا ی گانه بنما ی چشم مخاطبان، ب 

ازآنجا که ثمره  (  48:  1370،  ی رد.« )احمد ی گ ی م کار  به ناشناخته را  های  ا نشانه ی انِ متفاوت  ی ب 
« و پس از  یی زدا یی ان، در ابتدا از واژه »آشنا ی گرا لذا شکل   ، است   ی ساز ، برجسته یی زدا یی آشنا 
، دورشدن  ی ساز استفاده کردند. در واقع، برجسته « در همان معنا  ی ساز از اصطلاح »برجسته   ، آن 

لغات و    ی عن ی  ؛ شود ی کلام م   ی زبان از هنجار کلام روزمره است؛ چراکه باعث مکث در روان 
غ  منتظره و غر ی عبارات  برجسته در خودکار ی ر  ا   ی ب و  م ی زبان، وقفه  اعتقاد  ی جاد  به  کند. 

ان  ی وه ب ی آورد و ش ی وجود م را به   ی است که زبان ادب  ی ساز برجسته   فرایند ن ی هم   ، ها ست ی فرمال 
اینکه    متون با   ی دهد چگونه برخ ی به ما نشان م   فرایند ن  ی سازد. ا ی ز م ی متما   ی ر ادب ی را از غ   ی ادب 

عناصر  همان  شده ی تشک   ی از  سا ل  که  تول ی اند  زبان ی ر  دارا   وجود به آنها    از   ی دات    ی آمده، 
،  ی ن برجسته شدن عناصر زبان ی بنابرا   . سازد ی برجسته م ز و  ی را متما آنها    هستند که   یی ها ی ژگ ی و 

(  82:  1377مقدم،  ی کند. )علو ی فا م ی ا   ی د ی کل   ی ، نقش ی ش اثر ادب ی دا ی در پ   یی و معنا   یی قا ی موس 
  ، د ی آ ی دست م به   ی ساز و سپس مفهوم برجسته   یی زدا یی اصطلاح آشنا   ی آنچه از مجموع بررس 

ک اثر  ی منظور خلق  ، به ی ز ی است در خدمت هنجارگر   ی ، ابزار ی ساز ن است که برجسته ی ا 
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هنجارگر ی ادب  پس  نوع   ی ز ی .  ادب   ی خود  زبان  خاص  که  است  ا   ی هنجار  و  ن  ی است 
 را به دنبال دارد.    ی متن ادب   یی ا ی است که پو   ی عامل   ، ی ز ی هنجارگر 
است  یصفو آورده  خود  کتاب  نمود   یز ی»هنجارگر  :در  معنا  و  لفظ  حوزه  دو  در 

،  یشی، گوی، نوشتار یی، آوای، نحو یواژگانهای  یزیابد؛ در حوزه لفظ با هنجارگرییم
زمان  یسبک هنجارگریو  با  معنا  حوزه  در  و  سطوح  یزی،  نماد،   یدر  استعاره،  چون 

 (  76:  1390، ی« )صفو .میر آن مواجهی ، و غیزی آمپارادوکس، حس
 

 یی معنا ی زیهنجارگر .2
  یادب های  ه ی ر ندارد و در آن آرا ی است که در فصاحت و بلاغت، نظ ای  معجزه م،  ی قرآن کر 

آن    ی ع ی ع بد ی دهد. صنا ی کار رفته که چشم و گوش را نوازش م به   ی فراوان  ی ع ی و محسنات بد 
  ی ار ی نه، کتب بس ی ن زم ی بوده است و در ا   ی از دانشمندان علوم قرآن   ی ار ی همواره مورد توجه بس 

«  و دلئل الإعجاز   ه اسرار البلاغ توان به کتب » ی م   ، ان ی ن م ی ر درآمده است که از ا ی به رشته تحر 
الصبع اشاره  ی « ابن اب ع القرآن ی بد ، و » ی « ابن سنان خفاج ه سرّ الفصاح ، » ی عبد القاهر جرجان 

های  ه ی آرا   کارگیری به است؛ چون    ی ساز برجسته های  از روش   ی ک ی   یی معنا   ی ز ی نمود. هنجارگر 
است استعاره از    ی شود. گفتن ی شدن کلام م در آن، منجر به برجسته   یی و معنا   ی شناخت یی با ی ز 

برخوردار    ی بلاغ های  در عرصه پژوهش   ، طور کل و به   یی معنا   ی ز ی در هنجارگر ای  ویژه گاه  ی جا 
اثربخش  ادب ی در تشک   ی فراوان   ی است؛ چراکه  ن   ی ل متون  به  ی ز مفاه ی داشته و  م مورد نظر را 

گر  ی د   ی ن جستار، علاوه بر استعاره، به برخ ی کشد. در ا ی ر م ی ن صورت ممکن به تصو ی باتر ی ز 
 م پرداخت.  ی مبارکه زخرف و دخان خواه های  موجود در سوره   ی ادب های  ه ی از آرا 
 

 (  التزام )اعنات .2-1
نده ین صورت است که گویبه ا  ،شودیز گفته می لزم« نیه که به آن »لزوم ما ل  ین آرایا

چینوا  ی به  م  یزیسنده  لزومیملتزم  که  ب  یشود  در  و  که  قیدق  یانی ندارد،  است  آن  تر، 
ز در تمام متن  ی ا دو حرف ماقبل آن را نیک  یر از حرف فاصله،  ینده در متن خود، غیگو

ن اساس، صنعت  یبر ا(  108:  1997،  ینیب قزوید. )خطیت نمایفقرات آن رعا  یا در برخی
سوره   دو  در  زالتزام  است؛  موجود  دخان  و  زخرف  فواصلی مبارکه  حروف  آنها    را  با 

ده »و« و  یکشهای  بدون استثنا، صداآنها    ش ازیابد و پییا »ن« خاتمه م ی»م« و    یشومیخ
کلام را آنکه    ، ضمنین صنعت ادبیاست که استفاده از ا  یهی« آورده شده است. بدی»
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نه را  یشده و زمآنها    شتریموجب انسجام ب  ،بخشدیکه به کلمات م   یبا آهنگ  ،کندیبا میز
 :  فهم بهتر معنا فراهم ساخته است. مثال  یبرا

الْجَن  » تِلْكَ  ال  وَ  تَعْمَ   یتِ ةُ  كُنْتُمْ  ورِثْتُمُوها بِما 
ُ
كَثِ یلَكُمْ فِ   نَ*لُوأ كُلُ یهَا فَاكِهَةٌ 

ْ
تَأ مِنْهَا  :  « )زخرفنَ ورَةٌ 

ولیهَا الْمَوْتَ إِلا  یذُوقُونَ فِ یلا  »،  (73- 72
ُ
ب    *مِ یوَ وَقاهُمْ عَذابَ الْجَحِ    الْمَوْتَةَ الْْ كَ ذلِكَ فَضْلًا مِنْ رَ

 . (57-56: « )دخانمُ یهُوَ الْفَوْزُ الْعَظ
 آور باشد.  بسا ملال ست و چه ی برخوردار ن   ی ن صنعت ی ار از چن ی است که کلام مع   ی ن درحال ی ا 

 

 ه یتشب .2-2
بالتره  یتشب و (  142/ 3:  1974،  یوطین آن است )سیترفین انواع بلاغت و شریاز 

ه  یتشب(  264:  1393،  یمشبه است. )هاشم  یبه براا صفت مشبهیهدف آن، اثبات حالت  
توان ضمن یجاز دانست که توسط آن می ان و ای مبالغه، به  گانشود جامع صفات سهیرا م

ن عبارات  یر قابل درک را با مختصرتری ن و غیجاد تنوع در ارائه مطالب، موضوعات سنگیا
ب به هم یبرخوردار بوده و آنچنان قرای  ویژهکه از بلاغت  یان نمود، طوری، بیراحتو به 

 ؛ ذهن محسوس و ملموس گردند یباشند که برا 
رْضَ  یذِ ال  »

َ
 ؛(10: « )زخرفتَهْتَدُونَ كُمْ عَل  هَا سُبُلًا ل  یوَجَعَلَ لَكُمْ فِ  مَهْدًا جَعَلَ لَكُمُ الْْ

تشب یماحصل چن  ا ی هی ن  ا   ی جاد مکث در روان ی،  و   ی ز ین خود هنجارگر یکلام است، 
شود تا آرام ی است که بچه در آن گذاشته م   یز یاست؛ چراکه »مهد« در اصل گهواره و آن چ 

ف ی مردمان همچون گهواره قرار داد و تعر   ین را برا ی متعال، متناسب با آن، زم   ی رد. خدای گ 
ه، ی ند؛ چون هر تشب ی غ گو یه بلیاست که به آن تشب   ی بلاغ   ی ف، صنعت ین نوعِ تعر ی نمود. ا 

به و مشبه (  متعال، مشبه )ارض   ی اما خدا  ،ه دارد ی به و وجه شبه و ادات تشب مشبه و مشبه 
را از آن حذف نمود. ( )کاف ه ی و ادات تشب( را ذکر کرده و وجه شبه )ظرف آرامش ( )مهد 

واسطه آن، جاد تنوع در ارائه سخن، که به ینجا علاوه بر ا ی در ا (  308: 1393،  ی )ر.ک، هاشم 
کشف وجه شبه   ی د تا در پینما ی ک م یشه بشر را تحر ی ن گشته است، فکر و اندی کلام دلنش

 یآور آن باشد که انسان برا اد ی ن ممکن است  ی ه باشد. همچنیو اسرار نهفته در مضمون آ 
 د. ید گهواره را ترک نما یبا   ی ست و همچون کودک، روزی شه در گهواره ن ی هم 

ثِ »
َ
   ؛(44-46: « )دخانمِ یالْحَمِ  یكَغَلْ الْبُطُونِ*  ی فِ  یغْلِ ی كَالْمُهْلِ  مِ*یطَعَامُ الْْ

متعال، »طعام« را به »مُهل« و سپس    ی ابتدا خدا  .ه وجود داردین مثال، دو تشبیدر ا
ه نموده، و وجه شبه در هر دو،  یآب جوشان، تشب  یعنی  ،م«ی انِ آن در شکم« را به »حمَی »غَل
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ه در آن یتمام ارکان تشبچراکه ه گسترده نام دارد؛ ین تشبی ان و جوشش است. ای همان غَلَ
غاثُوا بِماءٍ یثُوا  یسْتَغیوَ إِنْ  »:  رفته استکار  بهز کلمه »مُهل«  یذکر شده است. در سوره کهف ن

همانند    یطلب کنند؛ آب(  ان شراب )آبیکه چون جهنم(  29: « )کهفالْوُجُوهَ یشْوِ یكَالْمُهْلِ  
کند، به آنان داده  یان میک شدن به دهان، چهره را بریبا نزد  یکه حت(  »مُهل« )فلز مذاب

عمل گناهکاران است    یمبالغه در سزاح حالشان و  یف، در تقبین نوع تعریخواهد شد. ا
 مصون دارند.   ین حالت یش از وقوع، با توبه و رجوع، خود را از چنیتا پ

 

 استعاره .2-3
ه است و در اصطلاح، استعمال لفظ ی به عار   ی زی کردن چ طلب   ی امعناستعاره در لغت به 

 یاصل   ی از اراده معناکه مانع    ای ه ن ی باشد که همراه شده با قر ی خودش م  ی اصل   یر معنا یدر غ 
ز وجه شبه و ادات یبه و ن ا مشبه یه است که چون مشبه ی است. در واقع، استعاره همان تشب 

به یتشب  از آن حذف و  بل   ینوع ه  : 1393،  ی تر ساخته است. )هاشم غ ی مختصر شده، آن را 
 ه، مادر آن است. ی ه است و تشب ی تشب (  ده ییتوان گفت که استعاره فرزند )زای م   رو ازاین   (324
م   یهُ فِ وَ إِن  »

ُ
   ؛(4: « )زخرفمٌ یحَكِ  ینا لَعَلِ یلَدَ  الْكِتابِ  أ

است    یمادر است، و مادر کس  یامعن است در ازاء »أب« و به  ای ه»أم« در اصل، کلم
  ، خودش استعمال شود  یقی حق  ین کلمه در معنا یچنانچه ا  .شودیکه از او فرزند، متولد م

کَ   یفَرَجَعنَاکَ إلَ ه »یمثال در آ  عنوانبهفش مشخص است.  یتکل مراد از »أم«،   ،(40:  « )طهأم 
  یقی ر حقی غ  یاما چنانچه در معنا   ،ا آوردهی است که او را به دن  یمادر حضرت موس

 ابد. ییم  یبلاغ یخروج از هنجار محسوب شده و کارکرد ،کار گرفته شودخودش به
جای  به  »امّ الکتاب«  یه، استفاده از لفظ استعاریموجود در لفظ آ  ی ف بلاغی از لطا  یکی

گونه که فرع    همان  ،شودیدا م ی ن خاطر است که فرزند از مادر پی»اصل« است، و آن بد
که قابل   را  ی زیبا استفاده از آنچه قابل مشاهده است، چ  رو. ازاینردیگیاز اصل، نشأت م

آن را   ییگو  ؛دی نما  یرسازی وصف نموده تا مخاطب، با تدبر، آن را تصو  ،ستیمشاهده ن
است که در »اصل«    یبه حد  ، که در لفظ »ام« محسوس هست  یظهور   بنابراینند.  یبیم
 باشد.  یه می ر مشتق است، استعاره اصلیاسم جنس غ ( لفظ مستعار )أمازآنجا که ست. ین

نْشَرْنَا بِهِ بَلْدَةً مَ مَاءِ مَاءً بِقَدَرٍ لَ مِنَ الس  نَز   یذِ وَال  »
َ
  ؛(11: « )زخرفكَذَلِكَ تُخْرَجُونَ  تًایفَأ

اگر لفظ مستعار،  چراکه  ه« است؛  یبه نام »استعاره تبع  یبلاغ  یسو با صنعتز همیه نین آیا
،  یه خواهد بود. )هاشمیاستعاره تبع  ،ا حرف باشدیفعل، اسم فعل، اسم مشتق، اسم مبهم و  
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ازآنجا که  شود.  یزنده گرداندن مرده استفاده م  یواژه »أنشرنا« در اصل برا(  330:  1393
آب و  ین خشک و بیخدوند متعال، زم  ،ش دشوار بودیقر   ی کردن مردگان برافهم زنده

 ؛میکنید که ما آن را زنده می فرمایسپس م  ،ه نمودهی تشب  یجان یعلف را به جسد مرده و ب
به   ،ر قابل درک بودی دشوار و غ  یآنان امر   ی شدن پس از مرگ که برا»فَأنشرَنا« تا زنده

 «. كَذَلِكَ تُخْرَجُونَ »: جاز فرمودیدر ادامه به ا روازاین محسوس و ملموس شود. یآسان
نْتَ »

َ
فَأ

َ
وْ  م  تُسْمِعُ الص  أ

َ
 ؛ (40: « )زخرفنٍ یضَلَالٍ مُبِ  یوَمَنْ كَانَ فِ  یالْعُمْ  یتَهْدِ أ

آنان از تو و   یعنی  ؛اد کرده استی «  یمتعال از کفار به »أصَمّ« و »أعمَ  ینجا خدا یدر ا
همچون کران   ،یبه آنان قرآن را بشنوان  ینفرت دارند که چنانچه بخواه  ین تو به حدید

  شوند یبسان کوران م  یبه آنان معجزات را نشان ده  یکه بخواه  ی، و زمان()کَالأصَمّ  گردند
نا، یبه ناب  یزیشنواندن سخن به ناشنوا و نشان دادن چ(  634/ 27  :1420،  ی. )رازی()کالأعمَ

امبر  یخاطر پ  یبه جهت تسلا  ،هین آیمتعال در ا  ین خدایبنابرا  .ر ممکن استید و غیبع
دن  یشنچراکه  ت کفار، خسته و هلاک مکن؛  ی هدا  ید که خود را برا ی فرمایم  اکرم

 ر ممکن است. یدن کور، غیکر و د
رْضُ هِمُ الس  یفَما بَكَتْ عَلَ »

َ
  (؛29: « )دخاننیوَ ما كانُوا مُنْظَرِ  ماءُ وَ الْْ

ت ندادن به آنان  ی و اهم   ی توجه ی ه از ب ی تواند کنا ی بر آنان، م ن  ی و زم   ه نکردن آسمان ی گر 
با هلاکتشان  اینکه    کننده باشد. اند که نبودشان ناراحت را موجود فرض نکرده آنها    یی گو   ؛ باشد 

زند که نه  ی ه م ی ن نشد، درواقع کنا ی رفتنشان اندوهگ ن ی ن با ازب ی فتاد و آسمان و زم ی ن   ی چ اتفاق ی ه 
ن  ی ا   ، مد نظر است اینجا    که   ی ر ی اما در تعب   . نبودند   ی مهم های  ن، انسان ی در آسمان و نه در زم 

را حالت مرگشان را در شدت و عظمت، به حال  ی است؛ ز   ی ف ی استعاره لط   ی فه حاو ی ه شر ی آ 
ه  ی گر   ی وقت درواقع  ند.  ی گر ی در سوگش م   ی ه کرده که آسمان و اجرام بزرگ فلک ی تشب   ی کس 

آسمان    ی ستن را برا ی هم که تابع اثبات است تا نگر   ی ثابت شد، نف   ی کس   ی ن برا ی آسمان و زم 
ه است.  ی ل یی ه تخ ی ل ی ال، محقق شد، استعاره تمث ی که در وهم و خ   رو ازاین   م. ی ن مُجاز بدان ی و زم 

ز برشمرد و گفت که آسمان و  ی ه ن ی ل یی ه تخ ی توان استعاره مکن ی البته ناگفته نماند که آن را م 
 (  122/ 13  : 1415،  ی ه را به آن دو نسبت داده است. )آلوس ی ه نموده و گر ی تشب   ی ن را به انسان ی زم 

گر موجودات، ی ا د ی ن و  ی الشأن به آسمان و زمم ی که در قرآن عظ   یاست امور   یگفتن 
مَاءِ اسْتَوَی إِلَی الس    ثُم  فه » یه شر یمثال، در آ   ی قت باشند، برای نسبت داده شده، ممکن است حق 

رْضِ ائْتِ   ی وَهِ 
َ
تَ ی دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلْْ

َ
وْ كَرْهًا قَالَتَا أ

َ
وَ فه » ی ه شری ا آ ی و  (  11:  « )فصلت نَ ی نَا طَائِعِ یا طَوْعًا أ

در مقام   ی ن، چگونه و به چه زبان ی آسمان و زم اینکه    ، ( 5:  « )رحمان سْجُدانِ ی جَرُ  جْمُ وَ الش  الن  
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داند؛ اما ی خدا م  ، کنند ی اه و درخت، چگونه خداوند را سجده م یا گ ی اند و  مقال، قرار گرفته 
متعال   ی گونه که خدا  م. همان ی خبر ی ت آن ب یدر حال حاضر از ماه اینکه    ، آنچه روشن است 

 .( 44: « )اسراء حَهُمْ ی حُ بِحَمْدِهِ وَ لكِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِ سَب  ی   ءٍ إِلا  ی وَ إِنْ مِنْ شَ »:  فرمود 
ا  یه، سؤال شد که آین آیر ایت است که از ابن عباس در مورد تفسین در روایهمچن

  ایهرا درواز  یبله! هر مخلوق :  شان در جواب گفتید؟ ای گریم  ی ن بر کسیآسمان و زم
  ی رود، پس هرگاه مؤمنیشود و عملش بال مینازل مآنجا    است از آسمان که رزقش از

بسته شده و مدروازه   ،ردیبم او  فقدان    ی که رو  ییمصلا  ین وقتید، همچنی گریاش در 
د؛ لذا  ی گریابد، در فراغش مییکرده است او را نمیخوانده و ذکر مین در آن نماز میزم

هم از آنان به    یرینداشتند و عمل خ  ایهن آثار صالحیزم   یچون فرعون و قومش رو
 (  7/411:  2011، یوط یست. )سین بر آنان نگریآسمان و زم ،رفتیآسمان بال نم

ه افکنده، روند خوانش و درک کلام  یکه استعاره بر آن سا  یاست کشف مفهوم  یهیبد
 است.   یز ین هنجارگرین عیسازد و ایرا کند م

 

 مجاز .2-4
قت، و استعمال لفظ  یحق  ،(آن وضع شده )ما وُضِعَ له  یکه برا   ییاستعمال لفظ در معنا

(  2/217:  1996،  یدانیمجاز است. )الم  ،(ر ما وُضِعَ لهیآن وضع نشده )غ  یکه برا  ییدر معنا
ازهای  رساختیاز ز  یکیمجاز   پین و شایترمهم  استعاره و  ن مباحث علوم  یتردهی چید 

د.  ی م را کشف نمایر مستقیغ  یانیبهای وهیدارد تا ش یماست که ذهن را به تکاپو وا یبلاغ
کلمات  ه ، به گسترش دامنیمجاز  ی استفاده از معان ، ره واژگان محدود استی داازآنجا که 

دار شود. گرچه جمهور علما معتقدند مجاز در قرآن  یتازه و نو پد  یکند تا معانیکمک م
ند مجاز  یگویدانند و میکه مجاز را مناسب قرآن نم  یهستند افراد، اما  م وجود داردیکر

م  یم و بخواهیری ن افراد را بپذ یبرادر دروغ است و قرآن از آن منزه است. چنانچه نظر ا
ن باورند  یون بر ایرود. بلاغین میآن از بهای  ییبایاز ز  یم ین  ،میمجاز را از آن حذف کن
ن  یبودن قرآن از مجاز، موجب از ب  یقت است و خالیحقش از  ی که بلاغت در مجاز، ب

 (  3/120: 1974، یوطیشود. )سیم ... د وی رفتن حذف و تأک
بِ یوَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِ »

َ
كَلِمَةً  نِ* وَ جَعَلَها  یهْدِ یهُ سَ فَإِن    یفَطَرَنِ   یذِ  ال  ا تَعْبُدُونَ* إِلا  بَرَاءٌ مِم    ینِ هِ وَقَوْمِهِ إِن  یمُ لِْ

   (؛26-28: « )زخرفرْجِعُونَ یهُمْ عَقِبِهِ لَعَل   یةً فِ یباقِ 
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ذ»:  کند که فرمودیت می حکا  میاز ابراه  یگریه دیخداوند متعال در آ  یخَلَقَنِ   یال 
تواند  یجه سخن، می نِ« آمده است، که نتیهدِیه فوق »سَیدر آ(، اما  78)شعراء:    «نِ یهدِ یفَهُوَ  

که فخر    یی بایر زینده داشته باشد. تعبیت هم در حال و هم در آی استمرار هدادللت بر  
  ی ذِا الَّ »ل إله« و »إِلَّه  ا تَعْبُدُونَ« به منزل برَاَءٌ مِمَّ  ی نِن است که »إِنَّیا  ،ات داشتهین آیاز ا  یراز

»ل إله ال  به  ین دو عبارت همان کلمه طیمجموع ا  یعنی  ؛ »ال الله« استه  « به منزلیفَطرََنِ
(  27/629 :1420، یرازفخراد شده است. )ی« ةیکلمة باقه بعد از آن به »یالله« است که در آ

«  هلفظ »کلماینکه    ند. ویمجاز است که به آن مجاز مرسل گو  ینوع  ین برداشت، حاویا
  یاراده معنا نه صارفه از  ینه، دللت بر »ل إله إل الله« ندارد، خود قر یو بدون قر  یی تنهابه

  ی ست که براین  یزیاست و چ یزین برداشت، ثمره هنجارگریلفظ »کلمه« است. ا  یقیحق
 ازمند تدبر فراوان است. یافت باشد، بلکه نیهمگان قابل در

ثِ ق  شَجَرَةَ الز   إِن  »
َ
   (؛46-43: « )دخانمی اَلْحَمِ  ی الْبُطُون* كَغَلْ  یفِ  یغْلِ یم* كَالْمُهْلِ یوم* طَعامُ الْْ

خود درخت زقوم که  چراکه  ز باشد؛  ی مجاز ن  یتواند حاو یه، میه علاوه بر تشبین آیا
که  (  315/ 25:  1984وه درخت زقوم، مراد است )ابن عاشور،  یست، و احتمالً میخوراک ن

  ین قسم مجاز در زندگیسوزاند. ایسوزاند که آب جوشان میطعم بد آن، چنان دل را م
ازآنجا  خورم.  ین درخت نمیمن از ا:  دی بگو  ینکه کسیشود؛ مثل ایاستفاده ماد  یروزمره، ز

گر  ید  یشود، چون خوردن اجزا یقت لفظ، متعذر است، به مجاز رجوع م یعمل به حقکه  
ست. مسلّماً در همان خوانش  یمعمول و مرسوم ن  ...  درخت، مثل شاخ و برگ و پوست و

بلکه با فکر و نظر است که عدم تحقق   ،شودیمتبادر نم یاصل   یاول، ذهن به سمت معنا
 گردد. یقت و رجوع به مجاز، محرز میحق

 

 جاز حذف و قصر ی ا .2-5
پژوهش در  کارکردیبلاغهای  گذشتگان  برا  یمتعدّدهای  ،  ا  ی را  و  جاز  یحذف 

، ییگودهی م، اختصار و گزیم و تعظیتفخ:  ست ازا  عبارتآنها    نیترمهم  اند که برشمرده
که    ید یگر فوایمحذوف در ذهن، و د  ی جهت فراخوانش لذت استماع بهیف، افزای تخف

 (  115- 3/104: 1957، یآن ذکر شده است. )زرکش یدر کتب بلاغت برا
الْجَن  » تِلْكَ  ال  وَ  فِ   یتِ ةُ  تَعْمَلُونَ*لَكُمْ  كُنْتُمْ  بِما  ورِثْتُمُوها 

ُ
كَثِ یأ فَاكِهَةٌ  كُلُونَ رَةٌ  یهَا 

ْ
تَأ )زخرفمِنْهَا   »  :

72 -73  ) 
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د، آمده است که عبارت »منها تأکلون« در ی ه فوق در چهار موضع از قرآن مجیر آینظ
 :  با حرف »واو عطف« همراه شده استآنها  یهمگ
نعام »

َ
كُلُون ُ ءٌ وَ مَنافِعها دِفیفِ  خَلَقَها لَكُم َ وَ الْ    (؛5: « )نحلَ وَ مِنها تَأ

نا لَكُمْ بِهِ جَن  »
ْ
نْشَأ

َ
عْنابٍ لَكُمْ فِ یاتٍ مِنْ نَخِ فَأ

َ
كُلُونَ رَةٌ یها فَواكِهُ كَثِ یلٍ وَ أ

ْ
   (؛19: « )مؤمنونوَ مِنْها تَأ

إِن  » فِ   وَ  نُسْقِ   یلَكُمْ  لَعِبْرَةً  نْعامِ 
َ
مِم  یالْْ فِ كُمْ  فِ   یا  لَكُمْ  وَ  كَثِ یبُطُونِها  مَنافِعُ  كُلُونَ رَةٌ  یها 

ْ
تَأ مِنْها  « وَ 

  (؛21: )مؤمنون
نْعامَ لِتَرْكَبُوا مِنْها  یذِ هُ ال  الل  »

َ
كُلُونَ جَعَلَ لَكُمُ الْْ

ْ
  .(79: « )غافروَ مِنْها تَأ

سوره زخرف    73ه  یآ  یان یاز عبارت پا(  ن حرف )واو عطفیاست که ا  ین در حالیا
خاص، صورت    یامیمنظور برجسته ساختن پنبوده و به  یاتفاق   یناً آن امر یقیحذف شده و  

سازد تا راز نهفته در  یآن کنجکاو م  ییچرا  ی را در پ  یشمندیهر اند  رو، ازاینگرفته است
 د. ی آن را کشف نما

  ی م که خدا یابییدرم  ،آمدهآنها    گفته که »واو عطف« درشی ات پیتدبر در آ  یبا اندک 
از عبارت »و منها تأکلون« استفاده    ،است  یویو دن  یمادهای  که سخن از نعمتآنجا    متعال 

در و  نعمتاینجا    نموده  وصف  م   یبهشتهای  که  و  براهای  وهیاست  تنها  تناول    یآن 
 (  147:  1396، یآورده است. )کرمان ن عبارت را بدون »واو عطف« یا ،باشدیم

  ی برا   یشتر باشد، کاوش ذهنیهرچه نقطه مبهم حاصل از حذف ب  ،یاز نگاه زرکش
در ادامه سخن به نقل    یو(  3/105:  1957،  ی)زرکش  .تر خواهد بودنیز دلنشی افت آن نیدر

هست که حذف نکوتر از ذکر آن بوده و بر روح   یاری»مواضع بس: سدینویم  یاز جرجان
 (« )همان.شودیتر ظاهر منیو جان دلنش

كْوابٍ یطافُ عَلَ ی»  یدر عبارت قرآن  رسد نظر میبهعنوان مثال،  به
َ
هِمْ بِصِحافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ أ

نْفُسُ وَ تَلَذ  یها ما تَشْتَهیوَ ف
َ
عْ   هِ الْْ

َ
نْتُمْ فی الْْ

َ
پس از واژه    یکلمات   ،(71:  « )زخرفخالِدُونَ ها  ینُ وَ أ

تر شدن جمله، فکر انسان در  نیجاز، علاوه بر دلنشی»اکواب« حذف شده و با صنعت ا
کش چالش  به  اکواب  جنس  میمورد  زیده  موضعیشود،  در  خداید  یرا  متعال    یگر، 

كْوابٍ  ةٍ مِنْ فِض  یهِمْ بِآنِ یطافُ عَلَ یوَ  »:  دی فرمایم
َ
صرف نظر از    .(15:  « )انسانرَا یكانَتْ قَوار ةٍ وَ أ

ن دو یاز ا  یکین است که  ی ا  ،ن بودن جنس اکواب، آنچه مشخص استیا زرین و  یبلور
ن  یبلور:  میید بهتر است بگوی از ادامه حذف شده است. و شا  ، دیر نمایمورد که آن را تفس

مختص سوره زخرف  ن بودن آن، یبودن اکواب در سوره انسان، مختص آن موضع، و زر
حدی ز  ؛است در  زر  یث یرا  ظرفیبه  بودن  حذ ی ن  یبهشتهای  ن  است.  شده  اشاره  فه  ی ز 



 

 

 

17 

ره
سو

در 
ی 

نای
مع

ی 
ریز

رگ
جا

هن
ان 

دخ
و 

ف 
خر

ی ز
ها

 

  یبَاجَ، وَلا تَشْرَبُوا ف  ی رَ وَلا الد  یتَلْبَسُوا الْحَر  »ل  :  دم که فرمودیشن  از رسول خدا :  دیگویم
ض  ة  الذ  یآن   کُلُوا ف  هَب  وَالْف  ، وَلا تَأْ ن    یة  هَا؛ فَإ  حَاف  رَ   یا وَلَنَا ف  ینْ الد    یهَا لَهُمْ ف  ص  :  1407،  ی« )بخار ة  الآخ 
ن  ید که اید و نخوری ننوش  یزید و در ظرف طلا و نقره، چی با نپوشیشم و دیابر»  (؛5/2069

 «ا از آنِ کفار و در آخرت، مخصوص ماست.یها در دنظرف
داده؛    یجاز را در خود جا ی نوع از اسوره زخرف، دو    71ه  یلزم به ذکر است که آ

کند. یم ییز در آن خودنمای جاز قصر نی ح داده شد، ایجاز حذف که توضی علاوه بر ا  یعنی
ن یجاز قصر است. بر ایا  ،داردیان میرا با الفاظ کم ب  یاز معان  یجاز که انبوهی از ا  ینوع

نْفُسُ وَ تَلَذ  هِ  یها ما تَشْتَهیوَ ف  ...  اساس، عبارت »
َ
عْ   الْْ

َ
از    یانبوه  ی حاو  ،(71:  « )زخرف...  نُ یالْْ

ل داشته باشد و چشم از  ی دللت دارد. آنچه نفس مآنها    بر   یاست که الفاظ اندک   یمعان
را عرضه داشته  آنها    ،یر قابل شمارش است که قرآن در معدود کلمات یدنش لذت برد، غید

ازمند کندوکاو است، کلام  یآمده و ن وجودبهکه بر اثر حذف آگاهانه  یاست. نظر به ابهام
طاف و  ی الفاظ »  یآهنگافته است. ناگفته نماند که همی  یاز هنجار فاصله گرفته و جنبه ادب

 ه را دوچندان نموده است. یآ ییبایز ، ن«یز »أنفُس و أعیصحِاف« و ن
جاز، در دو سوره مبارکه زخرف و دخان، موجود یمنظور ااز حذف به  یگریانواع د

 :  اء متکلم« که »حذف اقتطاع« نام داردیحذف » است؛ ازجمله
   (؛61: « )زخرفمٌ یهذا صِراطٌ مُسْتَق بِعُونِ وَ ات  بِها  اعَةِ فَلا تَمْتَرُن  هُ لَعِلْمٌ لِلس  وَ إِن  »
نْتُمْ یكُمُ الْ یلا خَوْفٌ عَلَ  عِبادِ ا ی»

َ
  (؛68: « )زخرفتَحْزَنُونَ وْمَ وَ لا أ

ب   یوَ إِن  » ب   یعُذْتُ بِرَ نْ  وَ رَ
َ
   .(21- 20: « )دخانفَاعْتَزِلُونِ  ی*وَ إِنْ لَمْ تُؤْمِنُوا لتَرْجُمُونِ كُمْ أ

 اء متکلم« از »اتّبِعُونِ، عِبادِ، ترَجُمونِ، فَاعتَزِلونِ« حذف شده است.  ی بال »های در مثال 
 

 جناس  .2-6
گر  یجنس بودن است. به دهم  ی امعنع و بهی بد  یاز فنون لفظ  یکیس،  ی ا تجنی جناس  

استفاده کند که از نظر    ینده در سخن خود از کلمات یاست که گو  یسخن، جناس صنعت
شتر  یدن و توجه بیل به شنی م  یوطیاما از نظر معنا باهم فرق دارند. س   ،ه به همیلفظ، شب

برشمرده    یآن انواع مختلف   ید برجسته جناس دانسته و برایمخاطب به سخن را از فوا
  ، کندیو آهنگ کلام اضافه م  یقی ر موسیه بر تأثین آرایا(  3/310:  1974،  یوطیاست. )س

مبارکه زخرف و دخان، های  ست. سورهیبرخوردار ن  یژگی ن ویار از ایکه کلام مع  یدرحال
 م. یپردازیاز جناس است که به اختصار به آن م  یانواع مختلف یحاو
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و هم از    ی شود که دو کلمه هم از لحاظ ظاهریگفته م  یبه جناس  :جناس تام(  الف
 ؛ در معنا باهم فرق دارند یول ، ناً مثل هم باشندیلحاظ تلفظ، ع

ثِ ق  شَجَرَةَ الز   مُ*إِن  یحالر   زُ یالْعَز هُ هُوَ مَنْ رَحِمَ اللهُ إِن   إِلا  »
َ
الْبُطُون*  ی فِ  یغْلِ یم* كَالْمُهْلِ یوم* طَعامُ الْْ

سِهِ مِنْ عَذَابِ الْحَمِ وا فَوْقَ  صُب    م* ثُم  یم* خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلَی سَوَاءِ الْجَحِ یاَلْحَمِ   ی كَغَلْ 
ْ
كَ  م* ذُقْ إِن  یرَأ

نْتَ 
َ
   .(94-24: « )دخانمیالْكَرِ  زُ یالْعَزِ أ

، مراد  یدر اوّل، اما  ه هم هستندیناً شب یرفته که عکار  بهز«  یات فوق دوبار واژه »العزیدر آ
استفاده شده تا    یگناهکار جهنم  ین واژه برایث تهکّم ای، از ح یخداوند است و در دوم

 شتر گردد. یرنج و عذاب بر او ب
ا در ارکان جناس )نوع، تعداد،  ی   یی است که دو کلمه در موارد آوا   ی جناس   : جناس ناقص (  ب 

دارد    ی ، جناس ناقص انواع مختلف رو ازاین   گر فرق داشته باشند. ی کد ی با  (  ب و شکل حروف ی ترت 
 شود.  ی م   ی بررس   ، که در دو سوره هدف موجود هستند   ی ن جستار، صرفاً موارد ی و در ا 
جا  کی، در  یشه در حروف اصلیرهم ه  است که دو کلم  یجناس  :جناس اشتقاق(  ج

  یی در جا  ،اندشه مشتق شدهیک ری خانواده که از  همه  گر سخن، دو کلمیجمع شوند. به د
لْ مَنْ  ک به هم ذکر گردند. مانند »ینزد

َ
رْسَلْنَاوَاسْأ

َ
جَعَلْنَا مِنْ دُونِ الر    رُسُلِنَامِنْ قَبْلِكَ مِنْ    أ

َ
حْمَنِ أ

اند و  »أرسَلنا« و »رُسلَُنا« هر دو از »رَسَلَ« مشتق شدهه  دو واژ.  (45:  « )زخرفعْبَدُونَ یآلِهَةً  
 ه، جناس اشتقاق را رقم زده است.  ین آیآمدنشان در اکنار هم

 :  ن نوع جناس هستندیا یحاو زیرات یآ
ب    ظُهُورِهِ ثُم    یعَل  لِتَسْتَوُوا » رَ لَنا هذا سَخ    یذِ هِ وَ تَقُولُوا سُبْحانَ ال  یعَلَ   تُمْ یاسْتَوَ كُمْ إِذَا  تَذْكُرُوا نِعْمَةَ رَ

   (؛13: « )زخرفنَ یوَما كنّا لَهُ مُقْرِنِ 
 هُمْ »
َ
بّکَ نَحْنُ  قْسمُونَ یأ    (؛32: « )زخرف... اینْ اةِ الد  یالْحَ  یشَتَهُمْ فِ ینَهُمْ مَعِ یبَ  قَسَمْنارَحْمَتَ رَ
   (؛76:  « )زخرفنَ یالِمالظ  وَ لكِنْ كانُوا هُمُ  ظَلَمْناهُمْ وَ ما »
مْ »
َ
بْرَمُوا أ

َ
مْراً فَإِن   أ

َ
   (؛79: « )زخرفمُبْرِمُونَ ا أ

  (؛16: « )دخانا مُنْتَقِمُونَ إِن   یالْكُبْر  الْبَطْشَةَ  نَبْطِشُ وْمَ ی»
  (؛42: « )دخانمُ یحالر  زُ یهُ هُوَ الْعَز اللهُ إِن   رَحِمَ مَنْ  إِلا  »
ولی وَ وَقاهُمْ عَذابَ الْجَح الْمَوْتَةَ  إِلا   الْمَوْتَ هَا یذُوقُونَ فیلا »

ُ
   (؛56: « )دخانمِ یالْْ

  .(59: « )دخانرْتَقِبُونَ م  هُم إِن   فَارْتَقِبْ »
ک  یاز جناس ناقص است که دو رکن جناس، در    ینوع  :(یجناس لاحق )اختلاف(  د

ن اختلاف  یالبته ا(  3/312:  1974،  یوطیر متقارب با هم اختلاف داشته باشند. )س یحرف غ
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نکه  یغان، بسته به ایواقع شود که بل  ی انی از حروف م  یکی ا  ی ممکن است در حرف اول  
جناس   ییبایبر زتنها نهاند که جداگانه داده یواژه واقع شده، به آن نام یاختلاف در کجا 

وَجَدْنا ا  بَلْ قالُوا إِن  »؛  دشوار ساخته است  ی آن را اندک  یریادگی بلکه    ، کندیاضافه نم  یزیچ
م  

ُ
رْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِ مُهْتَدُونَ ا عَلی آثارِهِمْ  ةٍ وَ إِن  آباءَنا عَلی أ

َ
ر إِلّا قالَ مُتْرَفُوها ی ة مِنْ نَذِ یقَرْ   ی * وَ كَذلِکَ ما أ

م  
ُ
  .( 23- 22: « )زخرفمُقْتَدُونَ ا عَلَی آثَارِهِمْ ة وَإِن  إِنّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أ

گر اختلاف  یکدیدر حرف دوم با  (  تدون«قتدون« و »مهات فوق )»میآ  یان یدو واژه پا
را موجب  (  ین جناس لحق )اختلافیبنابرا  ،نکه قرب مخرج داشته باشندیدارند بدون ا

 ن امر بر آهنگ کلام افزوده است.  یاند که اشده
 

 طباق .2-7
است که در انواع   ی ع معنو ی از صنا   ی ک ی   ، شود ی ا مطابقه که به آن تضاد هم گفته م ی طباق  

دست،  جای  به   شود و در اصل از نهادن پا ی واقع م   مختلف کلمه، اعم از اسم، فعل و حرف 
متضاد،    ی ان دو معنا ی ون، جمع م ی ان، گرفته شده است. اما در اصطلاح بلاغ ی در راه رفتن چهارپا 

م  ی جاب و مطابقه سلب، قابل تقس ی مطابقه ا   ازجمله   ، مختلف   ی مطابقه نام دارد که به اشکال 
بد ی ا (  235:  1997،  ی است. )جرجان  متن    یی با ی ن عوامل ز ی تر از جذاب   ی ک ی   ی ع ی ن صنعت 

م به  برجستگ ی آ ی شمار  موجب  که  تأث   ی د  و  م ی کلام  بر مخاطب  آن  افزون  استفاده  ی ر  شود. 
روزمره، ممتاز  ت کلام افزوده و آن را از گفتار  ی هنرمندانه از دو لفظ متضاد در کنار هم، بر ادب 

نْشَرْنَا مَاءِ مَاءً بِقَدَرٍ  لَ مِنَ الس  نَز    ی ذِ وَال  » ؛  کرده است 
َ
   . ( 11:  « )زخرف كَذَلِكَ تُخْرَجُونَ   تًا ی مَ بِهِ بَلْدَةً    فَأ

مرده    ،که آنچه زنده است  ایگونهبه  ؛متضاد هم هستند  کاملاً دن و مرگ،  ی بخش  یزندگ
تا« مطابقه  یان دو واژه »فأنشرنا« و »مین میبنابراست.  یزنده ن  ،ست و آنچه مرده استین

 وجود دارد.  
ات  » مِ 
َ
مِم  أ صْفَاكُم    بَنَاتٍ خْلُقُ  یا  خَذَ 

َ
)زخرفنَ یبِالْبَنِ وَأ ا.(16:  «  از  یدر  استفاده  بر  نجا علاوه 

ز بهره جسته  ی شان، از صنعت طباق نیخ بداندیسرزنش و توب  ی در راستا  یاسلوب تهکم
، آن دو  ییبایبه ز، اما  گر تضاد دارندیکدین« گرچه با  یکه »بنات« و »البن  ایگونهبه  ؛است

 را کنار هم قرار داده است.  
ب    تُ یمِ یوَ    ییحْ ی هُوَ  لا إِلهَ إِلا  » و    كُمْ وَ رَب  رَ

َ
ز طباقِ  ی ناین آیه  در  .  (8:  « )دخاننَ یلِ آبائِكُمُ الْْ

 مقابل هم و هر دو موجبه هستند.   کاملاًت«  یمیو    یی حیرا جمله »ی جاب، مشهود است؛ زیا
ولی مَوْتَتُنَا إِلا   یإِنْ هِ »

ُ
ن مثال، همچون مثال اول،  یدر ا. (35: « )دخاننَ یبِمُنْشَرِ وَ ما نَحْنُ  الْْ

 ن«، طباق برقرار است.  ی ان دو واژه »موتتنا« و »منشریم
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 پارادوکس  .2-8
متناقض ی پارادوکس   آراا  متن   ی ادب ای  ه ی نما،  متناقض در  امر  که دو  ، کنار ی ادب   یاست 

، امکان ی ک یرا وجود  ی ر ممکن است؛ ز یغ  ی واقع   ی ای ن در دن ی شوند. البته ا ی گر جمع میکد ی 
اثرش   ی ، کس ی کند؛ اما هنرمند واقع ی را نقض م  ی گری وجود د  از آن در  بتواند  است که 

است   یه ی کند. بد  ی رفتنی ها را ممکن و در واقع، پذ ر ممکن یگر، غ ی د   ی استفاده کند. به سخن 
فَلا مه » ی ه کری به استناد آ 

َ
: « )نساء راً ی هِ اخْتِلافاً كَثِ ی هِ لَوَجَدُوا فِ رِ الل  ی رُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ كانَ مِنْ عِنْدِ غَ تَدَب  ی أ

را کلام پروردگار بزرگ ی ندارند؛ ز   ی چ تناقض و تعارض یگر ه ی کدیم با  ی ات قرآن کر یآ   ، ( 82
ست که ی ن معنا ن ی نما در آن به ا استفاده از پارادوکس و متناقض   رو . ازاین بلندمرتبه هستند و  
 : شود ی م  ی بررس  زیرفه  ی ه شری نمونه، آ   عنوان به گر تعارض دارند.  یکد یات آن با  ی آ 

  .(14: « )دخانمٌ مَجْنُونٌ مُعَل  وْا عَنْهُ وَ قالُوا تَوَل   ثُم  »
ن  یو با هم  یبه زبان فارس  ین معاجم قرآن که توسط صادق فرّاز یتراز کامل  یکیدر  

ف شده،  یکه توسط محققان و مؤلفان خبره تأل  طیمعجم الوسن  یو همچن  ،نام چاپ شده
زَوَالُ  : الجُنُونُ »: آمده است  طیمعجم الوسر شده است. در ی وانه« تعبیاز واژه »مجنون« به »د

دُهُ، وَ جَمعُه مَجَان  :  وَالمَجنُونُ العَقل    بُ العَقل  أو فَاس  اه    ( 1/141:  تا، بی گرانیات و دی)ز  .«نُ یالذ 
« ...  ن، مجنون ویک به آن، مثل »جنّ، جنینزد  ینکه الجمل در کتاب خود، واژگانیضمن ا
، مَجنُون  نَ  ینَهُ وَ بَ یلَ بَ یمَن ح  »:  ن واژه آورده استیف ایکرده، در تعر  یرا بررس ه  )الجمل،   .«عَقل 
2008  :1/341 ) 

:  ات قرآن، کفار دو دسته بودندیاند که مطابق آگفته  ی همچون فخر راز   یالبته افراد
ن  یبر اای  عدهاد گرفته است، و  یگر  یک انسان دی قرآن را از    امبر یپ :  گفتندیم ای  عده

  : 1420،  یراز فخر  القا نموده است. )  امبرین کلمات را به پیک جن ایباور بودند که  
ن موضوع ربط  یتوسط آنان را به ا  امبری مجنون خواندن پ یا فخر راز یگو(  27/658

مطابق  چراکه  رش آن با حرف خود کفار آن زمان، در تضاد است؛  یکه پذ   یزیداده است. چ
سرشناس    یسخنور و فرد   ی ره که انسانیمغبن دی، ولآورده در کتاب خود یآنچه زمخشر 

  : ر شهره بود، خود اعتراف نمود کهیآمد و به حسن تدبیحساب م و مطرح در آن زمان به
مانست  یدم که نه به سخن انس م ی شن  یش از محمد، سخنی پ  یبه خدا سوگند! که چند »

از ش  یو نه به سخن جنّ، سخن  ،  ی)زمخشر  «برخوردار است.  ییبایه زیو رو  ین یریکه 
ر  یبا تعب ،از سران عرب بود یکیره که یمغبن دین قول ولی ا رسدنظر میبه (4/649: 1407

افت قرآن از جن  یصراحت، درچون به  ؛ندارد  ی، همخوان ی نظر با وو افراد هم  یفخر راز 
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ر شود، در مثال فوق، دو واژه یوانه« تعبین واژه به »دیهر حال، چنانچه از اکند. بهیرا رد م
ز قابل  یرش نی که از سخن ابن عاشور در تفس یز یچ ؛»مجَنون« پارادوکس دارند»مُعلَّم« و 

و است.  »به  ی استنباط  که  آورده  کتابش  در  لا  صراحت  لا  یالمَجنُونُ،  وَ  مَاً  مَعَل  رُ  ی کُونُ  تَأَث 
عل   الت  ان »معلَّم و مجنون« تناقض وجود دارد؛ ین میبنابرا  (25/292:  1984)ابن عاشور،    .«م  یب 

د  آنها،  از  یکیاثبات  چراکه   م  یگریآن  نقض  ایرا  از عدم  یکند.  گفته مشرکان پس  ن 
ده  یبر آنان پوش  علم حضرت ازآنجا که  است و    امبر ی پ  ی رش دعوت از سوی پذ 

است.    ی شان، منتفیپس مجنون بودن ا  ،انده هم خود بدان اذعان داشتهین آینبود و در ا
اثبات تناقض در گفتار مشرکان    ،نجایش دو لفظ متناقض در ایهمآ  رسد نظر میبهرو  نیازا

 ن نحو، از حال مشرکان پرده برداشته است.  یباتریاست و خروج از هنجار به ز
م  یهم آمدن واژگان متناقض هست  ز شاهد کناریاز سوره مبارکه دخان ن  یگر یدر مثال د

بس استی انگار شگفتیکه  مِ ی  إِن  »:  ز  الْفَصْلِ  جْمَعِ یوْمَ 
َ
أ )دخاننَ یقاتُهُمْ  و .  (40:  «  فصل  روز 

د محشور شوند و  یابتدا همه باچراکه  ز هست؛  ی قاً همان روز حشر و اجتماع نی، دق ییجدا
خدا  م   یسپس  الْ »:  دی فرمایمتعال   یوَامْتَازُوا 

َ
أ )الْمُجْرِمُونَ هَا  ی  وْمَ  که    یمجرمان   .(59:  سی« 

شدن پس از  خواستار شدند، و زنده  امبری ات قبل از پیکردن پدرانشان را در آزنده
در آن روز حشر   ،قیمرگ را منکر شدند، هم خودشان و هم پدرانشان و هم همه خلا

 عملشان برسند.    یه جدا شوند و به سزایخواهند شد تا مجرمان از بق
 

 مبالغه  .2-9
ن  ی دارد، و آن به ا  یاریاست که در قرآن نمود بس  یعی از انواع اسلوب بد  ی کیمبالغه  

مورد    یکه بتواند معنا  یرا وصف نموده و آن را تا حد  ی زینده چیصورت است که گو
ادا کند، بسط و گسترش م که    یمبالغه وصف:  دهد. مبالغه دو نوع استینظر را رساتر 

ی  یَ وَلا  رسد، مثل »یوصف به حد محال م ةَ حَت  :  « )اعرافاطِ یسَم  الْخِ   یلِجَ الْجَمَلُ فِ یدْخُلُونَ الْجَن 
آن وجود دارد،   یبرا  یاری بسهای  غهیغه است که صیله صیو نوع دوم مبالغه به وس  ،(40

 (  3/323:  1974، یوط ی. )س ... م، غفور ویمثل رح
غه وجود دارد. از یو هم مبالغه در ص  یدخان، هم مبالغه وصفدر دو سوره زخرف و  

 :  شودیباب نمونه، به چند مورد آن اشاره م
  .(38: « )زخرفنُ یفَبِئْسَ الْقَر  نِ یبُعْدَ الْمَشْرقَِ نَكَ یوَ بَ  ینیتَ بَ یا لَ یی إِذا جاءَنا قالَ حَت  »
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  ی ه برای تثن  صورت به، همان مشرق و مغرب است که از باب غلبه،  «نیمشرق»مراد از  
د  ی ا محل طلوع خورشیه، مراد از مشرق و مغرب  ین آین. در ایمشرق آمده است، مثل أبَوَ

د هنگام طلوع از  ی ن که خورشیزم  یدر رو   یا جهتیو    ،و محل غروب آن در افق است
  یگر یفه دیطا  یشود تا برایشود و در جهت مخالف، هنگام غروب، پنهان م یآنجا ظاهر م 

را م بُعد  به هر حال، طبق هر دو احتمال، شدت  بهیاز مردم بدرخشد.    ی نوعرساند و 
در اوج مبالغه، از هنجار    ین کلام یجاد چنی ا(  213/ 25:  1984د. )ابن عاشور،  ینمایمبالغه م 

 ست. یزبان ساخته ن
نْتَ تُسْمِعُ الص  »

َ
فَأ

َ
وْ تَهْدِ  م  أ

َ
   .(40: « )زخرفنٍ یضَلَالٍ مُبِ  یوَمَنْ كَانَ فِ  یالْعُمْ  یأ

امر کور،  به  معجزه  دادن  نشان  و  کر  به  سخن  و یبع  یشنواندن  است،  محال  و  د 
گفته شدهمان که  وصف  ،طور  به حد محال    ایگونهبه  یمبالغه  آن،  در  است که وصف 

  یخواهد که خود را در امر یم  امبر ی از پ  ،یانکار  یمتعال در استفهام  یرسد. خدا یم
 ستند.  یآورنده نمانیخسته نکند، چون آنان، ا ،که محال است

:  از آنهاست  ییهار نمونهیزهای  ن دو سوره فراوان است. مثال یغه در ایاما مبالغه به ص
نسَانَ  »،  (9:  )زخرف«  مُ یالْعَلِ   زُ یالْعَزِ   خَلَقَهُن    قُولُن  یلَ » الِْْ بِ   لَكَفُورٌ إِن   هُ هُوَ  »  ،(15:  « )زخرفنٌ ی م  إِن 

مِ  هُ هُوَ »، (6: « )دخانمُ یالْعَلِ  عُ یالس  حِ  زُ یالْعَزِ إِن    .(42: « )دخانمُ یالر 
 غه مبالغه هستند.  یبال، صات  یم« در آیع، رحیم، سمیم، کفور، حکیز، علی »عزهای  غهیص

آن،   یادبهای  هیسور مبارکه زخرف و دخان، با ذکر تمام آرا  یبلاغ  یل و بررسیتحل
های  هین پژوهش فراتر است. ازجمله آن آرایت ایطلبد و از ظرف یجداگانه م  ی خود پژوهش

 : ر استی، مراعات النظیادب
نْ  »

َ
أ لَوْلا  م  یوَ 

ُ
أ النّاسُ  لِمَنْ  كُونَ  لَجَعَلْنا  بِالر  یةً واحِدَةً  لِبُ كْفُرُ  فِض    سُقُفاً وتِهِمْ  یحْمنِ   وَمَعَارِجَ ةٍ  مِنْ 

بْواباً وتِهِمْ یظْهَرُونَ* وَ لِبُ یهَا یعَلَ 
َ
  .(33: .« )زخرف.. زُخْرُفاً نَ* وَ ئُوكِ ت  یها یعَلَ  سُرُراً وَ  أ

 ؛ح، جنبه اغراق دارد ی بشر ذکر شده که ضمن تلم   ی برا  ی وین مثال، انواع امکانات دن ی در ا 
صِرف کفار از   ی برخوردارچراکه  د است؛  یبع ، اما  ست یمحال ن   ی نها امری داشتن همه ا  ی عن ی 
ان کفر و اسلام دچار یل دهد و مؤمن، م ی ها، ممکن است امت واحده کفر را تشک ن نعمت ی ا 

ز ساخته و علاوه بر یار متما یآن را از کلام مع  ، ی ع ی ن صنا ی قرآن از چن ی مندشک شود. بهره 
 دارد. ی م ز پرده بر یها ن ه یامدها و فرض ی هنرمندانه سخن گفتن، از پ 

مْ »
َ
ن  یأ

َ
   (؛80: « )زخرفكْتُبُونَ یهِمْ یبَلی وَ رُسُلُنا لَدَ  نَجْواهُمْ وَ  هُمْ سِر  ا لا نَسْمَعُ حْسَبُونَ أ

رْضِ وَ  ماواتِ الس   سُبْحانَ رَب  »
َ
   .(82:  « )زخرفصِفُونَ یا عَم   الْعَرْشِ  رَب   الْْ
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ن  یان »سرّ« و »نجوا«، و همچنی را میخورد، زیز به چشم مین  بالات  یر در آی مراعات النظ
 ن و عرش« تناسب وجود دارد. یها و زم»آسمان

ز  ی الصدر« و بالعکس ن یا همان »ردّ العجز علی ر«  یمانند »تصد  یادبهای  هین آرایهمچن
 :  مثال  عنوانبهخورد. ین دو سوره به چشم میدر ا
 جَعَلْنا مِنْ دُونِ    سْئَلْ * وَ  تُسْئَلُونَ هُ لَذِكْرٌ لَكَ وَ لِقَوْمِكَ وَ سَوْفَ  وَ إِن  »

َ
رْسَلْنا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنا أ

َ
مَنْ أ

   (؛45-44:  « )زخرفعْبَدُونَ یحْمنِ آلِهَةً الر  
   (؛76:  « )زخرفنَ یالِمِ الظ  وَ لكِنْ كانُوا هُمُ  ظَلَمْناهُمْ وَ ما »
مْرٍ  فْرَقُ كُل  یهَا یفِ »

َ
مْرًا مٍ* یحَكِ  أ

َ
  (؛5- 4: « )دخاننَ یا مُرْسِلِ كُن  ا نْ عِندِنَا إِن  م   أ

 (  42: « )دخانمُ یحالر  زُ یهُ هُوَ الْعَز اللهُ إِن   رَحِمَ مَنْ  إِلا  »
زخرف و دخان  های  سوره یادبهای  کی پرداختن به تمام تکن  ، طور که اشاره شدهمان

  ی ن جستار است و پژوهشیت ای، خارج از ظرفیساز و برجسته  یزی در بحث هنجارگر
 طلبد.یجداگانه م

 

 گیریجهینت 
کلام است که در دو حوزه لفظ و معنا،   ی سازبرجسته های از روش  یک ی  یزی هنجارگر 

پ  مینمود  هنجارگر ی دا  مختلف   ییمعنا   یز یکند.  سطوح  تشب  یدر  استعاره،  مجاز، ی مثل  ه، 
چشم زخرف و دخان به های  در سوره آنها    از  ی رد که برخی پذ ی صورت م   ...   پارادوکس و 

ا ی م  از  کدام  آرا ی خورد. هر  آثار ه ین  بسزا   ی ها در خلق  دارند؛   یی ممتاز و ملموس، نقش 
انسان خود   یی گو   ، کنند ی م م ی ز را چنان در ذهن مخاطب ترسیانگ رت یح   یی ها چراکه صحنه 

ر ی خاص به مخاطب، تأث  ی معان  ی در القا   ی زی هنجارگررو  ازاین در آن صحنه حضور دارد.  
 (،نما ، تناقض ی ز یآم ه، حس ی )تشب   یر عاد یغ های  ی ن ی نش ها و هم ب یدارد. ترک   ی قابل توجه

استعاره های  صورت   ی ن ی و جانش  یی جاجابه  از هنجار   (، زبان )مجاز،  به خروج  های منجر 
ام را یادراک پ  فرایند رو ازاین  اند. دللت و معنا شده و توجه خواننده را به خود جلب کرده 

 سازند. ی ات را فراهم مینه تدبر در آ ی نموده و زمر مواجه  یبا تأخ 
دخان   سوره  در  پارادوکس  با  معنای  به نمود  کلمات  نیکدیتعارض  بلکه    ،ستیگر 

ادب  یدهنده هنر قرآن در استفاده کاربردنشان ابزار  نکه ممکن است  یاست. ضمن ا  یاز 
 یعنیان تعارض در گفتار کافران باشد؛  یمثال، در واژگان »معلَّم مجنون«، هدف، ب  عنوانبه

ن در  یابد. همچنیم خواسته، انسان، تعارض و تناقض را از گفتار خود کافران دریقرآن کر
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 ،که وصف را به حد کمال رسانده  یمبالغه وصف  یعنی  ،مذکور، هر دو نوع مبالغههای  سوره
  د واقع شدهی مورد نظر، مف  ی شود که آن در گسترش معنایغه مشاهده م یو مبالغه در ص

تشب و  استعاره  هنجارگر  عنوانبهه  یاست.  سرسبد  ا  ییمعنا  یزی گل  سوره،  یدر  دو  ن 
طور جناس،    نیره سخن، مؤثر بوده است. همینموده و در بسط و گسترش دا ییخودنما

  ، استن دو سوره استفاده شده  یکه در ا  یادبهای  هیگر آرای ر و دی طباق، التزام، مراعات النظ
خروج از   یک از موارد مذکور، نوع ی اند. هر  دهیسخن را توسعه بخش  یمعنو های  جنبه

  ی و معنو  یظاهر های  یژگیبر و  ،یز یو هنجارگر  یکاههنجار محسوب شده و با قاعده
 اند. م افزودهیقرآن کر
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