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Abstract 

The application of new theories of linguistics in the field of understanding 

the revelations can be a deep, scientific, and accurate look to understand the 

divine concepts. Metaphor is a concept of new theories in cognitive 

linguistics that shows that permission is a basic part of human thinking. 

Without metaphor, it is not possible to understand many phenomena and 

abstract concepts. A special type of ontological (existential) conceptual 

metaphor is the personification and anthropomorphism of ideas, objects, and 

non-human beings, which can greatly help in understanding these 

phenomena and high concepts in the Holy Quran. The studies conducted 

show that Quranic concepts such as "right" have been conceptualized as 

human beings and have moved from their original focus, the unseen world, 

and appeared before humans in this world. This anthropomorphism of the 

right and its description of human attributes leads us to the real and tangible 

existence of an abstract and spiritual concept. Among other phenomena and 

objects and beings that are depicted in the metaphor of "anthropomorphism" 

in the Holy Qur'an, we can mention the presence and nobles of death in 

front of a person, the movement of the night, and the breathing of the 

morning, the rebelliousness of water and the silence of anger. 

 

Keywords: Holy Quran, Conceptual metaphor, Ontological metaphor, 

Anthropomorphism. 

 

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://doi.org/10.22108/NRGS.2024.139075.1904


 
 
 
 

هایزبانشناختیقرآنپژوهش

1404تابستانبهارو(27شمارهپیاپی)،اول،شمارهچهاردهمسال

 12/04/1403تاریخپذیرش:20/10/1402تاریخدریافت:

50 –35:صص

 

 نویسندهمسئول*

 

  یمقاله پژوهش

  میدر قرآن کر «یانگار انسان» یمفهوم های�استعاره های�نگاشت لیتحل

 * یکلقا یخان نیحس

 رانیا ،یدانشکده خو میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر ی،گروه عرب اریاستاد

khani@quran.ac.ir 
 

 چکیده

 قی  و دق یعلم   ق،ی  عم ینگاه تواند یم یانیوح اتیفهم آ ۀدر حوز یشناس زبان دیجد یها هیکاربرد نظر

اس     یش ناخت  یشناس زبان ۀدر حوز دیجد یها هیاز نظر یمفهوم ۀباشد. استعار یاله میدرک مفاه یبرا

و  ه ا  دهی  پد از یاریاس  و بدون استعاره امکان فهم بس یتفکر بشر یمجاز جزء اساس دهد یکه نشان م

و  یبخش  ی( شخصی)وجود یشناخت یهست یمفهوم ۀاز استعار ژهیو ی. نوعس یممکن ن یانتزاع میمفاه

 میو مف اه  ه ا  دهیبه فهم و درک پد تواند یاس  که م یربشریو موجودات غ اءیاش ها، دهیپد یانگار انسان

-از اس تعاره  ه ایی ¬نمون ه  ،یلیحلت – یفیمقاله، به روش توص نیکند. ا اریکمک بس میدر قرآن کر یاله

حاص ل   جیک رده اس  . نت ا    لی  و تحل یرا بررس انگاری¬از نوع انسان میقرآن کر شناختی¬یهست یها

 یعن  یخ ود،   یکه از کانون اصل  شده اس  یساز مفهوم یانسان ۀمثاب  به« حق» یمفهوم قرآن دهد ینشان م

ح ق و   یانگ ار  انس ان  نیاس . ا حاضر شده  ها رانسانیسا شیپ ایدن نیو در ا حرک  کرده  ب ،یجهان غ

. س ازد  یرهنمون م یو معنو یانتزاع یو ملموس مفهوم یما را به وجود واقع یوصف آن با صفات انسان

 یرس از یتصو میدر قرآن کر «یانگار انسان» ۀصورت استعار  که به یو موجودات اءیو اش ها دهیپد گریاز د

 یصبح، سرکش   دنیکش  وآمد شب و نفس رف  ،یآدم شیدر پ رگبه حضور و اشراف م توان یاند م شده

 آب و سکوت خشم اشاره کرد.  

 .یانگار انسان ،یشناخت یهست ۀاستعار ،یمفهوم ۀاستعار م،یقرآن کر واژگان کلیدی:

 

 طرح مسأله -1

مجاز و استعاره از اموری اس  ک ه اندیش مندان    ۀمقول

. در زمان اند را بررسی کردههای زمانی مختلف آن  در دوره

معاص  ر در مکات  ب  ۀعص  ر ن  زوآ ق  رآن ت  ا دورارس  ،و، 

 ب ا وج ود  توجه ق رار گرفت ه اس  .     مختلف فکری مورد

های فک ری   ، درگیریمیاعتراف به وجود مجاز در قرآن کر

  متعددی در طوآ تاریخ میان مکاتب و مذاهب اسلامی رخ

ه ای ای ن اخ تلاف در     ش عله  ،ولی پس از م دتی  اند؛ داده

ش دت   به ،اس ؛ اما در غرباسلامی فروکش کرده  ۀاندیش

متفکران غرب ی را ب ه خ ود مش کوآ ک رده       شۀیعقل و اند

ب ه گس ترش تفاس یر مختل ف از ای ن       ،و در نهای   اس  

در س اآ   که ی طور  به ؛شده اس منجر انگیز  شگف  دۀیپد

 ۀنظری    2جانس   ون م   ارک و ۱لیک   اف ج   ور  ،۱۹۸۰

 هاییاستعارههای مفهومی را در کتابی تح  عنوان  استعاره

                                                 
1 George Lakoff 
2 Mark Jahoson 
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و ای ن نظری ه    کردن د ارائ ه   کن یم م ی  زن دگی  هاآن با که

کن د ک ه تف اوت     جدی د از اس تعاره را ارائ ه م ی     یتفسیر

  سنتی و بلاغی دارد. ۀبنیادین و اساسی با استعار

زبانی هستند  های هدیترین پد استعاره و مجاز از مهم   

جدی د پی دا    یشناختی معنا و مفهوم چوب علومرکه در چا

شناس ی س نتی ص رفا      اند. اس تعاره و مج از در زب ان    کرده

ام ا در   ؛ن د ا هه ای زب انی ب ود   رابزارهایی برای زیبایی تعبی

انداز جدید این علوم، استعاره و مجاز ج زء اساس ی    چشم

تفکر بش ر   .تفکر بشر و بلکه وجه و بعد بنیادی آن هستند

طور که ادراک بش ر وج ه اس تعاری     همان ؛استعاری اس 

 اش اره دارد فهم و ادراک عالم واق     ۀاستعاره به نحودارد؛ 

 .(۱۹ص ش،۱3۹6، نیا )قائمی

شاعرانه  لینظر بیشتر مردم، استعاره ابزاری برای تخ از

ن ه   ،غیرع ادی اس    زب ان   و آرایش بلاغی اس ، موضوع

س  ، ن ه   ا ه ا  واژه ۀزبان عادی و روزمره و فق   مشخص   

 کنن د  یمردم فک ر م   بیشتر  ،به همین دلیل ؛اندیشه یا رفتار

به طور کامل روزگار بگذرانن د. در   توانند یبدون استعاره م

اس   استوار بر این عقیده« مفهومی ۀاستعار» ۀمقابل، اندیش

در زبان، بلک ه در   فق  که استعاره در زندگی روزمره ما نه

اندیشه و عمل نیز نفوذ دارد. ماهی  نظام مفه ومی ع ادی   

، از بنی  اد اس    آن ب  ر تن  یم  ان مبم  ا ک  ه اندیش  ه و عمل

 یاستعاری اس . بر اساس ش واهد زب انی، ماهی   بخش     

م  ا اس  تعاری اس    و  ۀعم  ده از نظ  ام مفه  ومی روزم  ر 

ده یم،   ادراک و اندیشه و آنچه را انجام می ۀها نحو استعاره

 .  (۹ص ش،۱4۰۰)لیکاف و جانسون، بخشند یساختار م

کند ت ا  میای را فراهم زبان استعاری قرآن کریم زمینه 

مخاطبش در فضایی استعاری زن دگی کن د و از ای ن راه،    

ه ایی ک ه ق رآن    تحولی در اندیشۀ بشر ایجاد کند. ارتب ا  

کن د  میان فضاهای گون اگون م ادی و معن وی برق رار م ی     

کنن د ت ا   ه ا م ی  وقفه درگیر ای ن ارتب ا   مخاطب آن را بی

 ه ای معن وی و انتزاع ی را در فض ای    انسان بتواند مقول ه 

طور دقیق فه م کن د. ق رآن ک ریم می ان       مادی و حسی به

ه ای  موجودات عالم و مراتب موجودات و غی ره ش باه   

ش ناختی را م ورد توج ه ق رار     معرف  ش ناختی و هس تی  

خوان د  ها فرا م ی  دهد و ذهن مخاطب را به تأمل در آن می

بینی قرآنی دس  یاب د  تدریج به جهانتا از این رهگذر، به

 (.۱6۹، ص۱3۹6،نیا)قائمی

بندی جدی دی ک ه لیک اف و جانس ون از      م،ابق دسته

 ۀاز اس تعار  وی ژه  یان د، ن وع   استعارۀ مفهومی ارائ ه ک رده  

بخش  ی و  شخص  ی  ی(وج  ودش  ناختی ) مفه  ومی هس  تی

و  ءایه  ای اش   انگ  اری اس    ک  ه در آن فعالی     انس  ان

بش  ری همانن  د رفتاره  ای انس  انی ف  ر  رموج  ودات غی

ها و موجودات  توانیم پدیده ما می ،روشد و با این نشو می

ی ابیم   آیاتی را می ،میبهتر بفهمیم. در قرآن کر را غیرانسانی

و س  ایر موج  ودات   ءایک  ه اح  وا ت و رفتاره  ای اش    

  د.نکن می توصیفغیرانسانی را با رفتارهای انسانی 

 ی وقرآن   اتی  آ نیا لیبا استخرا  و تحل پژوهش نیا

به دنباآ فهم بهت ر   یمفهوم ۀستعارا دیجد یۀنظر بر  هیتک با

 یها و تناظره ا  و نگاش  اس  یقرآن ینیب جهان تر قیو دق

 را «انگ اری  انس ان » یمفه وم  یه ا  اس تعاره  نیموجود در ا

 ه ای زی ر   پرس ش پاسخ به  یو در پ کند یم لیو تحل نییتب

   : اس

« انگ اری  انسان»های مفهومی قرآنی  کارکرد استعاره -۱

ها و رفتاره ای موج ودات غیرانس انی     در شناخ  فعالی 

  چگونه اس ؟

ه  ای مفه  ومی  ه  ای اس  تعاره تناظره  ا و نگاش    -2

انگ  اری در ق  رآن چگون  ه بی  ان  موج  ودی از ن  وع انس  ان

  ؟اند شده
 

  پژوهش ۀپیشین -2

دهن د در راب، ه ب ا    ش ده نش ان م ی    های انجامبررسی

ش   ناختی از ن   وع  موض   وع اس   تعارۀ مفه   ومی هس   تی

در قرآن کریم پژوهشی مستقل انجام نشده « انگاری انسان»

اس  و ای ن پ ژوهش ب ر اس اس نظری ۀ جدی د اس تعاره        

 ه  ای قرآن  ی از اس  تعارۀ مفه  ومی هس  تیمفه  ومی نمون  ه

 ادب ی  آرای ۀ  راب، ه ب ا   در کند؛ ول ی  شناختی را تحلیل می
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 ح وزۀ  در ی ا  س نتی  بلاغ    عل وم  حوزۀ در انگاری انسان

 ب ه  که اند  شده  انجام هاییوهشپژ مفهومی استعارۀ عمومی

 :شودمی اشاره ها آن از هایینمونه

 منی ر،  سرا  قرآن، در انگاری انسان آرایۀ بر تحلیلی -

 تش خی   آرای ۀ  مقاله این در. ۱3۹7 فروردین ،3۰ شماره

 بررس ی  مورد سنتی بلاغ  منظر از انگاری انسان همان یا

انس ان  اس   در حالیک ه در پ ژوهش حاض ر      گرفت ه  قرار

انگاری از دی دگاه نظری ه اس تعاره مفه ومی تحلی ل ش ده       

 اس .

 الس ادات  بهج    ق رآن،  در نور آیۀ مفهومی استعارۀ -

 مقال ه  ای ن  در. ۱3۹۵پ اییز   ادب ی،  فنون فصلنامۀ حجازی،

 بررس ی  ن ور  س ورۀ  3۵ آی ۀ  مفه ومی  ه ای اس تعاره  فق 

 .اند شده

 شناس ی  زب ان  منظ ر  از قرآن در مفهومی های استعاره -

 پرگ و،  س یفی  محم ود  و هوش نگی  حسین دکتر شناختی،

 مقال ه،  این. ۱3۸۸ کریم، قرآن معارف و علوم نامۀ پژوهش

 را بررس ی  ک ریم  ق رآن  مفهومی هایاستعاره کلی، طور به

 .اس  کرده

 اش عار  در عش ق  مفه ومی  اس تعارۀ  ت،بیق ی  بررسی -

 زاده غلامعلی جواد ماندعلی، آرزو ولد، سل،ان و فار  ابن

 ای ن  در. ۱3۹6 زمستان و آبادی، پاییز یوسف عرب فائزه و

 اش عار  در عش ق  معنایی حوزۀ مفهومی هایاستعاره مقاله،

 .اند شده بررسی منتخب شاعر دو

 

 مفاهیم نظری پژوهش -3

استعارۀ مفهومی از لحاظ تشابه اسمی ممکن اس   ب ا   

که می ان  استعارۀ سنتی و بلاغی یکی فر  شود؛ در حالی 

ای  ن دو تف  اوت بنی  ادین و اساس  ی وج  ود دارد؛ هرچن  د 

هایی هم دارند؛ بنابراین، بهتر اس  ابتدا در تعریف اشتراک

 شناختی اندکی درنگ کنیم.اص،لاحات این نظریۀ زبان

 

  مفهومی ۀاستعار ۀنگاه اجمالی به نظری -1-3

 تح    استعاره به شناختی گذشته، رویکرد هایدهه در

 و لیک اف  توس    مفهومی و شناختی استعارۀ نظریۀ عنوان

 نظ ام  دهن دۀ شکل را استعاره که اس  شده طرح جانسون

 ب رای  راه ی  و ش ناخ   بنیادین سازوکار و انسان مفهومی

 اب زاری  منظر، اس تعاره  این از. شناسدمی جهان بازاندیشی

 ش کل  را بش ری  تفک ر  اساس و اس  پردازیمفهوم برای

 ب ا  ما که ترتیب این به کند؛می دهی سامان را آن و دهد می

 حس ی،  و عینی قلمرو به غیرحسی و انتزاعی مفاهیم انتقاآ

ب ه   پ ردازی مفه وم  ای ن . کنیممی فهم و درک قابل را ها آن

 مفه ومی  قلم رو  ب ه  مفهومی قلمرو یک از نگاش  واس،ۀ

 ی ک  کن د ت ا  م ی  کم ک  م ا  به و شودمی پذیرامکان دیگر

. کنیم درک آشناتری ذهنی قلمرو واس،ۀبه  را ذهنی قلمرو

 و مب د   نگاش   قلمروه ای   فراین د  در درگی ر  قلمروهای

 و عین ی  مف اهیم  حوزۀ مبد  قلمرو. شوندمی نامیده مقصد

قهرم  انی، )اس     انتزاع  ی مف  اهیم ح  وزۀ مقص  د قلم  رو

 (.  ۱۹3ص ش،۱3۹۵

یک ن وع چی ز برحس ب     ۀیجوهر استعاره فهم و تجز

 نیس  ،  واژه صرفا  استعاره موضوعنوع دیگر اس .  ۀتجرب

. هس تند  انس ان عم دتا  اس تعاری    ش ۀ یبلکه فرایندهای اند

ه ای زب انی ظ اهر     ها به این دلیل در قالب عب ارت  استعاره

شوند که در نظام مفهومی انسان حضور دارند )لیک اف   می

 رۀاعت وان اس ت   می ،نیبنابرا ؛(۱2ش، ص۱4۰۰ و جانسون،

بخش ی از ح وزۀ    فه م »مفه ومی را چن ین تعری ف ک رد:     

 نورگ ارد « )ادراکی در چارچوب الفاظ حوزۀ ادراکی دیگر

دارای « مفهومی ۀاستعار»هر . (۹2ش، ص۱3۹4 و دیگران،

 و یک حوزۀ مقصد )هدف( و یک نگاش   مبد ۀیک حوز

 ش،۱3۹۸مبد  بر مقصد اس   )خرق انی،    ان،باق اس  که

 .(۱۱۹ص ،۱ 

میان حوزۀ مبد  و حوزۀ مقصد که به صورت  به راب،ۀ 

« نگاش   »گی رد  تناظرهایی میان دو مجموع ه ش کل م ی   

ش ود. ذه ن م ادی انس ان ب ا اس تفاده از ای ن        اطلاق م ی 

های میان حوزۀ مادی و حس ی مب د  و   ها و ان،باق نگاش 

حوزۀ معن وی و انتزاع ی مقص د ب ه ادراک دقی ق مف اهیم       

 یابد.معنوی دس  می
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 اند:  بندی شده های مفهومی در سه دسته تقسیم استعاره

این نوع استعاره ب ه م ا   های ساختاری:  استعاره (الف

 فی  تعر و خ وش  ساختمندکاملا   یمفهوم تا دهد امکان می

را برای ساختاربخشی به مفهوم دیگر ب ه ک ار بب ریم. ای ن     

من د در تجرب ۀ م ا     ها بر اساس همبستگی نظام نوع استعاره

بحث من،قی جنگ » ۀدر استعار ،مثاآ برای گیرند.  شکل می

بحث من،ق ی را   تا دهد یاین استعاره به ما امکان م ،«اس 

فهمیم، ن زاع فیزیک ی،    برحسب چیزی که راح  آن را می

 .(۸4ص ش،۱4۰۰سازی کنیم )لیکاف و جانسون،  مفهوم

در ای  ن ن  وع فضتتایی:  -هتتای جهتتتی  استتتعاره (ب

 نظ ام  ی ک  بلک ه سب دیگری، استعاره، نه یک مفهوم برح

. این شودمی دهیسازمان دیگری به نسب  مفاهیم از کامل

 زی را  ؛نامیم فضایی می - یهای حتم استعاره نوع استعاره را

 - پ ایین، داخ ل   -فضایی مانن د ب ا     یریگ بیشتر با سم 

  (.23ص ،... سروکار دارند )همان خار  و

فه م  شناستی ووجتودی(:    هتای هستتی   استعاره پ(

ده د   های ما برحسب اجسام و مواد به ما امکان م ی  تجربه

 ه ا ب ه   ه ایی از تجرب ۀ خ ود را انتخ اب و ب ا آن      بخش تا

نواخ     ی ک  ،ها و مواد مجزای از یک ن وع  هستی صورت 

  ه ای خ ود را ب ه    بت وانیم تجرب ه   زمانی ک ه  .برخورد کنیم

ه ا   ت وانیم ب ه آن   م ی  ،صورت هستی یا ماده شناسایی کنیم

  بن دی کن یم و ب ه    بندی یا دس ته  ها را مقوله آن کنیم،ره اشا

اس تد آ  ه ا   صورت کمّی درآوریم و از این راه، دربارۀ آن

  .(37ص ،کنیم )همان

ها، وجود چیزی را در قالب چی ز   در این نوع استعاره 

چیز غیرمادی را در قالب شیء  ،فهمیم. برای مثاآ دیگر می

جان را در قالب یک گیاه یا  یا یک شیء بی میفهم یمادی م

 (.۱22ص ،۱  ش،۱3۹۸ خرقانی،فهمیم ) یک انسان می

 

 در قرآن کریم «انسان انگاری»مفهومی  ۀاستعار -2-3

گون اگون داش ته    یاقسام ممکن اس  وجودی ۀاستعار

معنا نیس  که همۀ این اقس ام ک اربرد    بداناین البته  ؛باشد

 ریپ ذ  م امک ان وج ود ای ن اقس ا    ،ولی از نظر عقل ی  ؛دارند

اس . ممکن اس  م ا وج ود ی ک ش یء غیرم ادی را در      

یا وجود ی ک   -جسم یا گیاه یا انسان  - قالب شیء مادی

 .پ ردازش کن یم   یرم اد یدر قال ب ش یء غ   را شیء م ادی 

ممکن اس  یک شیء م ادی را در قال ب ش یء     ،همچنین

هایی از زبان روزم ره   به مثاآ .کنیم میمادی دیگر پردازش 

 کنید:توجه 

)تص ور   ش ود  یراهم س بز م    او سر روم یهر جا م -۱

 (.  اهیانسان در قالب گ

س  رگردان اس    ک  ه ج  ایی ب  رای  یس  عید روح   -2

 ی(.غیرماد یءان در قالب شسان صورتنشستن ندارد )

او یکی از ملائکه اس   )تص ور انس ان در قال ب      -3

 ی(.غیرماد یءش

زی ادی   یها وهیاو درختی تنومند اس  که م ۀاندیش -4

در قال ب گی اه(    غیرمادیشیء  آورد )تصور به بار خواهد

 .(3۰2ش، ص۱3۹6نیا،  یئم)قا

 «های وجودی استعارهنمودار اقسام کلی »

 شیء                                                                                                                       

 گیاه             در قالب        یرمادیغ ء یش تصور                                                               

 انسان                                                                                                         

   یرمادیغ ء)جسم، گیاه، انسان( در قالب شی تصور شیء مادی           استعارۀ وجودی                       

 جسم                                                                                                 

 گیاه                  مادی در قالب ءشی تصور                                                        

 انسان                                                                                               

بسیار مهم ی  ( Cognitive) شناختیفعالی  این نوع استعاره اس  .   یبخش وجودی شخصی  از استعارۀ ویژه ینوع
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موجودات غیربشری انس ان   ء وایاش ،اس . در این فعالی 

ه ا لح اظ    ی ا رفتاره ای بش ری ب رای آن     شوند فر  می

ا پدی د  رای وج ودی   هارد. این ن وع فعالی   اس تع   نشو می

ه ا و اش یای    ای فهم پدیدهبر مشخ  را یآورد و روش می

 ایچاره ،گذارد و در بسیاری از موارد عالم در اختیار ما می

آدمیان معمو   ب رای   نداریم. فهم روش استفاده از این جز

ب ه دس      ءاای اش ی بهتر از ع الم و کارکرده    یاینکه فهم

ه  ا را در قال  ب وج  ود بش  ر و رفتاره  ایش    آورن  د، آن

بدون توج ه   ها، عارهمهم، مانند دیگر است امراین  .فهمند می

ش  ناختی  ش  ناختی و معرف     هس  تیه  ای  ب  ه ش  باه  

 (.2۹۹، ص)همان شود محقق نمیها(  نگاش )

 ه ای  یبخش    خص ی ش راب،ه بایکی از نکات مهم در 

ب ه   بخش ی   ص ی بررسی این نکت ه اس   ک ه شخ    ،قرآنی

طب ق   ،واقع ا   نک ه یا ای  اس     انجام ش ده  یاستعار یمعنا

 اننس  ش عور مانن د ا   یبا موج ودات دارا  ،قرآن ینیب جهان

ه ا   در آنک ه   یموارد یدر بررس دیمفسر با .میسروکار دار

دق   کن د ت ا     انجام شده اس ،در ظاهر  یبخش  یشخص

و  اقیکه از س   یاطلاعات ،دیترد یال،ه نشود. بکم نیدچار ا

که  یا جهیدر نت ،دیآ یمرتب  به دس  م اتیآ ییمعنا لیتحل

 .(3۰۰ص ،)همان دارد ریشود، تأث یگرفته م

 

 

  «انگاری انسان» مفهومی ۀارعاست یقرآن های نمونه –3-3

  «آمدن حق» -1-3-3

« زَهوُق  ا  انَکَ   الْبَاطِ لَ  إِنَُّوَقلُْ جاَءَ الْحقَُُّ وَزَهقََ الْبَاطلُِ »

 (۸۱)اسراء: 

« افِرُونَکَ   بِ هِ  وَإِنَُّ ا  سِ حرر   ذَاوَلمََُّا جاَءَهُمُ الْحقَُُّ قَالوُا هَ» 

 (3۰زخرف: )

 (2۹)زخرف: « مُبِین  وَرَسوُآ  الْحقَُُّ ی جاَءَهُمُحَتَُّ»

 (۹۸)کهف: « فإَِذَا جاَءَ وَعردُ ربَُِّی»

 (4۸)قص : ...«  فَلمََُّا جاَءَهُمُ الْحقَُُّ مِنْ عِنْدِنَا»

ب ه   ()آم دن « ج اء » یصف  انسان، فهیشر یاتآ نیدر ا

 نی  ا در «حق»، گرید  عبارت  بهاس .  هشد  داده  حق نسب 

 «ج اء »ل ع  و ب ا ف  شده یساز انسان مفهوم کیهمانند  هیآ

 یکه مفه وم انتزاع   « باطل» ،طور نیشده اس . هم فیتوص

شده اس   یساز مفهوم یمثابۀ انسان  بهدر مقابل حق،  ،دارد

 رین دارد و ن اگز   وجود او یبرا یهایگجا ،که با ورود حق

 اظهار ییباطل در جا ،در واق  .اس  یرفتن نیو ازب نرفت به

ب ا حض ور ح ق،    زیرا  د؛حق حاضر نباش هک کند یوجود م

 ،پسس  و  کند می یرگ هباطل جلو یباطل همچون کف رو

 قائ ل  ت وان  نم ی  وج ودی  آن، برای دیگررود و  یم بیناز 

 .شد

 

             الباطل زهق جاءالحق       

 

                    

 

  ها نگاش                                                                        ها نگاش                          

 

 حرک  از مکان عندالله() حرک  حق از غیب -خودنمایی                      بروز باطل در نبود حق        -

 ها حضور در جامعۀ انسانی                ملاقات با سایر انسان -فروکشی باطل                       فرار و ناپایداری           -

 ها                  تعامل و روشنگری هدای  معنوی انسان -اقام  موق                        ناپایداری باطل              -

 ماندگاری حق                            اقام  دائمی –                                                                        

 

حوزۀ مبد  

  (انسان)

 

 

حوزۀ 

 مقصد

 (الحق)

حوزۀ مبد  

 (انسان)

 

حوزۀ 

 مقصد

 (باطل)



 
 
 ۱4۰4( بهار و تابستان 27) یاپیساآ چهاردهم، شماره اوآ، شماره پ، «قرآن یشناخت زبان یها پژوهش»   4۰

 

در ق رآن   «ءج ا »و « حق» اژگاندر کاربرد و اندکیاگر 

دو  نی  ا ینینش   همتوانیم به حکم  کنیم، میدرنگ  میکر

  ببریم: یپ ها آن ییمعنا های واژه و د ل 

 اس « مصدر  اسم» یساختار صرفاز لحاظ  «حق» ۀواژ

رود  د، به کار میم،ابق واق  باشو آنچه « ثاب » یعنامو به 

واژه ب ه   نی  ا ،میکر  در قرآن(. 7۹، ص۱3تا،   )زبیدی، بی

 زم انی ک ه   عم دتا   یول   اس ؛ رفته کار  متعدد به هایمعنا

، «س وآ ر»، «الله»مانن د   یانژگبا وا شده اس ، آمعترف با ا

ش موآ   ۀراب،  ، «سوآر» و« کتاب»، «وعده»، «نید»، «قرآن»

ش، ۱3۹۸سید خراسانی و علی، ) ه اس ردک برقرار ییمعنا

 ۀش موآ واژ ریواژگ ان ز  نی  ا ،گ ر ید  عبارت  به(. ۱2۰ص

و خداون د   ندیآ یحساب م  به از حق یو نوع هستند «حق»

 62، 6حج: « )الْحقَُُّ هوَُ اللَُّهَ بِأَنَُّ لِکَذَ»یۀ متعاآ با استناد به آ

 بی ان  میدر قرآن ک ر  حق  تمّ ومصداق بارز ( 3۰و لقمان: 

 .شده اس 

 62ب ار در   27۸( ج یء ) یحرف سه شۀیر با «جاء» ۀواژ

اس  که پربسامدترین کاربرد  رفته کار  بهیه آ 262سوره و 

ب ا بس امد    «مذکر و مؤنث بیغا درففعل م» صورت  بهآن 

موج  ودات  یب  را عم  دتا  «ج  اء» لفع  م  ورد اس   .  2۱۱

مص ،فوی،  ش ود )  یاطلاق م رایل و موجودات بااختقع یذ

 (.۱47، ص2 ، ق۱43۰

 )فاعل( هیشود مسندال یروشن م ی،قرآن اتیآ یبررس با

 :مانند ؛اس « واقعی»انسان  معمو  

 وجََ اءَ إخِْ وَۀُ یوُسُ فَ   »(، 47)یونس:  «...جاَءَ رسَُولهُُمر »

»... (، 4۱)ش عراء:  ...«  فَلمََُّا جاَءَ السَُّحَرَۀُ»(، ۵۸)یوسف: ...« 

وَلَمَُّ ا  »(، 6۹)ه ود:  « بِعِجر ل  حنَِی ذ    ابراهیمُ جاَءَفمََا لَبثَِ  َنْ 

 نی  ا ،اتی  آ ی ازبرخ  در  و( ۱43)اعراف: ...«  جاَءَ موُسَى

وَلَقَ در  » مانن د:  ؛اد داده شده اس ناس یفعل به فرشتگان اله

 «الْمرُْسلَُونَ لُو   آآَ جاَءَ فَلمََُّا»، (6۹)هود:  «... جاَءَتر رسُُلنَُا

 .(6۱: حجر)

« ج اء »ها فع ل   هستند که در آن اتیاز آ گرید یگروه

 ؛دارد یک ه مفه وم انتزاع     اس  اسناد داده شده« الحق»به 

 و اس تعاره  ص ورت   ب ه  کاربرد این آیات، این در بنابراین،

( و بر اس اس  ۱4۸ص ،۱4تا،  ی)ابن عاشور، ب اس  مجاز

و  یمفه وم  ۀاس تعار  ،یمفه وم  یه ا  اس تعاره  دیجد یۀنظر

 . دیآ یحساب م  به یختشنا یهست ای یوجود

را ب ه کم ک وج ود     «ح ق »ما وجود  ،گرید  عبارت  به

ی انس ان  ۀمثاب    به «حق»، خاطر نیبه هم ؛میفهم یم «انسان»

 گ ر ید ه ای  ک ه ن زد انس ان    اس  شده یساز مفهوم بیغا

ب ه   ار و ملم وس او  یج ود واقع   و ها آن و شود میحاضر 

 نی  ا ب ا  و کنند یدرک مشکی  گونه چیبدون ه طور کامل و

 کنن د؛  میمصاحب  « انسان حاضر»صورت   به بیانسان غا

ب ه م ا نش ان     یمفه وم  ۀاستعار نیتوان گف  ا یم ،نیبنابرا

خ  ود  یق  یحق ۀو خان   یاز ک  انون اص  ل «ح  ق» ده  د یم  

کند و  نزوآ میحرک  و  یمادری)عندالله( و جهان با  و غ

و  ش ود  م ی انس ان حاض ر    کی  همچ ون   یدر جهان ماد

در آن مک ان حاض ر    کهی افراد ۀآن را هم یوجود قیحقا

 .ندنک یوضوح درک م به، هستند

 میحق در قرآن ک ر  میو مفاه قیمصاد ،گرید  عبارت  به

 خ دا و  ۀوعد ،یخدا، کتاب اله نید امبر،یمانند الله، قرآن، پ

در جامع ه   ی.. حضور ک املا  روش ن و ملم وس و واقع     .

ک  ه از س  لام  روح و روان برخ  وردار  یدارن  د و کس  ان

ه ا   بخ ش آن   یبرک  و ه دا پرو  ضیباشند از وجود پرف

شوند  یون منمره یو به سعادت ابد برند را می بهره  ینها

ح ق  » نی  ک ر ا نم یکس   ،ر کو م بیمار های اننسو جز ا

 .شود ینم «یقیحق
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 ها نگاش                                                                
 

 مکانی و حضور در مکانی دیگرغیب(                                حرک  از ) حرک  حق از مبد  اصلی -         

  جاء(( ))آمدن                  حضور در میان مردم                            -          

 روشن بودن                                                         ملموس بودن -         

 

 «آمدن، حضور و اشراف مرگ» -2-3-3

« اررجِعُ ونِ  رَبُِّ قَ اآَ  الْمَ ورتُ   حََ دَهُمُ  جاَءَ إِذَاحَتَُّى » -

 (۹۹المؤمنون: )

: )بق ره ...« عرقوُبَ الْمَ ورتُ  یَ َمر کنُْتُمر شهَُداَءَ إِذْ حَضَرَ » -

۱33) 

 (7۸ :)نساء «دررکِْکُمُ الْموَرتُ ...یُنمََا تَکُونوُا یر َ» -

 وَمِ نْ  بمَِیُِّ     هوَُ ومََا مَکَان  کلُُِّ مِنْ الْموَرتُ وَیَأْتِیهِ»...  -

 (۱7: مابراهی) «غَلیِظ  عَذَابٌ وَرَائِهِ

اس     یو انتزاع یدیکل میاز مفاه یکی)موت( « مرگ»

 یانسان موجب معنادار شدن زندگ یآن برا قیکه درک عم

، واژه نی  ا قیعم یساز انسان با مفهوم ،نیشود و همچن یم

عم ر   نی  د و اده ییخود را از باتلاق غفل  رهاد توان یم

 ب ه  قی  عم یو معن ا  تمام  یفیک بارا  شیخو یویکوتاه دن

 سرانجام رساند.

ذهن به ( رگم« )موت» مفهوم بیتقر یبرا میقرآن کر

ب ه   ،ه و مج از عاراست یبا استفاده از ابزار زبان را آن ،بشری

 .ک رده اس    ی س از  مفه وم ، و ملم وس  ب ا یز بسیارشکل 

ت از اموج ود  ۀکه هم یدنیغذا و نوش کی ۀمثاب  به ینگاه

نوش یدنی  و  امطع   نی  ا ب ه چش یدن   ریجمله انسان ن اگز 

( و گ اه  ۱۸۵: عمران آآ« )الْموَرتِ ذَائِقَۀُ نَفْس  کلُُُّ» درهستند 

لاق ات  مشده اس  که ب ه   یساز انسان مفهوم کی ۀمثاب  به

ب ر او  ؛ اب د ی یو در کنار او اس تقرار م    رود یم گریانسان د

 عب ارت  ه ب   و ش ود  یم  به او نزدیک  و کند می دایاشراف پ

، میدر ق رآن ک ر  « الم وت »به « حفر»با فعل و اسناد  ،گرید 

 ه ای مؤلفه از زیرا شود؛ یما پردازش م ذهنمفهوم در  نیا

 بع د از  استقرار از متحصل حال  «حفر» واژۀ معنای اصلی

 اس تقرار  از قبل ورود و قدوم و کسی یا چیزی پیش آمدن

 اص لی  ل وازم  از ق رب  و اشراف مشاهده، و اس  متحصل

، 2  ،ق۱43۰ ،ی)مص  ،فو هس  تند لک  وی ریش  ۀ ای  ن

 .(23۹ص

 ،(گ)م ر « موت»به  میکه در قرآن کر یاوصاف گریاز د

و آم دن اس   ک ه     «ج اء »د داده شده اس  ، وص ف   اسنا

و  اس    اش اره ش ده  آن  ب ه  «حق» یساز فهومم تر در شیپ

 نی  )م  رگ( ه  م ا« الم  وت» راب،  ه ب  اک  ه در  مین  یب یم  

 ۀمثاب    ب ه )م وت(  « م رگ »و  اس  انجام شده یساز مفهوم

در کن ار   ،بیاز جهان غ که شده اس  یساز مفهوم یانسان

  انس ان ب ه   نی  و ا ش ود  م ی انسان در حاآ م رگ، حاض ر   

براب ر او  کند و در  یاو را درک می انسان واقع یکصورت 

 میتس ل  راس  ، س   آورده  یتع ال  از طرف حق ی کهو فرمان

 .آورد یفرود م

الم وت( در ق رآن   « )م رگ » از دیگر اوصافی که برای

ب اب افع اآ از   « ی درک »کریم اسناد داده شده اس ، فع ل  

 اص لی  ه ای مؤلف ه  ازاس   ک ه   « درک»ی حرف   س ه ریشۀ 

 مص ،فوی، ) «احاط ه » و «وص وآ » ب ه  ت وان می آن معنایی

 «چیزی وق  رسیدن» ،«رسیدن» و( 2۰۱ص ،3  ق،۱43۰

غ ب اص فهانی،   )را ک رد  اش اره  »رسیدن چیزی پایان به» و

 (.66۹، ص۱،  ش۱374

ادراک وابس ته  » :اس  ک ه  نیتفاوت ادراک و علم در ا

 حوزۀ مقصد

 (حق)

  مبد  ۀحوز

 (انسان و حضور او)
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ب ر  عل م  . س   ین طور نیاما علم ا ؛«یی ویژه اس زهایبه چ

 ادراک .ب ر موج ود  « ادراک» یول   ؛ش ود  یواق  م «معدوم»

، ۱ت  ا،   عس  کری، ب  ی) ی عل  م اس   ه  ا روشیک  ی از 

 و مأموری )مرگ( همچون انسان «موت» ،نیبرابنا(؛ ۸2ص

 واس     م دنظر در پی شخ  شده اس  که  یساز مفهوم

او  اری  اختدر « شخ » نیبه ا یدسترس یبرا ادیز یامکانات

  ک املا  تح    ف رد آن  ک ه  ی ط ور   به ه اس ؛قرار داده شد

که فرمان و هر جا  زماناو قرار دارد و هر  ۀو احاط اشراف

  برد. یو با خود م ردیگ یاو را در آغوش م درس

 (وموت« مرگ» یریتصو ۀوار طرح

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  «و زمینآسمان » -3-3-3

 گریۀ آسمان و زمین -1-3-3-3

« فمََا بَکَ ر علََیرهِمُ السَُّماَءُ وَالْأَرر ُ وَمَ ا کَ انوُا مُنْظَ رِینَ   »

 ( 2۹)دخان: 

و  اس    یکاملا  انس ان  فعلی (کردن  هی)گر« بکی» فعل

اش ک در اث ر غ م و مص یب  آم ده       شدن ی جاربه مفهوم 

ل . این فع  (۱4۱، ص۱ ، ش۱374 اس  )راغب اصفهانی،

 ،م ورد  ۵ در ک ه  اس    رفت ه  ک ار   بار ب ه  7 میقرآن کر در

 عشَِ اء    بََ اهُمر  وجََ اءوُا »انن د  ؛ ماس    «انسان»ه آن یندالسم

 یوس ف ب رادران   ک ردن   هی  به گر که( ۱6یوسف: ) «یبَرکُونَ

 داده اس ناد  خداوند به مورد یک در فعل این .کند یماره اش

 «گریان دن » معن ای  ب ه  إفع اآ  باب از آن شده اس  که در

 از که فعل این ،انخمبارک د ۀسور 2۹ یۀدر آ فق  و اس 

 ر ( ) نیبه آس مان )س ماء( و زم     اس ، انسان اوصاف

 یمفه وم  ۀص ورت اس تعار    ک ه ب ه   ه اس   اسناد داده شد

 «نیزم» و «آسمان» کهی طور ه ب ؛رفته اس  کار  به یوجود

 هی  د گرنتوان یکه م اند شده یساز انسان مفهوم کی ۀمثاب  به

ش  ان دل فرعونی  اناران و ب  و ج س  تمگرانب  ر  یول   ؛ن  دنک

 کنند. ینم هریسوزد و گ ینم

ممک ن اس      انیفرعونبر  نیزمآسمان و  نکردن  هیگر

 دلس وز و  اوری   و اری  و عدم وجود  ها آن از حقارتکنایه 

( ۱7۹ص ،2۱،  ش۱374ی، رازیها باشد )مک ارم ش    آن بر

ق رار   ریه ا تح   ت اث    و آسمان از م رگ آن  نیزم نکهیا ای

 نی  ه ا در ا  آن  یمهاز عدم اکنایه  ممکن اس  رندیگ ینم

 ۀارعاس ت  .(۱4۱ص، ۱۱ق،  ۱4۱7 ،یی)طباطبا دباش یهست

ب ه   س نتی  رۀاعدر اس ت  ی(شناخت یهست) یوجود مفهومی و

 نی  در ا و شده اس  انیب هیلخییو ت هنیمکعارۀ صورت است

 هی  گر»و  اند شده هیبه انسان تشب نیآسمان و زم ،فهیشر یۀآ

 حوزۀ مقصد

 (موت)

  مبد حوزۀ 

 (انسان حضور)

حوزۀ 

 مقصد

 (موت)

  مبد حوزۀ 

 (انسان حضور)

حوزۀ 

 مقصد

 (موت)

  مبد حوزۀ 

 (انسان مأمور)

 جاء
 

 

 

 

 

 حَضرَ

 

 

 
 

 یدرک
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، ق۱4۱۸ ،ی)ص اف  ده ش ده اس    اد دانها اس   به آن «کردن

 .(۱2۸ص ،2۵ 

 

 

 

 
                                        

 انجام مأموریت آسمان و زمین -2-3-3-3

ا سَ ماَءُ  قَْلِعِ ی وغَِ یضَ    یَا  َرر ُ ابرلَعِی ماَءکَِ وَیَوقَِیلَ »

 (44)هود: ...« الْماَءُ

 وَلِلْ أَرر ِ  لهََ ا  فَقَاآَ دخَُان  وَهِیَ السَُّماَءِ إِلَىثُمَُّ اسرتوََى »

 (۱۱فصّل : ...«)رْه ا کَ  َور طوَرع ا ائْتیَِا

 ر ( « )زم  ین» و س  ماء(« )آس  مان»در ای  ن آی  ات، 

ه ا ام ر و    همچون انسان ب ه آن و اند  بخشی شده شخصی 

دس  تور ص  ادر ش  ده اس    ک  ه ای  ن ام  ر مس  تلزم        

 ب ه ها اس ؛ یعن ی آس مان و زم ین     بخشی به آن شخصی 

ان د و   هسازی ش د  و اختیار مفهوم خرد  صاحبۀ انسان مثاب 

 فروکه زمین آبش را  شود یصادر مها  دستور الهی برای آن

و آس  مان دس    از باری  دن ب  ردارد. ای  ن ی  ک       ب  رد

آس مانی،   اج رام تصویرسازی زنده و پویا اس  ک ه در آن  

همچون سربازان و مأموران، تح   فرم ان فرمان دۀ ع الم     

 کنند. هستی نقش ایفا می

ب ه روش   هود، خ، اب ب ه زم ین وآس مان     44 یۀآدر 

( و 276، ص۱2ق،  ۱4۱۸ص افی،  ) استعارۀ مکنی ه اس    

ای رسا و دلنشین اس  و در عین  اندازه  تعبیرات آیۀ با  به

ای  کوت  اهی، گوی  ا و زن  ده و ب  ا تم  ام زیب  ایی، ب  ه ان  دازه

دهنده و کوبنده اس  که به گفتۀ جمعی از دانشمندان  تکان

رآن محسوب آیۀ ق« نیتر غیبلو  نیتر حیفص»عرب، این آیه 

 (.۱۱۰، ص۹ش،  ۱374مکارم شیرازی، ) شود یم

 ب ه آسمان و زمین( در این آی ۀ ش ریفه   ) خ،اب جماد

(. 226، ص۱۱ت ا،    استعاره اس  )ابن عاشور، بی صورت 

اس تعاره اس  ؛ زی را     ص ورت   ب ه صدور امر در این آی ه  

قرار گیرند؛ زی را   امردرس  نیس  آسمان و زمین خ،اب 

شود و بنابراین، م راد   خ،اب به موجود عاقل انجام می امر

از ق درت   دادن خب ر بخش ی  شخص ی  از این اس تعاره و  

و نف وذ ت دبیر    اوامرعظیم خداوند متعاآ و سرع  اجرای 

 (.۱6۱تا، ص او اس  )سید رضی، بی

هم باز خ،اب ام ر آس مان و    «فقل »، فعل ۱۸در آیۀ 

به مثابۀ انسان م أمور م ورد خ، اب ق رار      زمین هستند که

تعالی صادر ش ده  اس تکه    اند و دستور از جناب حق گرفته

، «قالن ا »ان د   اند و گفته بیایید(، آن دو هم پاسخ داده« )إئتیا»

 کنان آمدیم. اطاع 

ای  هن  یقربرای زمین و آسمان خ ود  « قاآ» کاربرد فعل

این آی ۀ   شناختی در دیگر اس  برای وجود استعارۀ هستی

عقل و انس ان   از افعاآ موجود ذی« گفتن»شریفه؛ زیرا فعل 

دو م أمور   مثاب ۀ  ، ب ه و آس مان و در این آیه، زم ین   اس 

ان د. ای ن    سازی شده مفهوم بر فرمانو م،ی  و  نهیس به دس 

بلک ه   ،باش د تواند در این آیه حقیقی  نمی جواب و پرسش 

زمین د ل  ها و  اس  و بر سرع  تکوین آسماناستعاره 

 (.2۹3همان، ص) دارد

 

 

 

 

 

 خودنمایی زمین -3-3-3-3

 «... ا  خََ  ذَتِ الْ  أَرر ُ زخُرُْفهََ  ا وَازَُّیَُّنَ   ر وَإِذَحَتَُّ  ى  »...

 (24یونس: )

 ر ( ب ه مثاب ۀ   ) «زم ین »هم  ونسی سورۀ 24در آیۀ 

اش را  سازی شده اس  ک ه زیب ایی   مفهوم« نوعروس» یک

 کند. گیرد و خود را آراسته می برمی

اس تعارۀ مکنی ه اس       «زخُرُْفهََا الْأَرر ُ  خََذَتِ»اطلاق 

که در آن زمین به یک زن تشبیه شده اس  که زی ورآ ت  

دار  وب رق  ه ای ف اخر و زرق   کند و لب اس  خود را به تن می

تا،  ابن عاشور، بی) دهد ه نشان میپوشد و خود را آراست می

 یمفه  وم(. خداون د متع  اآ ب  ا ای  ن اس  تعارۀ  ۵۹، ص۱۱ 

 حوزۀ مقصد

 (انسان یۀگر)

  مبد حوزۀ 

 (نیآسمان و زم)

 حوزۀ مقصد

 (نیآسمان و زم)

  مبد حوزۀ 

 ( یانسان مأمور م، دو)
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مادیات و اعتباری ب ودن ای ن زیب ایی     وبرق زرقی، وجود

ها به صورت بسیار زیب ا   ۀ دنیوی را برای ما انسانچندروز

 ی کرده اس .رسازیتصو

زمین بهت رین زیب ایی   »: فرمایدمی خدواند ه،یآ نیا در

رده و کباران پیدا  بخش یزندگهای را در پرتو آن دانهخود 

 .«ازَّیَّنَ ر وَ زخُرُْفهَا الْأَرر ُ  خََذَتِ إِذا حَتَّى»« شود تزیین می

دهن د و   ها شاخساران را زین   م ی   وفهکدر این هنگام، ش

درخش ند   خندند و گیاهان در پرتو نور آفتاب می می ها گل

هس تند،   ط رب ب اد در   ها هم راه وزش  ها و شاخه و ساقه

دهن د و   خود را نش ان م ی   کم کمها  های غذایی و میوه دانه

 تم ام  معن ای  ای پرجوش را از حیات و زن دگی ب ه   صحنه

را  ه ا  چش م را پر از امی د و   ها دآ که نندک مجسم می کلمه

اهل زمین م،مئن » که  آنچنانکنند؛  پر از شادی و سرور می

، «توانند از مواهب این گیاهان به ره گیرن د   می که شوند می

 ظَ نَّ  وَ» بخشش ان  اتی  حه ای   ها و هم از دان ه  هم از میوه

 رس د  می فرا ما فرمان ناگهان اما» «علََیرها قادِرُونَ  َنَّهُمر  َهرلهُا

 ب ر   کوبن ده  درهم طوفانی یا شدید تگرگ یا سخ  سرمای

 گوی ا  که کنیم می درو چنان را ها آن و شود می مسل  ها آن

 حَصِ یدا   فَجَعَلنْاه ا  نهَارا   َور لَیرل ا  مَررُنا  َتاها»! «اند نبوده هرگز

، ۸  ،ش۱374)مک ارم ش یرازی،    «بِالْ أَمرسِ  تَکْ نَ  لَ مر  کَأَنْ

 (.263ص

 

 شب و صبح -3-3-3-4

 عبور شب -3-3-3-4-1

 (4)فجر:  «یسَررِ إِذَا وَاللَُّیرلِ»

ش ب گ ردش   « سری» مراد ازاین یک استعاره اس  و 

مدار آن و حرک  شبانۀ آن تا رسیدن ب ه مقص دش اس      

ک ه از  «  س ری » و« سَ ری (. »36۵ت ا، ص  )سید رضی، ب ی 

اس  به معن ای س یر و حرک        شده گرفته « سُری»مصدر 

(؛ 4۰۸، ص۱  ش،۱374راغ ب اص  فهانی،  ) ش بانه اس    

طور ک ه خداون د خ، اب ب ه حض رت موس ی )ع(        همان

ات را  شبانه خ انواده »( ۸۱)هود:  «بِأَهرلِکَ فَأسَررِ» :دیفرما یم

 «.حرک  ده

 ۀمثاب    ب ه را « ش ب » خداوند متعاآ در این آیۀ ش ریفه 

کند و  سازی کرده اس  که شبانه حرک  می مفهوم« انسان»

دهد تا به مقصد و منزآ خود برسد؛  به مسیر خود ادامه می

بحی روش ن  ی ص  سو  بهدارد و یعنی در تاریکی قدم برمی

  ب ه کند. آری قسم به آن ت اریکی باش د ک ه رو    حرک  می

ی روشنایی اس ؛ تاریکی متح رک ن ه ایس تا و ثاب  .     سو

ثاب   درآی د؛    صورت  بهتاریکی آنگاه وحشتناک اس  که 

 ی ن ور، پ رارزش اس     سو  بهاما اگر در آن حرکتی باشد 

 (.446، ص26ش،  ۱374مکارم شیرازی، )

 

 گرداندن شبروی  -3-3-3-4-2

 (33)مدثر: « وَاللَُّیرلِ إِذْ  َدربَرَ»

 یرو»ب ه معن ای   « دب ر » یحرف   س ه از ریشۀ «  دبر»   

، ۸ت ا،    فراهی دی، ب ی  ) اس  رفته کار  به« تا برود گرداند

ب ه  «  دب ر » یعنی پش   ه ر چی ز و   « دُبُرُالشیء» ( و3۱ص

راغ  ب اص  فهانی، « )گردان  د و پش    ک  رد روی »معن  ای 

«  قبل»( و این واژه در تقابل معنایی با 3۰6، ص۱،  ۱374

، 2ت ا،    اب ن ف ارس، ب ی   اس   ) « ک ردن  یرو»به معن ای  

 (.32۵ص

ی اس   ک ه   انس ان کردن صفتی  و پش   گرداندن یرو

، گ ر ید  عب ارت   بهاس  و  شده  داده  نسب لیل( « )شب»به 

سازی شده اس   ک ه پش       ۀ انسانی مفهوممثاب  به« شب»

 عاش قان  رازونی از  هنگام اگرچه نیز شب. رود کند و می می

اما این ش ب تاری ک آن    خاموش؛ و اس  بخش آرام حق،

زمان جالب اس  که پش  کند و رو به صبح روشنی پیش 

ش، ۱374مک  ارم ش  یرازی، ) رود و آخ  ر س  حرگاه باش  د

 (.247، ص2۵ 

 

 روی آوردن و روی گرداندن شب -3-3-3-4-3

 ( ۱7یر: )تکو« وَاللَُّیرلِ إِذَا عسَرعَسَ»

«  دب  ر و  قب ل »از اض داد و ب ه معن ی    « عس عس »واژۀ 

، ۱374راغب اص فهانی،  ) اس ( گرداند آورد و روی  روی)

اب ن  ) (. حرک  نامحسوس و گ ردش ش بانه  ۵۹۸، ص2 
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ی س و   ب ه ( و حرک   مس تمر   42، ص4ت ا،    فارس، ب ی 

( از دیگ ر  ۱2۹، ص۸ق،  ۱42۰مص،فوی، ) آشکار شدن

این اس  ک ه   هستند. نظر مبّردژه های معنایی این وا مؤلفه

آمدن و برگشتن(، تو م ان درس   هس تند؛    ) إقباآ و إدبار

زیرا این دو حال  از مظاهر قدرت خداوند متعاآ هس تند؛  

شب و روز( یکدیگر را دنباآ ) طوری که تاریکی و نور به 

 (.۱36، ص3۰تا،   ابن عاشور، بی) کنند می

گ ردی از ص فات و    شب دیدیم که آمدن و بازگشتن و

های انس انی اس   و خدوان د متع اآ در ای ن آی ۀ        ویژگی

شریفه برای تبیین حرک  شب و تقریب به ذهن بشری از 

 ب ه این استعارۀ مفهومی وجودی استفاده ک رده و ش ب را   

 یس از  مفه وم که در آب و شر اس ،  شبگردۀ انسان و مثاب 

 .اس  کرده

 

 تنفس صبح -3-4-3-3-3

 (۱۸تکویر: )« إِذَا تَنَفَُّسَ وَالصُُّبرحِ»

ی شده اس  که نفس ساز مفهومآدمی  صورت  بهصبح 

کند  وصف می« تَنَفَُّسَ»آن را با واژۀ  خداوند کشد؛ زیرا می

ه وا از درون موج ود زن ده اط لاق      ش دن   خار که برای 

(. ت نفس در حقیق     7۰، ص7تا،   فراهیدی، بی) شود می

ش ود و در ای ن    به خرو  نفس از موجود زنده اطلاق م ی 

استعاره، ص بح ب ه جان داری تش بیه ش ده       صورت  بهآیه، 

کشد و دم و بازدم دارد و نسیم صبح هم  اس  که نفس می

ت ا،   ابن عاشور، ب ی ) های آن ت،بیق داده شده اس  با نفس

 (.۱37، ص3۰ 

س ازی   در مفه وم  میقرآن ک ر ری و هنرنمایی تصویرگ

نظیر اس  .   های اعجاز این کتاب بی ها از دیگر جلوه پدیده

خدواند متعاآ در این آیۀ شریفه صبح را به موجودی زنده 

که مصداق بارز آن انسان اس ( تش بیه ک رده اس   ک ه     )

شود و روح حیات  نخستین تنفسش با طلوع سپید آغاز می

ی لشکر وپا دس دمد؛ گویی در زیر  یدر همۀ موجودات م

زنگی شب، نفسش بریده بود و با درخشیدن اولین ش عاع  

 ! کند یمشود و نفس تازه  نور از زیر چنگاآ او آزاد می

این شخصی  انسانی دادن به صبح در سورۀ مدثر ه م  

 س وگند »(. 34)مدثر:  « َسرفَرَ إِذَا وَالصُُّبرحِ: »انجام شده اس 

گویی ظلم     .«برگیرد چهره از نقاب که هنگامی صبح، به

شب همچون نقابی سیاه بر صورت صبح افتاده اس  و ب ه  

زن د و چه رۀ ن ورانی و     ، نقاب را کنار م ی دم دهیسپهنگام 

پرفروغ خود را که زندگی و حیات اس  به جهانیان نشان 

 (.۱۹3، ص26ش،  ۱374مکارم شیرازی، ) دهد

 

 سکوت خشم  -3-3-3-5-3

 وَفِ ی  َ عَنْ موُسَ ى الْکَضَ بُ  خََ ذَ الْ أَلوَْاحَ     کَسَوَلمََُّا »

) ع راف:  « هُد ى وَرحَرمَۀ  لِلَُّذِینَ هُمر لِربَُِّهِمر یَرْهَبُ ونَ  نسُرخَتهَِا

۱۵4) 

سوره طه، خشم و غضب به خود حض رت   ۸6در آیۀ 

 قوَرمِ هِ  إِلَى موُسَى فَرجََ َ» ع( استناد داده شده اس :) موسی

)موسی با خشم و تأسف ن زد ق وم خ ود     «...ا  َسِف  غَضْبَانَ

ک ه  « سَ کَ َ »س وره اع راف،    ۱۵4بازگش (؛ ام ا در آی ۀ   

« خش م »ای انسانی اس   ب ه خ ود     حالتی درونی و غریزه

غضب( اسناد داده ش ده اس   و ای ن غری زه ب ه منظ ور       )

مبالک  ه و تصویرس  ازی دقی  ق آن، ب  ه مثاب  ۀ ی  ک انس  ان  

 سازی شده اس . مفهوم

اس تعارۀ   «الْکَضَ بُ  موُسَ ى  عَنْ سَکَ َ وَلمََُّا» در عبارت

ب ه انس ان آم ر و    « غضب»طوری که  مکنیه وجود دارد؛ به 

ب ا  « س کوت » کننده( تشبیه ش ده اس   و   امر و نهی) ناهی

ابزار استعارۀ تبعیه برای سکون هیج ان و غلی ان آن آورده   

(. ای  ن تعبی  ر، ۹، ص۸۹ق،  ۱4۱۸ص  افی، ) ش  ده اس   

و تصویرس ازی هن ری، خش م و غض ب را     زیبایی قرآنی 

 کند که گویا او بر موسی نمایان می  همچون موجودی زنده

ای تح  فرم ان   ع( لحظه) ع( چیره شد و حضرت موسی)

او قرار گرف  و سپس، به برک  هدای  و رحم   اله ی،   

 و حضرت موس ی  ستادیا باز وتاب تباز هیجان و « خشم»

 (.۱376، ص3ق،  ۱4۱2ق،ب،  بن سید)ع( به خود آمد )
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  سرکشی آب -3-3-3-6-3

 (۱۱)حاقه: « الْجاَرِیَۀِ یإِنَُّا لَمَُّا طَکَى المَْاءُ حمََلنَْاکُمر فِ»

آب با طکیان و سرکشی انسان ستمگر  اموا با  آمدن 

( 344ت ا، ص  ی، بیرض دی)س و سرکش نگاش  شده اس 

و آب )ماء( به مثابۀ انسان متکبر و سرکش و ط اغی و پ ر   

ک س ج ز    سازی شده اس . ه یچ  از خشم و غضب مفهوم

توان د در مقاب ل ای ن طکی انگر و      خداوند قادر متعاآ نم ی 

یاغی ق د عل م کن د و آن را کنت رآ کن د و فق   کس انی        

ل از شر این فرد عاصی نجات پیدا کنن د ک ه اه     توانند یم

 ایمان باشند و به ارادۀ الهی در کشتی نجات حق درآیند.

در ای  ن آی  ۀ ش  ریفه،   کاررفت  ه ب  هاس  تعارۀ مفه  ومی 

 ک ه  ی ط ور   ب ه انگاری اس  ؛  شناختی از نوع انسان هستی

ها و صفات انسانی استفاده شده اس    برای آب از ویژگی

آن و ت رس و اس ترس    شدن ی جارتا شدت فوران آب و 

حس ی و ملم وس ب رای     ک املا  وجودآمده از آن به طور  به

 مخاطب تصویرسازی شود.

آس مان را   وت ار  رهی  ته ابره ای  کطکیان آب چنین بود 

ه گ ویی س یلاب از   ک  پوشانید و چنان ب ارانی ن ازآ ش د    

ها نیز از زمین جوشیدن گرف   ، چشمهزدیر یم فروآسمان 

چیز زیر  دادند و همه هم دس  به دس   و این هر دو آب

ه ای ق وم    ، م زارع قص رها و خان ه   ها باغ - رف  فروآب 

ه ک  ه نجات یافتند مؤمنانی بودند کتنها گروهی  -طکیانگر 

 شتی شدند.کهمراه نوح سوار بر 

 حم ل  از کنای ه  «کردیم حمل را شما» «حمََلنْاکُمر» تعبیر

 نیافت ه  نج ات  ه ا  آن اگ ر  زی را  اس  ؛  ما نیاکان و اسلاف

مک   ارم ) نداش   تیم وج   ود ام   روز نی   ز م   ا بودن   د،

 (.443، ص24 ، ش۱374شیرازی،

 

 

 

                          

 هانگاش                                                                  

 

 اطرافیان اذی  و آزار        خرابی و رساندن آسیب

 خود رفتارهای کنترآ عدم      سیلاب این بدون کنترآ غیرقابل 

 زندگی محی  در استرس ایجاد     مردم میان در وحش  و ترس ایجاد

 

 دست کشیدن شرّ -3-7-3-3-3

 مسََُّهُ وَإِذَا بِجاَنِبِهِوَإِذَا  َنْعَمرنَا علََى الْإِنسَْانِ  عَررَ َ وَنَأَى »

 (۸3)اسراء: « یَئوُس ا انَکَ الشَُّرُُّ

ئُ وسٌ  یَسرأَمُ الْإِنسَْانُ مِنْ دُعاَءِ الْخیَررِ وَإِنْ مسََُّهُ الشَُّرُُّ فَیَلَا »

 (4۹)فصل : « قنَُو  

 وَإِذَا بِجاَنِبِ هِ  ٰ◌ إِنسَْانِ  َعر رَ َ وَنَ أَى  وَإِذَا  َنْعَمرنَا علََى الْ»

 (۵۱)فصل : « عرَِیض  دُعاَء  فَذُو الشَُّرُُّ مسََُّهُ

 (2۰معار : )« إِذَا مَسَُّهُ الشَُّرُُّ جزَُوع ا»

راغ ب  ) ادراک چیزی را با حسّ  مس ه م سّ گوین د   

(. مسّ به لمس و دس   زدن  766ش، ص۱374 اصفهانی،

؛ 2۵۸، ص6 ، ش۱37۱قرش ی،  ) شودبه چیزی اطلاق می

 (.2۱7، ص6 ، تاابن منظور، بی

-ۀ یک انسان مفه وم مثاب  به« شرُّ»در این آیات مبارک، 

-ها را با دس  لمس م ی سازی شده اس  که برخی انسان

دهد؛ به طوری که کند. دس  خشن او این افراد را آزار می

این انسانی که شرُّ و بدی دس تی روی او کش یده اس   و    

این دس  خشن او را رن ج داده اس  ، از زن دگی    اندکی 

پای انی   نق،ۀکند به شود و احساس میمأیوس و ناامید می

ها دیگ ر پای انی ن دارد و    این رنج و سختیو  رسیده اس 

ه ا در  ها و مشکلات و آمدن نعم امید به رف  این سختی

 حوزۀ مقصد

 (آب دیفوران شد)

  مبد حوزۀ 

و خشم انسان  یسرکش)
 ی(عصبان
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ی ها نعم عمری در میان  آنکه  حاآشود؛ رنگ میوی کم

پایان الهی بوده اس  و با وج ود برخ ورداری   فراوان و بی

ی ص احب اص لی   بردار فرمانها، از اطاع  و از این نعم 

 نعم ، یعنی خداوند متعاآ، سرباز زده اس .

دارت رین  در این آیات، خداوند متعاآ به یکی از ریش ه 

نایافته اشاره کرده   یتربهای های اخلاقی در انسان بیماری

-هنگامی که به ای ن انس ان نعم   م ی    »گوید: اس  و می

ده  د(، ب  ه غ  رور و اس  تکبار ب  ه او دس    م  ی ) بخش  یم

ش ود؛  تکبر دور می باحال کند و پروردگار خود پش  می

ها را از او سلب کنیم و حتی مختصر اما هنگامی که نعم 

 ف را ی به او برسد، یأس و نومیدی سر تا پ ای او را  ناراحت

به کمترین ناراحتی اشاره دارد « الشرُّ مسّه» جملۀ«. ردیگ یم

ای  ه ا ب ه ان دازه    ده د؛ یعن ی آن  که به انس ان دس   م ی   

ی خود وپا دس هستند که با مختصر گرفتاری،  ت یظرف کم

ری زد و  ی در هم م ی کل بهکنند و رشتۀ افکارشان را گم می

مک ارم  ) افکن د ظلم  یأس و نومیدی بر قلبشان سایه م ی 

 (.244، ص۱2 ، ش۱374شیرازی، 

 کَ انَ  الشَُّ رُُّ  مسََُّ هُ  وَإِذَا» عبارت با خداوند تصویرسازی

 ب ه او  ، واژۀ ش رُّ  . بس یار زیب ا و تأثیرگ ذار اس       «یَئوُس ا

مسندالیه و فاعل فعل مسّ بیانگر این اس  ک ه ش رُّ    عنوان 

ه ا، هنگ امی ک ه    این مانندشامل بیماری، نداری، کمبود و 

آس یبی کوچ ک و    یعن  ی ،کش د  یم  دستی بر بدن انس ان  

کن د، ای ن انس ان    ایمان ایجاد می برای انسان کم مدت کوتاه

غرق نعم  الهی ب وده اس   و ش اید بیش تر      عمر  ککه ی

 دس    ازها، زود امی د خ ود را   اوقات ناسپاس این نعم 

شود. اگرچه ظاهر ای ن  دهد و دچار یأس و ناامیدی می می

ای ن   ده د ه ا نش ان م ی    آن یمحت وا  ،داردآیات عمومی  

 مؤمنریغها و بلاها، به ویژه مردم واکنش در مقابل بیماری

ان د ای ن    ها و بلاها را شرُّ نامی ده اس . عل  اینکه بیماری

ک افر در براب ر    رایزها از نظر کافر شرُّ هستند؛ اس  که این

علاوه، طبیع   انس ان نی ز از     ها امید پاداش ندارد و به آن

ا و بلاه ا در حقیق  ،   ه  ها متنفر اس  وگرن ه بیم اری   آن

، ۱4ش،  ۱36۰صلاح و حکم  و نیکو هستند )طبرسی، 

 (.۱۹۸ص

 

 یریگ جهینت -4

دهد ن وعی وی ژه از اقس ام     های پژوهش نشان می یافته

های غیرانس انی   بخشی به پدیده استعارۀ وجودی شخصی 

 ب ه ها را که عمدتا  انتزاعی هستند،  اس  تا بتوان این پدیده

 قابلی فهمید که برای همه انسانو صفات  ها یژگیوۀ لیوس 

 و لمس هستند. درک 

ۀ مثاب    ب ه « حق»در قرآن کریم، مفهوم معنوی و انتزاعی

 آمدن(« )جاء»اس  و استناد آن به  ی شده ساز مفهومانسان 

ب رای حض ور انس ان و موج ود دارای عق ل و اختی ار       که 

 ص ورت   ب ه « ح ق » شود، بیانگر ای ن اس   ک ه    اطلاق می

 انگ اری  انس ان  ن وع  از ش ناختی(  هس تی ) استعارۀ وجودی

 ملم وس طور که ما وجود  تصویرسازی شده اس  تا همان

گون ه ش ک و    و واقعی یک فرد را ن زد خ ود ب دون ه یچ    

را هم باید به همین ص ورت  « حق»کنیم،  تردیدی قبوآ می

، بی  جهان غاصلی خود، از کانون « حق»بپذیریم و بدانیم 

 ه ا  انس ان ی، حرک   ک رده و در محض ر    اله شگاهیپیعنی 

 حضور یافته اس .

ق رآن  ه ایی اس   در    موت( از دیگ ر پدی ده  « )مرگ»

سازی  انگاری مفهوم استعارۀ مفهومی انسان صورت  به میکر

دنیای مادی، آم دن، حض ور و    نیدر اشده اس  تا انسان 

اشراف مرگ را در زندگی خود به طور عمی ق بفهم د ک ه    

ی زن دگی بش ر   هدفمن د و  معن ادار ش دن   این امر موجب

 شود. می

ب ودن   نهیس   ب ه  دس   »و « گریه کردن زمین و آسمان»

و « شبانۀ ش ب  وآمد رف »، «دهی حق ها در مقابل فرمان آن

ه  ای مفه  ومی  از دیگ  ر اس  تعاره« کش  یدن ص  بح نف  س »

هستند که برای تصویرسازی  میقرآن کردر « انگاری انسان»

 اند. رفته کار  بهها  دهو توصیف زیبایی این پدی

 

 کتابنامه

 .کریم قرآن



 
 
 ۱4۰4( بهار و تابستان 27) یاپیساآ چهاردهم، شماره اوآ، شماره پ، «قرآن یشناخت زبان یها پژوهش»   4۸

 

 ،التن ویر  و التحریر(. تا بی. )طاهر بن محمد عاشور، ابن

 .التاریخ مؤسسۀ: بیروت. اوآ چاپ

 مق اییس  معج م (. ت ا  ب ی . )فارس بن احمد فارس، ابن
 .ا سلامی الأعلام مکتب: قم. اوآ چاپ ،اللکه

 چاپ ،العرب لسان(. تا بی) مکرم بن محمد منظور، ابن

 .صادر دار: بیروت. سوم

 و بلاغ   ی عل   وم(. ش۱3۹۸. )حس   ن خرق   انی،

 .دانشگاه و حوزه پژوهشگاه: قم ،۱  ،قرآن شناختی زیبایی

(. ش۱374. )محم  د ب  ن حس  ین اص  فهانی، راغ  ب

 .مرتضوی: تهران. دوم چاپ ،القرآن الفاظ مفردات

 العروس تا (. تا بی. )محمد بن محمد مرتضی زبیدی،

 .دارالفکر: بیروت. اوآ چاپ ،القاموس جواهر من

(. ق۱4۱2. )ش  اذلی اب  راهیم ب  ن ق،  ب، ب  ن س  ید

 .دارالشروق: بیروت. هفدهم چاپ ،القرآن ظلاآ فی

. عل  ی فتح  ی، و. س  ادات راض  یه خراس  انی، س  ید

 پای  ۀ ب  ر مجی  د ق رآن  در ح  ق راب،  ۀ تحلی ل (. ش۱3۹۸)

 معناشناس  ی ب  ر تأکی  د ب  ا و ق  رآن در ح  ق معناشناس  ی

 .3۹ دینی، پژوهش. ساختگی

 البی ان  تلخ ی   ت ا(.  حسین. )بی محمد بن رضی، سید

 .دارالأضواء دوم. بیروت:  چاپ ،القرآن مجازات فی

 ف ی  الجدوآ .(ق۱4۱۸) عبدالرحیم. بن محمود صافی،

 .دارالرشید چهارم. دمشق:  چاپ ،القرآن اعراب

 ف ی  المی زان . (ق۱4۱7) حسین. محمد سید طباطبایی،

 جامع  ۀ انتش  ارات دفت  ر پ  نجم. ق  م: ، چ  اپتفس  یرالقرآن

 .قم علمیۀ حوزۀ مدرسین

 مجم    ترجم ۀ  .(ش۱36۰) حس ن.  بن فضل طبرسی،

 مترجم ان.  ترجم ۀ  ، چ اپ اوآ، الق رآن  تفس یر  ف ی  البیان

 فراهانی. تهران:

، اللک ه  ف ی  الف روق  تا(. عبدالله )بی بن حسن عسکری،

 .الجدیده دارا فاق بیروت: چاپ اوآ.

، چ اپ  الع ین  کتاب تا(. احمد. )بی بن خلیل فراهیدی،

 .هجرت نشر قم: دوم.

 ،«ق  رآن ق اموس  .(ش۱37۱) اکب  ر. عل ی  س  ید قرش ی، 

 ا سلامیۀ، دارالکتب ششم، چاپ تهران،

 و مفه ومی  های استعاره .(ش۱3۹6) علیرضا. نیا، قائمی

 فرهنگ پژوهشگاه انتشارات سازمان تهران: .قرآن فضاهای

 .اسلامی اندیشۀ و

هاس    ک  ه در اس  تعارهش(. ۱3۹۵قهرم  انی، م  ریم. )
 . تهران، نشر نویسۀ پارسی.هستیم

. روس یو  مونت ور،  نینا.، بوس ه، بئ اتریکس. و   نورگارد،

 احمدرض ا  ، چ اپ اوآ. شناختی سبک فرهنگ .(ش۱3۹4)

 .مروارید تهران: فرهمندفر )مترجمان(. مسعود و جمکرانی

 .(ش۱4۰۰). م   ارک جانس   ون، ج   ر . و لیک   اف،

 می رزا  جهانش اه  .کن یم  م ی  زندگی ها آن با که هایی استعاره

 .آگاه انتشارات تهران: بیگی )مترجم(.

 کلم  ات ف  ی التحقی  ق .(ق۱43۰) حس  ن. مص  ،فوی،

 .العلمیه دارالکتب سوم. بیروت: چاپ ،الکریم القرآن

 چ اپ  ،نمونه تفسیر .(ش۱374) ناصر. شیرازی، مکارم

 .ا سلامیه دارالکتب اوآ. تهران:
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