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Abstract: The forgiveness of humans solely due to their belief in 

God's knowledge of their actions is a common narration among 

both Shia and Sunni traditions, which falls under the category of 

problematic hadiths. The problem with these narrations arises 

from their apparent implication that a servant can be forgiven 

without repentance and seeking forgiveness, merely by believing 

in God's knowledge of their actions. This research, by analyzing 

the chains of these narrations, considering their origins, validating 

the sources, analyzing the approaches of scholars from both 

traditions, and paying attention to other textual evidence in related 

narrations, attempts to describe and analyze the semantic aspects 
of this group of hadiths. The outcome of this analysis is the 

development of a new theory, alongside the opinions of other 

scholars, which results from considering the co-occurrence and 

thematic similarity of these narrations with the narrations in the 

chapters of "Regret and Confession" by Sheikh Kulayni and 

Sheikh Hurr al-Amili, and the emphasis on "the servant's belief in 

sin and submission to God's judgment." With this perspective, the 

narrations that indicate the sufficiency of belief in God's 

knowledge of actions for forgiveness are considered absolute 

narrations that, when combined with other textual evidence and 

related narrations, are removed from their absolute status and are 
understood as an initial condition and one of the main 

requirements for forgiveness . 
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گاهی خداوند از اعمال خویش، از موضوعات روایی   آمرزش انسان، تنها به دلیل باور بنده به آ
گنجد. مشکل این روایات برخاسته از  مشترک فریقین است که در حوزه مشکل الحدیث می

گاهی   دلالت ظاهری آنهاست که از آمرزش بنده بدون توبه و استغفار و تنها صرفِ اعتقاد به آ
خداوند از اعمال بندگان، حکایت دارد. پژوهش حاضر با تحلیل اسناد این روایات، توجه به  

های عالمان فریقین  افتخاستگاه صدوری و مکتوب احادیث، اعتبارسنجی منابع، تحلیل رهی
هم روایات  در  کلامی  قراین  سایر  به  توجه  نیز  ـ  و  توصیفی  به شیوۀ  دارد  سعی  خانواده، 

یابی به  از احادیث را بیان نماید. ثمره این واکاوی، دست  تحلیلی، وجوه معنایی این دسته
همنظریه به  توجه  از  که  است  اندیشمندان  نظرات  کنار  در  جدید،  و  ای  آوری 

پنداری این روایات با روایات ابواب »ندم و اعتراف« از جانب شیخ کلینی و شیخ  موضوعهم
به   تفویض حکم  و  تسلیم  و  بنده  از سوی  گناه  به  بر »باورمندی  اصالت  نیز  و  حُر عاملی، 

گاهی خدا از  خداوند« حاصل می گردد. با این نگاه در حقیقت روایاتی که به کفایت باور به آ
اعمال در آمرزش دلالت دارد، در حکم روایات مطلقی خواهد بود که با سایر قرائن منفصل  

ه و یکی از ملزومات  خانواده، از اطلاق خارج شده و به معنای شرط اولی کلامی و روایات هم
 رود. اصلی غفران به شمار می

 
ی   ها:کلیدواژه گاهی خدا از گناه، آمرزش و غفران، رهیافت حَلّ  . احادیث مشکل، آ
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 بیان مسئله  .1
بحث از »گناه«، از مباحث درازدامن در علوم دینی است که در هندسه معرفتی، با لزوم »توبه و 

پیوندی محکم   به گونهیافته استاستغفار«  اعمالی است که  ؛  انجام  بنده در گرو  آمرزش  ای که 
جبران یا  همچونمحوکننده  اعمالی  باشد.  گناه  )  :کننده  کلینی،  8تحریم:  التوبه  ج۱۳۶۳؛   ،۲  ،

نفال: الاتقوا )؛  ( ۲ایمان و عمل صالح )محمّد:    ؛؛ و...(۱۳0، ص۱۳۶8؛ صدوق،  ۴۲۶و    ۳۱۶ص
دادن قرض الحسنه   ؛(۲7۱:  ةبقرالانفاق مخفیانه )؛  ( ۱95عمران:  هجرت، جهاد و شهادت )آل   ؛(۲9

  ای مرتکب آید که اگر بنده. با این وجود، از مفهوم ظاهری برخی روایات برمی   ( و ...۱7تغابن:  ال)
گاه است، گناهش آمرزیده خواهد شد: »إِنَّ الْعَبْدَ   گناهی شود و صرفاً بداند که خداوند بر اعمال او آ

لِعُ عَلَیهِ غَفَرَ لَهُ« )طوسی،  هَ عَزَّ وَ جَلَّ یطَّ نَّ اللَّ
َ
ذْنَبَ ذَنْباً ثُمَّ عَلِمَ أ

َ
ای ( و یا اگر بنده5۳، ص۱۴۱۴إِذَا أ

آمرزد،  کند و یا می حین انجام گناه بداند که خدا بر احوال او مطلع است و اگر بخواهد او را عذاب می 
بَهُ  عَذِّ

ُ
نْ أ

َ
نَّ لِی أ

َ
ذْنَبَ ذَنْباً فَعَلِمَ أ

َ
گاهی پروردگار، به تنهایی، بخشاینده است: »مَنْ أ همین اعتقاد به آ

عَنْهُ« )برقی،   عَفَوْتُ  عَنْهُ  عْفُوَ 
َ
أ نْ 

َ
أ نَّ لِی 

َ
أ (. برخی  ۱79، ص۱۳۶8صدوق،  ؛  ۲۶، ص۱، ج۱۳7۱وَ 

اما مشروط بر اینکه بنده بداند   ،دانند و هم کبیرهروایات این آمرزش را، هم شامل گناه صغیره می
تواند او را عذاب کند و یا ببخشد و اگر نداند که آمرزش و عذابش بر  که این خداوند است که می

بَهُ بِ  عَذِّ
ُ
نْ أ

َ
نَّ لِی أ

َ
وْ کَبِیراً وَ هُوَ لَا یعْلَمُ أ

َ
ذْنَبَ ذَنْباً صَغِیراً أ

َ
هِ  خداست، هرگز آمرزیده نخواهد شد: »مَنْ أ

بَداً 
َ
نْبَ أ عْفُوَ عَنْهُ لَا غَفَرْتُ لَهُ ذَلِكَ الذَّ

َ
وْ أ

َ
نْ    أ

َ
نَّ لِی أ

َ
وْ کَبِیراً وَ هُوَ یعْلَمُ أ

َ
ذْنَبَ ذَنْباً صَغِیراً کَانَ أ

َ
وَ مَنْ أ

عْفُوَ عَ 
َ
نْ أ

َ
بَهُ وَ أ عَذِّ

ُ
 (.  ۲87، ص۱۴۱7؛ همو، ۴۱0، ص۱۳98نْهُ عَفَوْتُ عَنْهُ« )صدوق، أ

به بی از علم خدا،  گاهی  آ نیز تصریح شده  در برخی روایات، در کنار  توبه  نیازی از استغفار و 
گاه است    .است به این معنا که حتی اگر بنده استغفار هم نکند، همین که بداند خداوند بر گناه او آ

شود: »مَنْ  آمرزد و اگر نخواهد، آمرزیده نخواهد شد، گناهش بخشوده میو اگر بخواهد او را می
بَهُ وَ إِنْ شَاءَ غَفَرَ لَهُ غَفَرَ لَهُ وَ إِنْ  لِعٌ عَلَیهِ إِنْ شَاءَ عَذَّ هَ مُطَّ نَّ اللَّ

َ
ذْنَبَ ذَنْباً فَعَلِمَ أ

َ
لَمْ یسْتَغْفِر« )کلینی،  أ

نیازی    ،(. به ظاهر۱70، ص۳، ج۱۴۲۲؛ ثعلبی،  ۳7۴، ص۴، ج۱۴۱5؛ طبرانی،  ۴۲7، ص۲، ج۱۳۶۳
گاهی از علم خدا به احوال« و »قدرت او«،    به استغفار نیست و  بخشی کافی برای نجات صرف »آ
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 خواهد بود.
به چشم می نیز  اهل سنت  روایات  در  مفهوم  در حدیثی،  این  به صراحت  نمونه  برای  خورد؛ 

نَّ اللّٰهَ عَزَّ و جل  
َ
ذْنَبَ ذَنْبًا، فَعَلِمَ أ

َ
آمرزش در زمره حقوق بنده بر خداوند شمرده شده است: »مَنْ أ

بَهُ  بَهُ عَذَّ نْ یعَذِّ
َ
نْ یغْفِرَ لَهُ غَفَرَ لَهُ إِنْ شَاءَ أ

َ
نْ یغْفِرَ لَه« )طبرانی،  ، و إن شَاءَ أ

َ
ا عَلَی اللّٰهِ أ ،  ۱۴۱5، کانَ حَقًّ

( و یا گزارش شده  ۴۴7، ص7، ج ۱۴۳5؛ حاکم نیشابوری،  ۲8۶، ص8تا، ج؛ ابونعیم، بی۱89، ص۲ج
فرماید: بندۀ من گناهی  که اگر بندۀ من گناهی کرد و گفت: بار الها! گناه مرا بیامرز. خداوند می

پروردگاری دارد که گناه را میکرد و دانست ک به گناه مؤاخذه میه  یا  بنده  آمرزد  کند. سپس، 
فرماید: بنده من گناهی کرد و  گوید پروردگارا گناه مرا بیامرز. خداوند میکند و میدوباره گناه می 

کند  کند. مجدد گناه میآمرزد یا او را به گناه مؤاخذه میدانست پروردگاری دارد که گناه او را می
باز خداوند میو می را عفو فرما.  پروردگارا گناهم  بندهگوید  ام گناهی کرد و دانست که  فرماید: 

فرماید: هرچی خواهی  کند. سپس میآمرزد و به گناه مؤاخذه میپروردگاری دارد که گناه را می
هُمَّ اغفِرْ لِی ذَنْبِ  ذنَب عبْدٌ ذَنْبًا فقالَ: اللَّ

َ
ذْنَبَ عبدِی  کن، تو را آمرزیدم: »أ

َ
هُ تَبَارَک وَتَعالی: أ ی، فَقَالَ اللَّ

لِ  اغْفِرْ  ی ربِّ 
َ
أ فَقَالَ:  ذْنَبَ، 

َ
فَأ عَادَ  نبِ، ثُمَّ  بِالذَّ خُذُ 

ْ
وَیأ نْبَ  الذَّ یغْفِرُ  ا  رَبًّ لَهُ  نَّ 

َ
أ فَعَلِم  فَقَالَ ذَنْبًا  ذَنْبِی،  ی 

نَّ لَهُ رَ 
َ
ذْنَبَ عبدِی ذَنْبًا فَعَلِمَ أ

َ
ی تبارک وتعالی: أ

َ
ذْنَبَ، فَقَالَ: أ

َ
نْبِ، ثُمَّ عَادَ فَأ نبَ وَیأخُذُ بِالذَّ ا یغفِرُ الذَّ بًّ

خُ 
ْ
نْبَ وَیأ ا یغْفِرُ الذَّ نَّ لَهُ رَبًّ

َ
ذْنَبَ عَبدِی ذَنبًا فعَلِمَ أ

َ
نبِ،  رَبِّ اغفِرْ لِی ذَنبی، فَقَالَ تَبَارَک وَتَعَالی: أ ذُ بِالذَّ

فَلْیفْعَلْ   لِعَبْدِی  غَفَرْتُ  شَاءَ« )ابنقد  ابن۳۲9، ص۱۳، ج۱۴۱۴حنبل شیبانی،  مَا  ،  ۱۴۱۴حبان،  ؛ 
، 9؛ طحاوی، ج۱۱۱، ص۶، ج۱۴۱۱؛ نسائی،  ۴۴۶، ص7، ج۱۴۳5؛ حاکم نیشابوری،  ۳88، ص۲ج

 (. ۳۳7ص
صرفاً به جهت   و  قدر مشترک معنایی این روایات، بر بخشش گناهان انسان بدون توبه و استغفار

گاهی خداوند، دلالت دارد   با هندسه معرفتی برخاسته از ایمان،   این فرآیند درک    .علم بنده به آ
ن برابر خواهند بود. با چنین فرضی، برای کسی حسِ ب و مُ ذنِ در این صورت، مُ   زیراناسازگار است؛  

  بوده   به علم خداوند نسبت به خود معتقد   ی کهکارگنه   سرانجام فردگناهی باقی نخواهد ماند؛ زیرا  
او گاهی  آ به  با علم  بر خود تحمیل کرده    باکند  معصیت می  ،و  را  از  کسی که سختی اطاعت  و 

   دهد.معنای خود را از دست میبرابر خواهد بود. پس عذاب پرهیزد، عصیان می
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سبب    ی موجودهاچالش  .روایات مذکور قریب شش روایت با هفده طریق شیعه و سنی است
 گیرد و دانشمندان را به تبیین و تشریح وادارد.در زمره مشکل الحدیث جای  این دسته روایات  شده 

 پیشینه پژوهش  .2
  - ۴8صص،  ۱۳89ها همچون »آمرزش الهی از دیدگاه قرآن« )صمدی،  پیش از این، برخی نگاشته

راه؛  (۶5 )مظاهری،  »سه  گناهان«  آمرزش  برای  الهی  معیشت حلال    ؛( 5ص،  ۱۳90کار  »طلب 
اردبیلی،   )موسوی  گناهان«  آمرزش  برای   ؛( 5۶ص  ،۱۳9۲سبب  عرش  حاملان  آمرزش  »طلب 

اند، تنها ناظر به مقوله گناه و طلب آمرزش نگاشته شده  ،(۲8  -۲۱صص  ،۱۳98مؤمنان« )جعفری،  
حال آنکه مبنای مقاله حاضر تحلیل عالمان شیعی و سنی در راستای حل احادیث مشکلی است  
گاهی خداوند از اعمال، بدون نیازمندی به توبه و استغفار و نیز مختار  که بر کفایت باورمندی به آ

ده، دلالت دارند. از این رو باید گفت تاکنون هیچ پژوهش مستقلی بودن او در عذاب یا بخشش بن
صورت نگرفته است که به تبیین مقصود این مجموعه روایات با نگاه مشکل الحدیثی ورود کند و  

 در خلال رویکردهای حلی عالمان، به حل مسئله بپردازد. 

 تحلیل و اعتبارسنجی منبع .3
  ؛ ( ۳۲9کلینی )م  کافی  ( است.  ۲7۴)م  برقی  محاسنگزارشگر شیعی این محتوای روایی،    ترینکهن 

الأعمالو  أمالی    ؛توحید  )م   ثواب  صدوق  نیز  ۳8۱شیخ  و  )م   أمالی(  از  ۴۶0شیخ طوسی  پس   ،)
 اند.  ، از دیگر ناقلان متقدم این روایات محاسن

ترین ناقلِ مکتوب این احادیث  توان کهن می( را  ۲۴۱حنبل )م  احمدبن  مسند در اهل سنت نیز،  
از آن،   الآثار  ؛(۳0۳نسایی )م    سنن کبریدانست. پس    صحیح   ؛(۳۲۱طحاوی )م    شرح مشکل 

)م  ابن  )م    الأوسط  معجم  ؛( ۳5۴حبان  نیشابوری  صحیحین   مستدرک   ؛ (۳۶0طبرانی  )م  حاکم 
ثعلبی  ؛( ۴05 و  ۴۲7)م    تفسیر  الإولیاء  (  )م حلیة  از  ۴۳0ابونعیم  متقدم حدیثدیگر(،  اند. منابع 

 هجری دانست.سوم را قرن  فریقینبنابراین، باید خاستگاه مکتوب این دسته از روایات در 
رتبه  به  توجه  پژوهشگران  با  توسط  »ج«  و  »ب«  »الف«،  رتبه  سه  در  حدیثی  مصادر  بندی 

شود که مصادر این محتوای روایی عمدتاً از مصادر  ( مشخص می8۱  -78صص،  ۱۳9۴)طباطبایی،  
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شمار می به  و سنی  شیعه  اول  تراز  و  گونه معتبر  به  از  روند.  که  احادیث،    چهاردهای  ناقل  منبع 
گیرند که می  منبع، در زمره منابع رتبه »الف« و سایر منابع، در شمار منابع رتبه »ب« جایهفت  7

   است.از اعتبار و کثرت منبع این دسته روایات نزد شیعه و سنی حاکی 
 رتبه و پایه  منابع اهل سنت  رتبه و پایه  منابع شیعی
 «۶»الف/ حنبلمسند احمدبن «۳»ب/ محاسن برقی
 «5»الف/ سنن کبری نسایی «۱»الف/ کافی کلینی
شرح مشکل الآثار   «۶»الف/ توحید صدوق 

 طحاوی 
 ... 

 « 7/»الف حبانصحیح ابن «۳»ب/ أمالی صدوق  
ثواب الأعمال و عقاب  

 الأعمال صدوق 
 ...  معجم الأوسط طبرانی  «7»الف/

مستدرک حاکم  
 نیشابوری  

 «7»الف/

 ...  تفسیر ثعلبی  «۲»ب/ أمالی طوسی 
 «۴»ب/ حلیة الإولیاء ابونعیم  ---------  --------- 

    
 

 های نقل تحلیل گونه .4
گونه بررسی  و  همتحلیل  و  مشابه  متون  مقایسه  و  نقل  یک  مختلف  مهمهای  از  ترین مضمون، 

نمایانشیوه به شمار می  سازی دگرگونی های علمی در  به  نقل حدیث  ثمره آن دستیابی  رود که 
»اصالت متن« است. از این رو، در ادامه به گردآوری و شناسایی متون مشابه این مضمون که به  

دهد، روایات مدنظر، که از شود. این بررسی نشان میشکل کوتاه و بلند گزارش شده، پرداخته می
به صورت مستقیم و یا با واسطه )ص(  روند و بیشتر توسط پیامبرجمله احادیث قدسی به شمار می

 گیرند: اند، در پنج گونه جای میجبرئیل از خداوند نقل شده
ها بر آن دلالت دارد و بیان گونه اول، نقل کوتاه و قدر مشترک معنایی است که تمام گونه  -الف
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گاه است، گناهش  ای مرتکب گناهی شود، همین کند که اگر بندهمی که بداند خداوند بر اعمال او آ
است، به قرآن نیز مستند شده است.    ةعیینشود. این محتوا که نقل شیخ طوسی از ابنآمرزیده می

را برای    )ص(بودم که مردی به سوی او آمد و روایت پیامبر  ةعیینبن گوید: نزد سفیانحمد مسعر می
کردید نه بخاطر »شما اگر گناهانتان را مخفی می فرماید: »گفت: خداوند می  ةعییناو بازگو کرد. ابن 

کردید  های تنتان بیم داشتید، بلکه شما گمان میها و پوستاین بود که از شهادت گوش و چشم
 عیینةابن(. در واقع  ۲۲« )فصلت:  داند«  دهید، نمیکه خداوند بسیاری از اعمالی را که انجام می

داند. از  با استناد به آیه قرآن در گفتار خویش، معنای روایت را ناظر به مفهوم مخالف این آیه می
(. پس  5۳، ص۱۴۱۴بخش است )طوسی،  نجات   ضد آن نیز  ،کننده باشد نگاه او اگر گمان، هلاک 

گاهی خدا از  مفهوم مخالف آیه با مفهوم روایت، هم  معنا خواهد بود و بر آمرزش، صرف علم به آ
 اعمال، دلالت خواهد داشت.  

فرماید: اگر کسی گناهی کند و بداند  می   ،روایت دیگری همین مفهوم را به صورت مقید آورده
گاهی، او  که بر خداوند است که اگر بخواهد او را عذاب  کند و یا بیامرزد، خداوند به سبب همین آ

(. این قید )اگر بخواهد او را عذاب  ۱79، ص ۱۳۶8؛ صدوق،  ۲۶، ص۱، ج۱۳7۱آمرزد )برقی،  را می
کند ...(، حدیث اول را از اطلاق خارج و به »علم بنده بر تسلط و توانایی خداوند نسبت به خود«  

 سازد.  مقید می
گاهی دارد،   به دیگر سخن، به نقل از یک حدیث، همین که مذنب بداند خداوند بر اعمال او آ

دیگر بر این نکته تأکید شده که لازم است فرد مذنب، بداند که در   شود؛ اما در نقلآمرزیده می
تواند او را عذاب کند و یا بیامرزد. این اختلاف نقل، اندکی تغییر در  اختیار خداوند است و خدا می

ایجاد می اینکه فرد گنهمعنا  به   کارکند؛ زیرا  بر قدرت خدا  اینکه  یا  بداند  مطلع  خداوند را صرفاً 
 آمرزش یا عذاب خود باورمند باشد، دو مقوله جداگانه است. 

گونه دوم، گزارش اهل سنت از این محتوای روایی است که نسبت به گونه اول، عبارتی   -ب
گاهی خداوند  »مزید« دارد و آمرزش را »حق بنده بر خدا« می  داند. از این رو صرف علم بنده به آ

می ارمغان  به  او  برای  این حق  اعمالش،  )طبرانی،  از  بیامرزد  را  او  خداوند  که  ،  ۲، ج۱۴۱5آید 
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 (. ۴۴7، ص 7، ج۱۴۳5؛ حاکم نیشابوری، ۱89ص
شود، با عبارت »وَ إِنْ گونه سوم که با تفاوت اندکی، نقل مشترک شیعه و سنی محسوب می-ج

نیازی از استغفار تصریح دارد؛ با این حساب، حتی اگر بنده استغفار هم نکند، لَمْ یسْتَغْفِر« به بی
گاهی از علم و قدرت خدا بر خود، مستحق بخشش خواهد شد )کلینی،  ، ۲، ج۱۳۶۳تنها به دلیل آ

(. این قید، مشکل روایت را  ۱70، ص۳، ج۱۴۲۲؛ ثعلبی،  ۳7۴، ص۴، ج۱۴۱5؛ طبرانی،  ۴۲7ص
توان معنای احادیث  کند؛ زیرا تأکید دارد که این آمرزش بدون استغفار است، پس نمی دوچندان می

توجیه را بر توفیق بنده بر توبه، استغفار و ... حمل کرد و مراد ظاهری روایات را با این مفاهیم  
 نمود.
گونه چهارم حدیث مفصلی است که به صورت سلبی و ایجابی، طرفین مسئله را تحلیل کرده  -د

دارد که هر کس گناهی انجام دهد، چه کوچک باشد و چه بزرگ، در  است. از یک طرف بیان می
که نداند که بر خداست که او را عذاب دهد یا از او درگذرد، هرگز گناهش آمرزیده نخواهد    حالی

که بداند تنها خداست که او را  شد. در مقابل، هر کس گناه کوچک یا بزرگی انجام دهد، در حالی
می درمیعذاب  او  از  یا  )صدوق،  دهد  شد  خواهد  آمرزیده  ص ۱۳98گذرد،  همو،  ۴۱0،  ، ۱۴۱7؛ 

 (.  ۲87ص
پرچالش بتوان  توجیه شاید  راه  به ظاهر،  زیرا  گرفت؛  فرض  گونه چهارم،  را، همین  نقل  ترین 

 بندد.حدیث به هر حالتی اعم از حمل معنای حدیث بر سیئات و صغیره و یا توبه و استغفار را می
کند که اگر گناهکار بگوید پروردگارا  شود، بیان می گونه پنجم که تنها در منابع عامه یافت می -ه

بخشد، آمرزیده داند پروردگاری دارد که گناه را میمن گناه کردم، مرا ببخش، به این دلیل که می
ادامه در  و خدا    ،خواهد.  بنده  میان  مکالمه  می  آنقدر این  نهایت خداوند  در  که  دارد  گوید:  ادامه 

حنبل شیبانی، خواهد انجام دهد )ابنام را بخشیدم، پس بگذار هر چه میدهم که بندهگواهی می
،  ۲، ج۱۴۱۴حبان؛ ابن۳۳7، ص9طحاوی، ج  ؛۱۱۱، ص  ۶، ج ۱۴۱۱؛ نسائی،  ۳۲9، ص۱۳، ج۱۴۱۴

(. این روایت با اندک تفاوت در الفاظ که محصول ۴۴۶، ص7، ج۱۴۳5؛ حاکم نیشابوری،  ۳88ص
»نقل معنا« است و تغییری در معنا ایجاد نکرده، در منابع مختلف گزارش شده است. برای مثال 

ذْنَبَ ذَنْباً« از »عَمِلْتَ عَمَلًا« یاد شده و یا در نقلیهها بدر برخی نقل
َ
روایت با   دیگر،  جای واژه »أ
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صَابَ ذَنْباً« آغاز شده است. 
َ
ذْنَبَ ذَنْباً« و یا با عبارت »إِنَّ عَبْداً أ

َ
 عبارت »إنَّ رّجُلًا أ

باید توجّه داشت که اگرچه در گونه پنجم فقره ابتدایی روایت بلا اشکال است و به باز بودن در  
توبه و ناامید نشدن از آمرزش خداوندی اشاره دارد؛ اما دلالت ظاهری فقره انتهایی آن پذیرفتنی  

 گذارد.نیست؛ چراکه انسان را با وعده آمرزش، در انجام هر عملی آزاد می
راوی در اهل سنت و   چهار(، قدر مشترک معنایی روایات را با  ۱ترسیم شبکه اسانید )نمودار  

منبع(، به    چهاردهطریق در    هفدهراوی در هر طبقه و بیش از    هفتراوی در شیعه )حداقل    سه
جز نقل ه اند بتمامی اسناد متصل  رساند.جایگاهی بیش از جایگاه »شهرت مطلق« و »استفاضه« می

. همچنین مشاهده نام  است گزارش شده )ص( که به صورت مرسل از پیامبر ةعیینبنثعلبی و سفیان
مالک در میان راویان، که هر یک بنمسعود و انسیعقوب، ابن بنعمیر، یونس ابیمسلم، ابنمحمدبن

اب  از بزرگان اصحاب روایت هستند، از اهمیت این مسئله و نیز مطرح بودن آن در میان خواص اصح
؛ مزی، ۳۶5، ص۱۳7۳؛ طوسی،  ۳۴5و  ۱0، ص۱۴09؛ کشی،  ۱۲0تا، صنجاشی، بی (نشان دارد  

  (. ۱۲، ص7تا، ج؛ ابن سعد، بی۳5۳، ص۳، ج ۱۴00
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   ی در تبیین مراد حدیثل  های ح  هیافت. ر 5
یکی از مهمترین عوامل، در پیشگیری انسان از گناه، ایمان به خدا و یاد او در همه احوال است.  

کس پوشیده نیست و مطابق  نقش این عقیده در کنترل انسان و جلوگیری از طغیان غرایز بر هیچ 
انسان در پی جبران آن  اینکه  با هندسه معرفتی، هر گناهی مجازاتی در پی خواهد داشت؛ مگر 
گاهی از علم خدا بر اعمال و  برآید و با توبه و استغفار، آثار آن را از خود بزداید. اما اینکه صرف آ

کننده گناه و زداینده آثار عمل در آخرت باشد، چالشی است که عالمان با پذیرش  او، جبران رقدرت
اند و یا »انکار  و حمل ظاهر روایات بر وجوه معنایی مطابق با باور شیعی، به حل آن همت گماشته

 اند.روایات« را تنها راه چاره دانسته

 رویکرد پذیرشی   . 1  -5
اند در راستای رسیدن به هماهنگی با هندسه معرفتی، شش  اندیشمندانی که این روایات را پذیرفته 

 اند:ارائه کرده  زیر را وجه معنایی

 . تأثیر علم به آگاهی خدا در نتیجه اعمال 1  - 1  -5
گاهی خداوند نسبت به اعمال در این روایات، اثری است که در روح گذاشته   مقصود از علم به آ

گردد. در غیر این صورت هر مسلمانی صرف باور توحیدی خود، شود و به انجام عمل، منتهی میمی
کند و کسی که چنین  آمرزد و یا عذاب میبه این امر معترف است که اگر خدا بخواهد او را می

چیزی را انکار کند، کافر است. لذا از کسی که دائماً بر خود مراقبت دارد و به درستی در مورد آن  
گناهی سرنمی کند،  ندرت فکر  به  مگر  می  ،زند  پشیمان  گناهی شود  مرتکب  اگر هم  از  و  و  شود 

نفس بر    گردد. این فرد اگر به زبان استغفار نکند و هوایترسد و به درگاه الهی بازمی عواقب آن می
شود، خود را سرزنش و شود و دوباره مرتکب گناه شود، از آن وسوسه ترسان و مضطر میاو غالب 

گاهی خداوند نیست؛ بلکه منظور اثری در آخر توبه می کند. بنابراین منظور روایات صرف علم به آ
 دارد و موجب می شود در نهایت، بنده به توبه و استغفار روی آورد.  است که این علم

هُ عَزَّ وَ جَلَّ خوان است که میهم   )ع(این وجه معنایی با روایتی از امام صادق وْحَی اللَّ
َ
فرماید: »أ

بِیِّ  نْبِ وَ اسْتَحْیا   )ص(إِلَی دَاوُدَ النَّ ذْنَبَ ذَنْباً ثُمَّ رَجَعَ وَ تَابَ مِنْ ذَلِكَ الذَّ
َ
یا دَاوُدُ إِنَّ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنَ إِذَا أ
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رْحَمُ 
َ
نَا أ

َ
بَالِی وَ أ

ُ
بْدَلْتُهُ الْحَسَنَةَ وَ لَا أ

َ
نْسَیتُهُ الْحَفَظَةَ وَ أ

َ
ی عِنْدَ ذِکْرِهِ غَفَرْتُ لَهُ وَ أ احِمِینَ« )صدوق،   مِنِّ الرَّ

فرمود: ای داود! هرگاه بنده مؤمن من گناهی کند و    )ع(خداوند به حضرت داود   .(۱۳0، ص۱۳۶8
آمرزم سپس از آن گناه برگردد و توبه کند و به هنگام یاد کردن از آن گناه از من شرم کند، او را می 

کنم و از این کار، مرا برم و آن را به نیکی بدل میو آن گناه را از یاد فرشتگان نگهبان اعمال می
(. یا در حدیثی دیگر  ۲8۴، ص۱۱، ج۱۴0۴ترین مهربانانم )مجلسی،  باکی نیست؛ چراکه من مهربان 

هَ لَمْ یکْتَبْ عَلَیهآمده: »إِ  یلِ فَإِنِ اسْتَغْفَرَ اللَّ لَ مِنْ غُدْوَةٍ إِلَی اللَّ جِّ
ُ
ذْنَبَ ذَنْباً أ

َ
بنده مؤمن    . «نَّ الْعَبْدَ إِذَا أ

گناه او ثبت   ،یابد، اگر از خداوند طلب بخشایش کند که مرتکب گناه شود از بام تا شام مهلت می
 (. ۴۳7، ص۱۳۶۳شود )کلینی، نمی

دانند که اثر و  کار« مشروط میدر حقیقت این روایات، آمرزش گناه را به »بازگشت و توبه گناه
گاهی   گاهی خداوند از اعمال« است؛ نه آمرزشی که ثمره »صرف علم به آ نتیجه »علم بنده به آ

زبان با روایات  خداوند از اعمال« باشد. دانشورانی که به این بار معنایی مایلند، دو روایت اخیر را هم
افزایند؛ چراکه اساساً ریشه طغیان در دو  دانند و قید توبه را بر اطلاق روایات پیشین میپیشین می

نبیند و  «؛ و دیگر آنکه خدا را  نیاز بببیند: »أنْ رَآهُ اسْتَغْنیچیز است: یکی آنکه انسان خود را بی 
لَمْ یعْلَمْ بِ کند که خدا هم او را نمیگمان 

َ
هَ یریبیند: »أ نَّ اللَّ

َ
سوره    ۱۴، ذیل آیه  ۱۳8۳« )قرائتی،  أ

طاعت و معصیت،   ،علق(. بنابراین، علم بنده به اینکه حق تعالی به تمامی افعال او، اعم از خیر و شر
از معاصی خواهد شد )حسینی شاه عبدالعظیمی،   به طاعات و اجتناب  اقدام  عالِم است، موجب 

 سوره علق(.   ۱۴، ذیل آیه ۱۳۶۳
نیز این محتوای روایی به    عیینةابنهمانطور که پیشتر گفته شد، در گزارش شیخ طوسی از  

به فرموده قرآن، بی از قرآن مستند شد؛ زیرا  به احوال خود،  به علم خداوند متعال  بنده  توجهی 
کردید نه بخاطر این  جمله دلایل انجام گناه به حساب آمده است: »شما اگر گناهانتان را مخفی می 

کردید که های تنتان بیم داشتید، بلکه شما گمان میها و پوستبود که از شهادت گوش و چشم
(. پس اگر گمان به »عدم  ۲۲داند« )فصلت:  دهید، نمیخداوند بسیاری از اعمالی را که انجام می
گاهی خداوند به اعمال بندگان«، هلاک  گاهآ ی  کننده باشد، طبیعتاً ضد آن یعنی »باورمندی به آ

نجات  گناه«،  به  نقل حدیث  خداوند  اول  طبقات  در  که  راویانی  فهم  واقع  در  بود.  خواهد  بخش 
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 ( نزدیکترند، میعیینةابن قراردارند  به عصر صدور روایت  قراین مهمی ( و  از  به عنوان یکی  تواند 
باشد که یاریگر فهم بهتر از روایت است. یکسانی مفهوم مخالف این آیه، با روایات مذکور، نشان 

گاهی خداوند نسبت به اعمال، در نحوه  می دهد که روایات در مقام بحث از اثرگذاری باورمندی به آ
گاهی در نجات باشند.  اعمال و افعال انسان هستند؛ نه اینکه ناظر به کافی بودن صرف آ

گاهی   کهبه دلیل اینتوان به عنوان راه حل مشکل دانست؛  این دیدگاه را نمی تأثیر علم به آ
گردد؛ حال  چون توبه و استغفار، منتهی میهمداند که به انجام اعمالی  خداوند را، آن چیزی می

صورت هیچ تفاوتی بین این  آنکه روایات مذکور، بر عدم توبه و استغفار تصریح دارند. در غیر این
آمرزش را در گروی بازگشت    بوده و  اشکالبیوجود نخواهد داشت که    دیگر  دسته از روایات و روایات

 دانند. و طلب استغفار می

 تأثیر توحیدباوری و شناخت صفات خداوند.  2  - 1  -5
روایات را ناظر به افرادی دانست که نسبت به صفات خداوند متعال از قبیل عفو، گذشت   توانمی

اند. این گروه، یکی از لوازم توحید را ندارند که شناخت صفات خداست و هیچ عذری  و... جاهل
ندارد )جزایری،   از آن وجود  باور ۴۳۲، ص۲، ج۱۴۱7برای غفلت  (. در حقیقت وجود نقص در 

بخشد توحیدی فردِ جاهل، مانع آمرزش است. بنابراین، کسی که نداند »خداوند است که او را می
را یا عذاب می پروردگار  توحیدی، استحقاق عفو و گذشت  باور  به سبب جهل و نقص در  کند«، 

نخواهد داشت. در مقابل کسی که به قدرت بخشش و عذاب خداوند باورمند باشد به سبب همین  
گاهی ا زیرا حال شخصی که از روی جهل یا   .ز صفات خدا، آمرزیده خواهد شدنگاه توحیدی و آ
داند که قصد ارتکاب گناه ندارد و می   ستین  کسان ی  شخص دیگریآورد با  عناد به نافرمانی روی می 

گاه است، اما به سبب غلبه هوای نفس، گناهی از او سرمی  زند. که خدا بر اعمال او آ
تعالی، مردی از  : حقفرماید ید این نگاه باشد. ایشان میؤتواند ممی  )ع(روایتی به نقل از امام باقر 

هْلٌ لِذَلِکَ  
َ
بْنِی فَأ هُمَّ إِنْ تُعَذِّ بادیه را به سبب این دو کلمه که در دعا بر زبان جاری کرد، آمرزید: »اَللَّ

نْتَ 
َ
هْلٌ لِذَلِکَ أ

َ
نَا وَ إِنْ تَغْفِرْ لِی فَأ

َ
«؛ خدایا اگر مرا عذاب فرمایی پس من سزاوار آنم و اگر بیامرزی  أ

 (.  579، ص۲، ج ۱۳۶۳پس تو شایسته آنی )کلینی، 
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بْهُمْ نیز نقل شده است که می )ع(قریب این معنا در قرآن از زبان حضرت عیسی فرماید: »إِنْ تُعَذِّ
را ]به سبب شرک ورزیدنشان[   آنان  اگر  الْحَکِیمُ«؛  الْعَزِیزُ  نْتَ 

َ
أ کَ  فَإِنَّ لَهُمْ  تَغْفِرْ  إِنْ  عِبَادُکَ وَ  هُمْ  فَإِنَّ

عذاب کنی، بندگان تواند، و اگر آنان را بیامرزی، یقیناً تویی که توانای شکست ناپذیر و حکیمی  
 (.  ۱8: ةمائد ال)

باشد،  افراد  آمرزش  برای  توحید، سببی  به  باورمندی  اینکه  گفت:  باید  دیدگاه  این  تحلیل  در 
به حساب آیند،   پذیرفتنی است؛ اما اینکه همه کسانی که باور توحیدی ندارند، لزوماً معاند و نافرمان 

زیرا افراد غیر موحدی هستند که عناد و عصیان ندارند، بلکه جاهل قاصرند، نه  .قابل خدشه است
دورند؛ یا جاهل مقصر. نظیر افراد مستضعف که اسلام بر آنها عرضه نشده و از فضای توحیدی به 

این رو، نمی از  نیستند.  و  افرادی که به دلیل ضعف عقلی، مکلف  را معاند  توان هر غیر موحدی 
 عاصی فرض گرفت و او را از رحمت خداوند دور دانست.

 تأثیر باورمندی به قدرت و حکمت خداوند .  3  - 1  -5
برخی عالمان اهل سنت، منظور روایات از »اعتقاد بنده به علم خدا« را، باورمندی به »توانایی و 

اعتراف به  7۲، ص۱0، ج۱۴۳۲دانند )صنعانی،  حکمت خداوند در عفو و عذاب« می  بنابراین،   .)
دلیل   است،  گناه  ارتکاب  به  اعتراف  و  بندگی  به  اقرار  مستلزم  که  و حکمت خدا  قدرت  ربوبیّت، 

کنندگان و معترفان به  زیرا خداوند از روی فضل و احسان، آمرزش توبه است    بخشش قرار گرفته
 (. ۲58، ص۴تا، ج؛ العزیزی، بی۴8، ص۶، ج ۱۳5۶)المناوی،  گناه را بر خود واجب دانسته است
گاهی خدا« را بر »قدرت و  دیدگاه فوق از این جهت که بی  دلیل از ظاهر عدول کرده و »علم و آ

رسد زبان روایات، بیان رحمانیت  توانایی« حمل نموده، قابل نقد است. بر خلاف این نگاه، به نظر می
کشیدن توانایی. از دیگر سو در این نگرش، بر خلاف  نمایی و به رخخداوند در بخشش باشد تا قدرت 

شود، نه باورمندی  مفهوم ظاهری احادیث، اقرار و اعتراف به گناه، دلیل اصلی بخشش معرفی می
نمی  رو،  این  از  گاهی خداوند.  آ پیچیدگی ظاهری به  برای حل  مناسبی  راهکار  را  نگاه  این  توان 

 احادیث دانست.
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 حمل بر تغلیب )غلبه موفقان به توبه بر ناموفقان( .  4  - 1  -5
دیگری است که از سوی اندیشمندان برای   حمل مفهوم ظاهری روایات به زبان »تغلیب«، راهکار

(. ایشان بر این باورند که بیشتر ۲8۶، ص ۱، ج۱۴۱8)حر عاملی،   حل مشکل، ارائه گشته است
گاهی خداوند نسبت به اعمال بندگان، کسانی هستند که توفیق توبه و استغفار پیدا  معتقدان به آ

کنند. پس موفقان به توبه بیش از ناموفقان خواهند بود. از این رو احادیث از باب »تغلیب«، یک  می
است. با وجود    »حکم کلی« را بیان کرده و همه باورمندان به توحید را مشمول آمرزش دانسته

استثناء قاعده  این  نمیاینکه  توبه  توفیق  برخی  و  است  لطمه پذیر  استثنائات  اما  این  یابند؛  بر  ای 
 زنند.کثرت و قاعده کلی نمی

نقد این نظر به روشنی پیداست؛ زیرا با مدلول ظاهری روایات که آمرزش را حتی بدون استغفار  
می محقق  نمیهم  بنابراین،  است.  تعارض  در  برای حل  دانند، صراحتاً  مناسبی  راهگشای  تواند 

 رود.مشکل ظاهری روایات به شمار 

 حمل بر آمرزش با استغفار و رحمت خداوند .  5  - 1  -5
بی  رغم علی به  احادیث  ظاهری  آمرزش  تصریح  بر  را  آن  اندیشمندان،  برخی  استغفار،  بر  نیازی 

کنند. به دیگر عبارت، بنده به گناه خویش معترف و  خداوند مشروط بر توبه و پشیمانی حمل می
پذیرد. سپس دوباره  کند، پس خداوند نیز توبه او را میاز آن پشیمان است، به درگاه خدا توبه می

آمرزد. کند و خدا مجدد او را می داند که گناه کرده و مجدد به درگاه خدا توبه میکند و می گناه می
 (.  8، ص۲7تا، جبا این تعبیر، اصل روایت به رحمت عظیم خداوند اشاره دارد )حطیبة، بی

اند. برای نمونه اینکه روایت  این گروه با استناد به عبارات حدیث، به تبیین دیدگاه خود پرداخته
فرماید »فلیفعل ما شاء«، به این معنا نیست که بنده هر معصیتی را مرتکب شود و یا مشرک می

شود؛ زیرا با ، آمرزیده میکند توبه میکند و شود، بلکه به این معنی است که تا زمانی که گناه می
برد. اگر بنده در توبه به سوی خدا عجله کند، از گناه  توبه آنچه را که پیش از آن بوده از بین می 

آمرزد؛  پشیمان شود و نیت کند که آن را مرتکب نشود، سپس در گناه افتد، خداوند متعال او را می
توان این  شد )همان(. پس میکار، بازگشت به آن گناه نبوده بااما با این شرط که قصد بنده توبه 
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دانست. سخاوت خداوند  و  فضل، رحمت  بزرگی  و  استغفار  فراوان  فایده  بر  ناظر  را  این    احادیث 
شود تا اصرار بر گناه از بین برود و موجب  استغفار است که معنایش در دل تثبیت و با زبان قرین می

ندامت گردد. از همین روست که بازگشت به گناه بدتر از آغاز آن است؛ زیرا گناهِ مجدد، به مثابه 
نفی توبه است. در حالی که برخلاف آن، بازگشت به توبه بهتر از شروع آن است؛ زیرا از آنجا که 

دیگری جز خدا نیست، باید بر درخواست همیشگی و اصرار به او ملازمت داشت )صهیب،    بخشاینده
 (. ۱۳5، ص۱، ج ۲0۱۴

داند و آن را این دیدگاه نیز مانند برخی نظرات پیشین، آمرزش را در گروی توبه و پشیمانی می 
کند و تنها در نوع استدلالش با سایر نظرات متفاوت است. حال  در شمار فواید استغفار معرفی می

بر آمرزش به دنبال توبه و    دارند آنکه گفته شد مقام بیان این روایات با سایر احادیثی که دلالت  
استغفار، متمایز است و همین تمایز موجب گشته که روایات مد نظر در شمار روایات مشکل جای  

تواند به عنوان راهی برای حل این مشکل گیرند. پس این دیدگاه نیز به همان دلایل پیشین نمی
 در نظر گرفته شود.

 حمل بر قضیه خارجیه )ناظر بر سبب صدوری خاص( .  6  - 1  -5
و سبب صدور این   اند گروهی از اندیشمندان، روایات مذکور را بر جریان فکری اعتزال، ناظر دانسته

معتزله و   بدان سبب که   ؛کنند های اعتقادی، همچون معتزله قلمداد میاحادیث را، وجود جریان 
بودند   بدگمان  خداوند  به  آنها  واقع  در  نداشتند.  باور  استغفار  به  و  نبودند  توبه  اهل  آنها،  مانند 

 (.  ۴۳۲، ص۲، ج۱۴۱7)جزایری، 
با این نگرش، روایات مورد نظر، بر »حسن ظن نسبت به خداوند« تأویل خواهند شد. همانگونه  

هِ بِهِ  هُ عِنْدَ ظَنِّ هِ إِلاَّ کَانَ اللَّ هِ لَا یُحْسِنُ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ ظَنّاً بِاللَّ نَّ    که در برخی روایات نقل شده: »وَ اللَّ
َ
لِأ

هَ عَزَّ وَ جَلَّ کَرِیمٌ یَسْتَحْ  نْ یُخْلِفَ ظَنَّ عَبْدِهِ«؛ به خدا سوگند! هر مؤمنی که به خدا حسن ظن  اللَّ
َ
یِی أ

کند از اینکه حسن ظن و امید  کند. خداوند حیا میداشته باشد، خدا نیز به حسن ظن او عمل می
(؛ یا در حدیثی قدسی آمده:  ۳۶0، ص۱۴0۴بنده مؤمن خود را برنیاورد و او را ناامید کند )قمی،  

إنْ خَیراً فَخَیراً وَ إنْ شَرّاً فَشَرّاً«؛ من نزد گمان بنده مؤمن خویشم   نْدَ ظَنِّ عَبْدِی الْمُؤمِنِ بی»أنَا عِ 
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کنم و اگر گمان بدی داشته ]و با آن همراهم[؛ اگر گمان خیر داشته باشد به نیکی با او عمل می
 (. 7۲، ص ۲، ج۱۳۶۳کنم )کلینی، باشد به بدی با او عمل می 

هُ عَلَیهِمْ  وْءِ وَغَضِبَ اللَّ وْءِ عَلَیهِمْ دَائِرَةُ السَّ هِ ظَنَّ السَّ ینَ بِاللَّ انِّ   این نگرش مؤید قرآنی نیز دارد: »الظَّ
م«؛ خداوند آنان را که به او گمان بد می عَدَّ لَهُمْ جَهَنَّ

َ
کند. پیشامد بد زمانه برند عذاب میوَلَعَنَهُمْ وَأ

فقط بر خودشان باد. خدا بر آنان خشم گرفته و لعنتشان کرده و دوزخ را برای آنان آماده نموده 
 (.  ۶فتح:  الاست )

سایر  به  تعمیم  قابل  نیستند که  بیان یک حکم کلی  در حقیقت روایات مورد بحث، در مقام 
مخالف باور آنها را در نظام   مصادیقِ همسان باشد؛ بلکه برای مبارزه با جریان فکری معتزلی، پیامی

شوند، نه قضیه حقیقیه. از همین  کنند. پس قضیه شخصیه )خارجیه( محسوب میاسلامی القاء می
رو شاید بتوان گفت قید عدم استغفار و یا حقی که در روایت بر خداوند واجب شده نیز، به همین  

 گردد. »حسن ظن به خداوند« بازمی

 رویکرد انکاری   .2  -5
اند. این رویکرد در عملکرد عالمان نگاه اثباتی به این روایات، برخی به انکار روی آورده  در مقابلِ 

مرزوق« که  ر دانستن »جابربن اما برخی از اهل سنت با نقد سندی و منکَ   .شودشیعی دیده نمی
،  ۶، ج۱۴۱۱انگارند )الشافعی،  نامش در برخی اسناد اهل سنت قرار دارد، این احادیث را ضعیف می

الزبیدی،  8۴۲ص المناوی،  77۴، ص۲، ج۱۴08؛  الهیثمی،  ۴8، ص۶، ج۱۳5۶؛  ،  ۱0، ج ۱۴۱۴؛ 
 (.  ۲۱۱ص

مرزوق تنها در اسناد یک روایت )شبکه أسانید(، روشن است که نام جابربن  ۱با استناد به نمودار
های گانه اهل سنت قرار دارد و سایر اسناد و طرق، از ضعف، افتادگی و آسیبو سه طریق، از طرق نه

توانند در مقام تعاضد، ضعف این سه طریق احتمالی سندی در امان هستند. از این رو سایر طرق می
تواند راهگشای  را ترمیم کنند. بنابراین نقد و انکار سندی روایت، با سایر اسناد قابل رد است و نمی 

 حل مسئله باشد. 
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 )حمل بر باور جُرم، تسلیم و تفویض حکم به خداوند( ای جدید  تحلیل و ارائه نظریه  .6
گاهی خداوند را، یا بر »شناخت صفات و حسن ظن و قدرت   نظرات پیشین، صرف باورمندی به آ

اند. در چون توبه، استغفار، اقرار به گناه و ...« دانسته هماند و یا »نتیجه اعمالی  خدا« تأویل کرده 
نتیجه زبان روایات مورد بحث را با سایر روایات ناظر بر لزوم توبه و استغفار برای آمرزش، یکسان 

ای متفاوت  خوان نیست و بر مسئلهاند. حال آنکه این تأویلات با مفهوم ظاهری احادیث همدانسته
گردد که بر امری به  کند. مشکل این روایات دقیقاً به همین دلالت ظاهری برمیاز آن دلالت می

به نوعی خروج از مفهوم   کارهای حلی پیشینغیر از نیازمندی به توبه و استغفار اشاره دارد. پس راه
 روند.ظاهری و نادیده انگاشتن اصل مسئله، به شمار می

قابل حمل است که می این روایات  بر  بار معنایی جدیدی  پژوهش حاضر،  نگاه  آن،  از  با  توان 
 مسئله اصلی را پاسخ داد، بدون اینکه دلالت ظاهری را نادیده انگاشت و صورت مسئله را پاک کرد.  

بیان مرحله توبه و استغفار در نظر گرفته شوند، مسئله حل اگر احادیث در مقام  از  ای پیش 
ای که شرط اصلی و اولیه آمرزش است و اگر محقق نشود، سایر شروط و اعمال است. همان مقدمه

همان    :مانند   کنندهجبران مرحله،  این  داشت.  نخواهند  موضوعیتی   ... و  ندامت  استغفار،  توبه، 
باورمندی به گناهکاری خود و تسلیم بودن در برابر حکم خداوند است. در حقیقت لازم است قبل 
گاهی خداوند نسبت به   از هر کاری، بنده خود را مجرم و مستحق عذاب بداند و با باورمندی به آ

  ار پس از توبه و انجام تمامیکا به اراده او متکی بداند. یعنی اگر بنده گنهاعمالش، صدور حکم ر
بداند و بر این باور باشد که دیگر آمرزیده شده و گناهی بر   قّ کننده گناه، خود را محِ اعمال جبران

با اصلِ   این،  و  اراده خداوند خارج دانسته  از  را  آمرزش  یا عدم  آمرزش  نوعی  به  نیست،  گردنش 
 توحید، ناسازگار است. 

نظر   آمرزش،  برای مسئله  اولیه و شرط لازم  بیان مقدمه  این نظریه، روایات مذکور به  پایه  بر 
استغفار   و  توبه  نباشد،  این شرط  اگر  است.  تسلیم«  و  مجرمیت  پذیرش  که همان »شرط،  دارند 

ای نخواهد داشت. به عبارت دیگر، بنده باید قبل از طلب آمرزش، جرم را کامل پذیرفته و بر فایده
انجام می او  به اراده  نیز  آمرزش و عدم آن  باور باشد که اصل، اراده خداوند است و  از این  شود. 

رهگذر این نگرش، نه تنها دیگر نیازی نیست که ظاهر روایات نفی و یا انکار شوند، بلکه پذیرش 
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 .  زدای نخواهد مدلول ظاهری، کاملًا مطابق با باور امامی خواهد بود و به مسلمات مذهب لطمه
اند و اختلافی دانند، قابل جمع بنابراین، روایات مورد بحث با روایاتی که توبه را لازمه آمرزش می

کننده گناه، مانند ندامت و  ای پیش از اقدامات جبرانندارند؛ زیرا این روایات در مقام بیان مرحله
گاهی و اراده خداوند باورمند باشد، سپس در مقام  توبه هستند. در واقع لازم است بنده، ابتدا به آ
جبران اعمال برآید و در عین اینکه باید همواره به رحمت خداوند امیدوار باشد، اما نباید به صرف 

 توبه، آمرزش خود را واجب و لازم بداند.  
شاید بتوان مؤید این نگرش را، در علمکرد علمی برخی عالمان نیز نشان داد. واکاوی منابع  

دهد، از نگاه شیخ کلینی نیز روایات مذکور بر این دلالت دارند  نشان می کافیکهن از جمله کتاب 
 که اگر فردی استغفار کند ولی قلباً معترف به گناه  و تسلیم نباشد، آمرزیده نخواهد شد. 

گذاری این روایت در کنار روایات باب  مرحوم کلینی تحلیلی از این روایت بیان ننموده، اما جای 
دَمِ عَلَیهَا«، از آن نشان دارد که ایشان دلالت معنایی این روایات را به نوعی   نُوبِ وَ النَّ »الِاعْتِرَافِ بِالذُّ

باورمندی پیشین، که مقدمه    همانداند؛ یعنی  مترادف با روایات دال بر اقرار به گناه و ندامت می 
 . ویاست  و شرط لازم برای پذیرش سایر اعمال پسین )اعم از استغفار، اقرار به گناه، توبه و ...(

گاهی خداوند کروایت با این محتوا نقل کرده است که فرد گنههشت  در این باب،   ار، ضمن علم به آ
. در حقیقت این اعتراف و  کند به آن اقرار مینسبت به اعمالش، از عملکرد خود نیز نادم است و  

ندامت قلبی که از تسلیم بودن و عدم طغیان و عنادِ بنده نشان دارد، موجب آمرزش اوست. برای 
شود و خدای  فرماید: »به درستی که مرد مرتکب گناه میکه می  )ع(نمونه روایتی است از امام صادق

کند. عرض کردم: خدا او را به واسطه گناه داخل بهشت عز و جل به آن گناه، او را داخل بهشت می
گناه میمی او  زیرا  آری؛  فرمود:  را دشمن خویش گرداند؟  و خود  است  ترسان  پیوسته  ولی  کند 
گرداند« )کلینی، دهد و در بهشت داخل میانگارد. به این سبب، خدا او را مورد رحمت قرار میمی

ای نیست که گناهی کند و  بنده  فرماید: »هیچ(. هچنین در روایت دیگری می۴۲7، ص۲، ج۱۳۶۳
ای نباشد که خدا به  از آن پشیمان گردد جز اینکه پیش از استغفار، خدا او را بیامرزد و هیچ بنده

او نعمتی دهد و بداند که آن از طرف خدا است، جز اینکه خدا پیش از آنکه او را حمد گوید، وی را  
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 بیامرزد« )همان(.
نُوبِ   هِ بِالذُّ در منابع متأخر نیز شیخ حر عاملی این روایات را ذیل باب »وُجُوب اعْتِرَافِ الْمُذْنِبِ لِلَّ

گاهی بنده  میوَ اسْتِحْقَاقِ الْعِقَاب داند  « آورده است؛ یعنی زبان روایات را، زبان گزارش از اعتقاد و آ
 (.  ۶۱- 59، ص ۱۶، ج۱۴09که برخاسته از اعتراف قلبی به گناه در درگاه الهی است )حرعاملی، 

دینی او را دارد و آخرین و    نامه که حکم وصیت الحقائق  کتابفیض کاشانی در صفحات پایانی  
گوید: »چنین آمده است کند و میفشرده آثار پیشین اوست، در باب توبه، به این روایات اشاره می

بنده خدا گناهی مرتکب می  انجام آن  که گاه  برای  از خویش  از آن هراسناک و  شود که همواره 
ای جز  برد. هیچ بندهدهد و به بهشت میخشمناک است، ولی خداوند او را مورد رحمت قرار می

رهد. پذیرش گناه، کفاره آن است. هر که گناهی از پذیرفتن این که گناه کرده است، از گناه نمی
گاه است و اگر بخواهد او را عذاب می آمرزد،  کند و اگر بخواهد میکند و بداند که خداوند بر او آ

(. سپس کلام خود را به ۳۲۶، ص۱۴۲۳خداوند او را خواهد آمرزید، هر چند طلب آمرزش نکند« )
هَ غَفُورًا رَحِیمًا« ) هَ یجِدِ اللَّ وْ یظْلِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ یسْتَغْفِرِ اللَّ

َ
( مستند  ۱۱0نساء:  الآیه »وَمَنْ یعْمَلْ سُوءًا أ

گاهی خداوند را به معنای پذیرش و اقرار به گناه و به می سازد. بنابراین، ایشان نیز باورمندی به آ
که  بعد از این مرحله قرار    نخواهد داشت  داند که منافاتی با استغفار و توبهنوعی تسلیم بودن می

 .دارند 
رابطه میان احادیث هم  از  و همدر حقیقت  ابواب  خانواده  در  الشیعهو    کافیموضوع  ، وسائل 

آید، همانطور که شرط اولیه و اصلی پذیرش اعمال، »ایمان و باورمندی به خدا« است، شرط  برمی
گاه   اولیه و اصلی غفران نیز، اعتقاد قلبی مؤمن است که قبول دارد، گناه کرده و خداوند از عملش آ

تغفار،  است و اختیار آمرزش یا عذابش را در دست دارد. اگر این اعتقاد و باورمندی نباشد، دیگر اس 
جبران اعمال  سایر  و  بیتوبه  همکننده  بود.  نخواهد  اثرگذار  و  است  و  مفهوم  روایات  این  آوری 

پنداری آنها از جانب شیخ کلینی و شیخ حر عاملی، جدای از تأیید تفکر مذکور، یکسان  موضوع هم
این روایات را می  بانگاشتن دلالت معنایی  نگاه، روایات مورد  این  با  حث در حکم روایات  رساند. 

هم روایات  و  کلامی  منفصل  قرائن  سایر  با  که  بود  خواهند  )مسعودی،  مطلقی  ، ۱۳89خانواده 
(، از اطلاق خارج شده و مقید به اعمالی همچون توبه، استغفار و ... خواهند شد. شاید از ۱۳۳ص
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همین روست که شیخ کلینی این روایات را ذیل ندم و اعتراف آورده و شیخ حر عاملی نیز، واژه  
واجب است؛  افزوده  آن  بر  را  کشف»وجوب«  معنایی  بار  گناه،  به  اعتراف  قوت انگاری  را  شده 

 کند. بخشد و به عنوان شرط لازم، بر آن تأکید میمی

 گیری نتیجه   •
گاهی خداوند نسب به اعمال، در آمرزش گناهان«   تتبع در احادیث دالّ بر »کفایت باورمندی به آ

 دهد: و رهیافت عالمان نشان می 
قرن  ۱ به  سنی  و  شیعی  منابع  در  فریقین،  مشترک  احادیث  این  مکتوب  خاستگاه    سوم ـ 
منبع معتبر و    هشتمنبع معتبر و متقدم شیعی به همراه    ششگردد. نقل این روایات در  بازمی 

 متقدم اهل سنت، از اعتبار آن نشان دارد. 
محتوا، تشکیل خانواده حدیث و ترسیم شبکه اسانید روایات، از  واکاوی متون هم   ـ تحلیل و۲

توان با نقد سندی، دهد. از این رو نمیشهرت مطلق و جایگاهی فراتر از استفاضه در فریقین خبر می
 از مسیر انکار و رد احادیث، به حل مسئله دست یافت.

ـ عمده عالمان با پذیرش احادیث و ارائه وجوه معنایی اعم از »حمل دلالت ظاهری بر قدرت،  ۳
مسئله  به  پاسخ  مقام  در   ،»... و  استغفار  و  توبه  خداوند،  صفات  شناخت  و  ظن  حسن  حکمت، 

زیرا .  ست، اما با نقص و نقد همراه است اند. علیرغم اینکه هر یک از وجوه، تلاشی ستودنیبرآمده
داند. حال  روایات مورد بحث را با سایر روایات ناظر بر لزوم توبه و استغفار در آمرزش، یکسان می

کارهای حلی عالمان به نوعی  نیازی از توبه و استغفار است. پس راهآنکه چالش اصلی، دلالت به بی
 رود.خروج از مفهوم ظاهری و نادیده انگاشتن اصل مسئله به شمار می

ـ از نگاه پژوهش حاضر، روایات مذکور به بیان مقدمه اولیه و شرط لازم برای مسئله آمرزش ۴
نظر دارند که همان »شرط، پذیرش مجرمیت و تسلیم« است. اگر این شرط نباشد، توبه و استغفار  

جرم را کامل پذیرفته و بر   ،ای نخواهد داشت. به عبارت دیگر، بنده باید قبل از طلب آمرزشفایده
انجام می او  به اراده  نیز  آمرزش و عدم آن  باور باشد که اصل، اراده خداوند است و  از این  شود. 

رهگذر این نگرش، نه تنها دیگر نیازی نیست که ظاهر روایات نفی و یا انکار شوند، بلکه پذیرش 
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 ای به مسلمات مذهب نخواهد زد. مدلول ظاهری، کاملًا مطابق با باور امامی خواهد بود و لطمه
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 . ۲8-۲۱ص (،۶9۶شماره)(۲) 59
 . بیروت: دار التاصیل.  المستدرک علی الصحیحینق(. ۱۴۳5عبدالله)حاکم نیشابوری، محمدبن .9

. قم: موسسه آل  عةیمسائل الشر   لیتحص  ی ف  عةیوسائل الش  لیتفصق(.  ۱۴09)حسنحر عاملی، محمدبن .۱0
 .البیت )ع( 

محمدبن .۱۱ عاملی،  الوسائل(.ق(.  ۱۴۱8حسن) حر  )تکملة  الأئمة  أصول  فی  المهمة  موسسه    الفصول  قم: 
 . معارف اسلامی امام رضا علیه السلام

 . تهران: انتشارات میقات. تفسیر اثنی عشری(. ۱۳۶۳، حسین) حسینی شاه عبدالعظیمی .۱۲
احمد)بی .۱۳ الطبیب  شیخ  السالکینتا(.  حطیبة،  ریاض  الشبکة  شرح  موقع  بتفریغها  قام  صوتیة  دروس   .

 الإسلامیة. 
 . الریاض: دار العاصمة للنشر.  تخریج أحادیث إحیاء علوم الدین(. ۱۴08الزبیدی، مرتضی)  .۱۴
.  مختصر تلخیص الذهبی لمستدرک الحاکمق(. ۱۴۱۱أحمد) بنعلیالدین أبوحفص عمربنسراجالشافعی،  .۱5

 الریاض: دار العاصمة.  
 . قم: قسم الدراسات الإسلامیة، مؤسسة البعثة. الأمالیق(. ۱۴۱7علی) صدوق، محمدبن .۱۶
 . قم: جماعة المدرسین. التوحیدق(. ۱۳98علی) صدوق، محمدبن .۱7
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 . قم: منشورات الشریف الرضی. ثواب الأعمال و عقاب الأعمال(. ۱۳۶8علی) محمدبنصدوق،  .۱8
 . ۶۶-۴8(، ص۳5) ۱0. نشریه قرآنی کوثر(.آمرزش الهی از دیدگاه قرآن. ۱۳89صمدی، روح الله) .۱9
 . الریاض: مکتبة دار السلام.  التنویر شرح الجامع الصغیرق(. ۱۴۳۲إسماعیل الأمیر)الصنعانی، محمدبن .۲0
(،  ۳۱)پیاپی    ۲۲و  ۲۱. شماره  رهنامه پژوهشبندی کتب حدیثی.  (. رتبه۱۳9۴طباطبایی، سید محمدکاظم) .۲۱

 . 78ص
 . قاهرة: دار الحرمین للطباعة و النشر و التوزیع. المعجم الأوسطق(.  ۱۴۱5احمد)بنطبرانی، ابوالقاسم سلیمان .۲۲
 . بیروت: مؤسسة الرسالة.شرح مشکل الآثارم(. ۱۴۱5محمد)طحاوی، احمدبن .۲۳
 . قم: مؤسسة البعثة.الأمالیق(. ۱۴۱۴حسن)طوسی، ابوجعفر محمدبن .۲۴
 . قم: مؤسسة النشر الإسلامی.رجال الطوسی(. ۱۳7۳حسن)طوسی، ابوجعفر محمدبن .۲5
محمدبن .۲۶ ابوجعفر  الکشی  .ق(۱۴09حسن) طوسی،  الرجال  -رجال  معرفة  نشر    . إختیار  مؤسسة  مشهد: 

 دانشگاه مشهد. 
 نا. جا: بی. بیالجامع الصحیح للسنن والمسانیدم(. ۲0۱۴صهیب، عبدالجبار)  .۲7
. فریق رابطة  السراج المنیر شرح الجامع الصغیر فی حدیث البشیر النذیرتا(. أحمد)بیبنالعزیزی، علی .۲8

 النساخ برعایة )مرکز النخب العلمیة(.
 الإسلامی. . قم: دار الکتاب الحقائق فی محاسن الأخلاقق(. ۱۴۲۳فیض کاشانی، ملامحسن)  .۲9
 هایی از قرآن. . تهران: مرکز فرهنگی درستفسیر نور(. ۱۳8۳قرائتی، محسن)  .۳0
 قم: مؤسسة آل البیت)ع(  لإحیاء التراث. . الفقه الرضاق(. ۱۴0۶ابراهیم)بنقمی، علی .۳۱
 . تهران: دارالکتب الإسلامیة. الکافی (.۱۳۶۳یعقوب)کلینی، محمدبن .۳۲
 . تهران: دار الکتب الإسلامیة. مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسولق(. ۱۴0۴مجلسی، محمد باقر)  .۳۳
 . بیروت: مؤسسة الرسالة.  تهذیب الکمال فی اسماء الرجالق(. ۱۴00الدین)المزی، جمال .۳۴
 . قم: انتشارات زائر. درسنامه فهم حدیث (.۱۳89مسعودی، عبدالهادی)  .۳5
 .  7-5(، ص۳5۴)۳0.  نشریه پاسدار اسلام (. سه راهکار الهی برای آمرزش گناهان.  ۱۳90مظاهری، حسین)  .۳۶
 . مصر: المکتبة التجاریة الکبری.  فیض القدیر شرح الجامع الصغیر(.  ۱۳5۶المناوی، عبدالرؤوف) .۳7
عبدالکریم)  .۳8 سید  اردبیلی،  گناهان.  ۱۳9۲موسوی  آمرزش  سبب  حلال  معیشت  طلب  اتاق  (.  نامه  نشریه 

 .  ۶5- 5۶(، ص78)85. بازرگانی
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تاب کلامی )مطالعه موردی: روایات  های فریقین در مواجهه با روایات متعارض(. رهیافت۱۴0۱میرزائی، پوران) .۳9
رستگاری(.   در  توحیدباوری  کفایت  بر  حدیثدال  فهم  )پیاپی۲) 8.  مطالعات                      . ۲9۳- ۲7۱(،ص۱۶( 

https://doi.org/10.30479/mfh.2022.2590                                                
 . قم: مؤسسة النشر الإسلامی. رجال النجاشیتا(. علی)بینجاشی، أبوالعبّاس احمدبن .۴0
 . بیروت: دارالکتب العلمیة. السنن الکبری للنسائیق(. ۱۴۱۱علی)نسائی، احمدبن .۴۱
 القاهرة: مکتبة القدسی. . منبع الفوائد مجمع الزوائد وق(. ۱۴۱۴سلیمان)بکربنأبیبنالهیثمی، علی .۴۲
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