
Abstract
Change and transformation among beings is an evident reality 
that anyone can observe in the world around them. Since these 
transformations are rulings of a particular degree of existence, 
their interpretation falls under the responsibility of general scienc-
es such as philosophy and mysticism. Although the fact of change 
in beings is clear, various theories have been proposed regarding 
the manner in which these changes occur. One of these theories is 
the “Tajaddud-e-Amsāl (Renewal of the Forms)" with the mean-
ing of the execution and creation of everything other than Allah 
(God) moment by moment, which has been proposed by mystics. 
Proponents of this theory claim not only to have witnessed this 
phenomenon but also attempt to prove it using Qur'anic verses 
like "Every day He is in a new state" or "Rather, they are in a 
new creation" and through some mystical principles such as the 
"non-repetition of divine manifestations." According to this theory, 
since the entire world, according to mystics, is a manifestation of 
the one truth (existence), this manifestation is annihilated every 
moment, and a new manifestation appears in its place. This re-
search, which employs a critical-analytical approach, reveals that 
this theory faces significant challenges such as the destruction of 
personal unity, the lack of distinction between immaterial and ma-
terial beings, and the collapse of individual unity in the afterlife.
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 چکیدهاطلاعات مقاله
کســی بــا مشــاهدۀ  کــه هــر  تغییــر و تحــول در میــان موجــودات امــری آشــکار اســت 
کــه ایــن تحــولات، حکمــی از  جهــان پیرامــون خویــش به عیــان درمی یابــد و ازآ نجا
کلــی نظیــر فلســفه  احــکام مرتبــه ای از موجــودات اســت، تفســیر آن بــه عهــدۀ علــوم 
گرچــه اصــل مطلــب یعنــی تغییــر موجــودات روشــن اســت، امــا  و عرفــان اســت. ا
یــۀ تجــدد  در تبییــن نحــوۀ ایــن تغییــرات نظریــات متفاوتــی ارائــه شــده اســت. نظر
امثــال بــه معنــای اعــدام و ایجــاد آن بــه آنِ ماســوی الله، یکــی از ایــن نظریــات اســت 
 ، یــه، عــاوه بــر ادعــای شــهود ایــن امــر کرده انــد. قائلیــن بــه ایــن نظر کــه عرفــا مطــرح 
کلّ یــوم هــو فــی شــأن«، »بــل هــم فــی لبــس  بــا اســتناد بــه برخــی آیــات قــرآن نظیــر »
مــن خلــق جدیــد« و یــا بــا اســتناد بــه برخــی قواعــد عرفانــی نظیــر »عــدم تکــرار 
کــه تمــام عالــم از نظــر عرفــا  تجلیــات الهــی« درصــدد اثبــات ایــن نظریه انــد. ازآنجا
ــدوم  ــر آن مع ــی در ه ــن تجل ــت، ای ــود اس ــد وج ــت واح ــات حقیق ــات و تعین تجلی
کــه بــا روش  شــده و در آنِ بعــد بــا تجلــی دیگــری ظاهــر می گــردد. در ایــن پژوهــش 
یــه بــا  کــه ایــن نظر گردیــده، نشــان داده شــده اســت  انتقــادی ـ تحلیلــی انجــام 
اشــکالات جــدی نظیــر از بیــن رفتــن وحــدت شــخصی متجــدد، عــدم تمایــز میــان 

ــت.  ــاد روبه روس ــردی در مع ــدت ف ــادی و زوال وح ــرد و م ــود مج موج
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

مقدمه

که تأثیر قابل توجهی بر شــناخت ما از عوالم فوق طبیعت دارد،  یکی از مســائل مهم در حوزۀ هستی شناســی 
مســئلۀ تغییــر و تحــولات موجــودات اســت. متفکــران و اندیشــمندان حوزه هــای مختلــف فکــری، هــر یــک 
گونــه ای ویــژه توجیــه می نماینــد. در میــان اندیشــمندان، جمهــور  بــر اســاس مبانــی خــود، تحــولات اشــیا را بــه 
کــه حرکــت و اســتکمال تنها مربــوط به موجــودات عالم طبیعــت اســت )بهمنیــار، 1375،  فاســفه بــر ایــن باورنــد 
کــه پیــش از صدرالمتألهیــن، حکمــا حرکــت را منحصر در  ص422؛ ســبزواری، 1390، ج1، ص536(، بــا ایــن تفــاوت 

کیــف، أیــن و وضع( می دانســتند، امــا ماصدرا بــا دلایل مختلفی از جمله تبعیت  کــمّ،  چهــار مقولــۀ عرضــی )
، تجــدد ذاتــی طبیعــت را اثبــات نمــوده )شــیرازی، 1368، ج3، ص103( و بــه ایــن ترتیــب،  وجــود اعــراض از جوهــر
نشــان می دهــد حرکــت و تغییــر نه فقــط در صفــات موجــود مــادی، بلکــه در حقیقــت ذات آنهــا نیــز جریــان 
، ابن عربــی، در مواضــع متعــدد بــه مســئلۀ حرکــت و  کنــار فاســفه، عرفــا و خصوصــاً عــارف مشــهور دارد. در 
، مظاهــر اســما و صفــات حق تعالی اشــاره کرده انــد. به عقیــدۀ ابن عربی  تحــولات موجــودات یــا بــه تعبیــر بهتــر
و پیروانــش، نه فقــط موجــودات عالــم طبیعــت، بلکــه تمــام مظاهــر در تمــام نشــئات دائمــاً در حــال تغییــر و 
کــه هــر لحظــه به تجلی جدیدی متلبس می شــوند. بر این اســاس، در اندیشــۀ عرفانی  گونــه ای  تحول انــد، بــه 

وی، عــدم قــرار و بی ثباتــی موجــودات از ســطح جواهــر مــادی فراتــر اســت.
کــه ناظــر  کــه پذیــرش ایــن نــگاه، تحولاتــی بنیادیــن در تفســیر آن دســته از متــون دینــی  پــر واضــح اســت 
، پذیــرش تغییــر در ســاحتی فراتــر از  بــه تحــولات عالــم فــوق طبیعــت اســت، پدیــد مــی آورد. بــه عبــارت دیگــر
کــه رابطــۀ آنــان بــا بــدن مــادی قطع شــده را فراهــم  عالــم مــادی، افــزون بــر آن کــه زمینــۀ تغییــر و تبــدل در نفوســی 
می کنــد، ممکــن اســت بــه حرکــت و اســتکمال ســایر مجــردات نیــز تســری یابــد، چنان کــه برخــی بــا اتــکا بــه 
نظریــۀ عرفــا در بــاب تحــولات عوالــم فــوق طبیعــت، مدعــی شــدند حرکــت در مجــردات قابــل دفــاع اســت. 
بــه ایــن ترتیــب، بررســی و ارزیابــی ایــن دیــدگاه از اهمیــت بالایــی برخــوردار اســت. پژوهــش حاضر که بــه روش 
تحلیلــی و بــا نگاهــی نقادانــه نگاشــته شــده، می کوشــد پــس از تبییــن و توصیــف نظریــۀ تجــدد امثــال،1 آن را 

بررســی و ارزیابــی نمایــد.

پیشینۀ پژوهش

که بر اســاس اســتقرای نویســندگان، پیش از این، پژوهش هایی دربارۀ مســئلۀ تجدد امثال  شــایان ذکر اســت 
کــه عبارت انــد از: گرفته  صــورت 

1. ابن عربی از این نظریه با عنوان »خلق جدید« یاد می کند، اما بعدها، عنوان »تجدد امثال« جایگزین این عنوان می گردد.
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تجدد امثال )استاد آیت الله جوادی آملی، 1393(. 1
تجدد امثال و حرکت جوهری )جال الدین همایی، 1356(. 2
 »بررسی تطبیقی تجدد امثال و حرکت جوهری« )احمد عابدی و محمد بنیانی، 1386(. 3
»تجدد امثال و حرکت جوهری؛ تأمات و پرسش ها« ) محمد فنایی اشکوری، 1385(. 4
»خوانشی تطبیقی بر گسترۀ حرکت جوهری و تجدد امثال« )مهدی کهنوجی و سیده لیا طاهری، 1401(. 5
»تجدد امثال از دیدگاه اشاعره و مولانا« )نفیسه صادقی و زکریا بهارنژاد، 1400(. 6
ک این همانی در تجدد امثال« )رسول باقریان، 1392(. 7 »ما
»بررسی مسئلۀ تجدد امثال و برخی نتایج آن« )رسول باقریان، 1390(. 8
 »ســه مرتبــه حرکــت بــر مبنای ســه ســیر فلســفی ماصــدرا: حرکت طبیعــی، حرکت جوهــری، تجــدد امثال« . 9

)علــی بابایی و ســید مختــار موســوی، 1401(

، تنهــا اثــر اســتاد آیــت الله جــوادی در نقــد تجدد امثال تألیف شــده و ســایر آثــار رویکرد  در میــان آثــار مذکــور
ــر مذکــور در جدیــد بــودن تعــدادی از نقدهــا و  ــا اث ــه ایــن مســئله نــدارد. تمایــز پژوهــش پیــش رو ب ــه ب نقادان

اشــکالات واردشــده بــر تجــدد امثــال اســت.

1. تبیین نظریۀ تجدد امثال

نظریــۀ تجــدد امثال نخســتین بــار توســط عین القضــات همدانــی )525ق( )همدانــی، 1441، ج1، ص62( اشــاره وار 
کــرد و بــه حــد  مطــرح شــد )ایزوتســو، 1381، ص40(، امــا در آثــار ابن عربــی)560ق( و ســپس شــارحان وی، رشــد 

اعــای خــود رســید. 
»تجــدّد« در لغــت بــه معنــای نــو شــدن و بــه وجــود آمــدن چیــزی مــازم بــا از بیــن رفتــن چیــز دیگــر اســت 
)جوهــری، 1407، ج2، ص454(. »امثــال« نیــز در لغــت جمــع واژۀ »مِثــل« و بــه معنــای دو چیــز مســاوی یــا دو چیزی 

کــه بــه وجهــی بــه هــم شــبهات دارنــد، می باشــد )جوهــری، 1407، ج5، ص1816(. بنابرایــن، معنــای لغــوی ترکیــب 
کــه از جهتــی بــه شــیء دیگــر ]یعنــی شــیء ســابق[  »تجــدد امثــال«، »بــه وجــود آمــدن شــیء جدیــدی اســت 
، اظهــار و اخفای  شــباهت دارد«.  امــا در اصطــاح، مقصــود از »تجــدد امثــال«، ایجــاد و اعــدام یــا بــه بیان بهتر

آن بــه آنِ اشــیای متعــدد اســت.
توضیــح بیشــتر آن کــه، بــر اســاس بنیاد فکــری ابن عربی، نفــس رحمانی، یگانه فعل ثابت حق تعالی اســت 
کــه تجدداتــی بی انتهــا، در ســاحت ایــن جوهــر واحــد ثابــت رخ می دهــد )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص79( و عالــم 

https://ensani.ir/fa/article/502388/%D8%B3%D9%87-%D9%85%D8%B1%D8%AA%D8%A8%D9%87-%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA-%D8%A8%D8%B1-%D9%85%D8%A8%D9%86%D8%A7%DB%8C-%D8%B3%D9%87-%D8%B3%DB%8C%D8%B1-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%DB%8C-%D9%85%D9%84%D8%A7%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7-%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA-%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%DB%8C-%D8%AD%D8%B1%DA%A9%D8%AA-%D8%AC%D9%88%D9%87%D8%B1%DB%8C-%D8%AA%D8%AC%D8%AF%D8%AF-%D8%A7%D9%85%D8%AB%D8%A7%D9%84
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

که در هر نَفَســی و در هر آنی  که شــئون و مراتب مختلف آن اســت، تنها مجموعه ای از ظهورات متماثل بوده 
از آنــات2، معــدوم و زایــل شــده و در آنِ بعــدی، شــیئی مشــابه شــیء قبلــی بــه منصــۀ ظهــور می رســد )ابن عربــی، 

بی تــا، ج2، ص46؛ قیصــری، 1375، ص791؛ جامــی، 1425، ص297(.

تجلــی بــه معنــای تنــزل اســما و صفــات در مراتــب خلقــی اســت. بنابرایــن در هــر یــک از تعینــات خــاص، 
که همۀ عالم در هر آن از مبدأ وجود، به حســب خصوصیات قوابل، ســمت  تکرار، ممکن نمی باشــد. ازآنجا
ظهــور می پذیــرد، پــس ایــن پذیــرش ظهــور، در هــر آن مختلــف و متعــدد می گــردد. بنابرایــن آنچــه باقــی اســت 
فقــط وجــود حق تعالــی اســت، امــا تعینــات و ظهــورات همــواره محکــوم بــه عــدم در آن ســابق و لاحــق هســتند 

)جنــدی، 1423، ص494(.

کـــه آن را از همـــه عالـــم تـــو داریجهـــان را نیســـت مـــرگ اختیـــاری
اول ولـــی هـــر لحظـــه می گـــردد مبـــدل ماننـــد  شـــود  هـــم  آخـــر  در 
گرچـــه مدت عمرش مدید اســـتهمیشـــه خلق در خلق جدید اســـت و 
حق تعالـــی فضـــل  فیـــض  بـــود از شـــأن خـــود انـــدر تجلّـــیهمیشـــه 
ـــل ـــاد و تکمی ـــود ایج ـــب ب و زیـــن جانـــب بود هر لحظه تبدیلاز آن جان
کل است و در هر طرفة العین زمانیـــنجهان  یبقـــی  لا  و  گـــردد  عـــدم 
جهانـــی پیـــدا  شـــود  آســـمانیدگربـــاره  بـــه هـــر لحظـــه زمیـــن و 

)شبستری، 1382، ص71(.

کــه به رغــم اهمیــت تجــدد امثــال و خلــق دائمــی صــور، همــگان متوجــه  نکتــۀ مهــم در ایــن نظریــه آن اســت 
ایــن تجــدد و نوبه نــو شــدن نمی شــوند، زیــرا غلبــۀ حــس بــر غیــر اهــل الله، آنــان را از درک خلــق صــورت جدید، 
کــه آنچــه در حــس ظاهــر می شــود تعاقــب صــور  ناتــوان و محجــوب می کنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج2، ص46(، چرا
کــه عمــوم  متشــابه اســت، ازایــن رو تجــدد درک نمی شــود )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص735؛ ج2، ص741(. اســتمراری 
کارکردهــای حــس و خیــال آنــان اســت )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص735(.  افــراد در اشــیا احســاس می کننــد، از 

عبــارت وی چنیــن اســت: 

2. »آن« در عُــرف بــه معنــای لحظــه اســت، یعنــی کمتریــن مقــدار از زمــان کــه ذهــن انســان درک می کنــد. در فلســفه، »آن« دو معنــا دارد. 
معنــای اولِ آن، حــدّ مشــترک میــان زمــان گذشــته و آینــده اســت، یعنــی آنچــه در پــی زمــان می آیــد، و معنــای دوم آن، کــه آن ســیّال نــام 
ــی، 1380، ج2، ص711(.  ــه وســیلۀ آن ترســیم می شــود )دینان ــوده و وجــود زمــان در خــارج ب دارد، چیــزی اســت کــه ترســیم کنندۀ زمــان ب
ی، 1368، ج3،  گرچــه در معنــای نخســت، آن فــرع بــر زمــان اســت و در معنــای دوم زمــان فــرع بــر تحقــق آن )شــیراز لازم بــه ذکــر اســت ا
ص166(، امــا دو معنــا مشــروط بــه وجــود زمــان بــوده و نمی تــوان آن دو را بــدون زمــان در نظــر گرفــت. بنابرایــن، »آن« مربــوط بــه امــور زمانــی 

اســت و ارتباطــی بــا مجــردات نــدارد.
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بــه ســبب عــدم تکــرار تجلــی، خــواص از بنــدگان الهــی، قائل بــه عدم تکــرار در وجودنــد و مثلیت صور تنها 
کــه مظهــر اســم الواســع شــود،  عامــل تخیــل تکــرار در وجــود در نظــر عامــه می باشــد؛ »و الله واســع علیــم«، کســی 

قائــل بــه تکــرار در وجــود نخواهــد بــود، »بــل هــم فــی لبــس مــن خلــق جدیــد«3 )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص735(.
گونــی بهــره برده انــد. بــرای نمونــه،  گونا عرفــا به منظــور تفهیــم بهتــر نظریــۀ تجــدد امثــال، از تمثیل هــای 
اضمحــال دائمــی بــدن و تبدیــل مــواد غذایــی بــه صــورت مناســب بــا اجــزای زایل شــده و جایگزینــی آنهــا 
کــه انســان فراینــد زوال و  شــاهدی بــرای تجــدد امثــال در همــۀ مراتــب تجلیــات حق تعالــی اســت. همان گونــه 
جایگزینی اجزای بدن خود را متوجه نمی شــود، اما علم یقینی و قطعی به آن دارد )فرغانی، 1428، ج1، ص119؛ 
ابن فنــاری، 2010، ص399(، تمــام عالــم آن بــه آن معــدوم و ســپس مِثــل آن موجــود می شــود، هرچنــد انســان در مقــام 

حــس، درکــی از آن نــدارد.
مثــال دیگــر بــرای تقریــب بــه ذهــن نظریــۀ خلــق جدید، توجه به تجدد شــعلۀ آتــش موجود در فتیله اســت. 
گمــان می کنــد از ابتــدا تــا انتهــا  کــه ناظــر بــه شــعلۀ چــراغ نــگاه می کنــد، آن را واحــد و متصــل دیــده و  هنگامــی 
تغییــری نکــرده اســت، درحالی کــه آن بــه آن شــعلۀ جدیــدی امــا مثــل شــعلۀ قبلــی ایجــاد می شــود، زیــرا در هــر 
کــه موجــب شــعله ور شــدن آتــش می شــود، تجدیــد شــده و شــعلۀ قبلــی  لحظــه روغــن موجــود در فتیلــۀ چــراغ 

تبدیــل بــه هــوا می گــردد )قیصــری، 1375، ص796(.
کــه به منظــور تفهیــم تجدد امثــال بیان می شــود، عدم تکرار ضمایــر و حــروف در مواضع  از دیگــر تمثیاتــی 
گرچــه وضــع اعــام شــخصی، ضمایــر و حــروف عــام اســت،  کــه ا مختلــف اســت. در علــوم ادبــی بیــان شــده 
کار  گــر در چنــد جملــه، به عنــوان مثــال، ضمیــر »هــو« بــه  امــا موضوعٌ لــهِ آنهــا خــاص می باشــد. بــر ایــن اســاس، ا
گرچــه بــه حســب ظاهــر لفظــی،  رود، ایــن ضمیــر در هــر یــک از آن جمــات معنــای خــاص خــود را دارد، زیــرا ا
کلمــۀ واحــد اســتفاده شــده، امــا ایــن اطــاق بــه نحــو مشــترک لفظــی می باشــد )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص79(.  از 
همچنیــن وحــدت و صــورت ریســمانی قطــرات بــاران در عیــن جــدا بودن آنهــا از هم، تغییــرات کمّی و کیفی، 
کــه به رغم تعــدد، بیننــده آن را درک نمی کنــد )شبســتری، 1382، ص42(، از دیگر  حرکــت وضعــی زمیــن و ســتارگان 

کــه بــرای فهــم ســاده تر ایــن نظریــه مطــرح شــده اســت.  مثال هایــی اســت 
کــه ابن عربــی افــزون بــر اهــل معرفــت، شــناخت ناقصــی از تجــدد امثــال را بــه حُســبانیه  شــایان ذکــر اســت 
که حُســبانیه بخشــی از حقیقت  )جمعی از سوفســطائیان( و اشــاعره نیز نســبت می دهد و بر این باور اســت 
کــه هیــچ  کــه ایشــان فهمیدنــد  کردنــد، امــا در شــناخت قســمت دیگــری از آن بــه خطــا افتادنــد، چرا را درک 

إنّمــا الأمثــال تحجــب بصورهــا  القلــوب عــن هــذا الإدراك فتتخیّــل  تّســاع الإلهــي و 3. لهــذا تقــول الخــواص مــن عبــاد  اللّه مــا ثــمّ تکــرار للا
ــقٍ جَدِیــد«.

ْ
بْــسٍ مِــنْ خَل

َ
ُ واسِــعٌ عَلِیــمٌ فمــن تحقّــق بوجــود هــذا الاســم الواســع لــم یقــل بالتکــرار »بَــلْ هُــمْ فِــي ل العامــة التکــرار والّلَّهَ
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چیــز در عالــم دوام و قــرار نداشــته و همــواره در حــال تغییــر و تبدیــل اســت و دوام بــه هیــچ شــیئی نســبت داده 
کــه معیــار تمیــز حقیقــت شــیء باشــد نیســت، بلکــه حقیقــت  نمی شــود، پــس بقــا و اســتقرار به عنــوان صفتــی 
ک فــرد و نســبت بــه اوســت. )ابن عربــی، 1946، ج2، ص152(. اما در نفی حقیقت از عالم،  منحصــراً در ظــرف ادرا
کــه نســبت بــه همــۀ مظاهــر و تعینات  کــه وجــود منبســط  دچــار افــراط شــدند و بــه خطــا رفتنــد، زیــرا درنیافتنــد 
ماننــد نســبت جوهــر بــه عرض اســت، حقیقت ثابت عالم بــوده و دچار تغییــر و دگرگونی نمی گــردد4 )قیصری، 

1375، ص792(.

گرچــه خطایشــان این  کــه عــدم بقــای اعــراض را فهمیدنــد، بــه حــق نایــل شــدند، ا اشــاعره نیــز از آن جهــت 
کــه عــدم بقــا را منحصــر در اعــراض دانســتند )قیصــری، 1375، ص125(. بــود 

1-1. دلایل اثبات تجدد امثال

گرچــه در برخی مــوارد،  کلــی، پایــه و اســاس باورهــای عرفــا، نــه برهــان و اســتدلال، بلکــه شــهود اســت، ا بــه طــور 
کنونــی نیــز اصلی تریــن  کرده انــد. در بحــث  جهــت راهنمایــی دیگــران، بــه دلایــل عقلــی و نقلــی نیــز تمســک 
کرده، مکاشــفه و مشــاهده نســبت به تبــدلات دائمی  کــه بــاور بــه نظریــۀ تجــدد را در میان عرفا تقویت  عاملــی 

عالــم اســت.5
کرده انــد.  ایشــان در عیــن حــال، بــرای تبییــن مکاشــفات خــود و اثبــات حقانیــت آن، اســتدلال هایی اقامــه 

در ســطور ذیــل، بــه ذکــر ادلــه و مؤیــدات عرفــا بــر ایــن نظریــه می پردازیــم.

۱-۱-۱.دلیل اول: بازگشت جواهر به اعراض

بــه بــاور ابن عربــی و شــارحان وی، از یــک ســو، جواهــرِ مصطلــح خارجــی، بــه اعــراض بازگشــت می کننــد، زیرا 
اعــراض در حــدود جواهــر اخــذ شــده اند )ابن عربــی، 1946، ص125-126(. بــرای نمونــه، جســم، جوهــر قابــل ابعــاد 
ســه گانه تعریــف می شــود. در ایــن تعریــف، »قابــل ابعــاد ســه گانه« عــرض و »جوهــر«، جوهــر اســت )خوارزمــی، 
1379، ص628-627( و چــون تمامیــت تعریــف بــه عــرض مزبــور یعنــی »قابــل ابعــاد ســه گانه« می باشــد، روشــن 

گفته انــد، اعراض یــک آن  که اشــاعره  ، همان گونه  می شــود همــواره جوهــر بــه عــرض بازمی گــردد. از ســوی دیگر
بقــا ندارنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج4، ص267(. بنابرایــن هیــچ تجلــی ای از تجلیــات بیــش از یــک آن باقــی نیســت. 

کــه ابن عربــی ترســیم می کنــد، وجــود نــدارد، زیــرا سوفســطائیان قائــل بــه نفــی  4. میــان دیــدگاه حســبانیه و تجــدد امثــال، ارتباطــی 
حقیقــت یــا عــدم امــکان شــناخت آن یــا عــدم امــکان انتقــال شــناخت حقیقــت بودنــد )مطهــری، 1376، ج5، ص164( و رد فلاســفه 

ــه بــه علــت ادعــای تغییــر عالــم. ــه آنهــا نیــز بــه همیــن ســبب اســت ن نســبت ب

5. در این خصوص )نک: ابن عربی، بی تا، ج3، ص199؛ ابن عربی، بی تا، ج2، ص554؛ ابن عربی، 1382ش، ص51(. 
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بــه تعبیــر دیگــر، حکــم »الأعــراض لا تبقــی زمانیــن« بــر همــۀ تجلیــات و ظهــورات مترتــب می شــود )قیصــری، 
1375، ص793(.

بیان منطقی این دلیل، در قالب قیاس اقترانی شکل اول چنین است:
جواهر از اعراض تشکیل شده اند.

هر آنچه از اعراض تشکیل شده باشد، بقا در دو آن ندارد.
بنابراین جواهر بقا در دو آن ندارند.

ی« 
ّ
۱-۱-۲. دلیل دوم: قاعدۀ »لا تکرار فی التجل

کار می گیرنــد، عــدم تکــرار در  کــه عرفــا در اثبــات بســیاری از فــروع عرفانــی، آن را بــه  یکــی از اصــول و قواعــدی 
تجلیــات الهــی اســت )نــک: ابن عربــی، بی تــا، ج2، ص392؛ ج1، ص721(. مبنــای ایــن قاعــده عــدم تناهــی اســما و 
، تجلــی واحــد نکنــد و ثانیــاً فیــض الهــی  کــه ســبب می شــود اولاً حق تعالــی در دو مظهــر صفــات الهــی اســت 
قابــل تکــرار نباشــد )جامــی، 1425، ص216(. بــر اســاس ایــن اندیشــه، حق تعالــی دائمــاً بــه اســماء جمــال ماننــد 
رحمــان و مبــدی و همچنیــن اســماء جــال ماننــد مالــک و قاهــر و معید تجلی می نماید و تجلیات نیــز مدام 
در ظهــور و بطــون مترددنــد )قونــوی، 2010، ص26(. بــه ایــن ترتیــب، از نــگاه عرفــا هیــچ شــیئی در مراتــب عالــم، که 
تجلــی حق تعالــی در مقــام فعــل اســت، مســتمر و ثابــت نبــوده، بلکه هــر شــیء در هر آن، معدوم شــده، ســپس 

مِثــل تجلــی آنِ قبــل ظاهــر می گــردد.

نٍ<
ْ
۱-۱-۳. دلیل سوم: آیۀ > كُلَّ يَوْمٍ هُوَ فیِ شَأ

دلیل دیگری که خلقِ دائمی و لحظه به لحظۀ ماسوی الله را اثبات می کند، بر اساس دوام عنوان خالقیت برای 
که دلیل نخست بر فقر و  حق تعالی است. این دلیل، قرابت قابل توجهی با دلیل پیشین دارد، با این تفاوت 
، بر ضرورت صدق دائمی وصف  احتیاج دائمی مخلوقات به وجود خالق، تکیه داشت، اما استدلال حاضر
نٍ < )رحمن/ 

ْ
کید می کند. بیان مطلب آن که، عرفا با استناد به آیۀ > كُلَّ يَوْمٍ هُوَ فیِ شَأ خالق بر حق تعالی تأ

29(، با نظر به این که مقصود از ایام الله، تجلیات و ظهور الهی است )قیصری، 1375، ص51(، معتقدند بنابر آیات 

الهی، خداوند دائماً خالق است و چنانچه در یک آنْ خلق جدیدی رخ ندهد، این وصف، به نحو دائمی بر 
خداوند صادق نخواهد بود )ابن عربی، بی تا، ج3، ص199(. 

استدلال فوق در قالب قیاس استثنایی، به شرح ذیل است:
، بــر حق تعالــی صــادق نخواهــد بــود،  گــر تجــدد امثــال، در یــک آن رخ ندهــد، وصــف خالــق در آنِ مزبــور ا
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لکــن ایــن وصــف دائمــاً بــر خداونــد صادق اســت، پس اشــیا در تمام مراتب تجلیات دائماً متجدد می شــوند 
کــه تجــدد امثــال در یــک آن رخ ندهد. و محــال اســت 

قٍ جَدِيدٍ<
ْ
بْسٍ مِنْ خَل

َ
۱-۱-۴. دلیل چهارم: آیۀ >ِ بَلْ هُمْ فیِ ل

گرفت، استناد  که بیشتر به عنوان مؤید می توان آن را در نظر  دلیل چهارم عرفا برای اثبات نظریۀ تجدد امثال، 
قٍ جَدِيدٍ<)ق/ 15( است. بیشترِ مفسران، این آیه را دربارۀ 

ْ
بْسٍ مِنْ خَل

َ
لِ بَلْ هُمْ فیِ ل وَّ

َ
أ

ْ
قِ ال

ْ
خَل

ْ
فَعَيِينَا بِال

َ
به آیۀ > أ

قیامت می دانند )طباطبایی، 1390، ج18، ص345؛ زمخشری، 1391، ج4، ص382؛ طبری، 1422، ج21، ص420؛ مکارم 
شیرازی، 1371، ج22، ص250(. اما ابن عربی معتقد است که آیه مربوط به تمام عالم، خواه دنیا و خواه آخرت بوده 

)ابن عربی، بی تا، ج 4، ص307-308( و ناظر به مسئلۀ خلق جدید یا به تعبیر آشناتر تجدد امثال است )قیصری، 

1375،  ص125؛  ج1، ص155؛ ابن عربی، بی تا، ج 2، ص46، 356؛ ج 2، ص429، 554(.

کــه از ظاهــر آیــۀ مذکــور، تجدیــد خلقــت در روز  ، بــه بــاور ابن عربــی و پیــروان او، همان گونــه  بــه بیــان دیگــر
کاشــانی، 1426، ج2،  قیامــت برداشــت می شــود، تجدیــد خلقــت در هــر نَفَــس و هــر آن نیــز بــه دســت می آیــد )
گروهــی از مــردم، بلکــه بســیاری از آنهــا متوجــه ایــن تجــدد و ایجــاد لحظه به لحظــه نبــوده  ص371(. هرچنــد 

کفــار در شــک و التبــاس  کــه  )ابن عربــی، بی تــا، ج 3، ص362( و نســبت بــه آن در شــک و التباس انــد، همان گونــه 

کاشــانی، 1426، ج2، ص371(. از روز قیامــت هســتند )

2. بررسی نظریۀ تجدد امثال و ارزیابی ادلۀ آن

کــه ادعــا و ادلــۀ نظریــۀ تجــدد امثــال گذشــت، می توان به بازاندیشــی در این نظریــه پرداخــت و ادلۀ آن  کنــون  ا
کــرد. لــذا در بخــش حاضــر تــاش می شــود تــا در دو ســاحت »بررســی ادلــه« و »بررســی ادعــا«، نظریــۀ  را بررســی 

گــردد.. مذکــور ارزیابی و بررســی 

2-1. بررسی ادلۀ نظریۀ تجدد امثال

۲-۱-۱. بررسی دلیل اول

کــه جواهر از اعراض تشــکیل  نخســتین دلیــل ارائه شــده بــر نظریــۀ تجــدد امثــال، مبتنی بر این اســتدلال اســت 
کــه اعــراض بیــش از یــک آن بقــا ندارنــد، مرکــب حاصــل از جوهــر و عــرض نیــز چنین اســت.  شــده اند و ازآنجا
بــه ایــن ترتیــب، تمــام عالــم دائمــاً در تجــدد و تحول  انــد. هــر دو مقدمــۀ ایــن اســتدلال، یعنــی تشــکیل شــدن 

جواهــر از اعــراض و عــدم بقــای اعــراض در دو آن، مخــدوش اســت.
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بررسی مقدمۀ اول

کاربرد فلســفی و عرفانی  بــرای بررســی مقدمــۀ نخســت، ضــروری اســت تا به تفــاوت معنای جوهــر و عرض در 
توجه شــود. 

گرچه  کــه در موجودیت خارجی خــود، به موضوع نیاز نــدارد، ا در اصطــاح فلســفی، جوهــر ماهیتــی اســت 
کــه وجــود آن محــل، وابســته بــه جوهــر حــالّ اســت  ممکــن اســت برخــی جواهــر در محلــی قــرار داشــته باشــند 
)شیرازی، 1368، ج1، ص62؛ میرداماد، 1376، ص192؛ طباطبایی، 1416، ج2، ص345(. در مقابل، عرض ماهیتی است 

کــه در وجــود خارجــی، محتــاج بــه موضوع اســت، یعنی محلی که خود در وجودش، وابســته به عرض نیســت 
)طباطبایی، 1416، ص90(.

که نَفَس رحمانی و وجود منبســط  در ادبیــات عرفــان نظــری، جوهــر عبارت اســت از نخســتین ظهــور الهی 
کــه از شــئون و مراتــب تعینات آن محســوب می شــوند، عرض  نامیــده می شــود و در مقابــل، بــه تجلیــات دیگــر 

اطــاق می شــود )آملــی، 1352، ص513؛ ابن عربــی، 2003، ص178(.
کــه مقصود ابن عربــی از اعراضی که جواهــر از آنها تألیف یافته،  کنــون مطــرح می شــود آن اســت  کــه ا ســؤالی 

کــدام معنای عرض اســت؟
گــر مقصــود از جوهــر و عــرض، معنــای عرفانــی آن باشــد، بازگشــت جواهــر بــه اعــراض بــه ایــن معناســت که  ا
وجــود منبســط )یعنــی ظاهــر وجــود( از تعینــات خــود تشــکیل شــود و ایــن ســخن، بی معناســت، زیــرا تعینــات 

وابســته بــه ظاهــر وجودنــد نــه ظاهــر وجــود وابســته به تعینــات. 
گــر مقصــود از جوهــر و عــرض، معنــای فلســفی آن باشــد، چنان کــه ظاهــر عبارات شــیخ بر این معنــا دلالت  ا
دارد، بازگشــت جواهر به اعراض، ســخنی در تعارض با مبانی فلســفی - کامی و به غایت اشــتباه اســت، زیرا 
گــروه جوهــر وجــود لنفســه و اســتقالی دارد، درحالی کــه نحــوۀ تحقــق عرض لغیره و وابســته اســت. به  نــزد ایــن 
، جوهــر قائــم بــه ذات و عــرض قائــم بــه غیــر اســت، ازایــن رو ممکن نیســت از اجتماع وجــودات  عبــارت دیگــر

لغیــره و غیرقائــم بــه ذات، وجود لنفســه قائــم به ذات حاصل  شــود. 
کــه معنــای  گانــی اســتفاده می شــود  کــه در تعریــف جوهــر از واژ بــه نظــر می رســد منشــأ ایــن اشــتباه آن اســت 
کاربــرد این چنیــن الفاظــی اشــاره کرده اند. آنــان در  اضافــی و عرضــی را بــه ذهــن القــا می کنــد. فاســفه بــه علــت 
کــه تعریــف حدّی باید مشــتمل بر فصل باشــد و شــناخت فصل حقیقی  مواضــع متعــدد یــادآور شــدند ازآنجا
گزیر نزدیک ترین  یا بســیار ســخت )ابن ســینا، 1989، ص232( یا غیرممکن اســت6 )شــیرازی، 1368، ج2، ص39(، نا

6. بــه ایــن معنــا کــه چــون فصــل حقیقــی، نحــوۀ وجــود اســت، هیــچ گاه مبــدل بــه صــورت ذهنــی نمی شــود، بلکــه همــواره بایــد بــا مفاهیــم 
، از آن خبــر داد.  حکایت گــر
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کار مــی رود )طباطبایــی، 1416، ج1، ص304(. در ایــن میــان، ممکــن اســت  لــوازم شــیء بــه جــای فصــل حقیقــی بــه 
کــه جوهــر  کار رود، امــا ایــن بــدان معنــا نیســت  ، معانــی نســبی و الفاظــی مشــعر بــه عرضیــت بــه  در مقــام تعبیــر

حقیقتــاً از اعــراض تشــکیل شــده اســت. بــه ایــن ترتیــب، صغــرای ایــن اســتدلال ناتمــام اســت. 
بررسی مقدمۀ دوم

کام اشــاعره بهــره جســته اســت.  ابن عربــی در مقدمــۀ دوم اســتدلال خــود از نظریــۀ  »عــدم بقــای اعــراض« در 
کــه از فروعــات مســئلۀ علــت نیازمنــدی خلــق بــه خالق محســوب می شــود، پاســخی در مواجهه با  ایــن نظریــه 

اشــکال »بی نیــازی مخلوقــات بعــد از حــدوث بــه خالــق« اســت.
کــه ســبب نیازمندی معلول بــه علت، حــدوث معلول اســت )حلی،  توضیــح آن کــه، متکلمــان بــر ایــن باورنــد 
1419، ج3، ص46(. این باور تناســب بیشــتری با فهم عرفی دارد و در قیاس با نظریۀ بدیل آن از ســوی فاســفه 

کــه معتقدنــد معیــار احتیــاج بــه علــت، امــکان ذاتــی اســت، زودفهم تــر اســت، امــا بــا مشــکات متعــددی 
روبه روســت، از جملــه آن کــه، »تبییــن نحــوۀ نیازمنــدی اشــیا پــس از حــدوث و در مقــام بقــا« اســت. مکاتــب 
گروهــی لــوازم اعتقــاد  کامــی مختلــف بــر اســاس مبانــی خــود، پاســخ های متفاوتــی بــه ایــن پرســش داده انــد؛ 
کــه اشــیا فقــط در لحظــۀ حــدوث، بــه حق تعالــی محتــاج  بــوده و در بقای  کرده انــد  خــود را پذیرفتــه و تصریــح 
کــه فقــط در به وجــود آمدن، محتاج به معمــار و مهندس  خــود بی نیــاز از خداونــد هســتند، ماننــد ســاختمانی 
گــر عــدم حق تعالــی جایــز باشــد، معــدوم  کــه حتــی ا اســت، امــا در بقــا، بــه ایشــان وابســتگی نــدارد، تــا جایــی 

شــدن خالــق خللــی بــه بقــای عالــم وارد نمی کنــد )رازی، 1414، ج2، ص34(.
گونۀ دیگــری از این تنگنــا عبور کنند.  کــرده و تــاش کردنــد بــه  اشــاعره از تصریــح بــه چنیــن لازمــه ای پرهیــز 
گــروه، از یــک ســو، جوهــر هرگــز  راه حــل آنــان در پاســخ بــه ایــن محــذور، تجــدد اعــراض اســت. بــه بــاور ایــن 
ــا  ــک آن بق ــش از ی ــراض بی ، اع ــر ــوی دیگ ــدی، 1423، ج3، ص43( و از س ــود )آم ــق نمی ش ــرض محق ــدون ع ب

ندارنــد، زیــرا:
گــر اعــراض در آنِ دوم باقــی باشــند، متصــف بــه بقا خواهند بــود. از آنجا که بقا، صفت عرضی  دلیــل اول: ا

اســت، قیــام عــرض به عــرض لازم می  آیــد )ایجــی، 1325، ج5، ص35(. 
کــه خلــق یــک عــرض در آن دوم مثــل عــرض آن اول، بــر خداونــد جایــز اســت، بقــای  دلیــل دوم: ازآنجا
کــه هــر  عــرض در آن دوم یــا موجــب اجتمــاع مثلیــن می شــود یــا حکــم بــه امتنــاع خلــق عرضــی مثــل عــرض اول 

دو محــال اســت.
دلیــل ســوم: از بیــن نرفتــن عــرض در آن دوم، مســتلزم امتنــاع زوال آن اســت، بنابرایــن در هیــچ صورتــی نبایــد 
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عــرض زایــل شــود، درحالی کــه تغییــر و زوال اعــراض اشــیا از مشــاهدات بدیهــی اســت )آمــدی، 1423، ج3، 
گرچــه جوهــر  ص174؛ تفتازانــی، 1409، ج2، ص160؛ ایجــی، 1325، ج7، ص222(. بــه ایــن ترتیــب، بــه بــاور اشــاعره، ا

پــس از حــدوث ذات خــود بی نیــاز از حق تعالــی اســت، امــا چــون هرگــز بــدون عــرض یافت نمی شــود و عرض 
نیــز آن بــه آن حــادث می شــود، پــس جواهــر و اعــراض همواره بــه خالــق محتاج انــد )تفتازانــی، 1409، ج2، ص163(.
کــرده اســت. بــه عقیــدۀ وی، ســخن اشــاعره بیانگــر  ابن عربــی در مقدمــۀ دوم خــود از ایــن نظریــه اســتفاده 
بخشــی از حقیقــت اســت، زیــرا آنــان بــه تجــدد آنــی اعــراض پــی بردنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج4، ص379؛ ابن عربی، 
کــه زوال و فنــا در همه مراتب  گمــان می کردنــد جواهــر ثابت انــد، و بــه ایــن ترتیــب، پــی نبردند  2003، ص50(، امــا 

عالــم ســاری اســت.)ابن عربی، 1946، ج2، ص125(.
کافــی اســت در ادلــۀ اثبــاتِ عــدم بقــای اعــراض تأمــل شــود. افزون  بــه منظــور بررســی و ارزیابــی مقدمــۀ دوم، 
بــر آن کــه اســتدلال های نظریــۀ مزبــور باطــل اســت و فاســفه در جــای خــود بــه آن  پرداخته انــد )ابن رشــد، 1993، 
ک نیازمنــدی معلــول بــه  کــه موجــب شــکل گیری ایــن دیــدگاه شــده نیــز فاســد اســت، زیــرا مــا ص94(. مَنشــئی 

علــت حــدوث نیســت تــا بــه دنبــال آن، نظریــۀ عــدم بقای اعــراض مطرح شــود، به ویــژه بر اســاس نگاه عرفانی 
کــه وجــود و موجــود منحصــر در حق تعالــی اســت و ماســوای او  ابن عربــی بــه رابطــۀ حق تعالــی و ممکنــات 
فروعــات، تجلیــات و تطــورات وجودنــد )ابن عربــی، 1946، ج2، ص287 ؛ ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص587؛ قیصــری، 

1381، ص4(.

بــا التفــات بــه ضعــف هــر دو مقدمــه، قیــاس مزبــور، بطــان آن نــزد حکیم )بــه دلیل بطــان هر دو مقدمــه( و 
نــزد متکلــم )دســت کم بــه دلیــل بطان مقدمــۀ اول( روشــن می شــود. 

۲-۱-۲. نقد دلیل دوم

گرچــه اصل قاعدۀ عدم تکــرار در تجلیات  آنچــه در مقــام ارزیابــی دلیــل دوم بــه نظــر می رســد، ایــن اســت که ا
کــه در ادامه بــه اصل مدعا  الهــی، اصلــی متقــن و ســلیم از نقــض و نقــد اســت، امــا با توجه بــه ایرادات اساســی 
وارد می شــود، تمســک بــه آن در اثبــات مطلــب مــورد نظــر عرفــا یعنــی تجــدد امثــال صحیــح نبــوده و از بــاب 
عــدم تطبیــق میــان دلیــل و مدعــا )مغالطــۀ اخــذ مــا لیــس بعلّــة علّــة( می باشــد. توضیــح بیشــتر مطلــب این کــه، 
کــه بــه نظــر عرفــا دلیــل بــر اثبــات تجــدد امثــال قرار  میــان قاعــدۀ عــدم تکــرار در تجلیــات الهــی و تجــدد امثــال 
گرفتــه اســت ربــط ضــروری برقــرار نیســت و بــر اســاس قواعــد منطقــی، عــدم ربــط ضــروری میــان مقدمــات و 

نتیجــه ســبب بــروز مغالطــۀ اخــذ مــا لیــس بعله علــه می گــردد.
آنچــه ســبب عــدم ربــط ضــروری میــان قاعــدۀ عــدم تکــرار در تجلیــات الهــی و تجدد امثــال می شــود، ابهام 
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ایــن دلیــل اســت. شــاهد بــر اجمــال ایــن دلیــل، برداشــت های متفاوتــی اســت که فاســفه و عرفــا از ایــن قاعده 
کار برده انــد، در حالی  گــون بــه  گونا نموده انــد. فاســفه نیــز همچــون عرفــا قاعــدۀ مزبــور را پذیرفتــه و در مواضــع 
کــه معنــای متفاوتــی غیــر از تجــدد امثــال را قصــد کرده انــد. بــر اســاس اســتقرای نگارنــدگان، حکما چهار معنا 

بــرای ایــن قاعده برشــمرده اند:
یکــی از روشــن ترین معانــی قصدشــده در آثــار حکمــا از ایــن قاعــده، امتناع اعادۀ معدوم اســت.7 بر اســاس 
این معنا، اعدام تجلیات و ظهورات حق تعالی و اعادۀ آنها بعینه محال اســت )ســبزواری، 1369، ج2، ص196(.
کــه حقیقــت وجــود، اصل محفوظ و ســنخ فارد و تجلــی ذات نامتناهی حق تعالی  معنــای دیگــر آن اســت 
کبیــر  کــه انســان  ، مجمــوع تجلیــات و ظهــورات حق تعالــی  اســت، بنابرایــن قابــل تکــرار نیســت. بــه بیــان دیگــر

نــام دارد، قابــل تکــرار نیســت، زیــرا مظهــر حقیقــت واحــد وجــود اســت )ســبزواری، 1369، ج2، ص196(.
کــه افــراد حقیقــت وجــود هســتند،  افــراد وجــود غیرقابــل تکرارنــد. بــر اســاس ایــن معنــا، موجــودات خارجــی 
بیــش از یــک نحــوه تحقــق نداشــته و قابل تکرار نیســتند، چــه وجود مســاوق وحدت اســت )طباطبایــی، 1425، 
ص150(. فــرق ایــن معنــا بــا معنــای اول، مجــرا و نحــوۀ لحــاظ قاعــده اســت. در معنــای اول، قاعــده ناظــر بــه 

کــه بــا توجــه بــه اصــل مذکــور حکــم بــه اســتحالۀ آن می شــود، امــا در معنــای ســوم ســخن  اعــدام و ایجــاد اســت 
در اعــدام و اعــاده نیســت، بلکــه موجــودات مطلقــاً قابــل تکرار نیســتند.

کرده اند، اســتحالۀ تکــرار آفرینش اســت. بر  کــه برخــی اندیشــمندان بــرای این قاعــده ذکر  معنــای چهارمــی 
اســاس ایــن برداشــت، معنــای قاعــده هم عــرض قاعــدۀ الواحــد دانســته شــده و همــان معنــا را افــاده می نمایــد و 
، ذات واحــد بــه وحــدت حقــۀ حقیقیــه، بیــش از یــک ظهــور نــدارد )حســینی طهرانــی، 1426، ج1،  بــه تعبیــر دیگــر
که  کــه در ایــن معنــا نظــر بــه بحــث صدور شــده اســت  ص108(. تمایــز ایــن معنــا بــا معانــی دیگــر در ایــن اســت 

امــر واحــد در صــدور نیــز واحــد اســت. بنابرایــن، ایــن معنــا بــه اعتبار متفــاوت می شــود از معانــی دیگر.
بنابــر مطالــب بیان شــده، اصــل قاعــدۀ مزبــور صحیــح اســت، امــا مثبِــت تجــدد امثــال نیســت، زیــرا قاعــده 
گونــۀ تجــدد امثــال اســت نــدارد. شــاهد ایــن مطلــب نیــز برداشــت های  به صراحــت ظهــور در این کــه عالــم بــه 
گــون اســت. بــر ایــن اســاس، ایــن قاعــده بیّــن و بی نیــاز از دلیــل  گونا گــون صاحبــان مختلــف اندیشــه های  گونا
کــرد  نیســت تــا بتوانــد دلیــل بــر تجــدد امثــال باشــد، بلکــه ابتــدا بایــد دلیلــی بــر خــود معنــای ایــن قاعــده اقامــه 
و حال آن کــه دلیلــی از ســوی عرفــا ارائــه نشــده اســت. همچنیــن معنــای قاعــده یــا برابــر بــا یکــی از معانــی فــوق 

گرچــه هــر دو در  یــرا ا یــۀ تجــدد امثــال و قاعــدۀ امتنــاع اعــادۀ معــدوم، تفــاوت قابــل توجهــی وجــود دارد، ز 7. بایــد توجــه داشــت میــان نظر
ــا یکدیگــر متفاوت انــد. در قاعــدۀ امتنــاع اعــادۀ معــدوم، ســخن ناظــر  ک دارنــد، امــا در وجــود لاحــق ب عــدم بقــای موجــود قبلــی، اشــترا
کبــر نیــز بــا  یــۀ تجــدد امثــال، وجــود لاحــق مثــل وجــود ســابق اســت و شــیخ ا بــه وجــود لاحقــی اســت کــه بعینــه تکــرار شــود، امــا در نظر
کیــد می کنــد )ابن عربــی، بی تــا، ج1، ص126(. ــر ایــن تفــاوت تأ « ب ایــن تعبیــر کــه »لیــس لإیجــاده تکــرار بــل أمثــال تحــدث فــی الجوهــر
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کــه چنان کــه اشــاره شــد، مســتلزم اخــذ مــا لیــس بعلّــة علّــة اســت و یــا معنــای آن، »نوبه نــو شــدن و عــدم  اســت 
کــه ایــن معنــا نیــز برابــر بــا مدعــای نظریــه بــوده و مســتلزم مصــادره به مطلوب اســت.  اســتمرار تجلیــات« اســت 

۲-۱-۳. نقد دلیل سوم

در مقام نقد و بررسی دلیل سوم بر نظریۀ تجدد امثال باید به دو نکته توجه داشت. نکتۀ نخست ناظر به 
نٍ< )رحمن/ 29( و نکتۀ دوم مربوط به استدلال ایشان در خصوص 

ْ
لَّ يَوْمٍ هُوَ فيِ شَأ

ُ
استفادۀ ایشان از کریمۀ > ك

دوام عنوان خالقیت خداوند است. دربارۀ نکتۀ نخست باید گفت افزون بر تفسیری که ابن عربی و پیروان او 
ذیل آیه مطرح کرده اند، دو تفسیر دیگر نیز ارائه شده است. به باور بسیاری از مفسرین، این آیه بر شئون الهی 
و تدبیر حق تعالی نسبت به امور خلق مانند اجابت، شفای بیماران، تولّد و توفّی، بخشش گناهان و سایر امور 
مربوط به نظام خلقت، دلالت دارد. در حقیقت، آیه بیانگر این واقعیت است که خداوند در هر لحظه  کاری 
متفاوت با کار لحظۀ قبل انجام می دهد. این گروه در پاسخ به این اشکال که ظرف زمانی »یوم« برای امر مجرد 
از زمان چگونه تفسیر می شود، گفته اند: خداوند بر همۀ زمان ها احاطه دارد و تفاوتی میان امروز و دیروز وجود 
ندارد، اما استعمال یوم از جهت ظهور فعل الهی در نظر ما می باشد )طباطبایی، 1390، ج19، ص102؛ طبرسی، 1372، 
گروه دیگری از مفسرین معتقدند آیۀ مذکور در پاسخ به کام اهل یهود  ج9، ص305؛ طوسی، بی تا، ج1، ص472(. 

گفته اند خداوند در روز شنبه هیچ چیزی را مقدر نمی کند و حق تعالی در پاسخ به این پندار غلط  که  است 
یهودیان آیۀ مذکور را نازل کرده است )مقاتل، 1423، ج4، ص198(. به این ترتیب، با توجه به وجود معانی ای که در 

عرض تفسیر عرفا از آیه وجود دارد، نمی توان به عنوان نص و دلیل نقلی قطعی به آیۀ شریفه استناد کرد.
دربــارۀ نکتــۀ دوم یعنــی دوام عنــوان خالقیــت بــر حق تعالی نیز باید توجه داشــت که اســم شــریف الخالق، 
همــواره بــر خداونــد صــادق اســت، خــواه نظریــۀ تجــدد امثــال صحیــح باشــد و تجــدد آن بــه آن در تمــام مراتب 
گردد و خواه چنین نباشــد. توضیح مطلب آن که، به اعتقاد فاســفه، چون ســبب نیازمندی به  تجلیات واقع 
حق تعالــی ذات فقیــر ممکنــات اســت، پــس همــواره در مقــام ذات محتاج حق تعالی هســتند. بر این اســاس، 

کــه دائمــاً خداونــد علــت اســت، دائمــاً خالق نیز می باشــد.  همان گونــه 
کــه ماصــدرا از نظــام امکانــی ارائــه می کنــد، دوام وصــف خالــق بــر  افــزون بــر بیــان فــوق، بنابــر تصویــری 
کلــی قرار  حق تعالــی، اثبــات می شــود. تفصیــل ســخن آن کــه، در حکمــت متعالیــه، نظــام امکانی در ســه مرتبۀ 
می گیرند: عالم عقول، مثال و طبیعت. دو نشئۀ نخست، فاقد حرکت و استکمال است، اما نشئۀ نامتناهی 
طبیعــت،  آن بــه آن متحــرک بــه حرکــت جوهــری اســت. بــه ایــن ترتیــب، آن به آن شــیء جدیدی خلق می شــود 
و ازایــن رو عنــوان خالــق همــواره بــر حق تعالــی نســبت بــه نشــئۀ طبیعــت صــادق اســت. ممکــن اســت در بــدو 
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 )دورۀ 18، پایيز و زمستان 1402، شمارۀ 33(

، ایــن وصــف تنهــا از جهــت خلــق دائمــی در عالم طبیعت  کــه بنابــر بیــان مزبــور امــر ایــن اشــکال بــه نظــر رســد 
بــر حق تعالــی صــادق اســت و نســبت بــه دیگــر نشــئات، ایــن عنــوان بــر خداونــد صــادق نیســت. در پاســخ 
کــه اقتضــای اســما  کــه ایــن امــر خللــی بــه صــدق دائمــی خالــق بــر حق تعالــی وارد نمی کنــد، چرا گفــت  بایــد 
کتــاب و ســنت و نیــز عبــارات عرفــا آمــده اســت، اســما و  کــه در  و صفــات الهــی متفــاوت اســت. همان گونــه 
گــون است)شــیرازی، 1354ش، ج1 ص208(. برخــی ناظــر بــه دنیــا و برخــی ناظر بــه آخرت،8  گونا صفــات خداونــد 
برخــی مربــوط بــه طبیعــت و برخــی مربــوط بــه فوق طبیعت اســت و این امر ضــرری به صدق صفــت مذکور بر 
ذات نمی رســاند. عــاوه بــر این کــه اصــولاً ظهــور خالقیــت الهــی در هر مرتبــه لوازمــی دارد، مثــاً در مرتبۀ عقول، 
مــازم ثبــات و در مرتبــۀ طبیعــت همــراه تحــول اســت، امــا در هــر دو مرتبه، وصف خالقیت الهی ثابت اســت. 

۲-۱-۴. نقد دلیل چهارم

قٍ جَدِيدٍ< است. 
ْ
بْسٍ مِنْ خَل

َ
چهارمین دلیل ارائه شده بر اثبات نظریۀ تجدد امثال، استناد به آیۀ > بَلْ هُمْ فیِ ل

مسئلۀ شایان توجه در باب استفادۀ محیی الدین از آیۀ مزبور، متوقف بر التفات به نکته ای در باب استناد و 
استدلال با استفاده از متون دینی است. قرآن کریم ظاهر و باطن، بلکه بواطن متعدد دارد، اما علم به حقیقت 
معانی و مراتب باطنی آیات قرآن اختصاص به اولیای الهی و راسخان در علم دارد )شیرازی، 1363، ص52؛ همان، 
ص86(. در این میان، علم به حقایق باطنی قرآن، به اولیای معصوم اختصاص دارد و جز ایشان دیگران تنها 

که در مسیر سلوک الی الله باشد، می تواند  گر عارفی  کنند، هرچند ا می توانند بر اساس ظاهر آیات استدلال 
کند، اما  به مکاشفات خود، چنان چه بر اساس قواعد عرفانی، کشف رحمانی باشد، در تأویل آیات استناد 
استفادۀ مزبور تنها برای خودش حجت است )جوادی آملی، 1399، ج1، ص29(. بر اساس این اصل کلی، استفادۀ 
که ایشان دلیل متقنی بر تأویل خود ارائه نکرده اند. عرفا از آیۀ مذکور در اثبات تجدد امثال صحیح نیست، چرا
گفــت بــر اســاس ظواهــر نقلــی، آیــۀ مذکــور در مقــام توضیــح و تبییــن معــاد  کلــی فــوق، بایــد  بــا نظــر بــه اصــل 
و اشــتباه مــردم دربــارۀ آخــرت اســت )طباطبایــی، بی تــا، ج18، ص344؛ طبرســی،1415، ج9، ص239(. بــه ایــن ترتیب، 
عــدول از ظاهــر آیــه و تأویــل آن بــه نظریــۀ تجــدد امثــال نیازمنــد مرجــح قــوی اســت، درحالی کــه برداشــت عرفــا 
کــه بــا لــوازم نظریــۀ تجــدد امثــال ســازگار نیســت. نه تنهــا ترجیــح نــدارد، بلکــه شــواهدی در آیــه یافــت می شــود 

نخســت آن کــه تعبیــر »خلــق جدیــد« در آیــه در برابــر تعبیــر »خلــق اول« ذکــر شــده اســت. چنانچــه مقصــود 
کــدام نشــئه اشــاره  کــه خلــق جدیــد در برابــر خلــق اول بــه  از خلــق جدیــد، ســرای آخــرت باشــد، روشــن اســت 
گــر مقصــود از آیــه، خلــق آن بــه آنِ اشــیا باشــد، اســتفاده از خلــق جدیــد در برابــر خلــق اول  کــه ا دارد، در حالــی 

 » ارِ قَهَّ
ْ
وَاحِدِ ال

ْ
ِ ال

یَوْمَ لِلَّهّل
ْ
كُ ال

ْ
مُل

ْ
8. نظیر ظهور تام اسم القهار که در قیامت آشکار می شود: » لِمَنِ ال
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کاشــانی، 1406، ج6، ص534؛ طباطبایــی، 1390، ج18، ص346؛ ابوحیــان، 1420، ج9،  معنایــی نخواهــد داشــت )فیــض 
ص533؛ واحــدی، 1430، ج20، ص389(.

همچنیــن وجــود ضمیــر »هـــــم« در ابتــدای آیــه، بــا زوال آن بــه آنِ اشــیا ســازگاری نــدارد، زیرا به تصریح شــیخ، 
عامــل وحدت بخــش و پیونددهنــده ای میــان اشــیای ســابق و لاحــق وجــود نــدارد، بلکه شــیء ســابق و لاحق 

تنها شــبیه بــه یکدیگرند. 

2-2. بررسی ادعای نظریۀ تجدد امثال 

گرفت و روشــن شــد هیچ  در بخــش ســابق، ادلــۀ مــورد استشــهاد ابن عربــی و پیروانــش مــورد نقــد و ارزیابــی قرار 
یــک از دلایــل اراده شــده، نظریــۀ تجــدد امثــال را اثبــات نمی کنــد. امــا بایــد توجــه داشــت به صرف نقــد دلایل 
گونــه ای مســتقل از ادلــۀ آن مــورد  یــک نظریــه، نمی تــوان آن را باطــل دانســت، بلکــه بایــد اصــل نظریــه را بــه 
که ابتدا ســخنان ایشــان را ارزیابی  بررســی قــرار داد. برخــی بــزرگان درصــدد نقــد مدعــای تجدد امثــال برآمدند 

می کنیــم و ســپس بــه بیــان نقدهــای خــود می پردازیــم.
که نظریۀ تجدد امثال مســتلزم اســتحالۀ خلوّ ماده از صورت در  1. اســتاد، عامه آشــتیانی بر این باور اســت 
گــر صــورت اشــیا آن بــه آن زایــل و حــادث  یــک آن اســت )نــک: قیصــری، 1375، ص792(. تفصیــل ســخن آن کــه، ا
شــوند، بــا نظــر بــه تغایــر آنِ حــدوث و آنِ زوال، شــیء مفــروض در آنِ زوال فاقد صــورت خواهد بود، بنابراین در 
آنــات متعــدد مــاده فاقــد صــورت خواهــد بــود. همچنیــن لازمــۀ حــدوث و زوال هــای پی درپی، تتالــی آنات نیز 

می باشــد، درحالی کــه در جــای خــود روشــن شــده، هــر دو امــر محال اســت. 
گرچــه بــر نظریــۀ خلــع و لبــس مشــائین وارد می شــود، امــا بــر نظریۀ تجدد  بــه نظــر نگارنــدگان، اشــکال فــوق ا
امثــال وارد نیســت، زیــرا بــر اســاس ایــن دیــدگاه، تمــام شــئونات شــیء مفــروض، از بیــن رفتــه و در آنِ بعد مشــابه 
، در ایــن تلقی، تمام عالم، اعــم از ماده و صــورت، آن به آن در حــال احداث  آن، پدیــد مــی آیــد. بــه تعبیــر دیگــر

و زوال انــد، بنابرایــن مــاده ای باقــی نیســت تــا مســتلزم خلوّ مــاده از صــورت یا تتالی آنات باشــد.
کــه پذیــرش تجــدد امثــال مــازم بــا پذیــرش انعدام تمام اجســام  2. اشــکال دیگــر حضــرت اســتاد آن اســت 
ــوط  ــراً مرب ــش منحص ــوه ای از آفرین ــن نح ــه چنی ــت، درحالی ک ــابق اس ــادۀ س ــدون م ــان ب ــدد آن ــاد مج و ایج
بــه مجــردات اســت و ممکــن نیســت اجســام عالــم طبیعــت، بــر ســبیل ابــداع ایجــاد شــوند )نــک: قیصــری، 

ص792(.  ،1375

کــه عالــم ظهــور حق تعالــی اســت، جســم معــدوم  اشــکال دوم نیــز وارد نیســت، زیــرا بــر اســاس مبنــای عرفــا 
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نمی شــود تــا بعــد دوبــاره موجــود شــود، بلکــه ســخن در اظهــار و اخفــا اســت، یعنــی تطــوّر ظهــور حق تعالــی در 
ایــن موجــودات صــورت می گیــرد. 

3.ماحظــۀ دیگــر در ایــن نظریــه، عــدم اتصــال هویــت شــخصی انســان اســت. انســان بــه علــم حضــوری و 
کــه در اثنــای زندگــی رخ می دهــد، خــود را حقیقــت واحــد و مســتمر  بــه نحــو وجدانــی، به رغــم تمــام تغییراتــی 
می یابــد، درحالی کــه بنابــر نظریــۀ تجــدد امثــال، وحــدت و اســتمراری وجــود نــدارد و ایــن امــر خــاف یافــت 

وجدانــی بشــر اســت )جــوادی آملــی، 1393، ص9(.
کــه بــه ســبب  ایــن اشــکال بــر مبنــای ادعــای ابن عربــی قابــل پاســخ گویی اســت، زیــرا وی تصریــح می کنــد 
کــه شــیء قبلــی همــان شــیء بعدی اســت. بر ایــن اســاس، می تــوان این گونــه ادعا  گمــان می شــود   ، تشــابه صــور
گمان  کــه یافــتِ ضــروری مــا از وحــدت و اســتمرار خــود، مشــابه یافــتِ قبلی اســت و چــون تفاوتی نیافتیم  کــرد 

کــه همان شــخص قبلی هســتیم. می کنیــم 
به نظر نگارندگان، اشکالات وارد بر نظریۀ تجدد امثال به قرار ذیل است:

4. بــر اســاس ایــن نظریــه، همــۀ اشــیا از جملــه انســان، آن بــه آن از بیــن رفتــه و شــیء جدیــدی جایگزیــن 
می شــود، پــس هیــچ شــیئی بعینــه باقــی نیســت. چنانچــه بقــای شــخصی از بیــن بــرود، ثــواب و عقــاب انســان 
کلــی، وصــول بــه غایــت نســبت بــه هــر شــیء، بی معنــا می گــردد. تفصیــل ســخن آن کــه،  در آخــرت و بــه طــور 
گــر هیــچ شــیئی بیــش از یــک آن در عالــم باقــی نباشــد، پــس هیــچ انســانی، از نشــئۀ دنیــا بــه موطــن آخــرت  ا
کــه در آخــرت بــا ثــواب یــا عقــاب  کــس  کنــد، بلکــه آن  ســیر نمی کنــد تــا ثمــرۀ افعــال و اعمــال خــود را دریافــت 
کــه در دنیــا بــوده، و ایــن امــر در تعــارض صریــح بــا مســئلۀ معــاد  کســی اســت  مواجــه می شــود، صرفــاً شــبیه بــه 
کــه بالضــروره بــه آن  و حیــات اخــروی اســت. همچنیــن هــر شــیء در مســیر اســتکمال، غایــت مناســبی دارد 
می رســد )ضــرورت مجــازات و مکافــات بــه معنــای فلســفی اش(، درحالی کــه بــر اســاس تجــدد امثــال، چیــزی 

باقــی نیســت تــا بــه غایــت برســد.
5. نظریــۀ تجــدد امثــال بــا مبنــای عرفــان در بــاب آفرینــش ســازگار نیســت، زیــرا خلقــت در بینــش عرفانــی 
بــر اســاس تجلــی اســما و صفــات الهــی اســت. چنانچــه هیــچ جزئــی از عالــم، بقــا و ثبــات نداشــته باشــد، 
کــدام شــیء  اســمای ناظــر بــه وحــدت، بقــا و ثبــات حق تعالــی ماننــد اســم »الواحــد« »الباقــی« و نظیــر آنهــا در 

ظاهــر شــده اســت؟
کــرده و مظهر داشــته باشــند، زیــرا همان گونه که  کــه لزومــی نــدارد تمام اســما تجلی  گفتــه شــود  ممکــن اســت 
کــه بــا آن اســما بــر خلــق ظاهــر نشــده، و از جملۀ آنها اســمای مزبورند.  اثبــات شــده، حق تعالــی اســمایی دارد 
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کــه در ایــن  کــه ظهــور آنهــا در عالــم ممکــن نیســت، اســمای مســتأثره اند  گفــت: اســمایی  در پاســخ بایــد 
گرفته و در کتاب و ســنت  گاهــی از آنهــا نــدارد، درحالی کــه علــم به اســم الباقی تعلق  صــورت، هیــچ مظهــری آ

گفــت اســمای مذکــور در عالــم، مظهــر نــدارد.   نیــز بــا ایــن اســما از خداونــد یــاد شــده، پــس نمی تــوان 
کــه نظریــۀ تجــدد امثــال در پــی دارد، از میــان رفتــن مــرز عوالم در تعینات خلقی اســت،  6. اشــکال دیگــری 
گــون را پذیرفته انــد. فاســفۀ پیــرو حکمــت مشــاء و حکمــت متعالیــه  گونا کــه عرفــا نیــز وجــود عوالــم  درحالــی 
معتقدنــد هــر امــر حادثــی، مســبوق بــه قــوه و مــاده اســت )طوســی، 1404، ج3، ص98( و ایــن امــر مصحــح تفــاوت 
موجــودات و مرزبنــدی عالــم اســت، درحالی کــه بنابــر پذیــرش نظریــۀ تجــدد امثــال، ایــن تمایــز زایــل می شــود.

نتیجه گیری

کــه تمــام عالــم در یــک آن معــدوم شــده و در آنِ بعــد  ابن عربــی در تبییــن نظریــۀ تجــدد امثــال بیــان می کنــد 
دوبــاره موجــود می شــود. نگارنــدگان در ایــن مقالــه ابتــدا ضمــن تبییــن نظــر عرفا بر اســاس منابع عرفانــی و بیان 
مشــترکات ایــن نظریــه بــا نظریاتــی ماننــد تجــدد اعــراض و حرکــت جوهــری، اشــکالاتی را بــر ایــن نظریــه وارد 
کــه اولاً اســتدلال های بیان شــده  نمودنــد. آنچــه از مجمــوع ادلــۀ تجــدد امثــال بــه دســت می آیــد ایــن اســت 
قــوت و متانــت اثبــات مطلــب را نداشــته و ابتنــای آن بــر شــهود نیــز موجــب برهانــی بــودن ایــن نظــر و قابــل 
پذیــرش بــودن آن نمی گــردد. مضــاف بــه این کــه، اشــکالات واردشــده بــر ایــن نظریــه نیــز قابل پاســخ نبــوده و در 
نتیجــه، تجــدد امثــال وجــه وجیهــی برای توجیه ندارد. بر اســاس نظــر نگارندگان، این نظریه برگرفتــه از نظریۀ 
تجــدد اعــراض اشــاعره بــوده و فاقــد دقت هــای عقلــی اســت. وجــه صحیح در تبییــن نحوۀ تغییرات عالــم در 
مرتبــۀ طبیعــت، بــر اســاس مــاده و نظریــۀ حرکــت جوهــری صدرالمتألهیــن می باشــد. امــا تبیین نحوۀ تغییــر )به 
کــه پژوهش  معنــای عــام( در عوالــم غیبــی و بــر اســاس نفــی مــاده از آنهــا، بــر اســاس ترتــب صــور و معانی اســت 

کــه امیدواریــم خداونــد توفیــق اتمــام آن را میســر فرمایــد. دیگــری می طلبــد 
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