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The mystical interpretation of the story of Prophet Abraham 

(peace be upon him), in the Diwan of Ibn Farid and the Masnavi 

of Molavi (Rumi)  
 

Tahereh Chaldareh1*, Fatemeh Ahmadi 2 
 

Abstract 
Prophet Abraham (peace be upon him), in addition to his prophetic status, embodies the image of a 

mystic who successfully passes different stages of spiritual journey and the struggle against the self, 

which manifest in various forms such as the “denial of Azar, the sacrifice of his offspring, and the 

fire of Nimrod”. He ascends from the stage of annihilation in Allah to the station of subsistence by 

Him and becomes an Allah’s friend. This article employs a descriptive-analytical method to explore 

the truths and subtleties of the story of Prophet Abraham (peace be upon him) through reflections on 

the poetry of Ibn Farid of Egypt and Jalal al-Din Muhammad Rumi, both of whom stand at the 

pinnacle of theoretical and practical mysticism. In this research, the commonalities in the poetry of 

these two renowned poets are first examined and analyzed in three sections: "Abraham (peace be 

upon him) and the Birds", "Abraham (peace be upon him) and the Fire of Nimrod", and "Abraham 

(peace be upon him) and the Stars". Subsequently, the distinctions in each poet’s interpretation of the 

stages of Prophet Abraham's (peace be upon him) status, his relationship with Azar, and the sacrifice 

of his son are elucidated. The findings indicate that Ibn Farid, unlike Molavi, does not adopt an 

allegorical perspective on the birds. In discussing the fire of Nimrod, Ibn Farid attributes the 

extinguishing of the fire and its transformation into a rose garden as the result of Abraham’s 

connection to the state of unity and survival after annihilation. Conversely, Molavi views the fire of 

Nimrod as the fire of the self, which, when transcended, transforms into flowers and basil. Ibn Farid 

perceives the stars as manifestations of the Divine, while Molavi argues that the prophets did not 

initially attain the stage of monotheism and ascribe independent existence to beings. Ibn Farid delves 

into the inner secrets and allegorical meanings of the rituals of Hajj, considering the status of 

Abraham as a special guardianship, Mecca as the Divine Presence, and the pilgrim as the 

manifestation of the Hidden Presence in the four pillars. Molavi, on the other hand, regards Azar and 

the sacrifice of the son as liberation from the attachments of the self and nature.. 
 

Keywords: Prophet Abraham (peace be upon him), the friendship position, realities, 

Ebne-Farez, Molavi, Arabic Narratology. 
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 .والجمعية الايرانية للغة العربية و آدابها یجامعة الخوارزم ©الناشر: 
 المؤلفون©  حقوق التأليف والنشر

 

 السردانية العربيةدراسات في  فصلية
 6242-4477الرقم الدولي الموحد للطباعة: 

  6474-7740الرقم الإلكتروني الدولي الموحد: 
 قراءة عرفانية لقصة النبي إبراهيم )ع( في ديوان ابن الفارض ومثنوي مولوي 

  
 2 یفاطمة احمد ،*1درهطاهرة چال 

 الملخص
النبي إبراهيم )ع( بالإضافة إلى مقام النبوة، يظهر كسالك عارف يجتاز مراحل السلوك ومجاهدة النفس التي تتجلى بأشكال مختلفة مثل 

الله. تتناول هذه المقالة  ليبنجاح، ويصل من مرحلة الفناء في الله إلى مقام البقاء بالله وخل"نفي آزر، تضحية الابن، نار نمرود الروح" 
تحليلي مع التركيز على المدرسة الأمريكية للأدب المقارن، من خلال التأمل في أشعار ابن الفارض المصري ومولانا جلال -بمنهج وصفي

 أولا ً تحليل لنظري والعملي، القراءة العرفانية لقصة النبي إبراهيم )ع(. في هذا البحث، تمالدين محمد البلخي، اللذين يبلغان قمة العرفان ا
في أشعار هذين العارفين البارزين في ثلاثة أقسام: "إبراهيم )ع( والطيور"، "إبراهيم )ع( ونار نمرود"، و"إبراهيم )ع(  شابهأوجه الت

تائج في مراحل مقام النبي إبراهيم )ع(، إبراهيم )ع( وآزر وتضحية الابن. تشير النوالنجوم"، ثم تم توضيح أوجه الاختلاف لكل منهما 
على عكس مولوي، لا ينظر إلى الطيور بتأويل. في نقاش نار نمرود، يعتبر سبب إطفاء النار وتحولها إلى بستان هو  ،إلى أن ابن الفارض

يحان بعد . لكن مولوي يعتبر نار نمرود نار النفس التي تتحول إلى زهور ور وصول النبي إبراهيم )ع( إلى مقام الجمع والبقاء بعد الفناء
عتبرون الاهتمام بالنجوم ظهور الحق، لكن يرى مولوي بأنهّ لم يبلغ الأنبياء إلى مرحلة التوحيد منذ البداية وي اجتيازها. ابن الفارض يعتبر

رة طنية وتأويل أعمال الحج ويعتبر مقام إبراهيم ولاية خاصة، ومكة حضللمخلوقات وجودا ً مستقلا ً. ابن الفارض يتناول الأسرار البا
 .في الأركان الأربعة. ومولوي يعتبر آزر وتضحية الابن تحررا ً من تعلق النفس والطبيعة ةإلهية، والزائر ظهور حضرة غيبي

 
 .هيالعرب هيالسردانالنبي إبراهيم )ع(، مقام الخلة، الحقائق، ابن الفارض، مولوي،  ة:دليلالكلمات ال
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 . المقدّمة1
 لالقرآن الكريم له درجات ومراتب، وعلاقة معانيه طولية، وكل مرتبة من المعنى مخصصة لمرتبة من فهم الإنسان، ومن الممكن للإنسان الوصو 

رتبة الأعلى، فلا ينبغي أن ( بناء ً على ذلك، إذا لم يصل أحد إلى الم161: 1111دره ،والارتقاء إلى جميع هذه المراتب. )أحمدي وجال
شهد تيعتبر المرتبة الأدنى الرسالة النهائية والناسخة للمراحل الأعلى. الأحاديث المتعددة التي وردت عن رسول الله )ص( حول مراتب القرآن 

 «ه بطنا ً إلى سبعة أبطنولبطن»(. وفي رواية أخرى قال: 8: 1731)فناري، « إن للقرآن ظهرا ً وبطنا ً وحدا ً ومطلعا ً »على هذا الادعاء: 
 ( وفي رواية أخرى إلى سبعين بطنا ً.1: 1141)الكاشاني، 

ا عندما تنفتح عين العقل، بقدر رفع الحجاب وصفاء العقل، تتكشف المعاني المعقولة وأسرار المعقولات، وهذ»ولهذا يقول ابن عربي: 
بة تتكشف وهذا ما يسمى بالكشف الشهودي، وفي هذه المرت ة،يبما يسمى بالكشف النظري والمعنوي. وبعد ذلك، تظهر المكاشفات القل

تظهر المكاشفات السرية، وهذا ما يسمى بالكشف الإلهامي، وتظهر أسرار الخلق وحكمة وجود كل شيء. وبعد  ذلك،أنوار مختلفة. وبعد 
ئكة يتكشف معارج وجنات وجحيم وملاذلك، تظهر المكاشفات الروحية، وهذا ما يسمى بالكشف الروحاني، وفي بدايات هذا المقام 

حجاب  من كدورة الجسد، تتكشف العوالم اللامتناهية، وتظهر دائرة الأزل والأبد، ويرتفع رومحادثاتهم. وعندما يتصفى الروح تماما ً ويتطه
« الجنة وأهل النار" نني أرى أهلالزمان والمكان من أمام النظر، ويتكشف بداية الخلق ومراتبه وما سيأتي في المستقبل؛ كما قال حارثة: "كأ

 (.9و 8: 1788)ابن عربي، 
آيات القرآن الكريم قصص العديد من الأنبياء، ومن بينهم النبي إبراهيم )ع( الذي تم التطرق إلى قصته بشكل  تروي

 ،یدي)سع نمفصل، وقد تم الثناء عليه بصفة خليل الله. إبراهيم هو اسم سرياني من جذر "برهم"، وهو اسم خليل الرحم
عول من مهيم اسم مف»مهيمية في كلمة إبراهيمية" جاء:  حكمة(. في شرح فصوص الحكم لخوارزمي في "فص 18: 1783

هيّم بمعنى تائه وحيران، والهيمان من إفراط العشق الذي ينشأ من فرط المحبة، والمحبة هي أصل إيجاد الخلائق وسبب إبداء 
". وحصول إفراط العشق من الخلَقَ  قتُ الخلائق، كما قال تعالى بلسان حبيبه: "كُنْتُ كَنزا ً مَخفيا ً فأََحبَبْتُ أَن أعُرَف فَخَلَ 

التجليات التي ترد من حضرة الجمال المطلق وتورث الهيمان بسبب مشاهدة آثار جلال الحق، ودوام الهيمان وكمال الحيرة 
للملائكة المهيمة، ومن الأناسي المجذوبين لحضرة الحق حسب اختلاف طبقاتهم وتفاوت درجاتهم نصيب من الهيمان الكامل 

كنز الحضرة الشامل، حيث أن إبراهيم )ع( هو أول من تجلى عليه الحق سبحانه وتعالى بالهوية الذاتية السارية   من بونصي
 «في كل المظاهر الكونية، وأول من فني في الحق من أولاد آدم وبقي به، وارتدى خلعة الصفات الثبوتية الحقيقية، هو

 (.776: 1733)خوارزمي، 
 هذه د بصفات الحق تعالى بحيث يتخلله الحق، وكل ما يظهر من صفاته عليه لا يخلو منه، وفيالخلُة فهي تحقق العب وأما

(. وقد قال بعضهم إن الخلُة هي أن لا يضع السالك في قلبه سوى 77: 1783الحالة يصبح العبد مرآة للحق )كاشاني، 
 (.113: 5، ج1784 رين،الحق، ويخلي القلب من كل ما سوى المحبوب )جوه
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فارض من العارفين  الذين لم يقتصروا على العرفان العملي والانغمار في الزهد والتقوى وسلوك طريق المجاهدة، بل   ابن
كان له إحاطة وتبحر ملحوظ في العرفان النظري أيضا ً. كان يمتلك قوة إدراك وقدرة فكرية متميزة في فهم تعقيدات مسائل 

غفل العرفاء والمحققين من الصوفية في العصور الإسلامية. ومن هذا المنطلق، لم ي ائدالتصوف النظري، وكان محيطا ً بأقوال وعق
عن أي دقيقة في مقام تقرير المشكلات وتحرير دقائق العرفان، وقد أورد بشكل منظم ومرتب الدرجات والمراتب والمنازل 

 .(18: 1739والدقائق المتعلقة بالمباحث في جمل قصيرة وموجزة في نظمه )فرغاني، 
( حتى يصل تانسينهج مولانا، تعُرض قصة السلوك الروحي بأكملها، بدءا ً من ابتعاد السالك عن موطنه الأصلي )ن في

إلى مرحلة يتخلص فيها من ذاته ويصبح مؤهلا ً للنفخة الإلهية، ضمن سلسلة من الأفكار العرفانية. بالإضافة إلى ذلك، 
ديث وكلام في تفكيره. كل هذه العناصر، مع ما يحمله من القرآن والح الإشراقيةو  تتواجد عناصر الأفلاطونية الحديثة والمشائية

 (.199: 1739المشايخ، تضفي لونا خاصا من الذوق العرفاني والشعور الديني على فكره وتعليمه )زرين كوب، 
شف له حقائقه وظرائفه. ية للقرآن، وتنكصاحب يقين بعد اجتيازه المراتب الداخلية والسير والسلوك، يصل إلى شهود المراتب الطول كل

للحقائق  لايولا وتأو ونالوا مراتب الشهود ط یفي السلوك العرفان ةيبلغوا المراتب الباطن نيوهما من العرفاء الذ یوقد نال ابن الفارض والروم
 (.7: 1791دره، حقائق وظرائف تحدثوا عنها بلغة الشعر. )أحمدي وتشال همايوتکشفت لد ةيرآنالق

 اتيوستة دفاتر من أب ابن الفارض وانيد یعل دي)ع( بالتأک ميحول قصة النبي إبراه لاتيهي تتناول التأو  ةيالحال والمقالة
 وهي بصدد الإجابة عن الأسئلة التالية: یالشاعر الروم

 . إلى أي جوانب من قصة النبي إبراهيم الخليل )ع( تناول ابن الفارض ومولانا؟1
 ل والظرائف لقصة إبراهيم الخليل )ع( في أشعار هذين العارفين الكبيرين؟. هل يظهر التأوي1
 . ما هي أوجه التشابه والاختلاف في تأويلات قصة النبي إبراهيم الخليل )ع( من وجهة نظر هذين الشاعرين؟7

 خلفية البحث 1.1
 تم كتابة مقالات قيمة حول النبي إبراهيم )ع(، وسنذكرها فيما يلي:

( في مقال "دراسة مقارنة لقصة النبي إبراهيم في النصوص التفسيرية والعرفانية 1789.حسين آقا حسيني وسمانة زراعتي ) 1
، (یتا قرن هفتم هجر  یو عرفان یر يدر متون تفس ميداستان حضرت ابراه یقيتطب ی)بررس)حتى القرن السابع الهجري(" 

هجرته، أمر ذبح  ه،يقوله "هذا ربي"، تبريد النار عل ،يين)ع( مثل مناظرته مع الوثنقاموا بدراسة أجزاء من حياة النبي إبراهيم 
الابن ووفاته في أشهر النصوص التفسيرية والعرفانية الفارسية. وقد ركزوا على تفسير أبي الفتوح الرازي، الطبري، سور آبادي، 

 الطبرسي وميبدي، وقارنوا آراء هؤلاء المفسرين بآراء العرفاء.
( في مقال "مقامات النبي إبراهيم في النصوص 1795محمد سجادي، مجتبي دماوندي ومعصومة جمعة ).سيد علي 1

منثور )  یارسدر متون ف مي)مقامات حضرت ابراهالفارسية المنثورة )حتى القرن السادس( مع التركيز على كشف الأسرار" 
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طلبه إحياء الموتى،  ،ينيلنبي إبراهيم )ع( مثل مناظرته مع الوثن، تأملوا في حياة ابر کشف الاسرار( هيتا قرن ششم( با تک
رفضه مساعدة جبريل وتبريد النار عليه، مع التركيز على تفسير كشف الأسرار لميبدي، ودرسوا مكانة النبي إبراهيم في 

ب، الجمع والتفرقة، : الطلاماتمقالنصوص العرفانية المنثورة الفارسية حتى القرن السادس، وخلصوا إلى آراء العرفاء حول خمس 
 التوكل، التسليم والخلّة.

تناول  (یدر عرفان اسلام مي)حضرت ابراه( في مقال "النبي إبراهيم في العرفان الإسلامي" 1799.عليرضا كرماني ) 7
رفاء الخاص بالنبي عمقامات النبي إبراهيم مثل الإنابة، الإحسان، الفتوة، الصدق، التسليم والفناء في الله، ودرس اهتمام ال

 .ختلفةإبراهيم )ع( في النصوص العرفانية الم
( في مقال "حقائق ودقائق قصة النبي موسى )ع( من وجهة نظر ابن الفارض 1791دره ).فاطمة أحمدي وطاهرة جال 1
عار ابن وتحليل أش، قامتا بدراسة فارض و مولانا(ابن دگاهي)ع( از د یداستان حضرت موس قيو رقا قي)حقاومولانا" 

قصة موسى والخضر  -7معجزاته  -1الطور  بلموسى )ع( وأحداث ج -1الفارض ومولوي في ثلاثة أقسام: 
 (، ثم وضحتا أوجه التشابه والاختلاف في وجهات نظر هذين الشاعرين.هماالسلامي)عل
حضرت  یقرآن اهگي)جاالمثنوي لمولوي"  ( في مقال "مكانة النبي إبراهيم الخليل عليه السلام في1798.فريبرز دارابي ) 5
م )ع( في ، بمنهج وصفي تحليلي، تابع مسار القصة القرآنية لحياة النبي إبراهي(یمولو  یالسلام در مثنو  هيعل ليخل ميابراه

 الجزئية التي أشار إليها مولوي في دراسة حياة هذا النبي أولي العزم. وعاتفكر مولانا، وطرح بشكل منفصل الموض
شکن در بت ميابراه یمايس( في مقال "صورة إبراهيم محطم الأصنام في مرآة المثنوي" )1784عبد الرضا سيف ). 6

، يوضح أن صورة إبراهيم )ع( في المثنوي، بالإضافة إلى مقام النبوة، هي صورة العارف الكامل الذي أصبح (یمثنو  نهيآ
الإشارات صنم النفس. مولوي في قصة إبراهيم )ع(، مع الاهتمام الكامل ب بةنموذجا للسالكين والمريدين في بحر الصفاء في محار 

والدقائق القرآنية، يذكر قصة شيخ كامل ينجح في ميدان النظر والعمل، ويتجاوز مراحل الفناء في الله، ويصل بثقة كاملة إلى 
 .لي للعارفمسار التخلي والتحلي والتج ثلنظر مولوي يممرحلة شهود البقاء، ويبلغ مقام الخليل اللهي. إبراهيم من وجهة

 منهج البحث 1.2
النص الحالي يعتمد على المدرسة الأمريكية التي تعُتبر من المدارس البارزة في الأدب المقارن. هذه المدرسة في دراسة القوالب 

بر أساسا نظريا في التأثير والتأثر. ما يعُتالأدبية، الأنماط والمواضيع المشتركة، المدارس الأدبية وغيرها، لا تولي اهتماما لأصل 
 هذه المدرسة هو مبدأ التشابه والتماثل.

في هذه المدرسة، الأدبية لعمل أدبي هي محور الاهتمام. المقصود بالأدبية هو جميع الخصائص التي تحول العمل إلى عمل 
ات التاريخية وعلاقة العلاق یعل رتکزيالأدبية ولا أدبي. لذلك، في دراسة ومقارنة الأعمال الأدبية، يجب التركيز على مستوى

ت في هذه المدرسة، الظواهر الأدبية، التيارات الأدبية والمدارس والأنواع الأدبية ليس احثيننظر البالتأثير والتأثر. من وجهة
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ي أن تقتصر غوية. لا ينبغمحدودة باللغة والمكان. الأدب المقارن يدرس الأدب دون اعتبار للعوائق السياسية، العرقية والل
لعالم( جدا مشابهة في اللغات أو الأنواع الأدبية الشائعة )في ا قيمةالدراسة المقارنة على العلاقات التاريخية، لأن هناك ظواهر 

اصر عالتي لا تربطها علاقة تاريخية. بالإضافة إلى ذلك، لا يمكن حصر الأدب في تاريخ الأدب وإبعاد النقد الأدبي والأدب الم
 (.196: 1983عنه )مكي، 
ب وأسرار الأدب المقارن يهتمّ بدراسة آدا»"ريمارك"، وهو أحد أكبر المنظرين في المدرسة الأمريكية للأدب المقارن:  ويقول

 منطقة جغرافية محددة والبحث في العلاقات بين الآداب وسائر المجالات المعرفية والعقائدية وبصورة موجزة فإن الأدب المقارن
 «يعني بدراسة آداب أمة محددة ومقارنتها مع آداب سائر الأمم وكذلك دراسة مقارنة للأدب في سائر مجالات العلوم الإنسانية

 (.54: 1999 ب،ي)الخط
 الأسس المهيمنة على هذا المنهج هي عبارة عن: أهم
روط الضرورية بينهما، وهي لا تعد من الشاختلاف اللغة والعلاقة التاريخية بين نوعين من الآداب للقيام بدراسة مقارنة -

 اللازمة لهذا الأمر.
دراسة نوعين من الأدب أو تأليفين أدبيين أمر ممكن من حيث الأبعاد والجهات المتنوعة من دون الحاجة لوجود علاقة -

 (.117: 1737تاريخية أو ثقافية بينهما )ويلك، 

 سيالبحث الرئ .2
 وري)ع( والط ميإبراه 2.1

من سوورة البقرة، طلبه للسكينة والاطمئنان القلبي والشهود الباطني  062( وفقا للآية ع أحداث حياة النبي إبراهيم )من بين
 يقدّمفارض، لاللقيامة من الله تعالى، وقد وردت هذه الحكاية مرارا في أعمال العرفاء مع تأويلات وتفسووووووووووووويرات متنوعة. ابن 

 :نشديو  صورة واضحة لهذا الحدث،
ل  شووووووووووووووووواهق   ا الَأطيوووووارَ م نْ کوووووُ وووووووووووووووووووووووووووووووا دَعوووووَ  وَلوووووووووووووووووووووووووووومِّ

 

ه    يوووووووووووِّ يْرَ عَصوووووووووووووووووووووووو  هُ غووووووووووَ تْ جوووووووووواءَتوووووووووووْ َ دْ ذُبحوووووووووو   وقووووووووووَ
 

 (111د.ت: )الخوری،   
اعتبار » ( إلى مقام أحدية الجمع، الذي يعنيعيقول سعد الدين فرغاني في شرح هذا البيت: عندما وصل النبي إبراهيم )

 «بحيث يكون مقام الواحدية، الذي هو منشأ الأسماء الإلهية، مندرجا فيهالذات من حيث هي ذات بدون نفي وإثبات 
(. عندما دعا الطاووس، النسر، الغراب، والديك المذبوحين من قمة الجبل العالية، أتت الطيور إليه 6: 1811)كاشاني، 

راهيم: أليس الموتى. فقال الله لإببطاعة تامة. كان هذا الأمر استجابة لطلب إبراهيم )ع( من الله تعالى حول كيفية إحياء 
الإيمان بذلك كافيا لك؟ قال: طلبي ليس لعدم الإيمان بالمعاد، بل لأجل أن يطمئن قلبي )الذي هو محل تجلي وشهود الحق(، 

(، الذي هو مقام مشاهدة الحق تعالى في التعينات ومن وراء 112: 0، ج1811أي لأصل من مقام الإحسان )فرغاني، 
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 یفاطمة احمد، هدر طاهرة چال        ...  )ع(  قراءة عرفانية لقصة النبي إبراهيم 
 

 

 

00 

 

 

(. من تجليات 1: 1811 مقام أحدية الجمع، الذي هو أدنى من مقام المشاهدة في مقام الروح )كاشاني، الحجاب، إلى
مقام أحدية الجمع، تجلي الأسماء والصفات الإلهية في الإنسان الكامل، ومن بين هذه الأسماء "المميت" و"المحيي"، حيث 

من  062الطيور بإذن الله ويحييها بإذن الحق. في نهاية الآية  إبراهيم )ع( الذي وصل إلى مقام "كن فيكون"، يميت النبيّ 
سورة البقرة، تُطرح صفتان إلهيتان: "عزيز" بمعنى أنه من المستحيل أن يتصرف غير الله إلا بإذنه، و"حكيم" بمعنى أنه يضع  

ر بإذن الله، يق أجزاء الطيو كل شيء في مكانه المناسب. وبسبب مقام أحدية الجمع، قام إبراهيم )ع( باسم "العزيز" بتفر 
 (.112: 0، ج1811وباسم "الحكيم" جمع الحق تعالى أجزاء الطيور )فرغاني، 

"، ويستعرض مضمون القصة الذي يتعلق بنفاسة مراتب الوجود  ابن فارض في هذا البيت يشير إلى عبارة "م نْ كُل  شاه ق 
 .اليدنى منها. ويعبر عن فناء المراتب الدنيا في شأن الإنسان العالإنساني وسيطرة المرتبة العليا للنفس على المراتب الأ

 في هذا السياق: ويموليقول 
 توو خليووووووول وقتی ای خورشوووووووووووووويووووووود هُ 
 زانوووکوووووووه هووور مووورغوووی از ايووونوووهوووووووا زا  وَش
 چهووووار وصووووووووووووووف تن چو مرغوووووان خليووووول
 ای خليوووووول انوووووودر خلاص نيوووووو  و بوووووود
 ز آنکوووووه اين تن شوووووووووووووووووود مقوووووام چوووووارخو
 خووووولوووووق را گووووور زنووووووودگوووووی خوووووواهوووووی ابووووووود

 شووووووووووووووووووووان زنوووووووده کوون از نوووعووی دگووربووووووواز 
 چوووووووووووار مووووووووووور  موووووووووووعووووووووووونوووووووووووویّ راهوووووووووووزن
بُر ايووووون چوووووووار مووووور  زنوووووووده را  سوووووووووووووووووور بووووو 

 سوووووووووت وخروسسوووووووووت و زا بَطّ و طاوس
 سوووت وخروس آن شوووهوتسوووتبَطّ، حرص

يووووووودسوووووووووووووووووووواز توووووَ  آنوووووکوووووووه بوووووود اموووووّ يوووووَ نوووووْ  موووووُ
 بَطّ، حرص آموووووود کووووووه نوُک  در  زمين

 

 ايوووون چووووهوووووووار اطَوووويوووووووار رهووووزن را بووووکوووو  
 هسوووووووووووووووووت عقووووول عووووواقلان را ديوووووده کَ 

 ايشوووووووووووووان دهد جان را سوووووووووووووبيل ب سووووووووووووومل  
 سوووووووووووووور ب بُرشوووووووووووووووان تووا رهوود  وواهووا ز سووووووووووووووودّ 
 نووووامشوووووووووووووووووان شووووووووووووووووود چووووار مر  فتنووووه جو
 سوووووووووووووور ب بُر زين چوووووووار مر  شوووووووووووووووم بووووووود
 که نباشوووووووووووود بعد از آن زيشووووووووووووان ضوووووووووووورر

 انووووووود انووووووودر دل خووووولوووووقوووووووان وطووووونکووووورده
 سووووووووووووووورمووووووودی کووون خووولوووق نوووووووا وووووووايووونوووووووده را
 ايوون موووثوووووووال چوووووووار خووولوووق انووووووودر نوووفووووس
 جوواه چون طوواوس و زا  امُنيووت اسووووووووووووووت

 يووووووووا عووووووووموووووووور درازطووووووووامووووووووع تووووووووأيوووووووويوووووووود 
 جُويوووود دفيندر تر و در خشووووووووووووووووو  می

 

 (81-5:66، ج1811)مولوی،   

أنت خليل الزمن وعليك أن تتخلص من هذه الصفات الأربعة المذمومة، وهي: الطمع والشهوة والجشع  !أيها الإنسان
من يستعد لتزكية النفس " كناية عن كل زمن(. "خليل ال5:01، جم.نوالرغبات الباطلة، لكي تصل إلى الكمال العالي )

(. يعتقد مولانا أن اتباع هذه الصفات الأربعة المذمومة )كما يفعل الغراب الذي عندما يجلس 80: 0، ج1816)أنقروي، 
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يصف مولانا طريق البصيرة وإدراك الحقيقة بذبح هذه  .ة(، يزيل قدرة إدراك ومعرفة الحكماءفی بداي على جيفة، يخرج العين
تحيا بأمر  الخلود وبقاء الإنسان في إحياء الصفات الروحية مرة أخرى التي الجسدية غير المحبوبة، ويعتبر سرّ الصفات الأربعة 
 .(5:01، ج1811الله )زماني، 

يستعرض مضمون القصة في أبيات مولانا بأن الإنسان إذا أراد الوصول إلى مقام الاطمئنان، من الضروري أن يتجاوز 
استخدما الرموز  ويفارض ومولالابن  .يصل العقل الإلهي إلى مرحلة البصيرة والنفس المطمئنةهذه الصفات الأربعة حتى 

 والتشبيهات العميقة للتعبير عن المفاهيم الروحية، ومن بين هذه الرموز، ذبح "الأطيار" الذي ذكُر في أشعار كلا الشاعرين.

 )ع( ونار نمرود ميإبراه 6.6
دَ إبووووووووووووووووراهوووووووووووووووويوووووووووووووووومُ نووووووووووووووووارَ  دو ه  وَأَخمووووووووووووووووَْ  عووووووووووووووووَ

 

ه    نووووووووووِّ هُ رَوضُ جووووووووووَ نْ نووووووووووور ه  عووووووووووادتْ لووووووووووَ  و موووووووووو 
 

 (111 :، د.ت)الخوری،   
من سورة الأنبياء، حيث أصدر نمرود الأمر بإلقاء إبراهيم )ع( في النار بعد فشله في  61فارض في هذا البيت يشير إلى الآية الابن 

م عندما أطُلق إبراهيم من المنجنيق وصعد في الهواء، أرسل الله تعالى جبريل وقال: اذهب وأمسك بإبراهي :الجدال معه. وفقا ً لما رواه الطبري
على جناحك. فالتقاه جبريل وقال له: أنا جبريل، هل لديك أي حاجة؟ إذا كان لديك حاجة فاطلبها. فقال إبراهيم: إن حاجتي إلى ربي 

ذََ اللِّهُ إ  وهو سينزلّني حيث يشاء. وعندما وصل إلى ا بوْراَه يمَ لنار، يقُال أن الله تعالى اتخذ إبراهيم خليلا ً في تلك اللحظة، كما قال: "وَإ تخِّ
" )النساء:  يمَ" راَه  (. ثم أمر الله تعالى النار بأن تكون بردا ً وسلاما ً على إبراهيم كما قال: "قوُلْناَ ياَ ناَرُ كُوني  بوَرْدا ً وَسَلَاما ً عَلَى إ بوْ 105خَل يلا ً

هورا ً إبراهيم فيها، فنادينا يا نار كوني بردا ً وسلاما ً على إبراهيم فصارت النار على أمر الله ز  واالنار بشدة وألق القوم (. فاستعر61)الأنبياء: 
 (.1588: 1، ج1850)الطبري،  اوريحان

نور  هذا المقام فيه، حوّل ةسراي ت( إلى مقام الجمع وظهر عفارض، عندما وصل النبي إبراهيم )المن وجهة نظر ابن 
الوصول إلى حال الفناء يتطلب روحا ً كاملة تبقى  نّ إ(. إذ 111: 0، ج1811مقام الجمع النار إلى بستان وجنة )فرغاني، 

سالمة من نفس الأحداث وآفة النقصان والإمكان، رغم كونها نارا ً، وتخرج من وجهها الإمكاني لتظهر في فضاء الحق اللامتناهي 
ام إفاضة الحق، لتحمي إبراهيم الذي هو مظهر بارز للحق من أذى وجوده الطبيعي. فالنار، بسلامتها ومناعتها من في مق

 .(662: 1810 ،یديالعوارض المادية، أصبحت مكانا ً آمنا ً لإبراهيم الخليل )سع
، هو وبرودة النار عليه( في النار، ووصوله إلى مقام الفناء عفارض، مضمون قصة دخول إبراهيم )المنظور ابن  من

 الوصول إلى مقام البقاء بعد الفناء، والجنة والبستان في الحقيقة هما ظهور نور مقام الولاية والقرب.
 ای خليول اينجا شوووووووووووووورار و دود نيسووووووووووووووت
 ای خووووووولووووووويووووووول حوووووووق اگووووووور فووووووورزانوووووووه ای

 

 نمرود نيسوووووووووووووووت جز کووه سووووووووووووووحر و خوودعووه 
 آتووو  آب  تووووسووووووووووووووووووووت و توووو  وووروانوووووووه ای

 

 (686-681 :5، ج1811)مولوی،   
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01 

 

 

 او بوووووووووبووووووووويووووووووونووووووووود نوووووووووور و در نووووووووواری رود
 ايووون چووونوووين لوووعوووووووب آمووووووود از ربّ جووولوووويووووووول

 

 دل بووووووبوووووويوووووونووووووود نوووووووار و در نوووووووری شوووووووووووووووووووود 
 توووووووا بووووبوووويوووونووووی کوووويسووووووووووووووووووووت از آل خوووولوووويووووووول

 

 (668-666 :5، جم.ن)  

( هو الجانب النوعي وليس الشخصي، أي أن عفي شرح هذه الأبيات، يُشار إلى أن المقصود من إبراهيم الخليل )
ه ( بل كل طالب سلوك يعزم على السير في الطريق الروحي، ولكن مشاكل الطريق تجعلعشخص النبي إبراهيم )المقصود ليس 

يخاف. لذلك، فإن المقصود من "سحر وخدعة نمرود" هو النفس والشيطان اللذان يظهران الطاعة والعبادة والتقوى كأنها نار 
 لنفسية ورياضة النفس يدخل ظاهريا ً في نار، وهذه النار هي مركبالسالك بمروره من الشهوات ا للإنسان. وبالتالي، فإنّ 

 .الإنسان الذي يقوده إلى روضات الجنان
مولانا هنا يشبه الإنسان الغارق في الأهواء النفسية بفراشة تسعى للحصول على المتعة واللذة التي تظنها نورا ً، فتذهب 

را ً نهم يرون حب الحق ظاهريا ً كالنار، إلا أنهم يرون باطنه نورا ً وسرو نحو نار النفس وتحترق وتهلك. لكن عشاق الحق، رغم أ
 (.188: 5، ج1811خالصا ً )الزماني، 

رمزا ً لمقام الفناء، بينما يستخدمها مولوي كرمز للتقوى والصيانة، و"نمرود" الذي يمثل النفس  "النار"ابن الفارض يعتبر 
من قبل  "بريلرفض طلب المساعدة من ج"ومي في الدفتر الثاني يشرح ويفُسر الدين الر قد ذكُر في شعر كلا الشاعرين. جلال

 ( قائلا ً:عالنبي إبراهيم )
 موووووون خوووووولوووووويووووووول وقووووووتووووووم او جووووووبرئوووووويووووووول
 گووووفوووووووت ابووووراهوووويووووم نووووی رو از موووويوووووووان

 

 مووووووون روووووووواهوووووووم در بووووووولا او را دلووووووويووووووول 
 واسووووووووووووووطوووووووه زحموووووووت بووود بووعووووووود الووعوويوووووووان

 

 (650-0:656، ج1811)مولوی،   
لم يطلب  ( ويقول إنه كما أن النبيعبالنبي إبراهيم ) "نديم شاه"العارف العاشق الذي جاء تحت عنوان مولوي يشبّه 

المساعدة من جبريل في وسط نار النمروديين، فإن العارف العاشق أيضا ً يتوكل على الحق وحده في ابتلاءات الدنيا. قال 
بح اطة، لأن التمسك بالوسيط والدليل بعد رؤية الحقيقة يص( لجبريل: لا حاجة لي بك، وابتعد عن هذه الوسعإبراهيم )

عبئا ً ]بلسان العرفاء، مرتبة عين اليقين أعلى من مرتبة علم اليقين. من شهد الحقيقة بعينه، فإن الحديث عن الدليل والبرهان 
(. 181: 0، ج1811ماني، له يصبح لغوا ً وزيادة في العمل، لذا قيل: طلب الدليل بعد الوصول إلى المدلول قبيحٌ[ )الز 

 كرمز لكل ما يمكن أن يكون مانعا ً أو حاجزا ً.  "جبريل"مولوي يستخدم 
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 النجوم)ع( و  براهيمإ 2.2
ا يوووووووووووّ فَ محوووووووووووَُ يوووووووووووْ موووووووووووام  طوووووووووووَ دْرُ الوووووووووووتوووووووووووِّ ابَ بوووووووووووَ  نوووووووووووَ
يْن   عووووووووووووووَ وَاَ  لوووووووووووووو  ی سووووووووووووووووووووووووووو  تَ فوووووووووووووو  تَراَءَيووووووووووووووْ  فوووووووووووووووَ
ی لوووووووووووووو  بووووووووووووووْ يوووووووووووووولُ قوووووووووووووووَ َ  الخوووووووووووووولوووووووووووووو  ذالوووووووووووووو   وَ کووووووووووووووَ

 

ا  کوووووووواکووووووووَ ی إ ذْ حووووووووَ توووووووو  ظووووووووَ قووووووووْ يووووووووَ رْفووووووووی بوووووووو  طووووووووَ  َ  لوووووووو 
ا وَاکووووووووووَ تُ سوووووووووووووووووووووووو  رِّتْ و مووووووووووا رأَيَووووووووووْ َ  قوووووووووووَ  بوووووووووو 
ا لَاکوووووووووووووووَ بَ الْأفَوووووووووووووووْ يَن راَقوووووووووووووووَ هُ حووووووووووووووو  رْفوووووووووووووووَ  طوووووووووووووووَ

 

 (110 :د.ت)الخوری،   

يبيّن سلطان العاشقين في هذه الأبيات أنه رأى ظهور الحق في اليقظة في ليلة الرابع عشر من الشهر. أي أنه شاهد تجلي 
داية  الحق، وهذه الأسماء والصفات لأنها حجاب بين الله والعبد ترُى في البأسماء وصفات الله في البدر التام الذي هو مظهر 

كغير، وفي المرحلة التالية عندما يكون العارف في سيره وسلوكه ووروداته القلبية، تزُال هذه الحجب بمرور الأحوال والمقامات، 
وَاك»وهنا يطرح ابن الفارض:  خدم الشاعر زاوية الرؤية من الشخص الأول في هذا الجزء من القصة، يست«. وما رأيتُ س 

ويشبه سيره وسلوكه بسير وسلوك النبي إبراهيم )ع( الذي في مقام المحاجّة مع الخصم أو من باب التنزل ومرافقة وإقناع الكفار 
عية قال ة والشر (؛ هذا هو ربي أو في بداية بلوغه وبحثه عن الأمور الربوبي16)الأنعام: « هذا ربّي »أشار إلى النجوم وقال: 

 (. مولوي في هذا الشأن يقول:885: 1م، ج0221ذلك )اللبناني، 
 عووووووووالمَ  وَهووووووووم و خوووووووويووووووووال و طوووووووومووووووووع و بوووووووويووووووووم

 هووووووووای ايوووووووون خوووووووويووووووووال  نووووووووقووووووووْ  بوووووووونوووووووودنووووووووقوووووووو 
ی ابوووووووووووراهووووووووووويوووووووووووم راد  گوووووووووووفوووووووووووت: هوووووووووووذا ربوووووووووووّ

 

 هسووووووووووووووووووووت رهوووورو را يووووکووووی سوووووووووووووووووووودّی عووووظوووويووووم 
د، شوووووووووووووووووووود گزنووووووود ه بوووووووُ  چون خليلی را کوووووووه کوووووووُ
 چووووووووون کووووووووه در انوووووووودر عووووووووالم وهووووووووم اوفووووووووتوووووووواد

 

 (0661-0652 :5، ج1811)مولوی،   

مضمون قصة إبراهيم والنجوم من وجهة نظر مولوي هو: أن الظن، والخيال، والطمع، والخوف تعتبر عوائق كبيرة للسالك 
ولا تسمح له بالوصول إلى كوي الحقيقة. النقوش التي يخلقها هذا الخيال المبدع تسبب إزعاجا حتى لإبراهيم الخليل )ع( 

 ابتا كالجبل. إبراهيم ذو الهمة، عندما وقع في عوالم الوهم والظن، قال: هذا هو ربي.الذي كان ث
 ذکوووووووور کوووووووووکووووووووب را چوووووووونووووووووين تووووووووأويوووووووول گووووووووفووووووووت
 عوووووووووووالمَ  وهوووووووووووم  خووووووووووويوووووووووووال چشووووووووووووووووووووووووم بووووووووووونووووووووووود
ی آموووووووووووود قووووووووووووال او  تووووووووووووا کووووووووووووه هووووووووووووذا ربووووووووووووّ

 

فووووووووت   آن کووووووووس کووووووووه گوووووووووهوووووووور تووووووووأويوووووووول سوووووووووووووووووووووُ
ه را ز جوووووووای خووووووويوووووو  کوووووونووووووود  آن چوووووونوووووووان کوووووووُ
ط و خوووور را چوووووووه بووووووواشوووووووووووووووووووود حوووووووال  او؟ ربووووَ  خووووَ

 

 (0651-5:0656ج )م.ن،  
 القلب بمصقلة الذكر، في بداية الأمر تظهر أنوار سريعة الزوال في قلبه، وهذه الأنوار تزداد صقيلعندما يقوم السالك بت

، ثم تتحول إلى شكل شمعة ومصباح ونيران متوهجة، وبعد فترة تظهر الأنوار العلوية والسماوية. في البداية وقوة تدريجيا ً  دواما ً 
شكل نجوم صغيرة وكبيرة، وبعد ذلك على شكل القمر والشمس. الشخص الذي يصل إلى هذه المرحلة لا ينبغي تظهر على 
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01 

 

 

أن يعتبر نفسه قد وصل إلى المقصود وأن العمل قد انتهى، بل هو بداية السعي والمجاهدة؛ لأن هذه كلها حجب نورانية 
يجب عليك أيضا أن تخرج مثل إبراهيم  !ال: أيها الطالب للحقيقةيق .ويجب أن يتجاوز هذه المرحلة المليئة بالآفات والمخاوف

من حجاب الحس والخيال والعقل، وتترك هذه المعبودات الآفلة، وتتوجه نحو حضرة الواحد الأحد الذي هو نور الأنوار. كما 
 :قال الشيخ محمود شبستري في ضرورة رفع الحجب النورانية
 سوووووووووووووووووووووتوووووووواره بووووووووا مووووووووه و خووووووووورشووووووووووووووووووووويوووووووود اکووووووووبر

 زان هموووووووووووووه ای راهووووووووووووورو رویبووووووووووووو وووووووووووووردان 
 

 بوووووووووود حوووووووووس و خووووووووويوووووووووال و عوووووووووقووووووووول انوووووووووور 
 همووووووووووويشووووووووووووووووووووووووه لا أحوووووووووووب الآفووووووووووولوووووووووووين گووووووووووووی

 

 (150 :1811)لاهيجی،   
من سورة الأنعام، ويؤولون النجوم والقمر والشمس  16-11يقول مولانا في هذه الأبيات: حتى الذين يفسرون الآيات 

، مما يختلف يتوجه إلى الحس والخيال والعقل "هذا ربّي "إلى أمور باطنية، لم يتمكنوا من تغيير جوهر الموضوع، لأن الخطاب 
ذي يغلق عين قلب الإنسان يقتلع جبلا ً بتلك العظمة من مكانه؛ أي أنه أثر على عن مقام التوحيد. عالم الوهم والخيال ال

( هذا الكلام، انظر كيف سيكون حال الأحمق والجاهل )كناية ع( حتى قال: هذا هو ربي. عندما يقول إبراهيم )عإبراهيم )
 .(182: 5، ج1811عن الناس الجهلة والأغبياء( )الزماني، 

مر والشمس إلى مقام ( في النجوم والقعمع مولوي، يشير في تأويل السير الأنفسي للنبي إبراهيم ) ابن الفارض، بالمقارنة
أرفع، لأنه لا يتطرق إلى عالم الظن والخيال والطمع والخوف والعقل الذي يخص الناس العاديين. وفي بداية السير والسلوك 

الصوفية يعتبرون النجوم تمثيلا ً للحس .سلوك لا يرى سوى الحقتتجلى الصفات والأسماء الإلهية في الأفلاك، وفي نهاية ال
 المشترك، والقمر تمثيلا ً للخيال، والشمس تمثيلا ً للعقل، كما ورد في أشعار ابن الفارض ومولوي.

 )ع(  مقام إبراهيم 6.7
ی قوووووووووام  أقوووووووووامَ فووووووووو 

َ
المووووووووو ی بووووووووو  امووووووووو  قوووووووووَ ی موووووووووُ لوووووووووَ  وَ عوووووووووَ

 

فووووووواء    يَن شوووووووووووووووو  امُ و لاتَ حووو  قوووووووَ ی السووووووووووووووووّ مووو  سووووووووووووووووْ  ج 
 

 (181 :د.ت)الخوری،   
 نييشير ابن الفارض في هذا البيت إلى مقام النبي إبراهيم )ع( الذي جوهره هو الولاية. الولاية في اللغة تعني المساعدة، وبكسر الواو تع

وباق  بالحق. لذلك، الولي ق في الح الإمارة والقيادة، وأيضا تعني المحبة. الولاية هي قيام العبد بالحق في حال الفناء عن نفسه، والولي فان  
 .(1186: 1811 ،یديالمطلق يربي ذلك العبد الفاني حتى يصل إلى غاية القرب والتمكين )سع

تنقسم إلى قسمين: عامة وخاصة. الولاية العامة مشتركة بين جميع المؤمنين وهي عبارة عن القرب من لطف الحق،  الولاية
ي »جهم من ظلمات الكفر وأدخلهم في نور الإيمان. وجميع المؤمنين يستفيدون من لطفه لأنه أخر  الِّذينَ آمَنوا يُخر جُهُم  اللِّهُ وَلي 

(؛ الله هو ولي أهل الإيمان الذي يخرجهم من ظلمات الجهل ويدخلهم في عالم النور. 051)البقرة: « النّور   م نَ الظيلُمات  إ لَى 
، السلوك، أي: لا توجد في المبتدئين والمتوسطين من أرباب السلوك الولاية الخاصة، خاصة بالواصلين إلى الحق من أرباب
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شعور سقوط الشعور عن الغير وبقاء بالحق، شعور بالحق مع عدم ال الحق،وهي عبارة عن فناء العبد في الحق وبقاء العبد ب
 (.1121،:0، ج1116بالغير )تهانوي، 

ضي الفناء كور ولاية خاصة؛ لأن تعبيره عن هذا المقام هو أن مقام إبراهيم يقتسلطان العاشقين يعتبر مقام إبراهيم )ع( في البيت المذ 
 الكلي عن دعوى الوجود. ولهذا السبب يقول إن هذا ألم لا شفاء فيه؛ لأن في هذا المقام تنكشف له حقيقة الأمر.

قوووووووام  وَ مَنْ أتََی الووووووووووووووووووووووووووووْ  هَ و الوْموَ موووووووا ً بمو َکوووووووِّ  قَسووووووووووووووَ
 

يووووووووووا ً   بوووووووووو  لووووووووووَ رامَ مووووووووووُ تَ الحووووووووووَْ يووووووووووْ ابوووووووووووَ احووووووووووَ يووووووووووِّ  سوووووووووووووووووووووووَ
 

 (166:د.ت)الخوری،   
في البيت الحرام،  ( ومن يلبّي عابن فارض في هذا البيت يستخدم زاوية رؤية الشخص الثالث ويقسم بمكة، مقام إبراهيم )

حيث أن كل واحد من هذه الأمور هو رمز وتمثيل لحقيقة معينة. أما مكة: فهي رمز الحضرة الإلهية التي تفنى فيها جميع 
 .(5:12م، ج0221الأعيان الوجودية، ولا يوجد في تلك المرتبة أي تعيّن أو كثرة، حتى الكثرة الأسمائية والصفاتية )اللبناني، 

(؛ واعلموا 56)فصلت:  «ألا إنهّ ب كُل  شَيْء  محُ يطٌ »الحضرة الإلهية في مقام التنزيه، ولأنها محيطة بكل شيء. يقول الله: 
اإ نِّ اللِّهَ قَدْ أَحَاطَ ب كُل  شَيْء  »لة على جميع الموجودات في العالم. وفي آية أخرى يقول: أن الله له إحاطة كام )الطلاق: «  ع لْم ً

 (.1811:012 ،یدي(؛ الله لديه إحاطة علمية بكل أمور العالم )سع10
الدين والتوحيد  عاني المختلفة مثل( فهو يرمز إلى مقام الإسلام. الإسلام هو لفظ مشترك بين جميع المعوأما مقام إبراهيم )

والإيقان والتسليم والتصديق وغيرها. أحيانا ً نقول الإسلام ونقصد به الإيمان، وأحيانا ً نقول الإيمان ونقصد به الإيقان. وكذلك 
لا  والحال مع الكلمات الأخرى المذكورة. فمن ليس لديه إسلام ليس لديه دين، ومن ليس لديه دين ليس لديه إيقان، وه

يمتلك تصديقا ً. ومن لا يملك تصديقا ً، لا يملك تسليما ً أيضا ً. ومن لا يمتلك كل هذا فهو ناقص في الظاهر والباطن وفي 
ب ينُ »الدنيا والآخرة. كما قال الله سبحانه وتعالى: 

ُ
رَةَ وَذَل كَ هُوَ الُخسراَنُ الم نيا وَالآخ  رَ الدي (؛ مثل هذا 11الحج: )« خَس 

 .ر في الدنيا والآخرة و)نفاقه وازدواجيته( هو خسارة واضحة للجميعالشخص هو خاس
والإسلام نوعان: إسلام ظاهر وإسلام باطن. الإسلام الظاهر لا يحصل إلا بنفي الأرباب وأنواع الآلهة الكثيرة وإثبات 

كثيرة وإثبات إلا بنفي الوجودات الإله واحد بقول "لا إله" الذي يعُرف بكلمة التوحيد الإلهية. أما الإسلام الباطن فلا يتم 
 (.61: 1861 ،یوجود واحد كما يقُال: "ليس في الدار غيره دياّرٌ" )آمل

نظر ابن عربي، الإسلام هو الانقياد للحق بالنفس والقلب، والتوجه إليه والثبات عليه، واجتناب الأمور التي من وجهة
زائر بيت الله الحرام فهو رمز وتمثيل لمن يتوجه إلى الحضرة الذاتية  أما.(60: 1811رجاني، الجتخالف إرادة ومشيئة الحق )

الغيبية، التي ظهرت بآثار الأركان الأربعة الأسمائية )ركن اسم الحي، ركن اسم العليم، ركن اسم المريد وركن اسم القادر( بينما 
 .(0:12م، ج0221، يتوجه بالتلبية )ذروة سرعة الجذب إلى الحق( إلى الحضرة الربانية )اللبناني

فارض يعتبر رواية أعمال الحج بداية سير السالك من مقام الحضرة الإلهية الفي تحليل هذا البيت يمكن القول إن ابن 
الذي هو مقام الجمع والوحدة إلى مقام الحضرة الربوبية الذي هو مقام الكثرة. وفي الحقيقة، العارف في هذا المقام يرى كل 

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

67
67

74
0.

20
25

.6
.1

.7
.0

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 s

an
.k

hu
.a

c.
ir

 o
n 

20
25

-0
4-

18
 ]

 

                            12 / 19

https://dorl.net/dor/20.1001.1.26767740.2025.6.1.7.0
https://san.khu.ac.ir/article-1-337-ar.html


 یفاطمة احمد، هدر طاهرة چال        ...  )ع(  قراءة عرفانية لقصة النبي إبراهيم 
 

 

 

07 

 

 

ات كصورة من اسم رباني، حيث أن الحق تعالى قد رباه ودرّبه بذلك الاسم، وكل ما يقوم به يتم باسم ما ظهر من الموجود
 خاص، وفي كل ما يحتاج إليه يرجع إلى ذلك الاسم.

 إبراهيم )ع( وآزر 6.5
 هووووووور کوووووووه را ديووووووودی ز کووووووووثووووووور خشوووووووووووووووووووو  لوووووووب
 گوووووووورچووووووووه بووووووووابووووووووای تووووووووو اسوووووووووووووووووووووت و مووووووووام تووووووووو
 از خووووووووولووووووووويووووووووول حوووووووووق بووووووووويوووووووووامووووووووووز ايووووووووون سووووووووووووووووووووووير

 لا و إلّا الله راتووووووووووووووووووا روووووووووووووووووووانووووووووووووووووووی 
 

 دشموووووووونوووووووو  مووووووووی دار هموووووووو ووووووووون موووووووور  و تووووووووب 
 کووووو حووووقووووويووووقوووووووت هسووووووووووووووووووووت خووووونوووووووآشووووووووووووووووووووام توووووو
 کوووووووووووه شووووووووووووووووووووووووود او بوووووووووووويوووووووووووزار اوّل از  وووووووووووودر
 درنوووووووووووووويووووووووووووووابووووووووووووووی موووووووووووووونووووووووووووووهووووووووووووووج ايوووووووووووووون راه را

 

 (1081-1061 :5، ج1811)مولوی،   
ت يووده تحوو آزر، والوود إبراهيم )ع( ووزير نمرود، وكووان نمرود يقوودّره كثيرا ً. كووان آزر نحوواتووا ً للأصوووووووووووووونووام وخووازن ملووك نمرود

(. في الأبيات المذكورة، يسووتخدم مولوي زوايا رؤية متنوعة. في رؤيته العرفانية، يصووبح آزر رمزا ً 661: 0، ج1850)طبري، 
 ف،يوتمثيلا ً للنفس والطبيعة، وتصووبح أصوونامه ونقوشووه رمزا ً للأشووياء المادية الطبيعية والتعلقات والرغبات والميول الإنسووانية )سوو

1812 :115.) 
المضمون الأساسي للقصة في الأبيات المذكورة هو تجاوز الوجود الوهمي والنفس الحيوانية للإنسان، حتى وإن كان هذا 

 الوجود الوهمي هو الأب والأم للإنسان. لذا، فإن شرط الوصول إلى حقيقة الله هو نفي ما سوى الله.

 إبراهيم )ع( وذبح الابن 6.2
 مووووووون خووووووولووووووويووووووولوووووووم توووووووو  سوووووووووووووووووووور  ووووووويووووووو  بووووووو  وووووووُ 
 سووووووووووووووووووووور بووووووووه  وووووووويوووووووو  قووووووووهوووووووور نووووووووه دل بوووووووورقوووووووورار

 

ی أرانوووووووووووووی أذبحوووووووووووووُ    سوووووووووووووووووووووووووور بووووووووووووونوووووووووووووه إنوووووووووووووّ
بُرمّ حووووووووووولوووووووووووقوووووووووووت اسمووووووووووواعووووووووووويووووووووووول وار  توووووووووووا بووووووووووو 

 

 (6116-6115 :8، ج1811)مولوی،   
  

 هموووووووو ووووووووو اسمووووووووعوووووووويوووووووول  وووووووويشووووووووووووووووووووو  سووووووووووووووووووووور بوووووووونووووووووه
تْ خوووووووووونوووووووووودان تووووووووووا ابوووووووووود  تووووووووووا بمووووووووووانوووووووووود جووووووووووانووووووووووْ
 عوووووووواشوووووووووووووووووووووقووووووووان جووووووووام فوووووووورح آنوووووووو ووووووووه کشووووووووووووووووووووونوووووووود

 

 شوووووووووووووووووووواد و خووونووووووودان  وووويووو  توووويوووغوووو  جوووووووان بوووووووده 
 هموووووووووو وووووووووووو جوووووووووووان  وووووووووووا  احموووووووووود بووووووووووا احووووووووووود

 بووه دسوووووووووووووووت خوي  خوبووان شوووووووووووووووان کشوووووووووووووونووودکووه 
 

 (0008-0005 :1)نفس المصدر، ج  
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قاَلَ ياَ  ی أذَْبَحُكَ فاَنظُرْ مَاذَا توَرَ في  الْمَنَام  أَني   یفوَلَمِّا بوَلَغَ مَعَهُ السِّعْيَ قاَلَ ياَ بوُنَيِّ إ ني  أرََ »تشير هذه الأبيات إلى الآية: 
دُني  إ ن شَاءَ اللِّهُ م نَ الصِّاب ر ينَ  في المنام أنه يذبح ابنه في سبيل الله،  يرى(؛ حيث 120)الصافات: « أبََت  افوْعَلْ مَا توُؤْمَرُ سَتَج 

 .ويسأل ابنه عن رأيه، فيجيبه الابن بأنه سيفعل ما يؤمر به، وأنه سيكون من الصابرين بإذن الله
هم لهذا الحدث يقولون إن وصول العبد إلى الحق تعالى لا يمكن مع بقاء الأنانية، لذا يجب أن يفنى في تفسير  الصوفية

الوجود الوهمي للعبد في الذات الإلهية. ما دام السالك لم يفن  وجوده الوهمي، فإنه لم يوف  بميثاقه الفطري والتوحيدي. هنا 
 .(1261: 8، ج1811ذي هو في الحقيقة نفسه، لإكمال نفسه )زماني، ( بأن يضحي بابنه، العيأمر الحق تعالى إبراهيم )

الرئيسي للقصة في هذه الأبيات هو أن شرط الوصول إلى السعادة المطلقة هو بلو  مقام التسليم والفناء. هذا  المضمون
 التسليم نابع من المحبة وليس من الاضطرار أو الضيق.

 نتائج البحث
فارض ومولوي، وجدنا أوجه التشابه والاختلاف في تفسيرات هذين العارفين بخصوص سيرة من خلال دراسة أشعار ابن ال

وتجليات الحق تعالى على النبّي إبراهيم )ع(؛ ابن الفارض في حكايته عن إبراهيم )ع( والطيور لم يذكر أسماء الطيور ولم يتناول 
 تأويلها، بينما مولوي ذكر كل اسم منها مع تأويله.

ارض أن مضمون نار النمرود، وإطفاءها وتحولها إلى جنة، كان بفضل وصول النبّي إبراهيم )ع( إلى مقام يرى ابن الف
الجمع والبقاء بعد الفناء. أما مولوي فيعتبر أن مضمون نار النمرود هو نار الهوى، والرياضة، والتقوى، وحفظ النفس، التي 

 إلى الجنة والورد والريحان. بالتحكم والسيطرة عليها تتجاوز مرحلة الرياضة لتصل
في حكاية النبي إبراهيم )ع( وتوجهه إلى النجوم، يعتقد سلطان العاشقين أن ظهور الحق تعالى تجلى في النجوم، وأن 
إبراهيم )ع( لم يرَ في النجوم سوى الحق تعالى؛ لأنه بناء ً على مبدأ اتحاد الظاهر والمظهر وفناء المظهر في الظاهر، لا يبقى 

يمكن رؤيته. أما مولوي فيرى أن الأنبياء أيضا كانوا في البداية محاصرين بالوهم والخيال، وكانوا يعتبرون أن لمخلوقات غير 
العالم وجودا مستقلا، حتى أنهم من خلال السير والسلوك وتجاوز الأرباب الظاهرية والباطنية )الحس، الخيال، العقل( وصلوا 

 صمدي(.إلى التوحيد الذاتي )الأحدي وال
ابن الفارض في أسرار الحج الباطنية يتناول رمزية مقام إبراهيم )ع(، مكة، وزائر بيت الله الحرام، حيث أن مضمون كل 
منها هو كالتالي: مقام إبراهيم )ع( يرمز إلى الولاية الخاصة ومقام الإسلام؛ مكة ترمز إلى الحضرة الإلهية؛ والزائر يرمز إلى 

عتبر الدين الرومي فيتناول حكاية إبراهيم )ع( وآزر وتضحية الابن، حيث ي الأركان الأربعة. أما جلالظهور الحضرة الغيبية في
 آزر وإسماعيل رمزا للنفس والطبيعة.
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 المصادر
 القرآن الكريم 
 یرفانو ع یير در متون تفس ميداستان حضرت ابراه یقيتطب ی(، بررس1789سمانه) ،یو زراعت ين، حسینيآقا حس (

 .61-11، 7ش  ،1دوره  ،یقيتطب اتي( ، مجله الهیقرن هفتم هجر تا 
 یو فرهن  ی(، جامع الأسرار و منبع الأنوار، تهران: علم1763) دريح ديس ،یآمل. 
 (، انشاء الدوائر، قاهره.1733) نيالديیمح ،یعربابن 
 یتهران: مول ه،ي(، رساله غوث1788) نيالديیمح ،یعربابن. 
 فارض و ابن دگاهي)ع( از دیداسووووووتان حضوووووورت موسوووووو قيو رقا قي(، حقا1791دره، طاهره )چالفاطمه و  ،یاحمد

 .79-14، 9باهنر کرمان، سال  نجم، ش ديدانش اه شه یقيتطب اتيادب هيمولانا، نشر 
 شووواعرين ال(، التجليات العرفانية لقصوووة النبي يوسوووف )ع ( في مرآة ابيات 1111دره، طاهره )فاطمه و چال ،یاحمد

 .1، العدد 7، المجلد  ةيالسردا نية العرب یابن الفارض والرومي،دراسات ف
  نيترجمه دکتر عصمت ستارزاده، تهران: زر  ،یانقرو  ير(، شرح کب1731) لياسماع نيالدروح ،یانقرو. 
  (، کشاف اصطلاحات الفنون و العلوم، لبنان: مکتبه لبنان.1996) یمحمدعل ،یتهانو 
 روز.نوربخ ، تهران: فروزان مايعرب و س ديس ينترجمه حس فات،ي(، تعر 1733بن محمد ) یعل ،یجرجان 
 چاپ دوم ، دمشق : دارالفکر  ا،يو عالم اي( ، آفاق الادب المقارن عرب1999حسام ) ب،يخط 
 قم: مرکز انتشوووارات ،یزاده آملحسووون اللهتيآ قي(، شووورح فصووووص الحکم، تحق1733) ينحسووونيالد تاج ،یخوارزم 

 قم. هيحوزه علم یاسلام غاتيدفتر تبل
  مکتبه الآداب، الطبعه الرابعه.وتير فارض، بابن وانيشرح د ی(، جلاء الغامض فتای)ب ينام ،یالخور : 
 نفرانس ک  ين، نجم«یمولو  یالسووووولام در مثنو  هيعل ليخل ميحضووووورت ابراه یقرآن  اهيجا( »1798،) برزيفر  ،یداراب

 .151-178)مجموعه مقالات کنفرانس(،رانيدر ا یو علوم انسان تير يمد ی ژوه  ها یالملل ينب
  يرکبير تهران: ام ران،ي(، جستجو در تصوف ا1739) ينکوب، عبدالحس  نيزر. 
 5و  7تهران: اطلاعات، ج ،یمعنو  ی(، شرح جامع مثنو 1733) يمکر   ،یزمان. 
 در متون  ميمقامات حضوورت ابراه»  ،(1795ه، معصووومه )و جمع ی، مجتب یمحمد و دماوند یعل دي، سوو یسووجاد

 .18-17، 19 یا يزنجان،   ی، دانش اه آزاد اسلام یمنثور ) تا قرن ششم(، مجله عرفان اسلام یفارس
 تهران: زوار. ،یعربابن ی(، فرهنگ جامع اصطلاحات عرفان1783گل بابا )  ،یديسع 
 یو علوم انسوووان اتيمجله دانشوووکده ادب ،«یمثنو  نهيشوووکن در آبت ميابراه یمايسووو»(، 1784عبدالرضوووا ) ف،يسووو 

 .196-139، 6، ش164دانش اه تهران، دوره 
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  3و  1تهران: توس، ج ،یطبر  ير(، ترجمه تفس1751) ريمحمد بن جر  ،یطبر. 
 نيالدجلال ديسوو قاتيفارض(، مقدمه و تعلابن هي)شوورح تائ ی(، مشووارق الدرار 1739) ديسووع نيدالديسووع ،یفرغان 

 .یاسلام غاتيقم: دفتر تبل ،یانيآشت
  یو شرح مصباح الانس، تهران: مول بيالغ حي(، مفات1731محمد بن حمزه ) ،یفنار. 
 یتهران: مول ،یمحمد خواجو  ترجمه ه،ي(، اصطلاحات صوف1783عبدالرزاق ) ،یکاشان. 
 للمطبوعات. ی: مؤسسه الأعلموتير ب ،یصاف ير(، تفس1141) ضيف ،یالکاشان 
 18-1، 5 یا ي  ،یعرفان یدو فصلنامه  ژوه  ها ،«یدر عرفان اسلام ميحضرت ابراه»( ، 1799) ضا،ير عل ،یکرمان. 
  5(، شرح اصطلاحات تصوف، تهران: زوار، ج1784صادق ) ديس ن،يگوهر. 
 یشرح گلشن راز، تهران: سعد یالاعجاز ف حي(، مفات1731عبدالرزاق ) ،یجيلاه. 
 يمر صححه محمد عبدالک ،یو النابلس ینيالبور  یالفارض، من شرحابن واني(، شرح د1443) غالببنديرش ،یاللبنان 

 الطبعه الاول. ه،ي: دارالکتب العلموتير ب ،یالنمر 
 ،الادب المقارن، اصوله و تطوّره و مناهجه، دارالمعارف، قاهره، 1983طاهر احمد،(  مكي،(. 
  یرهن و ف یاتاب  ، تهران: اتشارات علم زيموحد،  رو  اءي، ترجمه ض اتيادب هي(، نظر 1737، وارن، رنه ، آوستن ) ول . 
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 «یمولو مثنوی و فارضابن واني)ع( در دميداستان حضرت ابراه يخوانش عرفان»
 

 1یفاطمه احمد، *0طاهره چال دره
 

  چكيده

است که مراحل سلوک و مبارزه با نفس  یسالک عارف یمایالسلام( علاوه بر مقام نبوت، س هی)عل میحضرت ابراه

پشت  یرا با سربلند کنندیظهور م« فرزند، آتش نمرود نفس یآزر، قربان ینف»مختلف اعم از  هایرا که به شکل

 یفیوصمقاله با روش ت نی. اگرددینائل م اللهیلیبالله و خل یالله به مقام بقا یف فنای و از مرحله گذاردیسر م

 یحمد بلخم نالدیو مولانا جلال مصری فارض از رهگذر تأمل بر اشعار ابن ییکایبر مکتب آمر هیبا تک یلتحلی–

(« لامالسهی)عل میداستان حضرت ابراه یخوانش عرفان» یهستند  به بررس یو عمل یکه هر دو در اوج عرفان نظر

( لامالسهی)عل میابراه»در سه بخش  یدو عارف نام نای اشعار اشتراک وجوه ابتدا حاضر پژوهش در. است هپرداخت

د، ش لیو تحل یبررس« ( و ستارگانالسلامهی)عل میابراه»و « آتش نمرود( و السلامهی)عل میابراه»، «و مرغان

( و آزر و السلامهی)عل می(، ابراهالسلامهی)عل میمراحل مقام حضرت ابراه ریدر س کیسپس وجوه افتراق هر 

ه مرغان ندارد. ب یلی، نگاه تاویدارد که ابن فارض برخلاف مولو یم انیحاصل ب جینتا گشت. نییفرزند تب یقربان

)ع( به مقام جمع و  میآن به گلستان را وصال حضرت ابراه لیآتش و تبد یدر بحث آتش نمرود، علت خاموش

 حانیبه گل و ر لیآتش نمرود را آتش نفس دانسته که با گذر از آن ، تبد ی. اما مولونددایبعد از فنا م یبقا

 دیاز ابتدا به مرحله توح امبرانی، پیداند اما در نگاه مولو یابن فارض توجه به ستارگان را ظهور حق م .شودمی

رداخته اعمال حج پ یلیو تاو یطنابن فارض به اسرار با قائل هستند. یموجودات وجود استقلال یاند و برادهینرس

د. و دان یدر ارکان اربعه م هیبیو زائر را ظهور حضرت غ هیخاصه، مکه را حضرت اله تیرا ولا میو مقام ابراه

 .شماردیم عتیاز تعلق نفس و طب ییفرزند را رها ی، آذر و قربانیمولو
 

 .یعرب یشناس تیروا ،مولوی فارض،ابن ق،یالسلام(، مقام خلّت، حقا هی)عل میحضرت ابراه: كلمات كليدی
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