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Abstract 
Nasr criticizes the crisis caused by Western epistemology and considers it the result 

of distance from tradition making gap between being and knowledge. Like the 

traditionalists, he considers the lack of attention of modern philosophers to intuitive 

intelligence and the ignorance of the sacred knowledge based on it, which is rooted 

in the human heart, the disconnection with the unseen world and the degradation of 

intellect to reason are the cause of the current situation. Nasr has explored the role 
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of existence in the great Islamic philosophers from Ibn Sina to Mulla Sadra and 

speaks with the aim of showing sacredness of attention to its existence and 

coexistence with knowledge. Now that knowledge is devoid of its sacred content and 

the relationship of Truth or intellectual intuition with the sacred is neglected and the 

secular world is alien to the memory of God and the presence of the sacred, only by 

reviving theosophy and connecting intuitive intelligence with the light of Intellect, 

which is the light of Revelation and the Quran, as well as the practical commitment 

of man to the knowledge issued by God, can the authentic truths of Being be 

achieved . 
 

Keywords: Nasr, Ontology, Epistemology, Western Epistemology, The Sacred. 

 

Problem Statement 
Nasr, criticizes the crisis resulting from Western epistemology and sees it as the 

result of distance from tradition and the distance between being and knowledge. 

Traditionalists see the lack of attention of modern philosophers to intellect and 

ignoring the sacred knowledge based on intuitive reason that is rooted in the human 

heart, the disconnection with the unseen world and the degradation of intellect to 

reason are the cause of the current situation.  

Nasr, has explored the role of being in the great Islamic philosophers from IbnSina 

to MullaSadra, and has not ignored the living tradition suffism and has benefited 

most from it, given the broad meaning of philosophy in the tradition, which includes 

metaphysics and gnosis.  

Nasr's aim is to pay attention to Being and its co-root with knowledge, to show the 

sanctity of the topics of Islamic philosophy and to pay attention to the Center of 

Being. Because unlike the traditional man who knows all the principles and truths 

necessary for life in relation to the occult, the modern man has neglected the sacred 

thing by distancing himself from the sacred and the highest knowledge, i.e. the 

knowledge of oneness of God, and has doubted the reality of having things and is 

living with relativism and agnosticism . 
Nasr responds to the modern epistemological crisis in the West with an ontological 

approach: 

- The Sacred is Reality and Truth. 

- Being is the manifestation of the sacred. 

- Object of Knowledge is Reality and Truth. 

- Knowledge of the sacred is achieved through Intellectual intuition. 

- The Truth Most High (God in religions) is the Ultimate Reality and the unifying 

Being of all religions. 

--- Conclusion: Being as a phenomena and manifestation of the sacred contains all 

the truth and reality. God as The Absolute Being includes and unites all Truths and 

Realities. Reality and Truth can be known, but only through intellect and connection 

and one with it. 
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Attention to the Being and revival of ontology 

Nasr considers the subject and axis of philosophy to be "Being" and in the sense of 

his traditionalist thinking, "being of the sacred". He clearly reveals the sanctity of 

the principles of peripatetic philosophy in understanding the hierarchy of universal 

existence and the division of Being into necessity and possibility in order to prove 

the Necessary Being or the God of Abrahamic religions. It also pays attention to this 

point from Sohrawardi's Illumination philosophy ."The existence of each is 

dependent on his knowledge and there is a close connection between knowledge and 

faith ." 

Also, "creation", based on the transcendent Unity of being, the first is the 

manifestation of the ideas of the objects in the divine intellect, and then God gives 

them existence. The subject of reflection for modern man is the ignorance of the 

sacred affairs, the connection of the great world and the small world with the 

purification of Man and through the connection of gnosist to the light source of his 

being (the light of intellect) and through his unity with the world of nature and its 

knowledge. 

Nasr uses the primacy of existence of transcendent theosophy because of the 

attention to existence and the connection of existence and science. In the view of the 

MullaSadra, "Being" is the truth of everything, science to everything is ultimately 

science to Being itself. But the Necessary Being is unknown, except to civilize the 

soul from the evil qualities and to enhance it with the virtues and spiritual sciences 

and finally the annihilation in God that is achieved in the practical power of the soul 

or by the divine gift of the knowledge by presence in connection with the actual 

reason or to reach the Demiurge (Aql al-Fa'al) connected to the divine origin of all 

beings. Knowledge is related to the being of scientist and the hierarchy of knowledge 

powers is in harmony with the hierarchy of being . 
 

Method 
The current research is a fundamental and comparative research, and according to its 

topic, various qualitative research methods such as descriptive, comparative and 

analytical methods and based on the review of library resources, are used to 

investigate and analyze different aspects of the research topic. 

 

Finding and Results 
Seyyed Hossein Nasr believes that in order to solve his crises, the modern man has 

no choice but to connect with the sacred and to know his place in the hierarchy of 

being and consciousness. The result of this connection is unity and enlightenment, 

not wandering. With this perfectionist and intuitive perception of Nasr, the goal of 
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reviving the wisdom of the Islamic tradition is to reach the truth through moral and 

spiritual evolution in the hierarchy of consciousness and existence. He considers 

eternal wisdom to be the solution to the moral harms and inefficiencies of modern 

rationality and unholy sciences, which, by forgetting the divine spirit and moving 

away from the sacred, has caused many mental and physical problems to modern 

man. He wants sofia perennis to enter all stages and levels of man life today and 

show its effects. Undoubtedly, with its comprehensive view, such wisdom can solve 

many problems in the field of philosophy today, such as the problems of denying 

realism that can be seen in postmodern philosophies, and provide solutions for many 

fields such as education, poetry, art, science, and the environment. 
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 2محمدرضا اسدی

 
 کیده  چ 

پردازد و آن را حاصل دوری از سنت و ایجاد فاصله میان هستی  شناسی غرب می نصر به نقد بحران حاصل از معرفت 

گرایان عدم توجه فلاسفه جدید به عقل شهودی و نادیده گرفتن معرفت قدسی  داند. او مانند سنت و شناخت می 

ریشه در قلب آدمی دارد، قطع ارتباط با عالمَ غیب و تنزل عقل به عقل استدلالی را مسبب وضع  مبتنی بر آن که  

سینا تا ملاصدرا مورد کنکاش قرار  نصر  نقش وجود را در فلاسفه بزرگ اسلامی از ابن   داند. بحرانی موجود غرب می 

گوید.  ریشه بودن آن با شناخت، سخن می داده است و با هدفِ نشان دادن قدسی بودن آنها، از توجه به وجود و هم 

اش خالی شده و رابطه حقیقت یا معرفت تعقلی با امرقِدسی مغفول مانده و عالم  حال که معرفت از مضمون قدسی 

سکولار با یاد خدا و حضور امرقدسی بیگانه است، تنها با احیای حکمت و اتصال عقل شهودی با نور عقل کلی که  
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توان به حقایق  همان نور وحی و قرآن است و نیز التزام عملی انسان به معرفت صادر شده از جانب خداوند، می 

 اصیل وجود دست یافت. 

 . شناسی غرب، امر قدسی شناسی، معرفت : نصر، وجودشناسی، معرفت کلمات کلیدی 

 

 مقدمه 

گرا و متفکر تأثیرگذار سنت فلسفه اسلامی، با سطحی  عنوان یک سنتسیدحسین نصر به 

شناسی غرب،  ( با نقد معرفت 26، ص  2002بیمار دانستن علم و عقلانیت مدرن )نصر،  و  

داند )همو،  بحران بشر امروزی را دوری از سنت و در نتیجه انفصال مطلق علم و اخلاق می 

 (. 98الف، ص  2010

در   بحران  ریشه  و  دارد  خود  خاص  وجودشناسی  در  ریشه  تفکری  هر  است  معتقد  او 

معرفت معرفت  از  دور شدن  در  نیز  غرب  وجودشناسی  شناسی  با  آمیخته  سنتیِ  شناسی 

اسلامی درصدد معرفی مابعدالطبیعه    ۀ باشد. او به نیت معرفی جایگاه ویژه وجود در فلسفمی 

 (. 48آید )همان، ص سنتی اسلامی به دنیای جدید برمی 

گری، گاه با منکر شدن عالم خارج و  شناسی غرب با وارد کردن شکاکیت و لاادری معرفت 

گاه با انکار یا تردید در امکان شناخت از جانب انسان، موجبات انکار واقعیت به معنای انکار 

ها و مکاتبی مانند های سکولاریسم و مدرنیسم، خود را در ایسم وجود را فراهم کرد و ریشه 

اما معرفت425ب، ص  2006نومینالیسم نشان داد )نصر،   شناسی سنتی، با توجه به  (.  

را    (Subject)   یا عالِم  شهود عقلانی و معرفت به حقیقت مطلق و امرقدسی، فاعل شناسا

وجود عالمِ    داند و با یکی دانستن منشأ می   (Object)  یا معلوم قادر به درک متعلَق شناخت  

شناسی غرب را مورد انتقاد  عالیه( شناخت را ممکن و معرفتو معلوم )با الهام از حکمت مت 

یعنی وجود و مراتب آن را، موجب   ، توجهی به مبنای معرفت قدسیدهد. نصر بی می قرار  

موجب آزادی انسان از قیود  وجود  أ علم به منشبا معرفت قدسی زیرا  .داند بحران غرب می 

کند شود و وجود او را مملو از فضائل معنوی و سهیم در حقیقتِ فرابشری می شناختی می 

 (. 91، ص 2007)نصری، 

اهمیت توجه به وجودشناسی سنتی حکمت اسلامی از آن جهت است که نشان دهد غفلت 

های کسب از وجود و مراتبش موجب عدم توجه به درک شهودی و به خطا رفتن در راه 
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ه »من فردی« دکارت که با عقل استدلالی قابل درک است،  کچنان  ؛د ش معرفت در حکمت  

نکت شد.  شهودی  عقل  با  درکِ  قابل  امرقدسی  معرفت   ۀجایگزین  در  شناسی  اساسی 

است.   (Reasonو عقل استدلالی )  (Intellectعقل شهودی )گرایان توجه به تمایز  سنت

تواند هم عالِم به خداوند و هم نفس برین عقل شهودی، فراتر از عقل استدلالی است و می 

فلاسفه، قابلیت شهود و ارتباط    ۀ باشد. وجه تمایز عقل شهودی از عقل استدلالی مورد اشار

محتوای قدسی معرفت و نبودش موجب   ۀکنند آن با وحی است. چنین ارتباطی تضمین 

قوه به  استدلالی  عقل  شد.تبدیل  خواهد  شیطانی  معرفت   ای  ابتناشنادر  سنتی،    یسی 

،  2000دار در قلب انسان، حائز اهمیت است )نصر،  معرفت قدسی بر عقل شهودیِ ریشه 

 (. 261ص 

رغم پرداختن نصر به نقد فلسفه غرب و اشاره به یکی ندانستن )و خلأ ارتباط( معرفت و  ب

تاکنون نوشتاری به  به اهمیت توجه به وجودشناسی  هستی در نقدهایش،  طور مشخص 

کتاب   البته  است.  نکرده  اشاره  غرب  فلسفه  به  نقد  در  اسلامی  نصر  سنتی  سیدحسین 
هر دو نوشته منوچهر   علم دینی و سنتی از نگاه دکتر نصر و نیز مقاله    دلباخته معنویت 

پیوند دین نقش  به  اما  دارند،  نصر  نزد  وجودشناسی  اهمیت  به  دقیقی  اشارات  پرست، 

بشر وجودشناسی و معرفت  بحران  نشان دادن نقش آن در حل  نصر و  تفکر  شناسی در 

در این بحث تواند مدعی نوآوری  امروزی نپرداخته است و از این جهت مقاله حاضر می 

 باشد. 

ضرورت و اهمیت توجه به وجودشناسی سنت اسلامی، در اهمیت نظریه »وجود« در هر  

باشد. باید متوجه این نکته بود که  ای از تفکر اسلامی و یکی بودن آن با معرفت می جنبه 

توان دلایل گمراهی و  اگر به یکی بودن هستی و معرفت در تفکر سنتی توجه نشود، نمی 

دوری از حقیقت و امرقدسی و بحران تمدن غرب را توجیه کرد. اهمیت این امر از آن  

ای جز انکار وجود  شناسی غرب از وجودشناسی، نتیجه جهت است که عاری شدن معرفت

ریش نگاهی که  ندارد،  به جهان  مادی  نگاه  نتیجه  در  و  عالم هستی  مبدأ  یعنی    ۀمطلق 

 سکولاریسم امروزی است.  

شناسانه انسان معاصر با احیای  های معرفتحل بحران جنبه نوآوری این نوشتار توجه به راه 

است.  هستی سنتی  بودن  بشناسی  یکی  و  معرفت  و  وجود  اتحاد  به  نصر  اشاره  رغم 
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سازی ابعاد وجود  شناسی و وجودشناسی در سنت، توجه و تلاش کمی جهت روشنمعرفت 

 در تفکر سنتی نصر، صورت گرفته است.  

و   امرقِدسی  از  آنها  بحران غرب، غفلت  برای  نصر  دلیل  و  امرقدسی است  موضوع سنت، 

از   با دور شدن  تفکر غرب  معرفت وحدانی    یعنیبالاترین شناخت  معرفت قدسی است. 

. اما در سنت،  (52الف، ص  2006همو،  )کند  بحران شناخت را تجربه می   ،نسبت به خداوند 

کند، با عالم غیب و  زیرا انسانی که در عالم سنتی زندگی می   .چنین بحرانی وجود ندارد

ورای خویش است  واقعیتی  تمام    مرتبط  زندگی  حقایق    و   اصول که  برای  آن  لازم  از  را 

(. انسان متجدد برای حل بحران شناخت و عواقب 34ب، ص  2010)همو،    کند دریافت می 

حل نصر تغییر نگاه به  ندارد. راه احیای عوالم سنتی  امرِقدسی و  بازگشت به    راهی جز   ،آن

. توجه به  (102، ص  2007  )نصری،  استشناسی دینی و عرفانی  احیای هستی   هستی و 

عنوان موضوع اندیشه  ایان و مبحث وجود به گرعنوان موضوع مورد توجه سنتامرقدسی به 

 شده را بهتر نشان دهد.حل بحران مطرح تواند، ابعاد مسأله و راه حکمای اسلامی می 

 

 امرقدسی 

در منظومه    یاژه یو  گاهیکه جا  ی شناس به مبحث معرف   د یشناخت بهتر تفکر نصر با  یبرا

. معرفت در فلسفه اسلامی  توجه کرد  و بر مبنای سنت تفکر اسلامی است، او دارد    یفکر

باشد، خواه   با آگاهی و ادراک یعنی علم است، خواه تصور  به معنای مطلق آن، مساوی 

زارعی،   و  )قربانی  معرفت  (57-56، صص  2022تصدیق  نصر، جان   ای.  نظر  در    هیماعلم 

 Theی)و سرچشمه هر امرقدس   ی قدس   ذات   ی عنی  ی و اول  لیبا حق اص  ی قی عم  ۀ و رابط  یقدس 

Sacred)    »بود، هم معرفت و هم رحمت واحد هم وجود  دارد. »در آغاز، »حق« در آنِ 

  اعلی ی و روش به ذات قدس  روش وصولرا  ینصر معرفت قدس  (.35 ص  الف،2006 )نصر،

 )همان(  .داند ی م اند«افته یکه در آن معرفت، وجود و وجد اتحاد »  حقیقت، با آن  اتحاد

فاصله افتاد    ی معرفت و هست  نیب   ، یمتعددِ تجل  یهانه یحق در آ  یِ جیتدر  یاما با انکسارها 

نصر در به    ابتکارشد.    ییزدابه طور کامل قداست  اًیو با گسستن اتحاد آنها، معرفت تقرب

تبب  ی اسلام  شه یاند   ی وجودشناس   ی ریکارگ جداسازم علم    ن یدر  و  علم    یقدس  از  آن 

همان »مبدأ همه    یعنی  «یاعتقاد به »امر قدس   ییگرااست. لازمه سنت (  Profaneس)قد منا
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خود را در    که و چنان   نفسهی ف  ،ی. »امر قدس است  «ی ازل  قی همه حقا  یامور و مُثُل اعلا 

 (.   288 است« )همان، ص  یاله ی قتی حق سازد،ی م  ی عالم متجل نیا یزهایچ

 ت ی درک واقع  و درک آن به بداهتِ  لیاص  ( Realityی )تیواقع  انیگرادر نظر سنت   یامرِقدس 

از طریق  ی )منطق  وهیبودن، به ش   لیو اص  ی ادیبن  لیاست که به دل تحدید مفهوم کلی 

فصل( و  تعر  جنس  حقهمان  د،یآینمدر  فیبه  که   نی چنی  هست  ای  تیواقع   قت،ی طور 

محروم    ی عیطب  فهم  نیاست، اما انسان متجدد از ا  یاله  نفسهی ف  یامر  ی. امرِقدس باشند می 

  ی، به امر قدس   ی ابیدارد که با راه  ی. به نظر نصر، »معرفت« روحباشد ی م  آن   ف یتعر  ی و در پ

از هر جهت   معرفت.  (33، ص  2004  پرست،ن ی. )دفهمد بفراتر از فاعل شناسا را    تواند ی م

 ن یهم در قلب هم   ا وفاعل شناس زیرا هم محیط بر    . نائل شود  یبه ذات قدس   قادر است

است،    حدذاتهی ف   یکه ذات قدس   ( Ultimate Reality)  الحقایقۀحقیقدر نتیجه  ؛  است  فاعل

و  درون  ی آگاه،  معلومو  عالِم    جمع حلول  ی، رونی ب  تیواقعی  »ع   یِ »ذهنِ«  و   نیمحض 

   (. 38 ص   الف،2006 )نصر،  استو وجود مطلق   ینفس نامتناه ، «یمتعال

مبنای علم قدسی است و او با تمایز قائل شدن میان علم قدسی  ر  ص در اندیشه نامرِقدسی  

وجود بحث  وارد  الهیات  میشناو  ن (.  47، ص  2004پرست،  )دین   شودسی  با صیعنی  ر 

  «و ملکوتی استامرِقدسی  هستی تجلی  »کند.  رویکردی هستی شناسانه به معرفت نگاه می 

  ی هات یو متفاوت از واقع  کلی   تی عنوان واقعبه   شهیهم  یامر قدس .  (59، ص  2006  ،همو)

م  یعیطب قدس لذا    ، شودی ظاهر  فراعقلانی »،  یامر  استفرا  ،امری  شهودی  و    «تاریخی 

شود و  )همان( که در صورتی که فرد مذهبی باشد، امر قدسی وحیانی نیز محسوب می 

دارای وجود واقعی است، مقدور  گونه زندگی انسان مذهبی فقط در جهان قدسی که  این

 خواهد بود. 

  ی هست  ، سنتی  انسان  که   استدر این  به مبحث معرفت  نصر    شناسانهی هست  کرد یرو  اهمیت

و وجود    یو حق است، هست  یق ی. »آنچه حقداند ی م  یاعتبار  ی را امر   یستیو ن  یرا امر قدس 

یک  (. در تبیین امرِقدسی، باید گفت که نصر آن را  36، ص  2004 ،همواست« )  د یرمقیغ

 سخن ت. همچنین در مورد آن کاملاً صادق اس  Real کلمه که  دانسته امر واقعی و حقیقی 

رسد که همان وجود  می ق  الحقایۀبه واقعیت غایی یا حقیق نیز    ( Realityحقّ )نصر در مورد  

ت؛ او حق  اس   های جاودانیبخش همه ادیان و آدمیان و سنتو نیروی وحدت  امر مقدس 



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             10   

زیرا مرزی بین آنها قائل نیست و هر واقعیتی را حق و    .گوید می   Realityرا مانند واقعیت  

کننده واژگان  داند. خداوند در مقام حق قرار دارد و صفات او تداعیهر حقیقتی را واقع می 

(  God is Realityتعبیر نصر از واقعیت همان »خدا« در دین است. )  فلاسفه اسلامی است.

است )نصر،    حقیقت  معنای  و  واقعیت و مفهوم  خدا،.  است  حقیقت  و  واقعیت  معرفت،   متعلَق

   (.39، ص 1999

علم به حق عین علم قدسی است. نگاه وحدانی نصر به مبدأ کلی همخوان با حضرت حق  

یابد، نمی در    حقیقت  ۀواژ  از  را  معنا  این  امروز  انسان  ( اگر 46، ص  2004پرست،  است )دین

کند است. نصر به سنت اسلامی اشاره می   شده   زدوده  واقعیت  از   مفهوم  این   که  روست  آن  از

  (، اما انسان 40، ص1999رود )نصر،  حق در مورد خداوند نیز به کار می   ۀ که در آن، واژ

است و نام قوانین   برداشته   میان  از  خداوند   خور   در   ای مقوله   منزله  به   را  واقعیت   مفهوم   غربی

 (.  32، ص 2003نهد )همو ، طبیعی بر آن می 

گردد و به دلیل آنکه حقیقتی الهی است، دارای  به حقیقت الهی آن برمی امرِقدسی  قداست  

دهد. باشد و با گذر زمان آن را از دست نمی ثبات و تغییرناپذیری ذات سرمدی الهی نیز می 

انسان تأثیر مستقیم دارد و انسان سرگردان  امرقدسی که کامل و مقدس است در زندگی  

، ص  2004سازد )همو،  شده به دلیل محروم ماندن از عالم روح کلی را، نورانی و الهی می 

127 .) 

 

 وجود

های مختلف به عنوان موضوع فلسفه و عرفان مدنظر بود و  مبحث وجود همواره در سنت

گرایان و مخالفانشان(  جبرانی)مانند منازعات واقع انکار آن در طول تاریخ، معضلات غیرقابل  

اسلامی پس از رد تشکیک در اصل واقعیت از    ۀ را ایجاد کرده است؛ این مبحث در فلسف

گران و آنجا که فیلسوف درصدد اثبات واقعیت و به دنبال شناخت وجود  جانب سفسطه 

  یک . ی(48، ص 1، ج 2001شود )طباطبایی، حقیقی از وجود غیرحقیقی است، مطرح می 

  یِوجود   لیدل  ،گرایانسنت از نظر    و واقعیت است که  تینیعقبول    ،عهیاز مسلمات مابعدالطب

وهم و  شک  هرگونه  ثابت  یرد  »وهم«  مفهومِ  خودِ  دسترس است.  به    یکننده  انسان 

امرواقع  رایز  .است  ت« ی»واقع ق  یاگر  بود،  با شک    ی از علت وجود   یعاقله بشر   وهموافق 
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که    ل یدل  نیبه ا  شد،ی تر مکمتر و پست  زی ن  وانیو از قوه عاقله ح  شد ی م  ی عار  شیخو

 (.Schuon, 1975, p 13خود ندارد ) یادراک  تیدر مورد واقع ی شک چیه وانیح

ایده  مکاتب  نزاع  خداوند،  و  مادی  عالم  مابین  وجود  مراتب  به  باور  دلیل  به  باور  نصر 

(Idealism و واقع )( گراRealism  را ) فایده و محصول حذف مراتب وجود توسط ثنویت بی

حال  (. با این 78ب، ص  2010داند )نصر،  بینی فلسفه جدید اروپایی می دکارتی از جهان 

شناسی،  هستی   ۀ شناسا، در عرص  ۀ توان وی را به جهت قبول واقعیت مستقل از ذهنِ سوژمی 

( و از جهت باور به حقایقِ قابل دستیابی از طریق وحی یا 68، ص  2007گرا )همو،  واقع 

 باور دانست. شناسی، ایدهمعرفت   ۀتعقل )مانند مثُل افلاطونی( در حوز 

«، یا بنا به  وجود» نصر با اعتقاد کامل به سنت فلاسفه اسلامی، موضوع و محور فلسفه را  

. مابعدالطبیعه سنتی یا حکمت خالده از  د انداش »وجود امرقدسی« می گرایانهتفکر سنت 

  می مستق  افت یدرنظر او همان نگاه متألهانه، حکیمانه، عارفانه و فیلسوفانه است که موفق به  

. او که معتقد است مسائل وجودی صرفاً  (14همان، ص  )شود  ی می هست  قیو حقا  قتیحق

باشد؛ قصد خود را  با عقل جزئی قابل حل نیستند و نیازمند به تعقل شهودی و وحی می 

مابعدالطبیعه  فلسف»معرفی  )نصر،  ۀ سنتی  جدید«  دنیای  به  (  48الف، ص  2010اسلامی 

تواند موجب روشن می   مورد وجود   در  ی اسلام  داند. آشنایی با نگاه نصر به آرای حکمایمی 

 های تفکر وی باشد.شدن بیشتر ابعاد ریشه 

 

 الف( حکمت مشا 

ابن اصالت نصر،  فیلسوف  را یک  به سینا  از جانب وجودی و  کارگیری اصطلاحات وجودی 

می ابن شهودی،  تعقلِ  از  مابعدالطبیعه محضِ حاصل  به یک  مترتب  را  )همو،  سینا  داند 

کند: از  گونه بیان می سینا را اینای از تعقل شهودی ابن (. او چکیده285الف، ص  2006

مترادف با علم به    ،تیدر نها  ءیش   علم به در گرو وجود آن و    ءیهر ش   قتی حقنظر وی،  

 (. 26، ص 2020)همو،  است ی هست یکل مراتبو شأن آن در   گاهیوجود و جا
سینا را با دو تمایز میان ماهیت و وجود و تمایز  او سخن در مورد بحث وجود از نظر ابن 

کند )همان،  وجوب و امکان و امتناع که مرتبط با تمایز ماهیت و وجود است، روشن می 

سینا به دلیل کامل بودن روش وی در توصیف  شناسی ابن(. توجه نصر به هستی27ص  
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الوجود  بجتوصیفات وازیرا تقسیم وجود به واجب و ممکن و    .ها استهستی و هستنده 

م به خود و ماسوا،  عالِ  نیزنیاز از علت ماورای ذات خود و  ذات و بی موجودی قائم به   عنوانبه 

یکی از مهمترین مسائل    ،مدر توجیه فلسفی مسأله خالقیت خداوند و مخلوق بودن عالَ

»ارتباط میان    فهم   ، نصر(.  248ص    ، 2022  )بهارنژاد،   استاسلام و سایر ادیان ابراهیمی  

و امکان    وجوبکردن مفهوم  « بدون لحاظسلسله مراتب وجود   ز مراتب گوناگون واقعیت ا

الوجودند، الاّ خداوند که  موجودات ممکن  ۀ(. هم 284الف، ص  2006داند )نصر،  را محال می 

بالغیر( از او  بالذات است که وجوب ممکناتِ موجود شده )واجب الوجود و تنها واجبواجب

زیرا   . (. خداوند ورای وجود یا حقیقۀالحقایق است نه وجودکلی286باشد )همان، ص  می 

بخشد ها وجود می وجودکلی قابل تقسیم به واجب و ممکن است، اما خداوند به این امکان 

 (. 287)همان، ص 

شناسی همگی  سینا به مباحث دین و وحی و نحوه اتصال به عقل فعال و فرشته توجه ابن

از مباحثی مرتبط به دیدگاه وجودی او و اعتقادش به سلسله مراتب موجودات و نیز نحوه  

دار در  باطنیِ« ریشه   ۀسینا دارای آثاری است که توجه وی به »فلسف باشد. ابناشراق می 

رشدی  سینوی به دلیل قرائت ابن   ۀهرچند این جنبه فلسف کند؛  تصوف اسلامی را آشکار می 

اما بعدها خود را  سینا مورد غفلت اکثر پیروان غربی مکتب وی واقع شد،  مشا ابن  ۀاز فلسف

 (. 44-47، صص 2020در حکمت اشراق نشان داد )نصر، 

 

 ب( حکمت اشراق 

واسطه  حکیم مورد توجه نصر در مباحث اشراقی، سهروردی است، زیرا او خود را سلف بی 

نبی، یعنی زردشت و افلاطون  جا مانده از ادریسصوفیان و نقطه کانونی دو میراث حکِمی به 

)همان، صص  می  اصالت 64-65دانست  نظریه  رد  با  ماهیت (. سهروردی  وجود مشائیان، 

می  واقعیت  و  اصالت  دارای  را  اصالتشیء  تفکر  این  پذیرش داند،  مورد  بعدها  ماهیتی 

تمام   نگرش  تغییر  با  ملاصدرا  نهایتاً  هرچند  داشت،  قرار  ملاصدرا  حتی  و  میرداماد 

اصالتحکمت پایه  بر  را  مشائیان،  اشراق  برخلاف  کرد. همچنین سهروردی  تفسیر  وجود 

به  را  افلاطونی  مثُل  عالی عالم  درجه  دارای  آنکه  هستند، تردلیل  واقعیت  و  وجود  از  ی 

واقعیت 71پذیرد )همان، ص  می  نظر سهروردی،  از  اما  نور  (.  های مختلف چیزهایی جز 
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  . نیستند که از لحاظ شدت و ضعف با یکدیگر متفاوتند. »واقعیت نیازمند تعریف نیست«

تر  کنند و چیزی از نور آشکارتر و روشنهمواره امر تاریک را با امر روشن تعریف می زیرا  

نور محض، همان نورالانوار و حقیقت الهی است که سرچشمه همه هستی است.   نیست.

جهان نیز تنها درجات مختلف نور و ظلمت است. مراتب وجودی همه موجودات بنا به  

 شدن آنها است.قرب آنها به نور اعلی و درجه اشراق و روشن

بندی دیگر موجودات از جانب سهروردی متناسب با درجه ادراک و آگاهی آنها از  تقسیم 

وجود است. با این اوصاف، موجودات بنا به درجه نور خود با هم متفاوتند، این نور همان  

مانند ای از خود در هر جا )معرفت و آگاهی است. نورالانوار با قرار دادن تمثیل و خلیفه 

ای از خود دارد، یعنی »همه چیز بر حضور او گواهی  ( نشانهنور اسفهبدی در نفس آدمی

)همان، صص  می  فرشته 73- 74دهد«  اشراق،  تمرکز حکمت  به  (.  هم  که  است  شناسی 

حفظ جهان و کسب معرفت به واسطه فرشتگان    ۀ پردازد و هم نحوسلسله مراتب انوار می 

 (. 75-78همان، صص  کند )و هم نحوه وصول آدمی به الهامات را تبیین می 

 

 ج( سنت عرفانی 

بلکه    ، علم خاص  کی صورت معرفت در جهان اسلام را نه    نیتری عالنصر تأثیرگذارترین و  

معرفت   م، یقد   حکمای  و   مسلمانان  گفتمان   در   .داند ی م   عرفانیا    یا مابعدالطبیعه   حکمت

  ، در عرفان  فرد در گرو علم اوست.هر    وجود ه  تنها به احوال داننده آن بستگی ندارد، بلک 

از نظر    .شودی برقرار م   یهماهنگ   مان یعلم و ا  ان یو م  با یکدیگر سازگارند و معرفت    وجود 

  یحت  ین یاز هر تعبالاتر  که    هستند   اعلا  یاز اصل اله  یاتیهمچون تجل  زهایعارف همه چ

«  کلمه »موجود به    هر  م یاتصال مستق  ۀحلق »علم«،  .  باشد می   وجود   نیتع یعنی    آن  نینخست

  وجود،   موجودی در هر مرتبههر   .است  (د یآمی وجود  آن به   توسط   زیکه هرچی ) عقل کل  ای

است و    یء ش   ی است که هر موجود  ی تجل  نیبه علت هم، »از وجود محض است   یای تجل

 (.  369، ص 2005)نصر،   ت«سیعدم ن

 نی اعلا و نخست  یهانمونه   ی ابتدا تجل  « نشی آفری »عرببننیالد محی   وجود وحدت  مکتب  در

و سپس   ی اله ثابته( موجود در عقل  انی)اع یاسما و صفات اله زا ییهااز صورت  ایهمه اش 

  ، نسبت به عالم  ینگرش عرفان(.  369)همان، ص    باشد ی به آنها م  وند خدا  دنیبخشیهست
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نه    «، نمودها»نگاه   نی. در اشودی م   عتیکردن به طب  دایدر مورد علم پ یموجب نگاه مثبت

مهم    موضوع .دارند   ی تری عال  ۀکه رتب   ند تیو واقع  قت ی از حق  ییهارمز خود واقعیت، بلکه  

کلمه است و کلمه به صورت    کل«یجهان »ه  یاسلام  یکه در نظر عارفان و حکمانیا  گرید

اصلی  عارف با سرچشمه    شتریاتصال ب  لیدل  ن ی. به همشودیم   ظاهردر انسان    ریعالم صغ

ضمن آنکه قرار داشتن مبدأ  .شودی او با جهان م شتر یب اتحادموجب  ، خود وجود   و تابناک 

 . کند ی ا فراهم مر  عتیراه شناخت طب  ن یکه، بهتر  ی همان عقل کل  ی عنی  ، یمرکز وجود آدم

 اش ی هستاست که    ییتا جا  یآدم   هیتصف   عتیراه شناخت طب  نیعارفان معتقدند بهتر  اریز

معرفت   زیچ  به همه   ،رسد می راه به مرکز    نیعارف از ا  وقتی   اشراق شود.   یبا نور عقل کل 

 (.  370)همان، ص   یابد اصولی می 

به    یمبنا است که    نیا  دهد یخدا نشان م  یگانگ یوحدت وجود که خود را در شهادت 

جمال   ، مطلق  قت یجز حق  یو قدرت   یی بایو ز  قت ی حق  چ یه  و   جز وجود محض  ی وجود  چی»ه

عالم  (. مراتب مختلف عوالم ناسوت )373)همان، ص    مطلق و قدرت مطلق وجود ندارد«

عالم جواهر نفسانیه، انوار لطیف، عالم مثال، خیال یا صور  (، ملکوت )صور جسمانی و بشری

(،  ای، عالم وجود روحانی ماورأ عالم صور جهان معقول و جواهر فرشته (، جبروت )معلَّقه

مرتبه وجود الهی آشکارشده در اسماء و صفات کامل خویش، معادل عقل کلی یا لاهوت )

( اگر از باب رسیدن به  بالاتر از همه عوالم و متعلق به ذات الهی( و هاهوت )وجود محض

معرفت مورد توجه قرار گیرند، همه درجات و مراتب عالم وجود، اعم از مظاهر جسمانی،  

ها، شناخت و تحقق آنها، عرفا از طرح این عالَم   گیرند. هدفنفسانی و روحانی را دربرمی 

فرا رفتن از تعینات و رسیدن به وصال حق است. این وصال به صورت تهذیب تدریجی  

این انجامد،  قلب و دستیابی به فضایلی معنوی است که در نهایت به فنا و بقای در حق می 

مان متعلق به خداوند و پرتوی از هستی  کند که از ابتدا نیز هستی وصال ما را متوجه می 

 (. 119- 120)همان، صص  الهی بود 

 

 حکمت متعالیه د(  

را   «ی »معرفت قلب  انه یصوف  ۀمشا با حکمت اشراق به همراه آموز  حکمتاز نگاه    ی بیترک

متعال   توانی م دملا   هیدر حکمت  مراتب   .د یصدرا  و تشکیک  اصالت، وحدت  مسأله  با  او 
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کند. ملاصدرا نیز مانند مشائیان و صوفیان به اصالت وجود، ابتکارات فلسفی خود را بیان می 

نظر نبود،  وجود معتقد بود، اما در مسأله وحدت و سلسله مراتبی بودن وجود با مشائیان هم 

از نظر او »وجود« در سراسر قلمرو هستی، حقیقتی یگانه است که البته سلسله مراتب و  

شدت و ضعف دارد. همه موجودات در عالم، ظهور تعینات یک حقیقت واحد، یعنی وجود  

می  انتزاع  را  تعینات  این  ذهن  مثلُ  هستند.  همان  )که  اشیا  ماهیات  صورت  به  و  کند 

عنوان اعراض وجود، توسط آورد. انتزاع ماهیات به افلاطونی یا اعیان ثابته هستند( درمی 

پذیرد. اما اعیان ثابته  ود داشته باشند، تحقق می آنکه حقیقت مستقلی از وج ذهن و بدون  

نوعی »صورت« وجودی نیز دارند که همان علم خداوند به آنهاست. »شدت و ضعف )ظهور(  

اولی    ۀکند. وجود مطلق که موضوع فلسفوجود، مرتبه موجودیت هر مخلوقی را تعیین می 

است، فراتر از تعینات، صور و ماهیات و حتی جواهر و اعراض، فاعل تمام افعال و صورت 

هاست.« مراتب متعدد عالم هستی با ظهور طولی وجود مطلق و افراد مختلف هر  صورت

 (.  413الف، ص 2010شوند )نصر، مرتبه با ظهور عَرضی ایجاد می

چیزهاست، لذا معرفت به هر چیز، معرفت به وجود   ۀاز نظر ملاصدرا »وجود« حقیقت هم

است. اعیان ثابته نیز در علم خدا وجود دارند و وجودشان عین علم خدا است، یعنی در  

همچنین ملاصدرا علیرغم پذیرش وحدت در کثرت  . بهره بودند صورت از وجود بی غیر این 

و کثرت در وحدت برای هستی و نیز غیرقابل تقسیم بودن آن، تمایزات و تقسیمات منطقی  

پذیرد. یکی از این تقسیمات، تقسیم وجود به وجود ارتباطی )رابط( و وجود  وجود را می 

عرض    ،: جوهرشودی م  میوجود مستقل به سه نوع تقس( است.  و قائم به ذات  نفسی )مستقل

 و وجود خداوند.

. د کن ی ماشاره  وجود به واجب و ممکن و ممتنع  مشائیان از    ی بند م یتقسبا قبول  ملاصدرا  

اما    است نشده    وجود او  باعث  شخارج از ذات   یو علت است  الوجود  لازم ذات واجب   « وجود »

صفت امکان ملاصدرا  ؛ خارج از ذات خود ی تبه علاست که نیازمند  ی الوجود موجودممکن

الوجود به وجود  . نسبت ممکند ندامی تعلق  مالوجود  و هم به وجود ممکن  تیهم به ماهرا 

. ستامکان وجود او  همانالوجود  واجب و نسبتش با    او  تیامکان ماه   خاص خود، همان

اصل   ای  شهیبه علم به ر  یمتک  یز یبه هر چ  علم به وجود حق و    یمتک  یزیوجود هر چ  پس
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پس علم به وجود    است،  شناختغیرقابل  الوجود  واجب   هیپا  صل وا  چونآن است.    ی وجود

 (.  414)همان، ص    خواهد بود   اتیبه ماه  صرفاًما  علم  و  شدنی نیست  ه شناخت  ز یموجودات ن

با تهذیب نفس از صفات شیطانی و تنویر آن با فضایل و علوم    مگر  ستیدرک نقابل   ، وجود

شود و یا به موهبت الهیِ  روحانی و سرانجام فنای در خدا که در قوه عملی نفس حاصل می 

بالفعل و یا رسیدن به عقل  ( در اتصال با عقل صور   واسطه دون  ب و    ی قلب ی  علمعلم حضوری )

  زی ن   ملاصدرا(.  423-424مستفادِ )فعال( متصل به مبدأ الهی تمام موجودات )همان، صص  

ثابته   انیکه همان اع ی مثل افلاطون یعن ی اتیمستقل از جزئ  ات یکلی برای مانند سهرورد

»به  ( بنابراین  415)همان، ص  .  قائل است  ی خارج  ت یوجود و واقع  ، در عالم ملکوت هستند 

معرفت با سلسله مراتب   یو سلسله مراتب قوا  بودهم مرتبط  عالِ  ینظر ملاصدرا، علم با هست

 . (55ص  ، 2011 هماهنگ است« )نصر، ی وجود

 

 توجه به وجود جهت مبدأشناسی 

  ، همو)  بردی بهره مهای عرفا  متعالیه و آموزه   کمتاز ح  بیشتر  خود  اتیمنو  انیب  ینصر برا

نه  )متکسر    ،مشکک  ،یمانند ملاصدرا، مفهوم وجود را مشترک معنو   . او(38ص    ب، 2010

نور در عدسی است که عالم، وجود مطلق را به  متکثر ، شکستگی وجود مانند شکستن 

عقل    نیب  زی. با توجه به تماداند ی م  ین یع  قتیو حق(  سازدمیتشتتِ وجودِ مقید، متکسر  

 چی به شهود و اشراق )عقل کل(، ه افتهیعقل ره  یاز نظر او برا   ؛یو عقل استدلال  یشهود

نظر است که وجود حق  همچنین با عارفان هم.  ستیاز مفهوم وجود ن  تریهیبد   ی مفهوم

با اتصال به وجود مطلق، از راه کشف و سیر و  تعالی را تنها وجود حقیقی می دانند که 

توانند به کسب معرفت از آن نائل آیند. چون »مبدأ عالم هستی، وجود مطلقی  سلوک، می 

(،  51است که هم سرچشمه نور وجود و هم مبدأ معرفتِ همه هستی است« )همان، ص  

دشناسی قصد نصر با طرح بحث وجو   توان به وجود و معرفت دست یافت. با اتصال به آن می 

ال از »چیستی مفهوم وجود« بر مبنای  ؤبه س دارد ارتباط با مبدأشناسی را مطرح کند و  

از رسیدن     وجود  فی تعر  ، انسان به مرتبه کشف و شهودعرفان اسلامی پاسخ دهد: پس 

  عقل و وجود   . چوناست  غیرممکن  یامر   ،مرتبه   نیا  اتصال به   بدوناما    .امری سهل است

  برای اما  مفهوم است.    ینترروشن  شهودی   عقل  یبرامفهوم وجود    هستند،  ریشه  کی  دارای
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کشف و  .  (51  ص  ، 1959  )نصر،  نخواهد بودوجود  از    رتمبهمی مفهوم و لغتی  عقل استدلال

معرفتی است که صاحب معرفت را به مراتب بالاتر هستی پیوند   شهود در معنویت اسلامی

منابع اسلامی سنتیدهد. »می  ت)  تئرو)   عرفان همان شهود   ،در    ( ملاحظه دقیق)   مل أو 

 (. 157، ص 2002« )همو، است و با تفکر مرتبط است

است. به  شناسی  أبا مبد آن  ارتباط  نشان دادن  بحث وجودشناسی  نصر از ورود به مقصد  

(، نصر به رابطه وجود کلی  Ontologyدلیل ارتباط همیشگی مابعدالطبیعه با وجودشناسی )

(Being  با ) پردازد. از نظر او وجود کلی به دلیل عاری  الحقایق می مبدأالمبادی یا حقیقۀ

تواند با آن یکی باشد و صرفاً نخستین تعین مبدأ بودن از وجه خلاقه مبدأالمبادی نمی 

برین در جهت تجلی است، نه مبدأ وجود و یا مبدأ همه موجودات. با این تعریف از وجود  

است مابعدالطبیعه  از  بخشی  تنها  وجودشناسی  کامل   . کلی،  نظر  او  جایگزین اما  را  تری 

معنای مطلقیّت و عدم    ۀ کند و معتقد است اگر منظور از وجود کلی، وجودی دربرگیرند می 

تناهی باشد، در این صورت هم به معنای ماورای وجود یا »حق ورای وجود« است و هم  

 .(281الف، ص  2006عنوان اولین تعین وجود کلی )همو، به 

 بزرگان حکمت  میاستفاده از تعال، که  و مقدس   یمتعال  است  یامر  ینصر وجودشناس از نظر  

  یاسلام  اییه نظرعنوان  به   « وجود»   تأثیرگذاری اثبات    نصر، جهت  ی بخشی از تلاش اسلام

  نگردی است. نصر وجود را در پرتو عقل و شهود م  یاسلامو اندیشه    اتیح  یاهجنبه   تمامبر  

عدم    نیا».  داند ی را محصول ابهام فهم وجود در فلسفه معاصر غرب، م  یغرب  ییگراو عقل 

  یوجود جزئ   ن،یاز فلاسفه عهد معاصر در مغرب زم  یاست که بعض  دهیرس   ییجاتفاهم به 

اساس فلسفه قرار    Enteيا    Being  ینمود را در عوض وجود کل  ای  Existence  یو ارتباط

مشتق    Existence  ی عنی  ،ییاروپا  یهادر زبان   ی اند که لغت وجود جزئداده و فراموش کرده 

از خود آمده   ریغ یبر اصل یمبتن یموجود  یکه به معن باشد یم Ex-Stare نیلات شهیاز ر

  ینور هم    و  باشد می مطلق    قتی اولِ حق  ن یّتعهم  »وجود«    (. 52ص ،  1959همو،  )  «است

عدم و وجود    ن یب  نیز . موجود  آوردی وجود مبه را  عالم    ن یبر مُثُل امکانات، ا  دنیکه با درخش

  ی دارا   ست،ین  یز یجز وجود چ  اما چون  .امری عدمی است  ، از وجودمطلقبا دوری    ؛است

وجود عالم، ظهورِ    را یز  .خود مشتق از وحدت وجود است  ،است. وحدت موجودات  ت یواقع

 (. 56 ص  وجود مطلق است )همان،  یکل
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جهان غرب با تمایز میان وجود کلی با وجود و موجودیت، یا تمایز وجود با ذات یا ماهیت 

را در جهان    تیواقع  قیآنچه درک عم  ،یاز منظر علم قدس اما    .آنها بیگانه نبود  ۀ و رابط

درک    باعث از بین رفتن  یکند، فقدان شهود عقلانی مردود م  تیغرب نامفهوم و در نها

.  دشوی م(  Ens( به موجود )Estoفعل وجود )موضوع فلسفه از مطالعه  ی و فروکاستن  هست

( محض جداافتاده از عالم معنا و وجود  it»آن« )به    ت یواقع  جی به تدر  شوداین امر سبب می 

یاب  کلی )نصر،  د تقلیل  به 282الف، ص 2006.  به وجود  توجه  از  نصر  مراد  امری  (.  عنوان 

گوید؛ حقیقۀالحقایق هم فراـ الحقایق یعنی خدا میواقعی همان است که در باب حقیقۀ 

وجود است و هم وجود کلی، هم متعالی است و هم حلولی، هم ورای هرچیز است و هم  

سنتی   نگاه  در  که  واقعیت  و  وجود  مراتب  سلسله  از  انسان. هدف  جان  عمق  و  دل  در 

 شود نیز رسیدن به مبدأالمبادی و حقیقۀالحقایق است.مابعدالطبیعی دیده می 

 

 عنوان بنیان معرفت و حکمت توجه به وجود به

  پردازدی م به بحث وجودشناسی    سمیونالیو راس   ی طرد و انکار مباحث عقل جزئ  هدفبا    نصر

  یبحث وجودشناس   یفکر  یهاانیبنبر اساس  را    یشناس مرتبط به معرفت  میو تمام مفاه

حقدهد ی م   حیتوض از  درک  و  فلسفه  و  حکمت  مفهوم  ا  ز ین  قت ی.  است   ی مبان  نیاز 

شهودی،  عقل    یقی حق  تیفعال  راحکمت    ینصر فلسفه به معنا  (.60  ص  ،2006  پرست،ن ی)د

 ایما را به وجود    تواند ی مکه    داند می   یاز بارگاه اله  یاهیو هد   یعقلان   مانیا  ی،اهتمام قلب

به عقل    ی متک  ی لانعق  تیدر فعال   ت ینیو ع  ت یبه واقع  یایابیدست   نیچن  اما   .برساند   ت یواقع

غ  یاستدلال مدرن،  دوران  توجه  عقل  به  تصل  م  حکمت  یایاح  .د کنی م  رممکنیمورد 

فلسفه    نیزو    عتیبه فلسفه طبوجب توجه  ، م (و قرآن  ینور وح)  ی نور عقل کل  و  یشهود

  ی عقل جزئ   ،اگری لاادر  ییگرابدون گرفتار شدن در دام عقل   در نتیجهو    است  یشناس انسان

 (. 96  ص  ب،2010 )نصر،  ردیگمی دربر  زیرا ن

یعنی    ،است  ی ک یکه با وجود    داند می   مطلق   قت یمعرفت به حق را همان    ی نصر معرفت انسان

. رسد ی به معرفت م  ی با روئت هست  ی لذا عقل شهود  .است  یهست  شناختقادر به  قوه عاقله  

 .است مخالف  یاست و او با ابژه کردن امرِقدس  یاشهودگرا و سوژه  ، ینگاه نصر به امر قدس 

  یشهود   ی از تجل  یعار  جه یخود و در نت  ت یخارج کردن آن از وضع  ی امر را به معن  نیا  رایز
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ابژه  داند ی م صورت  در  آنکه  ضمن  امرقدس .  را  ، یکردن  امر  لیتبد   آن   خمند یتار  ی به 

 نیا  جه ینت  (. 65  ص   ،2006  پرست،ن یاست )د  ی ازل  ی امر   ،ی حال آنکه امرقدس   م،یکنی م

معرفت   ای  قت یحق  ۀشود، رابط   یخال  اش یاست که اگر معرفت از مضمون قدس   نینگاه نصر ا

  یخدا و حضور امرقدس   ادیو در عالم سکولار شده که با    ماند ی مغفول م   یبا امرقدس   ی تعقل

 (. 167- 168ص  ص الف، 2006  اتفاق افتاده است )نصر، نیاست، ا گانهیب

  ق ی به حقا  یابیدست  یهاو واسطه   قتی حق  یراهِ گشودن درها  ی،سنت  عهیمابعدالطب  ای  حکمت

توأم    یجا دارد. معرفت به امرِقدس   یامرقِدس   ز،ین  نهایهمه ا  ی است؛ در ورا  یوجود   لیاص

التزام وجود ا  ی به  ا  ، یبه امر قدس   یمعرفت است. تحقق وجود   ن یبه  که از    لیدل  ن یبه 

  ل،ی دل  نی. به همکند ی را مطالبه م  یآدم   ی همه دار و ندار و هست  شود،ی خداوند صادر م

ا  دنیرس   یبرا ه  نیبه  ندارد  یگریراه د  چیمعرفت،  برا  .وجود  زندگ  ی لذا  و    ی فداکردن 

 (. 127 ص  ،2004  )نصر، می شو یقدس  زیما ن د یبا ،یبه امر قدس  دنیرس 

غا  عهیمابعدالطب م  ۀدربار   ییعلم  قدس   .باشد ی حق  معرفت  همان  ش  هدف که    است  یلذا 

  ۀ موفق به »مشاهد   یمعرفت قدس   قی»علم به حق« است. انسان از طر  ای  قت«ی »کشف حق

مابعدالطب.  شودی م  د«یتوح پ  عه، یعالِم  حقا  ستن یز  ی در  هماهنگ    ریرناپذ ییتغ   قیبا  و 

تعالآموزه   ابلاغی   قیبا حقا   ش یساختن وجود خو و  با تحقق وجود   ،است  م یها   نی ا  ی تا 

با امر    یهماهنگ بودن امرقِدس   ل ی به دل  عهیمابعدالطب  نائل شود.  ید یبه ادراک توح  قیحقا

از آنها اهتمام    پردازند،ی که به آن م  یکسان  برای   یف یو وظا  نی قوانبا برعهده گذاشتن    ،یاله

 تی هدا  عه،ی. هدف مابعدالطبکند ی ، را مطالبه م انیاد  مهه  یو باطن  یو اخلاق   یبه لوازم عمل

فراهم کردن شرا  یو رستگار نور معرفت،  به  انسان  امکان    ط یانسان، روشن کردن روان 

  ، همو)  و وحدت با آن و تحقق هدف خلقت انسان و جهان است  ی وصول به ذات امرِقدس 

   .(308ص   الف،2006

 .  دهد ی م حیرا در آثار خود توض ی معرفت قدس  یوجودشناخت  یاصول و مبان ی برخ نصر

عنوان  در بهشت به   اتیح  ۀ ویبا خوردن از م  ی . آدمستین  یجدا از هست   ی. معرفت قدس 1

امکان اتحاد با   ی است. معرفت قدس   افته یدست    ی به معرفت فطر   ،یمظهر معرفت وحدان

و    ی است. شناخت به طور کل  یک ی. در حق، معرفت و وجود  کند ی حق )خداوند( را فراهم م

قدس  ذات  از  به طور اخص  ذات مطلق  ن  ی شناخت  استی جدا  در  عالِ  ن ی.  بودن  اتحاد؛  م 
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عاقله،    ۀ باشد. قو  م« ی»العل  یاسم اله  ی از شناخت، تجل  یاهر مرحله  شودی خداوند سبب م

جز    یز یچ  تیاست و ذات واقع  ی که معرفت همان هست  شودی م   قتی حق  نیابزار درک ا

 (. 273 ص  ،1999  ،همو)  ستین یآگاه

. معرفت دارد یسلسله مراتب  زیدارد، معرفت ن   ی سلسله مراتب یطور که عالم هست. همان2

درجه معرفت   ،یهست  ترنییمرتبه معرفت و معرفت به مراتب پا  ن یبه خداوند، در بالاتر

بشر دارد  یترنییپا معرفت  عنوان  به   ی عقل شهود   را یز  .است  ی اله  معرفت از    یبازتاب  ی. 

  یعنوان مخلوق اول، در سلسله مراتب نزول به   ن یمرتبه علم خداوند به خود و همچن  نیبالاتر

 است  یاز عقل شهود   یابهره   یعاقله انسانِ هبوط کرده، دارا  ۀقو   یعنی  رسد؛ی به انسان م 

 (. 298 ص  )همان،

 

 شناسی توجه به وجود در انسان

کند. انسانِ دارای  ای( اشاره می گر )پرومته نصر در آثار خود به انسان مقدس و انسان عصیان 

)نصر،  هویت قدسی خاستگاه   دارد  و سرمدی  ازلی  (.  280الف، ص 2006الهی، آسمانی، 

انسان مرتبط   (. 326انسان بدین معنا همچون صورت خدا و آیتی الهی است )همان، ص  

 .با مبدأ هستی، خلیفه خداست که قادر به طغیان علیه تبار قدسی و فطرت خود نیست

طبق داستان خلقت و  . (45، ص 2007صورت خود را تباه کرده است )نصری،  زیرا در این 

انسان یک رو از بهشت برین  در کنه قوه  )ت وجدانی در مرکز وجود خود  ئهبوط آدمی 

. کند می   پذیرامکانش را  دستیابی انسان به معرفت قدسی در درون وجودکه  دارد    (ش اهعاقل

 آگاه به این امور قدسی است؛ برخلاف آنچه در عصر جدیدِ  ، وجود  ۀ وجود انسان در سلسل

فراموش کردن ماهیت قدسی در دوران معاصر    .شودسکولار به جهان و کل هستی نگاه می 

ناسوتی   (Secularization)  کردن دنیوی باعث   فرایند   (Profanation)   کردنو  و  نفس 

 های عالم متجدد استاز مهمترین ویژگی   قدسی   رفتن معرفت ازدست ،  ودش شناخت می

به سلسله مراتب هست  بند ی پا  (42ص،  الف2006  ، نصر) انسان متجدد    یت یماهی،  نبودن 

 . (238، ص  2007 ،همود )دهمی  نیمعرفت انسان نوبه و سکولار  ی ویدن

بعد مادی و بدن انسان، متشکل از سه عنصر اصلی سر، بدن و دل است، که دل جایگاه  

،  2000باشد )همو،  رسیدن معرفت و وجود به یکدیگر و یکی شدن و جمع آنها با هم می 
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که  (. منابع دیگر شناخت انسان، دین و عقل شهودی است. از نظر نصر، زمانی 300ص  

توانست همه چیز را در مقام ذات انسان دارای عقل کل بود )هر انسان یک پیامبر بود( می 

( اما اکنون تنها با وحی  262واسطه بهره ببرد؛ )همان، ص  ربوبی ببیند و از معرفتی بی 

ها و قوای وجودی انسان مانند سه  است که عقل شهودی قادر به دیدن است. همه جنبه 

یعنی قوه عقل، احساس و اراده، ریشه در »من )خود( الهی« انسان دارد،    ،اساسی انسان  ۀ قو

شناسی غرب به خصوص دکارت قرار گرفته  این همان چیزی است که مورد غفلت معرفت 

 است. 
 

 آغاز بحران وجود و معرفت 

با عاری  قداستتفکر غرب،  از معنویت و  از دستبه   شدن  با  دادن معرفت قدسی،  تدریج 

انسان معاصر را فراهم کرد )نصر،   موجبات بحران  که پیامدهایی  (،  84، ص  2007های 

توجهی به عقل شهودی و تنزل عقل به عقل  مانند غفلت از ساحت ذوقی وجود انسان، بی 

نادیده  اشراق،    استدلالی،  این  منبع  و  الهی  اشراق  دریافت  برای  آدمی  قابلیت  گرفتن 

توجهی به جسم او، سیطره  توجهی به روح و نفس آدمی تا بی وار انگاشتن عالَم، بی ماشین

وجود  و دخل و تصرف نامناسب در طبیعت و در نتیجه بحران انسان و محیط زیست را به 

 (. 139، ص 2000آورد )همو، 

با پیشرفت تفکر سکولاریسم دوران معاصر، نگاه به امرِقدسی، منظری ناسوتی و تاریخمند 

»انسان جدا شده از عالم بالا، از  شود.  کند، لذا انسان معاصر، با آن کاملاً بیگانه می پیدا می

را میسر می  بالاتر وجود  و عینی  سازد، محروم  تجربه معنویِ درونی، که تحقق ملموس 

در نظام سنتی غرب تا پیش از دکارت، در سلسله وجود    (.31، ص  1999است« )نصر،  

باشیم؛ یعنی بعد از خدا به عنوان رأس جهان، عالَم، و در  شاهد تقدم عالَم بر انسان می

یعنی سلسله معرفت مطابق با سلسله وجود است. اما دکارت،    ،مرحله آخر انسان قرار داشت

عالَم و انسان در سلسله وجود، انسان را اصل و سوژه و در  فیلسوفی بود که با تغییر جای  

با اتکا بر کفایت عقلانیت (.  151- 152، صص  2001نتیجه عالَم را فرع و ابژه دانست )وال،  

زدایی  استدلالی، عقل شهودی مغفول، علم قدسی و جوهره الهی آن زایل و معرفت تقدس 

 شود.می 
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ادعای دکارت در »می  فلسفه جدید نصر،  ابهام مفهوم وجود در  را  اندیشم پس هستم« 

دهد. اما در حکمت لدنی با مرکزیت وجود، بساط زیرا تفکر را بر وجود برتری می   .داند می 

زیرا عقل کل یا عقل قدسی، برخلاف عقل استدلالی    .شودهر شک و تردیدی برچیده می

شود، با اتحاد عالِم یا علم با معلوم که همان وجود است، به یقین که منجر به شک می 

رسد. غایت حکمت لدنی نیز دانستن وجود بما هو وجود و یکی شدن با آن است. در  می 

گویی  صورت اتحاد بین علم و وجود، تعریف وجود به »وجود آن است، که هست« نه بیهوده 

ین اتحادی بین علم و وجود، جز پذیرش وجود  است و نه تکرار. تا زمان رسیدن به چن

عنوان اصل و مبدأ موجودات و شناخت وجود مطلق از طریق وجود عالمَ و صفات متکسر به 

 (. 57، ص 1959ای نداریم )نصر، و متجلی، چاره 

( دکارت Illusory(، خود »وهمی« )Individual Egoاز منظر عرفانی، معادل خودِ فردی )

شناسی و منبع  عنوان بنیاد وجودشناسی، معرفت اش از تفکر به است که تجربه و آگاهی

)پس(، پیامد این تلقی بود که حتی هستی را نیز    Ergoگیرد. آوردن کلمه  یقین قرار می 

  Estگیرد که حاصل اندیشیدنش به  کند. نصر این ایراد را به دکارت می تابع این »من« می 

(  اندیشم پس هستممی )   Sumاش را به  رسد، بلکه او جمله نمی  اندیشم پس خدا هست(می )

توانست بگوید؛ »تفکر و آگاهی من، دلیل آن است که خدا هست، نه  کند، او می ختم می 

(. جدایی دکارت از مسیر  99الف، ص  2006عنوان یک فرد، هستم« )همو، اینکه »من« به 

زیرا او با اثبات خدا از راه تفکر و آگاهی من، به منظری    .جا آغاز شد فلسفه سنتی از همین 

کرد«  پیوست و »نقش اصلی وجودشناسی را در فلسفه حفظ می خاص در فلسفه سنتی می 

(. اما وی »من فردی«، را  مرکز واقعیت و معیار تمام معرفت قرار داد و  100)همان، ص  

اروپایی از وجودشناسی    ۀگرایی محض کرد. او با انحراف فلسففلسفه را مبدل به استدلال 

اندیشم« او جستجو شود. نصر تمام  هر معرفتی، در »می   ۀشناسی باعث شد ریشبه معرفت 

ادامه آن را موجب تقدس فلسفه  و  این های متجدد  انسان متجدد و  از معرفت در  زدایی 

پردازند ستیزی می ی فلسفه ستیزی یا به تعبیر برخداند، که به حکمت ها را »یاوه« می فلسفه 

 . (101-103نه عشق به حکمت و دانایی )همان، ص 
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 معرفت و وجود  وندیپشناسی سنتی و احیای هستی راه حل بحران؛

به    یهااز راه   توانی است که م   ی سنت  شناسانهی هست  ی نظر نصر تنها با برگشتن به معنا  از

  یداده و در پ  ییسزاه ب  تیاهم  یبه هست   نگرش   رییاو به تغ  خطا رفته انسان مدرن برگشت.

عرفان  ی نید  یشناس ی هست  یایاح )نصر   یو  معرفت   آغاز  (. 102  ص   ، 2007  ،یاست 

  ق ی است که از طر  ی نیقی و    یهیبد   ی عقل شهود  یاست که برا   یای امر وجود  ،یعیمابعدالطب

برا  یبه کسان  نیابزار نماد قادر به درک آن هستند  نهفته در    ی شدن معرفت  داریب  ی که 

معرفت »از ازل در آنها وجود    ن یگفت ا  توانی . م شودی ابلاغ م  شانیناخودآگاه آنها، به ا

   (.Nasr, 1968, p 134دارد« )

نصر در مسیر وجودشناسی از حکمت متعالیه و سنت عرفانی در موضوع پیوند وجود و  

برَد. از آنجاکه ملاصدرا علم و معرفت را نوعی کمال و کمال را مساوی و  معرفت بهره می 

شود )قربانی  ارائه نظریه مساوقت وجود و معرفت فراهم می   ۀداند، زمین مساوق با وجود می 

زراعی،   واحد دارای  64، ص  2022و  مانند وجود، حقیقت  و  را وجودی  (. ملاصدرا علم 

داند. بر این اساس، اولاً علم  مراتب مختلف شدت و ضعف، کمال و نقص و تقدم و تأخر می 

امری وجودی است، نه ماهوی و ثانیاً این امر وجودی، مجرد است نه مادی. بنیاد »وجودی  

نشان معرفت،  وجودانگاری  مبنای  بر  علم«  در  دانستن  معرفت  و  وجود  مسانخت  دهنده 

کرد توجه  نکته  دو  به  باید  است.  متعالیه  که  حکمت  مباحث ب ،  تفکیک  دشواری  رغم 

و معرفت هستی نوآوری شناسی  از  این مبحث یکی  متعالیه،  این شناسی در حکمت  های 

اسلامی است.   ۀ حکمت و مبیّن سیر تکاملی تحول رابطه وجود و معرفت در سنت فلسف

»تقدم دیگر هستی  و شناسیمعرفت بر شناسیهستی مباحث اینکه    بر شناسی شمول 

  در  و مستقل مبحثی شناسیمعرفت که است آن موجب متعالیه، حکمت در شناسیمعرفت 

رهیافت شناسیهستی  عرض  ...   ۀ نظری طرح نۀزمی خود نیز، آمده دستبه  نباشد. 

»معرفت  »وجودگرایی یا  در هستی  جایگزین«   معرفت، سنتی  تحلیل برابر شناسانه« 

تمرکز شودمی   ...و پراگماتیسم جایگزین،  گراییطبیعت  از یکی عنوان به آن، بر که 

 مانند جامع غرب معاصر شناسیمعرفت  مشکلات از ایپاره شناسانه،فرامعرفت  هاینظریه 

« )همان،  گوید می پاسخ و مانند آنها را عین و ذهن مطابقت مشکل جزئی،  تعریف سه  نبودن

های انسان امروزی، مانند مواجهه  (. نصر از این ابتکارات برای حل مسائل و بحران 72ص  
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، استفاده  و معرفت  ی(هست)  تی واقع  نیمورد جمع ب  در یدو مبحث صدق و علم حضوربا  

 کند.می 

سنت نظرات  و  ) ایگراآثار  موضوع  رغمیعلن  این  به  ایشان  تفصیلی  اشاره  قبول    (عدم 

. اگر صدق را مطابقت  کند ی م  قی را تصد از جانب ایشان  مطابقت    ه یاز نوع نظر  ییگراواقع 

 د،یجد   یهااست و معرفت   تیو واقع  قتی حق  ن یع  یمعرفت قدس   م،یبدان  ت یبا واقع  رباو

ق معرفت نزد نصر، »حق« است؛  دور هستند. متعلَ   یازل  لیاص  قتی و از حق  حاصلیب  یهمگ 

سرشته شده است   قت یمعرفت، با صدق و حق  ن یاست که ذات ا  مدعی  دگاه، ید  نیا  نیبنابرا

  یکی است و معرفت به آن با    تی حق همان وجود و واقع  ی(. از طرف32  ص  ، 1999نصر،  )

 است.  نیهمنش قتی باز هم معرفت با حق نی است، بنابرا یک یشدن با آن 

(  معرفت ). علم  باشد ی کسب معرفت در سنت حکمت خالده متفاوت با عالم متجدد م  ند یفرا

و محدودکننده سنت است،    رندهیکه دربرگ  یاره یو در مرکز دا  ی در بطن هر وحی  قدس 

  شود، ی حاصل م  ی و شهود تعقل  یوح   ق، یکه از طر  ، یمعرفت  ن یکسب چن  ی قرار دارد. برا

و چشیده  تجربه    توسط او در او که    واسطهی ب   یحضور معرفت   ز یو ن  ی دل و ذهن آدم  یروشن

  « ی»علم حضور   ی )چشیدنی(حکمت ذوق  نیای به  است؛ در سنت اسلام  یالزام  د،شوی م

شناخت با   نیانسان قادر به شناخت است، دو؛ ا  ک؛ی  ؛توجه داشت  د ی. لذا باشودی گفته م

 .معرفت به »حق مطلق« است  تیمعرفت در نها  سه؛ .  کند یم   ق یتطب  تیاز واقع  یاجنبه 

بشناسد را  ،  ی داردهستتواند هرچه  می   که  اعطا شدهعاقله    ۀ قو به    زیموهبت اعجازآم  نیا

از خود آن تجربه    یروحان  یاهتجربه   یِ ذوق  تیماه.  (272  ص   الف، 2006  ،همو) انسان، 

  یکه معرفت همان هست  ل یدل  نی تنها به ا  گریبشر. به عبارت د  ی ذهن  ۀنه قو   شود؛ی م  یناش 

ا  ابد،یبه شناخت دست    ی شهود و وح  قی از طر  تواند ی است، انسان م که    ل یدل  نینه به 

  . )همان،استبر مُدرَکاتش    شیفکرِ خو  مقولاتِ   توانا در تحمیل و    شمند یاند   ی انسان موجود 

 (. 273 ص

  ی تحقق وجود  ت، یشناخت واقع  ی نظر  ن ییبتح و  یشرعلاوه بر ت  ، یسنت  عه یمابعدالطب  هدف

به    ه شدن روان او به نور معرفت، آراست  منور کردنانسان،    تعلیم و تربیت  ،یقدس   ق یبه حقا

مقدمات جهت  و    ه یمحمد   لیفضا قدس ایجاد  ذات  به  وصول  ن  ی امکان  ا  لِ یاست.   ن ی به 
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  یگر ید  ق یطر  چیآن، به ه  لهیشدن به وس   یکلمه، جز از راه فان  ق یدق  یمعرفت به معنا

 .ستیممکن ن

 

 گیری نتیجه

ای جز ارتباط برقرار کردن با هایش، چارهانسان متجدد برای حل بحران نصر معتقد است  

امرقدسی و شناخت جایگاه خود در سلسله مراتب وجود و آگاهی ندارد. نتیجه این ارتباط  

نورانیت است و نه سرگردانی.   و  گرایانه و شهودی نصر،  با این برداشت کمال یکپارچگی 

هدف از احیای حکمت سنت اسلامی رسیدن به حقیقت از راه تکامل اخلاقی و معنوی در  

های  حل آسیبسلسله مراتب آگاهی و وجود مشخص شده است. او حکمت جاودان را راه 

داند که با فراموشی روح الهی  های عقلانیت مدرن و علوم نامقدس میاخلاقی و ناکارآمدی 

  و جسمی کرده  و دورشدن از امر قدسی، انسان امروزی را دچار مشکلات فراوان روحی 

خواهد حکمت خالده به تمام مراتب زندگی انسان امروزی، وارد و اثرات خود  است. او می

تواند بسیاری از مسائل حوزه  را آشکار کند. مسلماً چنین حکمتی با دید جامع خود می

فلسفه  در  که  رئالیسم  انکار  معضلات  مانند  امروزی  پستفلسفه  چشم  های  به  مدرن 

وتربیت، شعر، هنر، علم و  ها مانند تعلیمخورد، را حل کند و برای بسیاری از ساحتمی 

 زیست راهکار ارائه دهد.محیط 

 

 مشارکت نویسندگان 

نگارش این مقاله توسط سمیه جعفرزاده انجام شده است و آقای دکتر محمدرضا اسدی  

 به عنوان استاد راهنما، ناظر بر آن بودند. 

 

 تشکر و قدردانی 

دکتری سمیه جعفرزاده استخراج شده است و از این جهت از دانشگاه    ۀ این پژوهش از رسال

 شود. علامه طباطبایی به عنوان حامی معنوی قدردانی می 
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