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Objective: Divine communion is highly significant in two traditions of Islamic and 

Christian mysticism. In other words, the ultimate spiritual path is divine communion. 

This issue is prominently reflected in the mystical opinions of Rabi'a Adawiyya and 

Teresa of Avila. The current study aims to investigate the mystical views of Rabi'a 

Adawiyya about spiritual death and marriage in the thought of Teresa of Avila. In 

the sayings of Rabi'a Adawiyya, three types of annihilation of attributes, acts, and 

essence can be seen, which are the introduction to the divine communion. Teresa of 

Avila also spoke about the seven stages of the spiritual journey, and the seventh 

stage is the spiritual marriage or divine union. The findings of this research indicate 

that both figures see the seeker's romantic relationship with God as the means to 

achieve divine communion. Divine communion occurs through voluntary death, 

which results from the seeker's death from human traits, actions, and essence, and 

the seeker lives in divine communion after rebirth. According to Rabi'a and Teresa, 

the seeker is in complete submission to the divine will and intention, and divine 

union is achieved through God's will and grace. Those who seek God in divine 

communion enjoy the view of unity; moreover, in the light of this view of unity, they 

dwell in subsistence with God and divine marriage.   
   

 

Cite this article: Khademi, S., Rezvani Moghadam, E. & Rokhsary Dolatabadi, S. (2024). Comparison and Analysis of 

Annihilation in the Mystical Opinions of  Rabi'a Adawiyya and the Spiritual Marriage of Teresa of Avila. Studies in 

Comparative Religion and Mysticism, 8 (2), 249-274.              DOI: http//doi.org/10.22111/jrm.2024.48945.1199 
 
 

                               © The Author(s).                                               Publisher: University of Sistan and Baluchestan 

                              DOI: http//doi.org/10.22111/jrm.2024.48945.1199 



  
 
 

 Studies of religions and comparative mysticism, 8th period, 2st issue, 1403 250

Introduction 

In mystical literature, there are countless teachings on the path of spiritual practice, all of which 

aim for the ultimate goal of transcending human attributes and embodying divine morality. In 

particular, in mystical traditions involving a romantic relationship between the seeker and God, the 

culmination of this divine love is the unity of the lover and the Beloved. Divine love holds a special 

and prominent place in both Christian and Islamic mysticism. Rabi'a Adawiyya (717-801 CE) is 

one of the early figures in the tradition of Islamic mysticism, whose ideas have attracted the 

attention of later mystics and researchers in the field. She is a pioneer in discussing divine love and 

the concept of annihilation in the Islamic mystical tradition. Although Rabi'a does not speak 

directly about the state of annihilation, the concept of "fana fi Allah" (annihilation in God) can be 

inferred from the stories attributed to her. By studying Rabi'a Adawiyya ‘s sayings, three types of 

annihilation can be observed including attributive, active, and essential.  

Teresa of Avila (1515-1582 CE) is a prominent figure in Christian mysticism whose experiences 

in practical mysticism hold significant value. She is one of the well-known writers of the Catholic 

Church, contributing to theories on human understanding in psychology, providing insights into 

mysticism, and taking practical actions to promote mysticism, which distinguishes her position in 

the field of practical mysticism (Qanbari, 2009, p. 2). In her famous work "The Interior Castle," 

Teresa explores the spiritual journey of the mystic and elaborates on the union with Christ and 

remaining in Him, proposing ways to facilitate the journey for seekers of the path. 

Research Methodology 

This research has been conducted using an analytical-comparative method. Initially, the concept of 

annihilation in the mystical thoughts of Rabi'a Adawiyya and Teresa of Avila has been extracted 

and explained from various sources. Then, the mystical ideas of these two figures have been 

analyzed and evaluated comparatively. 

Discussion    

Rabi'a Adawiyya, considered one of the first mystics of the Islamic tradition, did not directly 

discuss the state of annihilation; however, the concept of "fana fi Allah" (annihilation in God) is 

discernible in her thoughts and sayings. In the stories attributed to her, three types of annihilation 

are observed attributive, active, and essential. In attributive annihilation, Rabi'a not only obliterates 

her human attributes in the divine attributes but also considers the entirety of existence to be a 

result of the manifestation of God's attributes, seeing nothing in the world except for divine 

qualities. In active annihilation, she recognizes no action or choice of her own, seeing only the will, 

action, and choice of God. According to her view, essential annihilation is the highest state that the 

seeker reaches after essential annihilation, wherein, through witnessing God, they forget their pain 

and wounds and see only the existence of God. Teresa of Avila also names seven stages of the 

mystical journey for seekers, which lead to the spiritual union of the seeker with God. These seven 

stages are: 1. Watchfulness and self-awareness 2. Prayer practice 3. Attaining a life worthy of praise 

4. Receiving consolation 5. Spiritual betrothal 6. Temporary union 7. Spiritual marriage. Teresa 
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considers the culmination of the spiritual journey to be the stage of union or spiritual marriage. 

According to her, the spiritual union is a stage in which the seeker, after enduring numerous trials 

and ascetic practices at various stages, can ultimately achieve union with Christ or their spiritual 

Bridegroom. This stage is marked by the spiritual marriage between the "bride" (the nun) and the 

"Bridegroom" (Christ), establishing a stable and cohesive relationship. The innermost dwelling 

within a person belongs to God, the source of divine light, where God's throne is situated. Upon 

passing through the sixth dwelling, the seeker is accepted as a spouse by God and is taken to the 

seventh dwelling. Entry into this dwelling typically occurs through a mystical experience. In the 

spiritual marriage, Teresa speaks of unity and union; in her view, this union represents a kind of 

shared life between the servant and God, without either losing their identity, as the faculties of the 

seeker are transformed in the light of the Divine, leading to a loss of independence. 

Conclusion 

The concept of annihilation in the mystical worldview of Rabi'a and spiritual marriage in the 

mystical thoughts of Teresa of Avila holds significant importance. Ultimately, the culmination of 

the spiritual journey in both Islamic and Christian mystical traditions is divine union, which is 

referred to with specific terms in each tradition, reflecting the religious contexts of each mystical 

framework. In the mystical thoughts of both figures, what leads to annihilation or spiritual marriage 

is love for God. Divine union is based on a lover-beloved relationship between God and humanity, 

where love serves as the guide and inspiration for the soul’s ascent to God. The passionate seeker 

is in complete submission to the Beloved and has no will or desire of their own. According to 

Rabi'a and Teresa, God's will and grace lead to the divine union that occurs for the seeker. 

In the narratives and personal experiences of Rabi'a Adawiyya, three types of annihilation 

attributive, active, and essential are seen, ultimately leading to divine union. In her thought, the 

divine union is the same as "remaining in God," where the seeker experiences annihilation of their 

being through the three stages—attributive, active, and essential—detaching from personal 

attachments and finding their continued existence in the Divine; in other words, the seeker on the 

path to God experiences a voluntary death and, in a rebirth, remains with the eternal God. Teresa 

of Avila also names seven stages of the journey for seekers, with the seventh stage being spiritual 

marriage and union with God. Like Rabi'a, she believes that divine union is the result of the seeker’s 

death to human attributes, and rebirth leads to divine union, representing a shared life between the 

servant and God, ultimately establishing unity between God and the seeker. In the mystical 

thoughts of Rabi'a and Teresa, the outcome of union and oneness with God leads to an 

understanding of the unity of being. The concept of unity of being speaks of a singular true 

existence from which other beings are the manifestations of this true existence's names and 

attributes, and beyond the multiplicity present in the world, there lies a hidden unity, where seekers 

of the path to God dwell in the continuation of being in God and divine marriage. 
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   کلیدي:هاي واژه

  ویّه،رابعه عَدَ

  ترزا آویلایی،  

  فنا، 

  وصال الهی، 

  نکاح روحانی

وصال الهی، در دو سنتّ عرفان اسلامی و مسیحی، از اهمیت بسزایی برخوردار است؛ به تعبیري دیگر، نهایت 

اري نمود بسی ویهّ و ترزا آویلایی،سیر و سلوك روحانی، وصال الهی است. این مسئله، در آراي عرفانی رابعه عَدَ

ه دربارة فنا و نکاح روحانی در اندیشۀ ترزا ویّداشته است. پژوهش حاضر، با هدف بررسی آراي عرفانی رابعه عَدَ

ه شود، کویّه، سه نوع فناي صفاتی، افعالی و ذاتی دیده میآویلایی، صورت گرفته است. در اقوال رابعه عَدَ

از هفت مرحله سیر و سلوك روحانی، سخن گفته است که هفتمین مقدمۀ وصال الهی هستند. ترزا آویلایی نیز، 

مرحله، همان نکاح روحانی یا اتحاد و وصال الهی است. نتایج حاصل از این پژوهش، حاکی از آن است که هر 

دانند. وصال الهی با موت دو شخصیت، رابطۀ عاشقانه سالک با خداوند را، سبب دست یابی به وصال الهی می

 سالک پس از تولد مجدداست و  یانسان ، افعال و ذاتمرگ سالک از صفات جهینت گیرد کهصورت میاختیاري 

برد. بنابر نظر رابعه و ترزا، سالک در برابر خواست و ارادة الهی، تسلیم محض است و در وصال الهی به سر می

در وصال الهی از دیده وحدت بین  گیرد. سالکان الی االله،وصال الهی نیز، با ارادة و الطاف خداوند صورت می

  برند.در پرتو این نگاه وحدت بین، در بقاي باالله و نکاح الهی به سر میشوند و برخوردار می
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  مقدمه

ها، فانی شدن از صفات شماري وجود دارد که هدف غایی همۀ آنبیدر کتب عرفانی، تعالیم سلوکی 

سخن از یک رابطۀ عاشقانه  که هاي عرفانیسنتدر  ویژه، بهبشري و تخلّق، به اخلاق الهی است. 

عشق  میان سالک و خداوند، مطرح است، نهایت این عشق الهی، یکی شدن عاشق و معشوق است.

ه کچنانجایگاهی ویژه و برجسته دارد.  ،مسیحی و عرفان اسلامی ندر عرفا اي است کهمسئله ،الهی

راه «م)، عرفان پژوه انگلیسی، معتقد است که: Margaret Smith()1884-1970(مارگارت اسمیت

بر اساس رابطه عاشق و  ،از همان ابتدا ،هرچه که بوده است ،یا مسیح ،حاد با خداو روش نیل به اتّ

بخش روح در صعود به راهنما و الهام ،عشق ،در واقع .شکل گرفته استمعشوقی میان خدا و انسان 

 .)23 ص. ،1390 (اسمیت،»سوي خداوند است

 هاي اولیۀ سنّت عرفان اسلامی است که آراء و اندیشهته.ق)، از شخصیّ 135 -180ویهّ(رابعه عدََ 

هاي بعدي و پژوهشگران حوزة عرفان قرار گرفته است. ایشان از هاي وي، مورد توجه عارفان سده

ه بپیشگامان طرح موضوع عشق الهی و همچنین مقام فنا، در سنتّ عرفان اسلامی است. البته رابعه 

صورت مستقیم، از مقام فنا سخن نگفته است؛ اما مفهوم فناي فی االله، در حکایاتی که از وي نقل 

ویّه، سه نوع فناي صفاتی، افعالی و ذاتی را دَبا مطالعۀ اقوال رابعه عَ ست.شده است، قابل استنباط ا

  توان مشاهده نمود.می

است که تجربیات  مسیحی ۀ سنت عرفانبرجست هايتشخصیّاز م)، 1515 -1582(ترزا آویلایی 

دینداري وي در حوزه عرفان عملی، از جایگاه والایی برخوردار است. ترزا، عرفان عملی را در حوزة 

 ،1396توان گفت او دین را عرفانی و عرفان را دینی کرد(آویلایی، برجسته نمود، به طوري که می

حیات عرفانی قدیسه ترزا، به دو بخش مجزا، قابل تفکیک است. در بخش اول، زندگی را  ).15 ص.

ی ات بیرونگذراند و توجه اندکی به حضور فعال در حیبیشتر در صومعه خویش و خلوت و عزلت می

داشت؛ اما در این دوره، در حیات باطنی به پیشرفت قابل توجهی دست یافت. مرحلۀ دوم حیات 

هاي کمتري برخوردار بود که این حالات را با یک یقین قلبی پایدار اش، از مکاشفات و خلسهعرفانی

عمل،  نوعی توانایی در حاد با خدا و با نوعی بردباري و قوت تازه جایگزین شده بود؛ یعنینسبت به اتّ

                  توان این دو مرحله را، مراحل داد. به طور کلی میحاد با خدا، نسبت میکه او آن را به این اتّ

او از جمله نویسندگان معروف ). 559 ص. ،1392،(اندرهیل نامید» حادياتّ«و حیات » اشراقی«حیات 
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ه ئ، اراروان ةهاي مربوط به شناخت انسان در حوزیل نظریهصبسط و تفکه  کاتولیک است کلیساي

عرفان و اقدامات عملی وي در گسترش عرفان، از جمله عواملی هستند که باعث  ةنظریاتی در حوز

). ترزا 2 ص. ،1388قنبري، عرفان عملی از سایرین متمایز شود( ةاست جایگاه وي در حوز شده

 ،حاد روحانیحاد روحانی است. اتّران اتّاز معتقدان و مفسّ ،خودپیش از مسلکان هم همانند ،آویلایی

 »انیازدواج روح«به مسئله  ءبا اتکا ،که معتقدین به آن استعرفان مسیحی  ۀیکی از عناصر برجست

رِ عمیقِ گیک تحلیل ،اند. ترزا آویلاییها و آثار فراوانی پرداختهلیف آموزهأبه ت »هالِ غزلغز«در کتاب 

، تغییر پیدا کرد ،هرچند از آثار متقدم تا متاخر ،حاداز اتّ درك اوروانشناسیِ مقامات عرفانی است که 

، 1397 ،گینمکمرتبط است( ،»غزلِ غزل ها«جویانه سنتیِ برگرفته از با الگوهاي کام ،ن و اساساز بُ

 The Interior Castle or The(»دژِ درون«قدیسه ترزا، دراثر معروف خویش). 129ص. 

Mansions(، به تبیین اتحاد با مسیح و بقا  ،و به طور مفصل سیر سلوکی عارف پرداخته است به

مطرح  ،به منظور تسهیل آنها در پیمودن راه ،هایی را براي سالکان طریقتپردازد و راهمی ،در او

  .کندمی

 تفهوم نکاح روحانی یا اتحاد الهی، در سنّت عرفان اسلامی و مبا توجه به اینکه مفهوم فنا در سنّ

ویهّ و ترزا آویلایی، عرفانی مسیحی، مورد توجه عارفان بوده و این مسئله در آراي عرفانی رابعه عَدَ

اي و تحلیلی به آراي عرفانی این دو نمود بسیاري داشته است، پژوهش حاضر به صورت مقایسه

  ت، در این زمینه پرداخته است.شخصیّ

  پژوهش ۀپیشین-1

فنا و بقا، از مباحث اساسی در عرفان است که همواره مورد توجه عارفان بوده و درباره آن 

 تحلیل و مقایسه فنا و«فرد در مقاله هایی انجام شده است. از جمله اینکه رضاپور و میرباقريپژوهش

له پور، در مقااند. علیداخته)، به بررسی فنا و بقا در دو سنت عرفانی پر1392»(بقا در سنت اول و دوم

هاي )، در پی نشان دادن آغازین نشانه1393»(سیر تاریخی و تکاملی اندیشه فنا در عرفان اسلامی«

 اندازي از تغییرات این اصطلاح از قرن دوم تا کنون بوده است.فنا در عرفان اسلامی و ترسیم چشم

تی و وجودي بر اساس نظریه علم حضوري تبیین فناي معرف«مهدوي نور و یوسف ثانی، در مقالۀ 

علت و معلول در نظر  ۀبراساس رابط يو وجود یمعرفت يفنا نییتب)، به 1397»(علامه طباطبایی

مّا تاکنون، ا یی پرداخته است.علامه طباطبا نییبا تب يعلم حضور یۀو نظر هیحکمت متعال لسوفانیف
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 حاد روحانی ترزا آویلایی، صورتویّه با اتّ رابعه عَدَپژوهشی در رابطه با مقایسه فنا در اندیشۀ عرفانی 

  نگرفته است.

  هویّدَفنا در اندیشۀ رابعه عَ -2

عارفان مسلمان، با توجه تجارب عرفانی خویش، مقامات و احوالاتی را براي سیروسلوك 

است.  باهللاند که نهایت این مقامات و احوال، رسیدن به مقام فناي فی االله و بقاي بندي کردهدسته

بنابر گفتۀ هجویري، ابوسعید خراز نخستین کسی است که از مقام فنا و بقا سخن گفته است(هجویري، 

هاي متفاوتی براي بندي). فنا، از جمله اصطلاحات عرفانی است که عارفان تقسیم180 ص. ،1375

فنا، با اصطلاحات  ). مقام210-212 ص.ص ، 1397اند(ر.ك. مهدوي نور و یوسف ثانی، آن بیان کرده

(کاشانی، جمع)، 129ص. ،1417توان به سُکر(انصاري، ها میآن جملهپیوند دارد که از  عرفانی دیگري

محو(کاشانی،  ،)137 ص. ،1374(قشیري،جمعِ جمع )،128 ص. ،تاکاشانی، بی)، تفرقه(128ص. ،تابی

)، 552ص. ،1374شیرازي، بقلی ) و صحو(425 ص. ،1374)، اصطلام(بقلی شیرازي، 144ص. ،تابی

  اشاره نمود.

آید، به صورت مستقیم از مقام فنا ت اسلامی به شمار میویّه که از نخستین عارفان سنّرابعه عَدَ

نان وجود رابعه، آنچسخن نگفته است؛ اما مفهوم فناي فی االله در آراء و اقوال وي، قابل استنباط است. 

که از وي روایت شده است، هنگامی مقام فنا رسیده بود. چنانت و عشق الهی سرشار بود که به از محبّ

که پیامبر (ص)، در خواب از وي پرسیده است که آیا من را دوست داري؟ رابعه در جواب پاسخ داده 

یا رسول اللّه! که باشد که تو را دوست ندارد؟ لکن محبّت حق، مرا چنان فروگرفته است که «است: 

، 1386 ،يشابوریعطار ن؛ 595 ص. ،2ج ،1383غزالی، »(ر دلم نمانده استد ،دوستى و دشمنى غیر او

توان جزء ارکان نخستین تصوف، به شمار آورد؛ ، رابعه را میعبدالرحمن بدوي). بنابر نظر 67ص.

اگرچه ایشان در طول حیات اجتماعی و عرفانی خود، مورد بررسی و توجه خاصی قرار نگرفته است. 

اي از تزکیه مطلق نفس و رهایی کامل از قیود دنیایی دست یافت و آن را پایه انگارهرابعه در فنا، به 

 اي لطیف (فنا) را در سخناننامگذاري کرد. وي، نخستین کسی است که چنین استعاره» فنا«اصلی 

ها از قرن سوم است که در رأس مناقب اصلی برد؛ اما اگرچه فناي از دردها و رنجکار میخویش به

اثر مکتوبی از رابعه، در دسترس نیست و ). 113ص. ،1367گرفته است(بدوي، ی حقیقی قرار صوف
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هاي عرفانی روایت شده است. با مطالعه این هایی از ایشان، در آثار و تذکرهقولنامه و نقلتنها زندگی

  توان سه نوع فناي صفاتی، افعالی و ذاتی را مشاهده نمود.آثار، می

  در اندیشه رابعه فناي صفاتی -1-2

در  ؛1است یکردن صفات اله نیگزیو جا یمحو صفات انسان یدر واقع به معن ی،صفات يفنا

توان فناي صفاتی را مشاهده ویّه روایت کرده است، میحکایتی که عطار نیشابوري، راجع به رابعه عَدَ

برداشت. خواست تا  دزدى درآمد و چادرششبى«که در رابطه با رابعه نقل شده است: نمود. چنان

ببرد، راه ندید. چادر بازجاى نهاد، بعد از آن راه بازیافت. دگر بار چادر برداشت و راه باز ندید، هم 

اى مرد! خود را رنجه مدار که او چند سال «چنین تا هفت نوبت. تا از گوشه صومعه آواز آمد که: 

او گردد. دزد را کى زهره آن بود که گرد  است تا خود را به ما سپرده است. ابلیس زهره ندارد که گرد

چادر او گردد. تو خود را مرنجان اى طرار، که اگر یک دوست خفته است، دوست دیگر بیدار 

این حکایت، بیانگر فانی شدن رابعه، از صفات انسانی خویش  ).64ص. ،1386 ،يشابوریعطار ن»(است

الهی جایگزین صفات انسانی گشته و  است؛ طوري که وي خود را به خداوند سپرده است و صفات

  کند.خداوند از رابعه مراقبت می

ویّه به مفهوم عمیقی از فناي صفاتی توجه داشته است. وي، نه تنها صفات انسانی خویش رابعه عَدَ

اند و درا در صفات الهی محو نموده است؛ بلکه کل هستی را نیز نتیجۀ تجلّی صفات حق تعالی می

بیند. رابعه، از این نیز، فراتر رفته و به شهود صفات الهی نایل اوصاف الهی نمی در عالم، چیزي جز

گذر کرده و به رویت صانع، رسیده 2آمده است و دیدة وي وحدت بین گشته است و از شهود صنع،

رفته  يادر خانه هیّودَبهار، رابعه عَ ياز روزها يروزکه در وصف وي روایت شده است که است. چنان

را به خارج شدن از  ياو، و سبب خادمه نی. به همشودیعبادت از آن خارج نم لیعت ها به دلو سا

                                                 
 ،يری(قش» سقوط الاوصاف المذمومۀ یبالفناء: الاشار القوم : «داندیشدن اوصاف ناپسند م لیزا جهیفنا را نت يریقش -1

خود و به اراده حق وارد شدن  رادهصفات، معتقد به خروج عبد از ا يدر باب فنا ی). ابونصر سرّاج طوس139 ص. ،1374

خروج بنده از اوصاف خود و ورود در اوصاف حق، خروج از  ياست. معنا یاله ياهیاراده از آن بنده است و آن عط«است: 

  ).434 ص. ،1394 ،ی(سرّاج طوس» اراده خود و ورود در اراده حق است

عبیر دانند؛ به تعارفان در مقام فناي صفاتی، به ماسوي االله، توجه ندارند؛ بلکه همه مخلوقات را تجلی اوصاف الهی می2 -

  بینند.کنند، اوصاف الهی را در آن مخلوق میدیگر، آنان به هر چه که نظر می
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 يارتو ب: «دیگوی. رابعه در پاسخ مکندیدر فصل بهار دعوت م عتیطب يهاییبایبه ز دنیخانه و د

 ). 70ص. ،1386 ،يشابوریعطار ن»(مشاهده الصانع عن مطالعه صنع یشغلن ،ینیتا صانع ب يدر آ

حقیقت را از صفات تهی دانسته و آنچه مشاهده  نخود و جها ر فناي صفاتی،د سالک بنابراین

صفتی از صفات حق تعالی و  ،نگرداي که میبه عبارت دیگر او به هرگوشه .صفات حق است ،کندمی

که آیا خدایی را : «شود کهاز رابعه سوال می که وقتی. چنانکندبه تعبیري خود اورا مشاهده می

. )69 ، ص.1386نیشابوري، عطار (»دیدمی نپرستیدمیدهد اگر نمیبینی؟! او پاسخ میپرستی میمی

هاي هستی، به باطن هاي عرفانی رابعه دارد که وي با عبور از ظاهر پدیدهاین حکایات حاکی از تجربه

  کند، اوصاف الهی است. ها دست یافته است و تنها چیزي که در عالم رؤیت میآن

 فناي افعالی در اندیشه رابعه -2-2

ی که ابن عربشناسد. چناندر فناي افعالی، صاحب فنا، براي خود هیچ اراده، اختیارو فعلی را نمی

 ص. ،1تا، جعربی، بیمعتقد است کسی که حقیقت جوهر هبائی و فعالیت آن در عالم را دانست(ابن

ا هدهد و از وجهی دیگر به بندگان، به نحوي که ستایش)، افعال را از وجهی به خداوند نسبت می5

). مصداق فناي 731.ص ،1ج تا،عربی، بیابنها به عبد(هاي افعال به حق برگردد و نقصو زیبایی

ت اذ رمیت و ما رمی«سورة انفال یافت؛ چنانکه خداوند فرموده است:  17توان در آیۀ افعالی را می

ر ظهور دلیل ب«کند و معتقد است که:عربی در فصّ الیاسی، این امر را تصدیق میابن». لکن االله رمی

               حق در صورت اعیان و اینکه حق تعالی فاعل همه چیز و مؤثر در همه است، قول خداوند تعالی

ورت محمدي (ص) نفی نمود (ما رمیت)، که خداوند ابتدا پرتاب را از ص(در سوره انفال) است؛ چنان

سپس در اواسط امر اثبات کرد (اذ رمیت) و در نهایت، دوباره آن را از ایشان نفی نمود و براي خویش 

کننده حقیقی خداوند است؛ لکن در صورت حضرت اثبات کرد (لکن االله رمی)، پس در واقع پرتاب

  ).731 ص. ،1تا، جبی عربی،ابن؛ 185 ص. ،1366عربی، (ابن »محمدي (ص)

، نقل شده است که متضمن فناي افعالی ایشان است. به طور هویّدَاحوال رابعه عَهایی از گزارش

اي از اقوال او شاهد توان نمونهمی ،و عبدالواحد عامر را وريثمحتواي گفتگوي رابعه با سفیان مثال، 

به  در بستر بیماري ،روزي که رابعه ،کندمیبنابر آنچه عطار روایت . بر فنا در مقام افعال معرفی کرد

خواستار کاهش درد و رنج خود  ،کند که با طلب از خداوندوري به او پیشنهاد میثسفیان  ،بردسر می

آیا متوجه نیست که این درد و بیماري که  هکند کسوال میاو به کنایه از  ،شود و رابعه در پاسخ او
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رابعه  ،از این مسئله آگاه است هدهد ک؟! و وقتی سفیان پاسخ می به او رسیده از جانب پروردگار است

درخواست کنم به خلاف خواست او؟!  هکنی کدانی و از من درخواست میچون می« :گویدمی چنین

. از نظر رابعه، درد و رنجی که به )72ص. ،1386نیشابوري، عطار (»را خلاف کردن نبود دوست او

راه را براي سالک در سیر الی االله و مسیر فناي حق هموار سازد. او، در طول تواند رسد، میانسان می

اي براي وصول پرداخت و آن را، مقدمهحیات اجتماعی و عرفانی خویش، به تمجید از رنج و درد می

 گاه نباید از خداوند بخواهند که درد و رنج او رادانست، و بر این عقیده بود که هیچبه فنا فی االله می

 ةتواند ارادبیازماید، پس عارف واقعی، چگونه می ها،بکاهد؛ زیرا ارادة خدا، آن است که او را با آن رنج

 ).115ص. ،1367پروردگار خویش را نادیده بگیرد و خلاف خواستِ پروردگارش را بخواهد(بدوي، 

قی ت و فاعل حقیبلکه عل ؛و یا علت دیگري ناشی نیست ،از ضعف بدن او ،بیماري و ناتوانی رابعه

درخواست براي  ،او در مقام تسلیم ،در ادامه .گرددمعرفی می ،حضرت حق ،بیماري رابعه از طرف او

 در نهایتکند و داند و از آن خودداري میکاهش در رنج خود را سرپیچی از اراده و فعل الهی می

  کند.را متهم می اراده اوو درخواست خلاف  است سرپیچی از فعل الهی را کفر خوانده ،همین روایت

اي که به سالکان الی االله دارد، به فناي فی االله، اشاره نموده است؛ چنانکه ویّه در توصیهرابعه عَدَ

ها بدو راه نیست و سمع، شاهراه یا بنی آدم! از دیده به حق منزلی نیست و از زبان«گفته است: 

ار با دل افتاده است و بکوشید تا دلی بیدار زحمت گویندگان است و دست و پاي، سکّان حیرتند و ک

بدست آرید که چون دل بیدار شد، او را به یار حاجت نیست. یعنی دل بیدار آن است که در حق، 

 ،1386، عطار نیشابوري»(اینجا بود» الفناء فی االله«گم شده است و هر که گم شد، با یار چه کند؟ 

 ،ندبیشناسد و آنچه را که میواقع از خود فعل و اختیاري نمی در ،مرتبه از فنا ). رابعه، در این69 ص.

پس از رسیدن به مرتبه فناي افعال و پی بردن به  ،فعل و اختیار خداوند است. بنابراین سالک ،اراده

حال  ،حقیقت افعال جاري در جهان و دیدن حضرت حق تعالی در مقام فاعلیت مطلق در تمامی امور

 هاست.اي شود که خداوند در آن موصوف تمامی صفتتواند وارد مرحلهمی

  فناي ذاتی در اندیشه رابعه -2-3

توان گفت در مشاهده، آثار عظمت ذات حق آید؛ به عبارتی میفناي ذات، در مشاهده پدید می

سازد. مراد از فانی کردن ذات، آن است که وجود خداوند چنان بر وجود تعالی، ذات خود را فنا می

 ياذات، مرحله يفنا ب و مستولی شود که باطن او از همه وساوس و هواجس فانی گردد.سالک غال
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 یمستول ،و وجود حق بر وجود سالک ندیبیم یرا از ذات خود تهاز فناست که سالک خود 

دربارة  الحکم،شرح فصوص). قیصري در 240و239 ص.ص ، 1384میرباقري فرد،  و (دهباشیگرددیم

آورد که موجب بقاي همیشگی سالک تجلیات ذاتی، فنایی را فراهم می«این نوع فنا، معتقد است: 

یابد که تنها ذات الهی که در صور و کند، او میشود. حقیقت حق تعالی از درون سالک طلوع میمی

و فقط اوست که رسوم عالم ظهور کرده، ارکان و هویت تمام آن اشکال و اشیاء، همان ذات حق است 

ري، قیص»(در صورت جوهري بروز کرده که صور عالم آن را پذیرفته و قوام و برپایی همه چیز به اوست

  ).347 ص. ،1375

کایات حست که بیشتر از دیگر مراحل فنا در ا ايمسئله ،استخرین مرتبه از فنا که فناي ذاتیآ

 سالک در فناي ذات، اهمیت این مرتبه از فنا دارد.خورد و این نشان از می رابعه به چشمنقل شده از 

سازد تا ذات دهد و درون خود را تهی میمی دست از ،آنچه را که تا به این مرحله به دست آورده هر

به :«دهدپاسخ می »این مقام به چه یافتی؟!«حق تعالی در آن تجلی یابد. چنانکه رابعه در پاسخ سوال 

  ).67 ص. ،1386عطار نیشابوري، »(دم در اوکرمگُ ،هاآنکه تمام یافت

در یکی از حکایتی که راجع به رابعه نقل شده است، وي مشغول نماز خواندن بوده است که بر 

 شکند و خونشود؛ چنانکه از غایت استغراق، حصیر در چشم او میاثر خستگی، خواب بر او غالب می

؛ 65 ص. ،1386گردد(عطار نیشابوري، خبردار نمی ،شود و وي از این اتفاقاز چشم رابعه روان می

ه ک). این حکایت بیانگر فناي ذاتی است که براي رابعه روي داده است؛ چنان91 ص. ،.م1996الحنفی، 

وجود او، در وجود خداوند محو گشته است. عبدالرحمان بدوي، با نقل این حکایت آن را  حمل بر 

حالتی که این قضیه بیانگر آن است، فناي از وجود «ست: فناي ذاتی رابعه کرده است و معتقد ا

خارجی است از طریق فناي در وجود باطن؛ یعنی وجود حق. در این وضعیت، شخص فانی، در حق 

ی هوشبندد و به حالتی از بیرود. هوش و ادراك از او رخت برمیچنان است که گویی در او تحلیل می

 ).112ص. ،1367بدوي، »(یابددیگر هیچ درنمیرسد، آن سان که خبري کامل میو بی

؛ کرده استاشاره  ویهّ در رابطه با خواستگاري حسن بصري از وي، به فناي ذاتی خویش،عَدَ رابعه

نکاح بر وجودي فرود آید، اینجا وجود برخواسته است «که در پاسخ به حسن بصري، گفته است: چنان

اویم، در سایه حکم اویم، خطبه از او باید  ز آناام، و هست شده بدو، همه و نیست خود گشته

. »ها گم کردم در وىبدان که همه یافته«گفت: ». اى رابعه! این درجه به چه یافتى؟«گفت: »خواست
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 ،1386نیشابوري، عطار (»چون دانیمچون، تو دانى. ما بى«گفت: ». او را چون دانى؟«حسن گفت: 

. داندوجود خود را در برابر وجود حضرت حق فانی و نیست میاو بر مقام خود آگاه است و . )67 ص.

 کرده است. ويبه مسئله موت ارادي اشاره  ،»ام، هست شده در اونیست خود گشته«رابعه، با عبارت 

خود را در غصبه ذات  یافته است و تماماً  ،تولدي دوباره ،و در وجود حضرت حق گشته در خود فانی

 .بیندحق تعالی می

گري از رابعه در دست است که متضمن فناي ذاتی کامل وي در خداوند است، به طوري سخن دی

روزي «در حکایتی نقل شده است: که کند. چنانکه درد زخم خویش را در وصال خداوند، فراموش می

حسن بصري، مالک دینار و شقیق بلخی بر در رابعه رفتند و او رنجور بود. حسن گفت: صادق نیست 

آید. ویش هر که صبر نکند بر زخم مولاي خویش. رابعه گفت: از این سخن بوي منیتّ میدر دعوي خ

شقیق گفت: صادق نیست در دعوي خویش هر که شکر نکند بر زخم مولاي خویش، رابعه گفت: از 

این به باید. مالک دینار گفت: صادق نیست در دعوي خویش هرکه لذت نیابد از زخم دوست خویش. 

باید. گفتند تو بگوي. گفت: صادق نیست در دعوي خویش هر که فراموش ه از این میرابعه گفت: ب

). عین القضات همدانی نیز در 113ص. ،1367 بدوي،»(نکند الم زخم در مشاهده مطلوب خویش

هر که جفاى معشوق نکشد، قدر وفاى او نداند؛ «با نقل چنین سخنی از رابعه، معتقد است: تمهیدات

وق نچشد، لذتّ وصال او نیابد؛ هر که دشنام معشوق لطف نداند، از معشوق دور هر که فراق معش

د گیسودراز، در شرح سخن عین القضات و با د محمّ. سیّ»باشد. معشوق از بهر ناز باید نه از بهر راز

هر ، 3ابراهیم ادهم و ذو النون مصرى ،حسن بصرىاشاره به حکایتی که ذکر شد، معتقد است که 

، 1341 ،یالقضات همدان نیاما رابعه حکایت از فنا و نیستى کرد(ع ند؛و بقا کرد احکایت از فن کدام

بنابرنظر رابعه، سالک در وصال الهی که نتیجه فناي ذاتی است به  ).245-244و  407.ص ص ص

کند؛ در واقع براي سالکی رسد که در مشاهدة خداوند، درد زخم خویش را فراموش میاي میمرحله

که به وصال الهی نائل آمده است، دیگر وجودي باقی نماده است که درد زخم آن قابل احساس باشد. 

خواهد از  یعارف آن بود که دل«داند و معتقد است که: فناي ذاتی را از خصوصیات عارف می رابعه

                                                 
ا ی به دیدار رابعه رفتند؛ امبلخ قیو شق ناریمالک د ،يحسن بصردر حکایتی که عبدالرحمان بدوي نقل کرده است،  -3

  .ندرابعه رفت داریحسن بصرى، ابراهیم ادهم و ذو النون مصرىبه ددر حکایتی که سید محمد گیسودراز نقل کرده است، 
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ر او بازدهد تا در قبضه او محفوظ بود و در ست يدل دهدش، در حال دل به خدا يچون خدا ،يخدا

 ). 69 ص. ،1386 ،يشابوریعطار ن»(از خلق محجوب بود

  ترزا آویلاي سیر و سلوك روحانی در اندیشۀ -3

 ،اباین کتدر  سیر روحانی سالک پرداخته است.، به »دِژ درون«کتاب  در ،ترزاي آویلایی قدّیسه

کامل و جزئی  و مراتب سلوك به صورت شودسیروسلوك عارفانه مطرح می ةاو دربارمنظومۀ فکري 

ت اس اصولیشامل  ،دِژ درونکتاب  .دشوتوصیف می ،مسیحی هستندسالکان  آن کهبراي مخاطبان 

 یی است،ترزاي آویلا آراي عرفانیدر  ،هاوالاترین مقام ءکه جز، حاد با خداکه سالک را به سمت اتّ

ان روح انس ،ايبه شکل خلاقانه ،هاي خود در قالب خودشناسیبراي بیان اندیشهترزا، کند. هدایت می

داند که در مرکز آن، مسیح به می شامل هفت قلعه ،کند که از درونرا به کاخی مجلل تشبیه می

گذر  ،دیگر مرحلهاي به ز مرحلهکند، اکه روح پیشرفت میچنان عنوان پادشاه بر تخت نشسته است.

 ).Merton, 2017: 166( رسدترین قلعه مییکند تا سرانجام بعد از عبور از هفت قلعه، به درونمی

هاي منزل .است کردهشن است که تمام کاخ را رو نوري أمنش ،شاهی که در این منزل ساکن است

به  قدر سالکهرچ .قرار دارند ،در فواصل مختلفی با شاه نشین که در مرکز روح واقع است ،موجود

 دبیشتر از نور الهی برخوردار خواهه همان میزان، ب د،ترشونزدیک ،نور است أکه منش ،خرآاین منزل 

وح راز نظر وي،  تري برخوردارند.شاز روشنایی بی ،نشین این کاختر به شاههاي نزدیکشد و منزل

لازم است به درون  ،حاد با اوو رسیدن به اتّ ،درون خود انسان قرار دارد و براي یافتن او ،خداوند

پسند خدا حاصل  نفس که با دعا و نیایش و انجام اعمال موردو از طریق شناخت ند مراجعه ک

 حاد با او دست یافت.به اتّ ،شودمی

 ،حاد با خدا باشده همان اتّکحانی وراه رسیدن به غایت ر ،ترزا قدّیسهتوان گفت که از نظر می

ن به آ ،انسان ابتدا با گذشتن از موانع بیرونی موجود در قسمت ورودي این کاخ خودشناسی است.

 مراقبه و نیایش به شرایط نسبتاً  ،با خودشناسی ،شود و به ترتیب با ورود به سه منزل اولوارد می

اما همچنان از لحاظ روحی در ضعف است و امکان بازگشت  ؛رسدپایداري از لحاظ روحی و معنوي می

 ,Teresa of Avila(ستامکان پذیر ا ،هاي اول و حتی خارج شدن دوباره او از این قلعهاو به منزل

2006: 31(.  
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  مراحل سیر و سلوك در اندیشۀ ترزا آویلایی -3-1

برد که طی این مراحل، منجر ترزا آویلایی از هفت مرحله سیر و سلوك عرفانی، براي سالکان نام می

  گردد. این مراحل عبارتند از:حاد روحانی سالک، با خداوند میبه اتّ

به صورت مبتدي است و در حالت  در این مرحله، روح سالکخودشناسی؛ مرحلۀ اول: مراقبه و 

کند، اما همچنان به امور مادي و دنیایی وابسته است و همیشه در خطر دور شدن فیض زندگی می

د کناز آرزوهاي خویش است. در این مرحله، سالک با صداي بلند و خالصانه، به درگاه خداوند دعا می

 ,Aumann(شودنام برده می )purelyvocal prayer(»دعاي صوت محض«که از آن تحت عنوان 

باید در این  ،سالک .اي داردکید ویژهأبر مقام مراقبت ت ،ترزاه یسقدّ ،در این منزل ).167 :1985

ه از توجه به درون، مرحله با تمام توان خود به خدا تمسک جسته و با نیایش و دعا سعی کند ک

شباهت زیادي به  ه در اندیشۀ آویلایی،مقام مراقب .)Teresa of Avila, 2006: 32(منحرف نشود

در کتاب  طوسی (قرن چهارم هجري) اجابونصر سرّ نانکهچ ؛در نزد عارفان مسلمان دارد همقام مراقب

هترین ب: «گویدچنین می ،در این مقام ،عطادر شرح حال سالکان به نقل از احمدابن ،فالتصوّفی مع لّال

خویش باشد و در افعال و اخلاق و آداب  ، مراقب حقّدر فناي غیر حقّ آن کسی است که با حقّ  ،شما

اشاره  ه آنمراقبتی که ترزا ب).  84 ص. ،م1394اج طوسی، سرّ»(از حضرت مصطفی (ص) تبعیت کند

  پردازند.ن با عنایت خداوند، به مراقبه میراهبا که مراقبتی از این جنس است ،کندمی

واسطه خبري نیست؛ اما از نظر ترزا، سالک مرحلۀ دوم: تمرین نیایش؛ در این مرحله از تجربۀ بی

هاي الهی یهاي سالک و دریافت تسلّ شنود. وي در این مرحله از نخستین شعفصداي خدا را می

). در این مرحله، روح به طور جدي، شروع به انجام دعاي 68 ص. ،1387سخن گفته است(قنبري، 

است. اگرچه  )Discursive Meditation(کند. ویژگی دعاي این مرحله، مراقبه گفتمانیهنی میذ

دعاي گفتمانی از نوع دعاهاي تأملی است، اما نباید تمام آن، متشکل از استدلال باشد؛ بلکه باید به 

  ). Aumann,1985: 167(عشق ختم شود

وارد آخرین مرحله دعاي  مرحلۀ سوم: دستیابی به حیات قابل ستایش؛ روح سالک،

گویند. در این مرحله، شود، که به آن، دعاي ذکر اکتسابی میمی )Acquired Prayer(اکتسابی
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یابد و تمام قواي روحی او، یعنی عقل، اراده و احساس، در حالت تمرکز می فرد از حضور خدا آگاهی

  ).Aumann,1985: 167(شوندحد میبر خداوند، متّ

شود که یک دریافت تسلّی؛ در این مرحله، روح با اولین نوع دعاي عرفانی آشنا میمرحلۀ چهارم: 

به نام دعا یا نیایش سکوت است. یک یادآوري و خاطره افاضه شده یا غیر فعال  ،دعاي فراطبیعی

شود، به طوري که روح از وجود خدا آگاه ی میحاد صمیمانه ذهن با خدا، متجلّاست که در اتّ

دراندیشۀ عرفانی ترزا، این امکان براي سالک وجود دارد که روح  ).Aumann,1985: 167(است

خود را به طور مستقیم، از منبع اصلی سیراب کند و به عشقی دست یابد که او را از قیود پیشین رها 

 در این مرحله، نفس. رسدکند، میکند. انسان به سطحی از نیایش، که خدا به قلب و روح او، القا می

یابد که به خدا تواند کاري انجام دهد و درمیگیرد که با حواس ظاهري نمیراهی قرار می در

ترشده؛ اما هنوز به وصال دست نیافته است. این تجربه، به صورتی نیست که شخص کاملاً نزدیک

یی، اکارگیري قواي حسی را نیز دارد. نفس، براي نخستین بار، عناصر ماورمحو گردد، بلکه توانایی به

 ).72 ص. ،1387قنبري، کند(وجد و جذبه را تجربه می

شود که این حاد، آشنا می: نامزدي روحانی؛ در این مرحله، روح با دعاي وصل و اتّپنجم ۀمرحل

یابد که خداوند چنان حضور دارد که در اینجا، روح درمی دعا، از درجات متفاوتی برخوردر است.

 ).Aumann,1985:168(»ر خداست و خدا در آن استچون خود روي آورد، شک نکندکه د«

 سالکانشامل حال  ،الهی ض و عنایتاما فی ؛یابندن راه میه آاي است که بیشتر سالکان بمرحله

با گذراندن چهار  ،اساسی است. سالک ۀشامل دو مرحل ،شود. این منزلدر این مرحله می محدودي،

آماده تغییري بزرگ و روحانی است. این تغییر بزرگ موت روحانی فرد و تولد دوباره  ،اکنونمرحله

هار در طی چ ،کند. روحاوست. ترزا در این بخش این تغییر بزرگ را با تمثیل کرم ابریشم مطرح می

 پیچدبه دور خود می … و اي از ایمان و اعمالی همچون اعتراف، نیایش، ریاضتپیله ،پیشین ۀمرحل

و  شودهنگامی که به طور کامل از دنیا و امورات دنیوي فانی شد، تبدیل به پروانۀ سفیدي می و

  ).Teresa of Avila, 2006: 58(کندزندگی جدید خود را آغاز می

سازد تا دیواري همچون حفاظ براي خود می ،روح در واقع با انجام اعمال دینی و تمرین و نیایش

کار از تمام امور دنیوي که افعال و صفات مخلوقات جهانی سلب کند. او با اینتوجه او را از امورات این 

بمیرید! طوري که کرم « افتد.اتفاق می ويو مرگ روحانی براي  ،گرددو این جهانی است فانی می
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میرد، و شما در آن ابریشم به هنگام به پایان رساندن وظیفه خلقت خود (هدف غایی خلقتش) می

 :Teresa of Avila, 2006 (»ور هستید خدا را خواهید دیدکه در عظمتش غوطه هنگام درحالی

ه رابط ترزا در هیسقدّ ؛شوددستخوش تغییراتی می ،پس از مرگ روحانی ،سالک ،در این منزل .)58

را دارد، مشتاق است که خود را براي خدا  طلب ستایش خداي ما ،روح: «گویدتغییرات می با این

تمایل به انجام دادن  ).Teresa of Avila, 2006: 59(»هزاران بار براي او بمیردقربانی کند و 

را آزار  ها با وجود شناخت خدا با ارتکاب گناهان اورا دارد و از اینکه انسان هاشدیدترین ریاضت

هاي ترزا چنین در واقع از گفته ).Teresa of Avila, 2006: 59(برددهند به شدت رنج میمی

نی موت روحا ۀید که روح در چنین حالتی پس از پشت سر گذاشتن زندگی قدیم خود و تجربآبرمی

اي است که به شوق از آن بنده«که عارفان مسلمان نیز معتقدند: چنانگیرد. در مقام شوق قرار می

 ،این شوق .)90 ص. ،1394سرّاج طوسی، (»اشتیاق دیدار محبوب، از بقاي خویش ملول گشته است

را تسلیم دستان او کرده و مقهور عشق  روح چنان خود: «چنانچه ،رساندرا به مقام تسلیم میسالک 

داند و نه نه چیزي را می ،اش بر او مقدر کردهاو شده است که به جز چیزي که خداوند بر طبق اراده

 ).Teresa of Avila, 2006: 60(»اهمیتی براي چیزي قائل است

حاد عرفانی در اندیشۀ ترزا آویلایی، آغاز ششمین مرحله، مقدمۀ اتّ مرحلۀ ششم: وصال موقت؛

 ,Aumann(کنداست و با تسلط هرچه بیشتر خداوند بر روح، روح دعاي وجد و نشاط را تجربه می

ترزا درمرحلۀ ششم، از اصطلاح فنا و بقا استفاده نکرده است. بنابر نظر وي، قواي ). 168 :1985

بر قوا دارد؛  آیند. نفس، تسلطی بسیار ضعیف،ف اراده و قدرت الهی درمیسالک، در سلوك، در تصر

شوند و به وصال کنند که در نهایت در خدا محو میبنابراین قوا در این نیایش، مسیري را طی می

). 173 ص. ،1385گردد(قنبري، آمیز جاري میرسند. در این زمان، بر زبان سالک، عبارات شطحمی

کند و به این حالت کاملاً یقین دارد. میان نیایشگر و خدا، دیداري یکی به خدا مینفس، احساس نزد

براي این  ،سنت ترزا). 177 ص. ،1385قنبري، انجامد(گیرد که این دیدار به وصال میصورت می

ر این د پردازد.شمارد و به تفصیل به توصیف و توضیح این منزل میهاي فراوانی میویژگی ،مرحله

این حال را تجربه  ،دهد و او به صورت موقت و کوتاههایی از حال فنا در سالک رخ مینشانه ،مرحله

) Divin Consoltation(»تسلیّ الهی«ترزا از این حال به  .شودنائل می ،و به مشاهده حق کندمی
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 احساساتی ،وجود عارف در نتیجه ارتباطی هرچند کوتاه با حضرت حق ،که طی آنکند تعبیر می

 ).Teresa of Avila, 2006: 51(کندهمچون آرامش عمیق و لذتی درونی را تجربه می

تواند روح و می کندمیانرژي جاري در وجود خود دست پیدا  ۀسالک به سرچشم ،مرحلهدر این 

هایی که سالک احوالات رخ داده و فیض ).Teresa of Avila, 2006: 43(خود را از آن تغذیه کند

که نتیجه لطف و عمل پروردگار  ،هاي خودنه نتیجه تلاش ،کندمرحله و مراحل بعد تجربه میدر این 

بیشتر نتیجه  ،چه بسا در مراحل قبلی فیوض حاصل شده ).Teresa of Avila, 2006: 44(است

ترین یکی از مهم هاي خود سالک و انجام اعمالی همچون عبادت، مراقبه و ریاضت است.تلاش

شود هایی میمتحمل رنج ،مرحلهاین ین مرحله درد و رنج است. سالک با وارد شدن در هاي اویژگی

 :Grafe,1966؛ Teresa of Avila, 2006: 70(هاي درونی و جسمانی هستندکه شامل رنج

در  ،شوددردهاي فیزیکی که بر سالک وارد می که کنداگرچه ترزا خاطر نشان می .)240-241

ار شدید بسی ،روحانی و قلبی او چیزي نیست و آنقدر سبک است که در نظر سالکهاي مقایسه با رنج

چنین این ،هاترزا در توضیح علت بروز این رنج. Teresa of Avila, 2006: 70)(نمایدنمی

(دراین مرحله) در این راه قرار نگیرند، اما معتقدم  هااحتمالا ممکن است تمامی روح: «نویسدمی

توانند از برخی شوند، به طور کلی نمیمند میاز چنین الطاف بهشتی بهرهکسانی که گاهی 

بنابراین او این دردها و  .Teresa of Avila, 2006: 71)(»هاي زمینی مصون بماننددشواري

این بهایی  ،به عبارت دیگر .داندوالایی از مراتب روحانی می ۀرسیدن به چنین مرحل ۀها را لازمرنج

بقا که هفتمین و اخرین  هاید براي رسیدن به حضور دائمی خداوند، یا همان مرحلاست که سالک ب

  مرحله از سیر روحانی است، بپردازد.

اما تفاوت قابل توجهی که در  ؛وجود داردهمچنان رنج به خاطر گناهان در سالک  ،در این مرحله

 در فکر او مطلقاً ،در این رنجکه این است  ،رنج او در ارتباط با گناهانش در مراحل قبل وجود داشت

با  بلکه رنج او از دردیست که ؛نیست ،عذابی که براي گناهان پیشین خود در آینده باید متحمل شود

چراکه با  ؛متوجه وجود مسیح کرده است. او از ساحت مسیح شرمگین است خودش، ارتکاب گناهان

بیشماري را براي او رقم زده  هايدرحالیکه مسیح الطاف و فیض ،گناهانش سبب رنجش او شده

زیاد شود  يرنج سالک ممکن است به قدر ،در این مرحله .Teresa of Avila, 2006: 96)(است

هایی که متحمل است خواستار مرگ از خداوند فرط شدت سختی از که او توان تحمل نداشته باشد و
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 ودش ورشعله ،کوچکترین تحریکیتاب است که با ودر شوق طلب خداوند در تب باشد، روح او چنان

هایی که بر سالک وارد اما احوالات و فیض .Teresa of Avila, 2006: 91)(یدآمی پرواز در و به

هایی که سالک در این کند. ازجمله فیضخود میرا از خود بی اندکی از رنج او کاسته و او ،شودمی

ها و مشاهداتی است که درك تمام آنها توسط دل جذبهالهامات،  ،مند شودتواند از آنها بهرهمرتبه می

 ،ندکها و الهامات و مشاهدات مطرح میاي که آویلایی در ارتباط با این جذبهگیرد. مسئلهاو صورت می

او توسط  ،این است که سالک در جایگاهی قرار ندارد که مانع از وارد شدن این احوال بر خود شود

س خداوند به دلیل عشق خود به سالک، خود را در اشکال مختلف و پ .خداوند برگزیده شده است

  سازد.هاي فراوانی بر او آشکار مینشانه

اي است که بنابر گفتۀ کتاب مقدس، مرحلۀ هفتم: نکاح روحانی؛ مرحلۀ هفتم از سلوك، مرحله

پدر، من و طور که اي کنم تا همه یک باشند، هماندعا می«برد: سالک به درخواست مسیح پی می

که تو در منی، و من در تو، ایشان نیز با ما یک باشند، تا از این راه تو با هم یکی هستیم؛ تا همچنان

). این حالت، ازدواج روحانی یا پیوند 22 :17ا یوحنّ»(ايمردم جهان ایمان آورند که تو مرا فرستاده

ست عرفانی و ازدواج عرفانی (قلعه کننده است. از نظر ترزا، چنان رابطه نزدیکی بین خوادگرگون

  ). Aumann, 1985: 168(تواند بهم متصل شودششم با قلعه هفتم) وجود دارد که به خوبی می

 نکاح روحانی در اندیشۀ ترزا آویلایی -4

با  ،. عارفان مسیحیبا خداوند است انسان وند، نتیجه ارتباط عاشقانهروحانی با خداوضوع نکاح م

 ،اند. علاوه بر اینحاد روحانی با خدواند صحبت کردهاتّ وضوعاز م عباراتی از کتب مقدس،استناد به 

به عنوان تنها راه نجات و  ،حاد روحانی با خداونداتّ ،هاي رسولانی همچون یوحنا و پولسدر نوشته

بسیاري از عارفان مسیحی همچون . والاترین مرتبه از سیر و سلوك دانسته شده است

با نوشتن شروح و  …و)م1153_1090(کلرووایی)م394_335(گریگورینیسایی) م254_190اُریگن(

 هاي سلیمان در کتاب مقدس، نظرات خود را در رابطه با اتحاد روحانی و یاتفاسیري بر غزل غزل

 ).122 ص. ،1397گین، (مکاندمطرح کرده ،یا داماد روحانی ،ازدواج روحانی مومن با مسیح

سته حاد با خداوند داندستیابی به مقام اتّ ،کمال انسانی در عرفان مسیحی ،از همان ابتدا بنابراین

کتب : «گویدم)، در این باب می1260- 1328(کهارتچنانکه عارف نامدار مسیحی، مایستر ا شد.می

 را با بسیاري را هم از اندیشمندان غیرمسیحی و هم از پیامبران در عهد قـدیم و جدید خوانده و آنها
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تواند تـا والاتـرین و ارزشـمندترین فضیلتی را بشناسم که انسان با آن می ،امجد و جهد کـاوش کـرده

خود را به نحوي کاملتر و نزدیکتر به رنگ خدا درآورد و بدان وسیله از راه لطف همان شود که خدا 

ماید و به همـان اصـل اي را که در ذات خدا داشت، باز ندر ذات خویش است و همان صورت الهی

و تـرك  »نیستی محض«هیچ فضیلتی را برتر از  .خـویش برسـد، آنجا که هیچ تمایزي با خدا نداشت

» نیستی«تعلق از کل هستی نیافتم؛ زیرا هر فضیلت دیگري به نحوي رو به سـوي مخلـوق دارد، ولی 

نفس،  »ینکاح روحان« یقیحق يمعنا .)Eckhart, 1981: 285(»مخلوقات آزاد است هاز قید هم

 یاقب یهمچنان ناگسستن ،يویاتحاد با خدا، که چنان کامل و پابرجاست که با وجود موانع دن یعنی

کار  ياز مکاشفات، برا یناش یاند، به ترك لذات خصوصکه به آن نائل آمده یو اغلب کسان ماندیم

 میتسل نیاند، انعکاس اداشته گرانیدترزا و  سهی، که قدّ »اتحاد يدعا. «کشاندیکردن در راه خدا، م

  ).36 - 35 ص ص. ،1392 ل،یاست(اندره يعباد یکامل و خلّاق در زندگ

حاد یا نکاح روحانی چنانکه گفته شد، ترزا آویلایی نهایت سیر و سلوك روحانی را مرحله اتّ

 ها وبعد از تحمل رنج سرانجام سالک ،که در آن است ايمرحلهحاد روحانی، اتّ داند. بنابرنظر وي،می

تواند در نهایت به اتحاد با مسیح و یا داماد روحانی می ،هاي فراوان در مراحل مختلف سلوكریاضت

 »داماد« با راهبه» عروس«نکاح روحانی است که در آن ازدواج بین  مرتبه ،خود برسد. این مرحله

گیرد. مرکزي ترین منزلی که د میگیرد و رابطه آنها شکلی پایدار و منسجم به خومسیح صورت می

جایی که منبع نور الهی بوده و تخت پادشاهی خداوند در  .متعلق به خداست ،درون انسان وجود دارد

آن قرار دارد؛ سالک با گذشتن از منزل ششم توسط خداوند به همسري پذیرفته شده و به منزل 

ها و دیگر از ناامنی ،مرحلهدر این  ).Teresa of Avila, 2006: 117(دشوهفتم برده می

و آرامشی ابدي و عمیق سالک  ،خبري نیست ،منازل قبل همچون ،ارتکاب گناهناشی از هاي ناآرامی

و عوامل بیرونی دیگر توان  است شدهچراکه مسیح براي همیشه در او ساکن  ؛را در بر گرفته است

آسیب زدن به سالک و رابطه او با داماد روحانی خود را ندارند و در واقع مسیح با تلنگر به او انجام 

. قدیسه ترزا مرحله نکاح روحانی )Teresa of Avila, 2006: 126(دهدچنین اتفاقی اجازه نمی

اندازه از اینکه بالاخره آرامش را یافته بیاکنون پروانه کوچک با شادي «کند که: را چنین توصیف می

 .)Teresa of Avila, 2006: 126(»کنداست مرده است، و مسیح در او زندگی می
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مسیح از طریق  ،در این شهود .گیردبا یک مشاهده عرفانی صورت می معمولاً ،ورود به این منزل

 :Fanning, 2002برگزیده است را به عروسی دارد که اوتخیل سالک بر او ظاهر شده و اعلام می

زدي مدهد که اگرچه ممکن است این مرحله روحانی با مرحله ناترزا توضیح می .)(133 ,88,127

ل اگرچه اتصا ،در نامزدي روحانی، دیگر ته عباربچنین نیست. اما این ؛روحانی یکی به نظر برسد

اند و با دورتر ی خود را حفظ کردهاما هر یک استقلال ذات ؛گیریدروح سالک با روح خدا صورت می

شرایط کاملا  ،در نکاح روحانی ؛ ولیآینددوباره به شکل دو موجود مجزا درمی ،شدن از یکدیگر

بارانی که از  ةهمانند قطر ،شوددر روح خدا حل می ،روح سالک، تمام در این مرحله .متفاوت است

لک سا حاسازي از یکدیگر نیست و براي رودیگر در هیچ شرایطی قابل جد ،افتدآسمان در دریا می

در این مرحله است که عارف  .)Teresa of Avila, 2006: 121هویت مستقلی وجود ندارد(دیگر

-ها پی میو به اتحاد درون آن شود، همراه میبا هرسه اقنوم ،ترین نقطه از وجود خوددر درونی

 .)Teresa of Avila, 2006: 118(برد

ست که عوام و شنیدن و درك چیزهایی ،رسد که قادر به دیدنبه جایی می ،سالک در این منزل

اما لذتی که از این  ؛اگرچه کوتاه و گذرا هستند ،دیدارها با خداوند .بقیه مردم از درك آن ناتوانند

گیرد. از را فرا می آنقدر عمیق و وسیع است که تمام وجود او ،ماندشهودات در جاي فرد باقی می

خواسته شدید نفس براي رنج بردن است. او دیگر مانند  ،ايپیامدهاي دستیابی به چنین مرحلهدیگر 

بلکه خواستار عمري  ،کندگذشته به خاطر متحمل شدن رنج و درد از خداوند طلب مرگ نمی

اي هم که شده به مسیح ادا هاي بیشتر دین خود را ذرهتر است تا بتواند با متحمل شدن رنجطولانی

تا جایی که  ؛زندآرامش درونی سالک را برهم نمی ها دیگرد، مسئله مهم این است که این رنجکن

 Teresa(کندمخلصانه طلب بخشش و سعادت می ،اندحتی براي کسانی که سبب رنجش او شده

of Avila, 2006: 124(. گوید، بنابر نظر وي،ترزا در نکاح روحانی از وحدت و وصال سخن می 

وصال، نوعی زندگی مشترك بین بنده و خداست؛ بدون آنکه هر یک هویت خود را از دست این 

 دهد. نفس کاملاً در دستانبدهند، قواي سالک در پرتو الهی مستحیل شده، استقلالش را از دست می

شود؛ حاد برقرار میاتّ ،خداست. خداوند به طور کامل در نفس سالک سکنی گزیده و میان آن دو

در رودخانه است. در این حالت شخص سالک از خود مرده است و  قطره آبیي همچون افتادن حاداتّ

ها و فیوض به طور مطلق از جانب خداست. از کند، تمام الطاف، تسلیبا خدا و در خدا زندگی می
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 ,Parrinderکند(از خویش مرده و در خدا زندگی می«دیدگاه ترزا، در مرحله وصال، شخص سالک 

1996: 152.(  

  ارزیابی نهاییمقایسه و  -5

 هاي روایت شدهویّه، به صورت مستقل، از مقام فنا صحبت نکرده است، اما در حکایترابعه عَدَ -1

شود، که نتیجه عشق حقیقی رابعه، نسبت به از ایشان، سه نوع فناي صفاتی، افعالی و ذاتی دیده می

وجودي براي خویش قائل نباشد و به مقام فناي  خداوند است. عشقی که سبب گشته رابعه در نهایت،

 بارةکه درکرد. چنان یرابعه در عشق، خالص بود و عشق به خدا او را شفا داد و فان فی االله دست یابد.

 ،یفالحن»(در اسلام بود و سزاوار درجه شهادت بود یعشق اله دیشه نیاو اول«گفته شده است که:  يو

نیز از عشق و محبت سالک، در سلوك روحانی سخن گفته است که ترزا آویلایی  ).90 ص. ،.م1996

گردد. قدیسه ترزا، به جاي استفاده از اصطلاح فنا، در نهایت منجر به یکی شدن عاشق و معشوق می

 هیّودَرابعه عَ یمشرب عرفانحاد روحانی را براي نهایت سلوك بیان نموده است. واژه نکاح روحانی یا اتّ

 یشتمسلمان به خدا، آ یعشق صوف« :تفاوت که نیاستوار بود با ا یبر مدار عشق اله ،ییلایو ترزا آو

 یحیاما عشق مس رساند؛یباالله م يو به بقا گرداندیم یو او را از خودش فان سوزاندیاست که او را م

ه صفات ب يصفات بشر لیهمان تبد ،یف اسلامدر تصوّ  یصوف يامکان اتحاد با خداست. فنا يبه معنا

  ).91 ص. ،.م1996 ،یلحنفا»(است یاله

حق هموار  يفنا ریاالله و مس یال ریسالک در س يراه را برا تواندیاز نظر رابعه، درد و رنج، م -2

اي برسد که نه تنها اهل شِکوه و گلایه نباشد، بلکه تسلیم محض باشد و و اگر سالک به مرحله سازد

تواند به نهایت سلوك یعنی فناي فی االله دست یابد. ، میاستقبال کندبا آغوش باز از درد و رنج اگر 

از  یکی کهمسئله درد و رنج سالک در سنت عرفان مسیحی نیز مورد توجه قرار گرفته است. چنان

درد و رنج است که سالک با وارد شدن  ز،ینآویلایی حاد در نزد ترزا وصول به اتّ يهایژگیو نیترمهم

هستند و از نظر او،  یو جسمان یدرون يهاکه شامل رنج شودیم ییهامتحمل رنجبه مرحله ششم، 

نکاح همان مرحله  ایخداوند،  یبه حضور دائم دنیرس يبرا دیاست که سالک با ییدردها، بها نیا

اح نکترزا، در  در اندیشۀ عرفانی است، بپردازد. یروحان ریمرحله از س نیو آخر نیکه هفتم روحانی

 يو برا دکننیارتباط برقرار م گریکدیوصف، با  رقابلیغ ياوهیبه ش ،ی، سه شخص الهحاداتّ روحانی و

 است که نیا جهیبه روح نشان دهد. نت ،مقدس خود تیکه خود را در انسان ستین يرعادیغ ،حیمس
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نجات  يو برا شودیتشنه رنج است و از آزار و شکنجه شاد م کند،یروح کاملاً خود را فراموش م

 (Aumann, 1985: 168).کندیرا تجربه م يادیز اقیارواح، اشت

 يتولد ،وجود حضرت حقسالک در مقام فنا از وجود خویش فانی شده و در  ،بنابر نظر رابعه -3

ــاره ــابــد. می دوب ــــت کــه وقت نیبر ا نیز ترزای ــاور اس                             »دیــد یخــدا را خواه: « مییگویم یب

)Teresa of Avila, 2006: 63(، گرفت هر دو  جهینت توانیم نیحاد است. بنابران اتّیمنظور هم

در وصــال الهی که رابعه بیان کرده اســت، ســالک به جایی  .ندیگویعارف از وصــال با حق ســخن م

ـــاس نمیمی ـــد کــه هیچ گونه دردي را احس ـــدن با خداوند براي وي رخ رس کند و تجربه یکی ش

 جهیوجود عارف در نت ،آن یکه ط نام برده است »یاله یتســلّ«با عنوان  ،مقام نیا از ترزا نماید.می

  .کندیرا تجربه م یدرون یو لذت قیهرچند کوتاه با حضرت حق، آرامش عم یارتباط

و بر  دیگویالقدس سخن مپدر، پسر و روح ياز سه خدا ان،یحیت مساز ســنّ یترزا، به تأســ -4

ـــئلــه تــأک نیا تیــاهم ـــ کنــدیم دیــمس ـــد گردانیآموزه رو نیتوجــه دارد که از ا اریــو بس                 نباش

(Underhill.1967: 108) ـــع گونــاگون از آثارش، از ابن یاد  ،به عنوان خداي داماد ،و در مواض

موضــوع عدول  نیجاها از ا یدر برخ ،نیاما با وجود ا؛ )Teresa of Avila, 1995: 106کند(می

. او کندیوجو مواحد نامتشخص را جست يگانه، خداســه انیخدا يدر ورا ،نموده و همچون اکهارت

 زیاتمیاز خدا با عنوان وجود ب يو فیبلکه توص کند؛ینم ادی تیاز خدا با عنوان الوه ،مانند اکهارت

. پس از سکوت در مرحله داندیم ریپذرا در عمارت هفتم امکان ریتصــو نیبه ا یابیدســت ياســت. و

مرده و در خداوند زنده  ایو او نسبت به خود و دن دهدیبه فرد دست م حضم يخودیهفتم، حالت ب

 یتقیبه حق يو نیبنابرا کند؛یم ادیزیتمایواحد و ب يحالت با عنوان موجود نیاز ا يکه و شودیم

 يخدا کینخواهد بود و  شیب یکی ،اســت و هر ســه خدا در جوهر انیخدا يکه ورا ابدییدســت م

  . (Parrinder, 1996: 152)واحد هستند

ند، اشاید در ابتدا چنین تصور شود که عارفانی مانند مایستر اکهارت و ترزا آویلایی، به تثلیث قائل

 اولیه گرشن ابردر براما دیدگاه آنها، با دیدگاه رایج تثلیث در سنت کلامی مسیحیان، یکسان نیست. 

ه ب واحد ینگرش ویّه همیشهدَشود؛ رابعه عَ، که در نهایت به یک خداي واحد، ختم میترزا یثیتثل

عطار نیشابوري، در  د.قرار ده شیرا سرمنشأ عرفان خو دیو همواره تلاش کرده توح داشته است خدا

 ه که عارفهویّدَداند و در وصف رابعه عَویّه، عارفان را نیست توحید میدَت رابعه عَذیل وصف شخصیّ
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عطار نیشابوري، »(در توحید، وجود من و تو کى ماند؟ تا به مرد و زن چه رسد«زن بود، معتقد است: 

). بنابراین در جهان بینی توحیدي عارفان مسلمان، سخن از یک خداي واحد مطرح 59 ص. ،1386

حدت ، به نگاه واست و کثرات نتیجه تجلی اسماء الهی است که در نهایت سالک با فناي ذاتی خویش

  یابد.بین، دست می

ویّه در برابر ارادة خداوند، تسلیم محض بود و حتی نکاح خویش را مشروط به اراده دَرابعه عَ -5

الهی دانسته بود. به تعبیري دیگر رابعه خود را به خداوند سپرده بود و این سرسپردگی رابعه، حاکی 

یابد و خداوند از وي بعه به مقام اطمینان دست میاز وصــال الهی اســت. بعد از وصــال الهی، روح را

 یعیماوراءالطب يحادهاحاد با اراده خدا، اساس همه اتّمعتقد است اتّ آویلایی نیز ترزا کند.مراقبت می

 يرویو وادار نمودن خود به کنارگذاشتن نفس و پ یاله ضیبا کمک ف یحاد روحاناتّ نیاســت؛ بنابرا

حق باشد که بدون  ةاراد میاراده ما، تسل دیمعتقد است با يو نیبنابرا شــود؛یاز اراده خدا حاصــل م

 رسدیم ییحاد، به جانوع اتّ نیا(Merton, 2017: 80-81). ردیگیصورت نم يحادتّا نیآن، چن

در  ینه از دست دادن کس ،يمارینه ب ،ینیزم دادیرو چیندارد و ه یمراقبت گونهچیبه ه ازین گریکه د

 ش،یخو يهاکه دفع خواسته کندیروح کاملاً درك م رایآن را دچار خلل سازد؛ ز تواندیاثر مرگ، نم

   .استرد خداوند  ایاز انکار  ترعاقلانه

  نتیجه 

اهمیت  بینی عرفانی رابعه و نکاح روحانی در آراي عرفانی ترزا آویلایی، ازموضوع فنا در جهان

ان ت عرفت عرفان اسلامی و سنّسلوك روحانی در سنّ بسزایی برخوردار است. در واقع، نهایت سیر و 

ت، با اصطلاحات خاصی از این وصال مسیحی، وصال الهی است که البته در هر کدام از این دو سنّ

ت عرفانی مشاهده توان در بستر دینی هر کدام از این دو سنّکه علت آن را می ،نام برده شده است

ت به خداوند گردد، محبّآنچه سبب فنا یا نکاح روحانی میت، نمود. در آراي عرفانی هر دو شخصیّ

 به طوري که گیرد.میخدا و انسان شکل  انیم یرابطه عاشق و معشوق است. وصال الهی بر اساس

. سالک عاشق، تسلیم محض معشوق خداوند است يبه سو روح انسان بخش صعودعشق، راهنما و الهام

خود ندارد. بنابر نظر رابعه و ترزا، وصال الهی که براي سالک  اي ازاست و هیچ گونه خواست و اراده

  دهد، نتیجه اراده و الطاف خداوند است. روي می
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شود که در ویّه، سه نوع فناي صفاتی، افعالی و ذاتی دیده میدر حکایات و احوال شخصی رابعه عَدَ

بقاي باالله است که سالک در سه انجامد. وصال الهی در اندیشۀ وي، همان نهایت به وصال الهی می

تداوم  و گشتهمنقطع  ياز تعلقات فرد شود واز وجود خویش فانی می مرتبه صفاتی، افعالی و ذاتی،

در  کند وتعبیري دیگر، سالک الی االله، موت اختیاري را تجربه میبه  ابد؛ییخود را در حق م اتیح

ترزا آویلایی نیز از هفت مرحله سلوك براي سالکان تولدي دوباره با خداوند جاوید و باقی خواهد بود. 

نام برده است که هفتمین مرحله همان نکاح روحانی و اتحاد با خداوند است. وي نیز مانند رابعه 

معتقد است که وصال الهی نتیجه مرگ سالک از صفات انسانی است و تولد مجدد، سبب وصال الهی 

حاد ات بین خداوند و سالک، و در نهایت ستوند ابنده و خدا میانمشترك  یزندگ ینوعگردد که  می

نتیجه وصال و اتحاد با خداوند، رسیدن به نگاه وحدت  گردد. در آراي عرفانی رابعه و ترزا،میبرقرار 

گوید که موجودات بین است. اندیشۀ وحدت بین یا وحدت وجود، از یک وجود واحد حقیقی سخن می

و صفات این وجود حقیقی هستند و در وراي کثراتی که در عالم وجود دیگر، نتیجه تجلی اسماء 

دارد، یک وحدت نهفته است که سالکان الی االله در پرتو این نگاه وحدت بین، در بقاي باالله و نکاح 

  برند.الهی به سر می

  منابع

  محمدمهدي فولادوند، تهران: پیام عدالت. ترجمه .)1398، (قرآن کریم

  نا.جا: بیترجمه هزاره نو، بی .)2007کتاب مقدس، (

 ، تصحیح عفیفی، تهران: الزهراء.الحکمفصوص .)1366الدین، (عربی، محییابن

  ، بیروت. دار الصادر.2، جالفتوحات المکیه .تا)الدین، (بیعربی، محییابن

منصور  ، ترجمهمطالعاتی در عرفان اولیه خاور نزدیک و خاور میانه .)1390، مارگاریت، (اسمیت 

 .مرکز .پیرانی و مریم محمدي نصرآبادي، تهران

، ترجمه حمید محمودیان؛ احمدرضا مؤیدي، قم. انتشارات عارفان مسیحی .)1392اندرهیل، اولین، (

  دانشگاه ادیان و مذاهب.

  ، مصحح علی شیروانی، تهران. دارالعلم.السائرینمنازل .)1417انصاري، خواجه عبداالله، (

 ترجمه بخشعلی قنبري، قم. دانشگاه ادیان و مذاهب.  طریقت کمال، .)1396( آویلایی، ترزا،
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  ه، ترجمۀ محمد تحریرچی، چ اول. مولی.ویّدَ؛ رابعه عَشهید عشق الهی .)1367بدوي، عبدالرحمن، (

  ، هانري کربن، تهران. طهوري.شرح شطحیات .)1374بقلی شیرازي، روزبهان، (

. ة، القاهرالعاشقین و المحزونینمۀامایۀالعدو بعۀرا شعۀالخا ةلعابدا ..م)1996الحنفی، عبدالمنعم، (

  دارالرشاد.

سیر تطور عرفان اسلامی از آغاز تا قرن ششم  .)1384اصغر، (فرد، علیدهباشی، مهدي؛ میرباقري

  ، تهران. سمت.هجري

محمود خورسندي، ، ترجمه قدرت ا... خیاطیان و التصوفاللمّع فی .)1394سرّاج طوسی، ابونصر، (

  سمنان. دانشگاه سمنان.

  محمد استعلامی، تهران. زوّار. الاولیا،تذکرة ).1386 (نیشابوري، فرید الدین عطار،عطار 

  ، تهران، دانشگاه تهران.عفیف عسیران، تصحیح تمهیدات .)1341عین القضات همدانی، عبداالله، (

شرکت ، تهران، حسین خدیو جمبه تصحیح  ،کیمیاي سعادت .)1383غزالی، ابوحامد محمد، (

 .انتشارات علمى و فرهنگى

 تصحیح عبدالحلیم محمود، محمود بن شریف،قم، بیدار.،قشیریه ۀرسال. )1374(قشیري، ابولقاسم،

فصلنامه هفت ، »اصناف نیایش از نگاه ترزاي آویلایی، هفت آسمان« .)1385قنبري، بخشعلی، (

 .182 -152. ص ، پاییز، ص31شماره آسمان، 

فصلنامه هفت آسمان،  ،»کاخ درون: هفت مرحله عرفانی ترزاي آویلایی« .)1387( قنبري، بخشعلی،

  .87- 58 .ص ، ص38شماره 

، بهمن، شماره پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، »راه کمال« ).1388 (قنبري، بخشعلی

148.  

  جلال الدین آشتیانی، تهران: علمی فرهنگی.، تصحیح شرح مقدمۀ قیصري .)1375قیصري، داوود، (

  ، تهران. هما.یۀالکفاو مفتاح یۀالهدامصباح .تا)کاشانی، عزالدین محمود، (بی

، ترجمه محمد گین و دیگرانی از برنارد مکدرباره عرفان مسیحی: مقالات .)1397( گین، برنارد،مک

  .ققنوس .تهران صبایی،

 هیبراساس نظر يو وجود یمعرفت يفنا نییتب«.)1397یوسف ثانی، (مهدوي نور، سید حاتم و محمود 

  .210-229 .ص ، ص19، شمارة 10، دورة پژوهشنامه عرفان، »ییعلامه طباطبا يعلم حضور
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، والنتین آلکسى یریچ؛ ژوکوفسکى -و، تصحیح کشف المحجوب .)1375هجویري، علی بن عثمان، (

  تهران: طهوري.
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