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Abstract 

Most research on the role of "language" in Niffari's Al-Mavāghef val Mokhātabāt has focused 
primarily on "silence", often overlooking other linguistic and meta-linguistic elements in the text or 

giving them only cursory attention. However, this focus does not imply neglect of the objective 

manifestations of language—namely, "speech" and "silence". Rather, it suggests a progression through 

these linguistic dimensions to explore the extra-linguistic realm (extra-speech, extra-silence) or the 

domain of "manifestation". This study conducted in a descriptive-analytical manner using library 

resources aimed to discover, explain, and analyze 3 distinct stages of the journey and behavior 

outlined in Al-Mavāghef val Mokhātabāt, employing a phenomenological approach to engage with the 
text. The essay also sought to classify and define the linguistic reflections of mystics, particularly their 

ontological insights. The findings indicated that two of the three behavioral domains pertained to 

language—specifically, "speech" and "silence". The mystic traversed these stages to enter a third 

realm: that of manifestation and intuition. More precisely, the seeker’s journey began in the realm of 
"speech", advances to "silence", and ultimately reached the threshold of manifestation (extra-speech, 

extra-silence). Remaining in the stage of "silence" without acknowledging the significance of "speech" 

and especially "manifestation" risked neglecting essential aspects of behavioral experiences, leading to 

an incomplete understanding within Niffari’s epistemic framework. 
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Introduction 

Abu Abdallah Mohammad ibn Abdul Jabbar ibn al-Hasan al-Niffari is a prominent mystic and Sufi 

from the 4th century Hijri. His most notable works are two books, Al-Mavāghef val Mokhātabāt, which 
contain descriptive and advisory statements. Importantly, Niffari does not claim significant authorship 

in the compilation or retelling of these statements. Like Sheikh Akbar, he attributes his mystical 

knowledge, including insights into death and survival, to revelations from the unseen world. 

In reviews of Al-Mavāghef val Mokhātabāt, most discussions have focused primarily on "silence", 
often neglecting other linguistic manifestations or addressing them only briefly. However, a closer 

examination of Niffari's text revealed that while his emphasis was on "silence", this did not imply a 

disregard for other objective language manifestations, namely "speech" and "silence". Ultimately, the 

journey involved traversing these linguistic realms to enter the domain of "extra-speech" and "extra-

silence" or what could be termed the realm of "manifestation". 

It emerged from the text that there were 3 distinct linguistic realms, which could be viewed as 3 

stages in the seeker’s journey. The findings of this research indicated that two of these realms were 
linguistic, namely "speech" and "silence". By traversing these stages, the mystic entered the third 

realm, which was the domain of manifestation and intuition. The seeker’s journey began in the realm 
of "speech", progressed to "silence", and ultimately reached the threshold of manifestation. Remaining 

solely in the stage of "silence" and neglecting the stages of "speech" and particularly "manifestation" 

overlooked important aspects of experiential understanding and resulted in an incomplete grasp of 

Niffari’s epistemic system. 
A key question that arose for readers confronting these three stages was the reason behind the 

contradictions and incompatibilities of concepts—especially those of silence and speech—in Niffari's 

writings. Why did the text appear contradictory and how did the mystic assert that intuition and 

manifestation could be accessed through both speech and silence? An examination of Niffari's text 

revealed that certain expressions suggested a state of awareness characterized by contradictions and 

transcendence exemplified by concepts, such as silence versus speaking, eating versus not eating, and 

drinking versus not drinking. This state arose from a one-sided certainty within the realms of 

knowledge and episteme, yet it became obscured and negated in the realm of interruption. 

 

Review of Literature 

Habib Allah Abbasi, in his paper "Episteme and Ignorance in the Intellectual System of Mohammad 

ibn Abdul Jabbar Niffari" (2007), explored the life and works of Niffari, analyzing the reasons for the 

mystic's relative obscurity based on evidence found in various sources. The study also examined the 

key mental and linguistic motifs in Niffari's writings, as well as their foundational sources. Hasan Ali 

Aghakhani Nejad (2009) investigated "The Biography and Mystical Opinions of Mohammad ibn 

Abdul Jabbar Niffari" in his research paper. He began by describing Niffari’s condition using ancient 
sources and adhering to a chronological framework, before delving into his mystical concepts, such as 

interruption, vision, episteme, and the notion of the complete human being. In their paper 

"Examination of Mystic Veils from the Perspective of Abu Abd Allah Niffari" (2015), Hamziyan and 

Asadi focused on Al-Mavāghef val Mokhātabāt while also referencing other mystical texts. They 
articulated various theories of Sufis and mystics, specifically examining Niffari's views on the types of 

veils, their causes, and the processes for removing these veils. Takavar Nejad, in his master's thesis 

titled "Research and Translation of the Book of Al-Mavāghef of Mohammad Abd al-Jabbār Niffari" 
(2013), translated and elucidated some of Niffari's key ideas. In another study, "Comparison of the 

Critiques of Ibn Arabi and Niffari" (2016), he explored the parallels and contrasts between the 

thoughts of Ibn Arabi and Niffari. Ebrahimi Dinani and Razi, in their paper "The Influence of Niffari's 

Al-Mavāghef on the Poetic Views of Adonis" (2017), aimed to uncover the origins of certain thoughts 
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and opinions expressed by Adonis in Al-Mavāghef. They argued that the interconnectedness of 
language, theme, and method formed a significant link between the ideas of Niffari and Adonis. Talieh 

Bakhsh and Gholam Hosseinzadeh, in their paper "The Negative Path and Penalistic Theology of 

Interruption in the Al-Mavāghef of Abdul Jabbar Niffari" (2019), sought to articulate the nature of 
interruption, the foundations of the negative path, and punitive theology within Niffari's thought, 

examining these concepts from epistemological and linguistic-cognitive dimensions. 

Amirhossein Madani, in his paper "The Relationship between Mystical Experience and the Artistic 

Creations of Niffari in Al-Mavāghef val Mokhātabāt" (2020), provided a preliminary overview of 

Niffari’s context and works, focusing on the central elements of his mystical system, including 
interruption, seva, episteme, vision, and veil. Reza Abbasi and Seyyed Mahmoud Yusef Thani, in their 

paper "Genealogy of Mystical Experiences in the Al-Mavāghef val Mokhātabāt of Abdul Jabbar 
Niffari" (2021), investigated Niffari's perspectives on the nature of mystical experience, the distinction 

between experience and interpretation, and the qualities of the mystical experiencer. This paper 

discussed the ineffability of the state of interruption, noting that words and phrases could serve as 

veils. In his own paper, "Investigation of the Properties of the 'Defeated Sufi Text' in Relation to the 

Al-Mavāghef val Mokhātabāt of Abdul Jabbar Niffari" (2021), Reza Abbasi aimed to demonstrate 

how the characteristics of the "Defeated Sufi text" aligned with Niffari's Al-Mavāghef val Mokhātabāt. 
  

Materials & Methods 

This research employed a descriptive-analytical approach, utilizing library resources to explore, 

explain, and analyze linguistic experiences and the meta-linguistic dimensions within the stages of 

Niffari's behavior. A phenomenological approach was applied to the text of Al-Mavāghef val 
Mokhātabāt, with the authors focusing on this methodology to underscore the significance of the text 

in their classifications and analyses. 

 

Research Findings 

The analysis of Niffari's Al-Mavāghef val Mokhātabāt revealed 3 distinct linguistic areas that 
corresponded to different stages in the seeker’s journey. The research indicated that two of these areas 
were linguistic—specifically "speech" and "silence"—which served as foundational experiences for 

the mystic. By navigating through these stages, the mystic ultimately entered the third realm: the 

domain of manifestation and intuition. 

The seeker began in the realm of "speech", transitions to "silence", and finally reached the 

threshold of manifestation (characterized as extra-speech and extra-silence). This progression 

emphasized that remaining solely in the stage of "silence" while neglecting the significance of 

"speech" and "manifestation" resulted in an incomplete understanding of the mystical experience, thus 

leaving the seeker in a state of imperfection within Niffari’s epistemic framework. 

A critical inquiry arose regarding the apparent contradictions in Niffari's text, particularly between 

the concepts of silence and speech. Despite these contradictions, Niffari posited that intuition and 

manifestation could be accessed through both modalities. Furthermore, the text suggested that states of 

awareness might inherently possess contradictions and transcendental qualities as seen in the 

juxtaposition of various dualities (such as silence and speaking, eating and not eating, drinking and not 

drinking). These complexities pointed to a one-sided certainty found in epistemological discourse, 

which became obscured in moments of interruption. 

Overall, the findings underscored the significance of both linguistic and meta-linguistic experiences 

in Niffari’s work, illustrating how these elements contributed to the seeker’s journey toward the 
manifestation of truth. The study called for a deeper appreciation of the textuality of Niffari’s writings 
and the importance of mystical experiences within the linguistic realm. 
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Discussion of Results & Conclusion 

In Al-Mavāghef val Mokhātabāt, Niffari articulated his mystical lived experiences through the 
dynamic relationship between the seeker and God. For Niffari as for any mystic, the ultimate goal was 

to attain a state where the manifestation of truth became visible. Various mystical traditions proposed 

hierarchies for reaching such a state; Niffari, however, delineated his journey into 3 stages and areas. 

The first two areas of his mystical experiences were defined by linguistic possibilities and expressions, 

encompassing both speech and silence. A particularly noteworthy aspect of the stage of silence was its 

revealing nature. Here, the truth—characterized by its verbal and eloquent essence—could be 

discerned by the mystic when he maintained a hermeneutic silence. In this context, Niffari illustrated 

that through his silence, God opened the way for divine communication. Thus, as a seeker-mystic, 

Niffari initially engaged with linguistic experiences to forge the relationship between the seeker and 

the Divine. Following these linguistic encounters, he ascended to the meta-linguistic realm where he 

perceived the position of manifestation. This 3-stage journey paralleled Dante's Divine Comedy, 

where the traveler completed the first two stages under the guidance of reason (Virgil) and the final 

stage through the guidance of love (Beatrice), ultimately reaching his destination. An essential point—
regardless of the various interpretations that might arise in mystical texts—was the importance of 

acknowledging the textuality of the work and not underestimating the significance of mystical 

experiences within the linguistic realm. This research strived to evaluate Niffari's mystical reflections 

with this understanding in mind. 
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 چکیده

انرد و بره دیگرر    تمرکر  کررده  « سرکوت »نفّری، بیشتر برر روی  کتاب مواقف و مخاطبات و نقش آن در « زبان»ها در بررسی عنصر وهشپژ قاطبة

حال، این تأکیرد بره مانرای لافرن مانردن      ای گذرا به آنها شده است. بااینمظاهر زبانی و فرازبانی موجود در متن، کمتر توجه شده و یا تنها اشاره

و درنهایت، گذر از این ساحات زبانی و ورود به اقلیم فرازبانی )فراسخن ر فراسکوت( یا « سکوت»و « سخن»مودهای عینی زبانی یانی نفّری از ن

کوشرد ترا برا رویکررد     ای، مری گیرری از منرابک کتابخانره   تحلیلری و برا بهرره    - توصریفی  وةیشر نیسرت. پرژوهش حا رر بره     « تجلیّ»عبارتی اقلیم به

، سه مرحلة مختلف در مسیر سیروسلوک در این اثر را شناسایی، تبیین و تحلیرن کنرد.   کتاب مواقف و مخاطبات درنگ در متنپدیدارشناسی و 

هسرتند.   بنردی و تاریرف  شان آنان، چگونه قابن طبقره شناختیویژه تأملات هستیتأملات زبانی عرفای ما، بهکوشد تا نشان دهد که همچنین، می

شوند و عارف با گرذر از  می« سکوت»و « سخن»دهد که دو مرحله از سه مرحلة سلوک، ماهیت زبانی دارند و شامن می نتایج این پژوهش نشان

« سکوت»شود، به پهنة گفتن آلاز می«سخن»تر، سفر سالک از عالم شود. به تابیر دقیقآنها، وارد سومین من لگاه، یانی عرصة تجلی و شهود می

، «تجلّری »و خاصره  « سرخن »توجهی بره مراحرن   و بی« سکوت»رسد. ماندن در مرحلة تجلی )فراسخن ر فراسکوت( میرسد و درنهایت به مرز می

 های سلوک و ابترماندنِ دستگاه مارفتی نفّری است.  گرفتن مراتب تجربهنوعی نادیدهبه
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 6041 زمستانو  ایی پ، 56پیاپی  ،ومد، شمارة هفدهمسال  های ادب عرفانی ،پژوهش/ 611

 دمهمق -6
 ـ زندگی و آثار نفری1 ـ 1

الدین محی بارنخستین قرن چهارم هجری است. برجستة ابوعبداالله محمد بن عبدالجبار بن الحسن النفِّری از عرفا و صوفیان

از او )چند مرتبه، بدون اشاره به سال میلاد و مرگ( یاد کررده اسرت و وی را در زمررة    فتوحات المکیه در کتاب  عربیابن

و اما من اعتبر المرض بالمین و هو الذی ینطلق علیه اسرم مررض و هرو مرذهب محمردبن عبردالجبار       »قرار داده: « الله رجال»

نیر  نفّرری را    فتوحرات هرای دیگرر   عربی در بخرش (. ابن6/166تا، ج. عربی، بیابن« )االلهمن رجال المواقفالنفّری صاحب 

« صاحب طریقرت واقفیره  »(، 6/146تا، ج. عربی، بیابن(، در ردیف بای ید بسطامی )6/162تا، ج. عربی، بیابن« )اهن شب»

 داند.  ( و... می6/601تا، ج. بی، بیعرابن« )مقام استواء»(، دارای 6/601تا، ج. عربی، بیابن)

م.، 6661خلیفره،  حراجی « )بن الحسرن النفّرری   بن عبدالجبار محمد» صورتهای مختلف بهام نفرّی در آثار و پژوهشن 

(، 620، ص. 6621عباسری،  « )نفّرری  بن احمدبن حسین  بن عبدالجبار محمد»(، 156، ص. 6626نژاد، آقاخانی؛ 6266ص. 

آملری،  « )بن عبدالجبار محمد»( و 611. ص ،6624 س گین،؛ 14م.، ص. 6660نفری، « )بوعبداالله محمدبن عبداالله النفّریا»

از ) «نفّرر » روستا یا شرهر کوچرک   را به نسبش( ذکر شده است و محققان، اصن و 650، ص. 6611شیمن، ؛ 66، ص. 6601

 (.650، ص. 6611شیمن، ؛ 162، ص. 6616نویا، ؛ 14م.، ص. 6660نفری، اند )رسانیده (نواحی بابن در کوفة عراق

 خیترار  ،یادر مقالره  یاند، عبّاساو سکوت کرده یزندگ تیفیو ک لادیسال مبارة ها درآثار و پژوهش شتریب کهیدرحال

 یهجر 611  یمرگ او ن( و ظاهراً سال620 ،  ص.6621 ،یعباسداند )ولادت او را درحدود نیمة دوم سدة سوم هجری می

که زندگی او همیشره در سرفر    مقدار مشخص است همین تنهانفّری  ی(. دربارة زندگ11 م.، ص.1440 د،یابوزاست ) بوده

اسرت. نیکلسرن نیر  او را     یراد شرده  « سراح  »از او برا لقرب    ش،های خطریِ آثرار  گذشته و به همین سبب در باضی نسخهمی

 (. 620 ، ص.6621 ،یعباسکرده است )داند که پیوسته در آفاق سیاحت میجو و اهن خطر میحادثهدرویشی آفاقی، 

نحرو توممران   ای بههای توصیفی و توصیهشامن گ ارهاست که  المخاطبات المواقف ودو کتاب ترین اثر نفّری، برجسته

رون شریخ اکبرر، کتراب خرود را و    چها نردارد. او همف یا بازگویی آن گ ارهاسرت که البته نفّری هیچ نقش مؤثری در تألی

 برره عبررارتی، او   ؛دانررد فنرا و بقرا را برگرفترره از عررالمِِ لیررب مرری     ةهمچرون تجربر ،هایِ عرفرانی خرودبلکه تمام دانستنی

وشرنودهای کتراب در بسرتر    گفرت (. 66، ص. 6044عباسری،  ) کندبازخوانی می لیبری را بررای دیگرران ةفقرط آن صرحیف

اسررتفاده  « حرروار »ادب برای نامیدن این شیوه از اصرطلاح  یعلما .یانری خردا، عبرد و ماسروا جریران دارد ،«گانهسه»یک 

هرا بررا خرردا سررخن     اجرات این انسان است که در قالرب ادعیره و من  ، وپس از نفّریپیش ةمترون صوفیان بیشتردر  .انردکررده

، 6621عباسری،  ) شروند او وارد مری  درپری بررر خردا پری عکرس اسرت و خطابراتاین رویه بر ،نفّرری در آثاراما  ؛گویدمی

ای پدیداری در مقامِ سوم شرخص و ماررِّف بره مارفِّری عارفرانش باشرد، رابطره        ةخردای او، بریش از آنکه جلو(. 662ص. 

 (.6، ص. 6044عباسری،  ) کنرد های مدرسی را پیدا مری سختی قابلیت تامیم ای که بهرابطه ؛اش داردکراملاً شخصی با بنده

هرای ماهرود و همچنرین اشرباا مارانی ترازه،       کردن الفاظ از دلالتزدایی و خارجآشنایی ةواسطبه نفّری زبان تابیرِ تجارب

نفّرری در زبرانش تبلرور     ة. انفجار و فروران اندیشر  کندبره جهرانی جدیرد رهنمون می اسرت کره مخاطرب را نیر زبان نویی 

های رایج خواهد بود، تاآنجاکه این متن به اسرطوره و شراری نرراب، برردل     دارد کره یکری از نترایج آن گسستن از نگارش

شده رهرا  تاریفبسته و ازپیش هایطب را برای مدتی از چارچوباو چنان مایة سرور و شادمانی است که مخا شود. اثرمی
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؛ واژگرانی ماننرد حررف، موقرف،     دارای واژگانی فنّی و لامض اسرت  ،ترأثیر زبران نمرادین حلّراجتحت ،. این زبانکندمی

  (.662-661، ص. 6621عباسی، وقفه، واقف و ... )

 

 ـ چارچوب مفهومی2 ـ 1

نفّرری،  کتراب مواقرف و مخاطبرات    یافته دربارة های انجامپژوهش خواهد آمد، بررسی نةیشیپکه در ادامه و در بخش نانچ

اند و به دیگر مظاهر زبانی و نمودهرای گفتراری موجرود در مرتن کمترر توجره       تمرک  کرده« سکوت»بیشتر بر روی مفهوم 

توان دریافرت کره اگرچره تأکیرد ایرن      حال، با تأمن در متن نفّری میااینای گذرا از آن عبور شده است. بشده و یا با اشاره

و « سرکوت »و « سرخن »مانردن او از دیگرر جلروة زبرانی، یانری      است؛ این تأکید بره مانرای لافرن   « سکوت»عارف بر عنصر 

نیسرت. آنچره از   « لّری تج»عبرارتی اقلریم   یا به« فراسخن ر فراسکوت»درنهایت، گذر از این دو ساحت زبانی و ورود به اقلیم 

مثابه سره مرحلرة مختلرف در مسریر سیروسرلوک بررای       آید، نمایانگر سه ساحت زبانی مختلف است که گویی بهمتن برمی

« سرکوت »و « سرخن »دهد که دو ساحت از سره سراحت، زبرانی اسرت کره شرامن       سالک است. نتایج این پژوهش نشان می

شررود. سرفر سررالک از عررالم  ن لگرراه یانری عرصررة تجلرری و شرهود مرری  شررود و عرارف بررا گررذر از آنهرا، وارد سررومین م  مری 

و « سرکوت »رسرد. مانردن در مرحلرة    رسد و درنهایت بره مررز تجلری مری    می« سکوت»شود، به پهنة گفتن آلاز می«سخن»

 هرای سرلوک و ابترر مانردنِ دسرتگاه     گررفتن درجرات تجربره   نوعی نادیرده ، به«تجلّی»و خاصه « سخن»توجهی به مراحن بی

 مارفتی نفّری است.

هرای مخاطرب هنگرام خوانردن و مواجهره برا سره مرحلرة یادشرده، چرایری و سربب تنراقض و             یکی از مهمترین پرسش

های نفّری است؛ اینکه چررا مرتن متنراقض اسرت و عرارف، شرهود و       ناسازواری مفاهیم )خاصه سکوت و سخن( در کتاب

از برخری عبرارات   دهرد کره   اه سکوت؟ تأمن در متن نفّری نی  نشان مری داند و هم از رتجلّی را هم از مسیر سخن میسّر می

ماننرد خاموشری و گویرایی، خروردن و نخروردن،       ؛آید که حالت واقف حالتی متناقض و مراورایی اسرت  موقف وقفه برمی

ارفرت  سویه اسرت کره در سراحت علرم و سراحت م     یک ،شدن از قطایتدلین خارجاین احوال به. نوشیدن و ننوشیدن و... 

امرا در   ؛صحو، قول، فان، علم و جهن وجود نردارد  ،شود. در این ساحتاما در ساحت وقفه تاطین و الغاء می ؛وجود دارد

ی را بره شرط    رم نفّر کرلا  ،ظراهر متنراقض  ت و عبارات بهاین حالا .است عبارات دیگر به این مفاهیم در وقفه پرداخته شده

 خصوصیت ترین. همچنین باید در نظر داشت که اساسی(106، ص. 6666زاده، بخش و للامحسینطلیاه) کندن دیک می

 در کره  آیرد مری  دستبه خواننده برای ایهتاز مانای جدید، خوانش بار هر در که آن است بودن هرمنوتیک نفّری، آثار

و ازقضا، این ماناهای تازه با ماانی پیشرین   (111، 14م.، ص. 1445مرزوقی، نبود ) مقدور تصورش حتّی پیشین هایقراحت

بسامد بسیار تضاد در گفتمان نفّری، امرری تصرادفی نیسرت؛ بلکره محصرول نروعی خودآگراهی و        رو، اند. ازایندر تناقض

بر سالک بایسته اسرت کره بارد    رو، داند؛ ازیناندیشة قبلی است. او جهان را منسوجی از ا داد )خاصه سکوت و نطق( می

رود؛ چره تنهرا راه،   طور یکسران فراترر   ها اعم از خیر و شر بهاز وقوف بر گرفتاری خویش در قلمرو ا داد، از این تاارض

هرای مرانوی کره بره دیانرت      شک، نفّری در این مقوله از دیانترهایی وی در همین تجاوز از قلمرو ماده و ا داد است. بی

عباسری،  )ت و زردشتی که دیانتی بر چالش جاودانه میان نور و ظلمت و خیر و شر است، تأثیر پذیرفته است تضاد ممتاز اس

هرای وجرودی و تغییرر در حرالات هرر عرارف       (.  من اینکه باید در نظر داشت، تفاوت در ظرفیت664، 626، ص. 6621
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نمررای  یکری از ثمررات بیران متنراقض    ( و 16، ص. 6611عبادی، هد شد )های عرفانی متفاوت خواگیری تجربهسبب شکن

برخری   (.12، ص. 6625سراز،  کریمری و بررج  مردگری آن اسرت )   کردن زبران از حالرت اعتیراد و   تجرارب عرفرانی، خارج

انرد کره همگری در    یک صنات ادبی درنظر گرفتره  ةمن لعبارات او را به ةلحاظ شکلی، بافت دوگانبه ،پژوهانِ مااصرنفّری

 (.606م.، ص. 6661یوسف، السامی مروردنظرر مؤلّرف ریرشه دارند ) ةداشتنِ پدیردتجرّد یا تجسم

 برا رویکررد پدیدارشناسرانه،    کوشد تاای، میگیری از منابک کتابخانهتوصیفی ر تحلیلی و با بهره  وةیشپژوهش حا ر به 

شناسایی، تبیین و تحلیرن   کتاب مواقف و مخاطبات، را در متن های زبانی و ساحت فرازبانی در مراحن سلوک نفّریتجربه

در  کتراب مواقرف و مخاطبرات    مرتن پژوهش، تکیه و تأکیرد بره    این در کند. مقصود نگارندگان از رویکرد پدیدارشناسانه

  ها است.ها و تحلینبندیطبقه

 

 ـ پیشینة پژوهش3 ـ 1
بر منرابک قردیمی، بره بررسری     باتکیه« نفِّری بن عبدالجبار منظومة فکری محمد مارفت وجهن در» در مقالة (6621) عباسیر 

د. همچنرین،  کنر زندگی و آثار نفری پرداخته و دلاین گمنامی این عارف را براساس قرراین موجرود در منرابک، تحلیرن مری     

هرای ذهنری و زبرانی عرارف )ا رداد، وقفره، رهیرا، جهرن، مارفرت و...( و نیر            پژوهنده در این جسرتار، مهمتررین موتیرف   

 دهد.  آبشخورهای آن را مورد بررسی قرار می

« محمررد بررن عبرردالجبارنفِّرینامرره و آرای عرفررانی یزنرردگ»ای برره بررسرری در مقالرره (6626نررژاد )حسررنالی آقاخررانیررر 

 ،. سرسس شرود مری می و نی  رعایت ترتیب زمانی، شرح احوال نفّری بررسی یبر منابک قدتکیهابتدا با ،در این مقالهپردازد. می

 د.شوآرای عرفانی وی از قبین وقفه، رویت، مارفت و انسان کامن تحلین می

تحقیرق و ترجمرة کتراب المواقرف محمرد عبردالجبار       » ارشد خود با عنروان نامة کارشناسییاندر پا (6666) تکاورنژادر 

« عربری و واقرف نفررّی   متی ابنمقایسة ملا»به ترجمه و تبیین برخی آرای نفری پرداخته و در پژوهشی دیگر با عنوان « نفّری

 پردازد.می عربی و نفریبه قیاس آرای ملامتی ابن (6665)

المواقف متن با تمرک  بر « های عرفانی از دیدگاه ابوعبداللّه نفّریبررسی حجاب» مقالةدر  (6665) ر حم ییان و اسدی
هرای نفّرری   دیدگاه به بررسی های متقدمین صوفیه و عرفا،بیان نظریه  من و جستجو در دیگر متون عرفانی، و المخاطبات

، علرن  )در ایرن مقالره: حجراب نفرس، حجراب علرم و مارفرت، و حجراب حرروف(          انواا حجاب و مهمتررین آنهرا   ةردربا

 . پردازدمی آنها و درنهایت رفک حجاب ةایجادکنند

ف دبرا هر  ، «عرانههای شانفّری در دیدگاه «المواقف»اثرپذیری آدونیس از » مقالةدر  (6661) ر ابراهیمی دینانی و ر ی

که بیش از همه سه عامن زبان، مضرمون   نددهنشان می ،المواقفآدونیس در کتاب  یها و آرایشهدریشة برخی ان نمایاندن

 د.زنمی دهم پیونرا به نفری و آدونیس یهایشهدو روش، ان

«  عبردالجبّار نفّرری   المواقرف  در وقفره  یهری ات تن و الهیر  یسرلب  قطری»در مقالة  (6666) زادهنیللامحسبخش و طلیاهر 

شرناختی و  در سره بعارد مارفرت    رینفّر  ةدر اندیش بیان ماهیت مقام وقفه، مبانی طریق سلبی و الهیات تن یهیکوشند تا به می

موقرف وقفره ذیرن     تن یره زبرانی در  دارنرد کره   بیران مری   شناختی موقف وقفهاد زبانبسردازند. نویسندگان در بعشناختی زبان

و زبرانی   ی، سرکوت، سرلب  زمة وقفه است. یکی از ارکان مهم الهیات سلبسکوت، لا .شودبحث میسکوت و گنگی زبان 

 بصیرت خاموشی است.



 616 / فرزاد بالوو  ییر ا رداریم یمصطف/   های زبانی تا ساحت فرازبانی در مراحن سلوک نفّریاز تجربه

 

 «عبردالجبار نفّرری   المواقرف و المخاطبرات  تبارشناسری تجرارب عرفرانی در    » مقالرة در  (6044) ثرانی عباسی و یوسفر 

گرر عرفرانی را بررسری    های تجربهکوشند تا نظرات نفری دربارة ماهیت تجربة عرفانی، تفکیک تجربه و تابیر و ویژگیمی

برودن مقرام وقفره و تجربرة     کنند. در بخشی از این مقاله )تفکیک مقام تجربه از تابیر در آرای نفری(، درخصوص نراگفتنی 

 (. 111اند )ص: ف و عبارات، ستر و حجابشود که حروآن از جانب عارف، بحث و بیان می

 المواقرف و المخاطبرات  در انطبراق برا   « مرتن مغلروب صروفیانه   »هرای  بررسری ویژگری  » مقالرة در  (6044) ر ا عباسیر 

المواقرف   کترراب هرای مغلروب صوفیانه تا چه اندازه  با های مرتنکره ویژگیدادن آن است درصدد نشان« عبدالجبار نفّری
نفّرری در گرروه مترون مغلروب قررار       المواقف و المخاطباتنتایج این پژوهش،  . براساساسرتمنطبق نفّرری  و المخاطبات

نویسری و نگرارش خودکرار اسررت و     خویشرتن ازلحاظ خاسرتگاه، حاصن بی ،های آن را داراست؛ یانیگیرد و ویژگیمی

 .درونی و فردی اسرت ةمده از تجربآمابادی و بر هم این متن ازلحاظ محتوا هرا و تجرارب شخرصی است.ترابک دریافرت

تا  است کوشیده« المخاطبات و المواقفهای هنری نفِّری در و خلاقیت عرفانیة ارتباط تجرب» مقالةدر  (6666) ر مدنی

 وقفره، » یانری مواقرف  ، عرفرانی وی ة عناصراختصاصی منظوم تررینعمرده احوال و آثار نفرّی،ة  من تبیین مقدماتی دربار

شرروط و ملازمرات آن و ارتبراط     و عرفرانی ة تجربة اشاره به نکاتی دربار بااو  .را بیان کنرد« رهیت و حجاب مارفت، سوا،

مسرتقیمی برا ة ابطر عرفانی،ة تجرب اوج و حضیض کهِ رسدمینظام زبان، درنهایت به این نتیجه  برا مستقیم ایرن نروا تجربره

هنرری و   قررال »ة در آینرر « حرال عررالی  » رو،ازاین و دارد دیگر نفرّی یا هر عارف های هنریزبان وخلاقیت حضیض اوج و

 شود.می نمودار« شناسیکجمال

 

 متن اصلی ـ 2

اگرر  اشرته اسرت.   های عرفانی خود را در سه ساحت برا مرا در میران گذ   تجربه کتاب مواقف و مخاطبات، سیر متننفّری در 

لایت شوق و مراد یک عارف، حضور در میدان ظهور و تجلّی دانسته شود، فرایند ایرن مقصرود نر د نفرری از بسرتر زبران       

افترد و یرک سراحت آن    دو ساحت آن در بستر زبانی اتفاق مری  که گیردشود و با گذر از سه مرحله صورت میشروا می

بینی نفرری بسریار   یادشده، ذکر این نکته بایسته است که سفر سالک در جهان هایاست.  پیش از بررسی ساحت« فرازبانی»

دانته است. در این اثر، مسافر دو مرحلرة نخسرت سرفر )دوز  و بررز ( را برا راهنمرایی دو        کمدی الهیمسافر شبیه به سفر 

 رسد.برد و سرانجام به سرمن ل مقصود )بهشت( میپیش می عنصر عقن )ویرژین( و عشق )بئاترس(

 

 ـ مرحلة سخن1 ـ 2

گررفتن  اسرت؛ امّرا ایرن بره مانری نادیرده      « سکوت»که گذشت، عمدة تأکید نفّری و جملة توجهّ پژوهشگران بر عنصر چنان

وگو از سروی ایرن عرارف نیسرت. در واقرک، نخسرتین منر ل در دسرتگاه مارفتری نفّرری، جایگراه            گفتن و گفتمطلقِ سخن

دیگر مفردات آن در دستگاه فکرری نفررّی، خاصره در توقفگراه نخسرت، حضروری        وگو است. زبان وگفتن و گفتسخن

هرای مختلفری   شود که عارف، برسراخت مشاهده میکتاب مواقف و مخاطبات جای متن مند دارند و در جایزنده و کنش

 (،62، ص. 6661نفّری، )« زبان یگانگی»(، 1، ص. 6661نفّری، « )زبان قرب»(، 6، ص. 6661نفّری، ) «زبان ع ت»همچون 

 ( و... را از واژة زبران دارد. 642، ص. 6661نفّرری،  « )زبران حررف  » (،14، ص. 6661)نفّرری،  « زبان مارفرت و زبران علرم   »
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گفتن است. در این وادی، حصول به ،  رورت سخناین من لگاه که مبدم سفر سالک است رین شرط درتنخستین و بایسته

موجبات مررگ  « وگوگفت»تنها سکوت جای  نیست که پرهی  از رو، نهمیسّر است. ازاین« سخن»مقام مارفت، تنها از مسیر 

 آورد:را فراهم می« مارفت»

اند و اگر سکوت کنرد، مارفرت کشرته    اگر سخن گوید، ما سوایِ دگر هیچ و گفت: مقام مارفت، زبانِ یگانگی است»

 (.62، ص. 6661نفّری، « )آید

هرای طریقرت مشراهده    گفتن را در برالاترین و والاتررین مقرام   توان وجوب و ل وم سخنو وح میدر سطرهای بالا، به

 است: ن حتمیکرد. باید با خدا سخن گفت؛ ورنه، پیروزی دشم

 (.665، ص. 6661نفّری، « )و گفت: اگر مرا بر زبان نیاوردی، تو را بر دشمنت ظفر ندهم»

 اندازة ظرفیت هرکس با او سخن گفت:  به آدابی دارد؛ نخست اینکه باید موافق دل و گفتنسخنالبته 

مانِرد و اگرر برا تررس و وعیرد گفتری برِم رد؛ پرس برا هررکس            و گفت: اگر موافقِ دلِ کسی با وی سخن گفتی، پایدار»

 (.16، ص. 6661نفّری، « )توانش بگوی اندازةبه

تنهرا سرلبی و   گفرتن نره  ، اذن و اجازه داشتن از جانب خداست. در این حالرت، سرخن  گفتنسخنو یکی دیگر از آداب 

 رو، سکوت موجب خشم پروردگار خواهد شد:و ازاینبازدارنده نیست که امری واجب و لازم است 

رعخصت من به تو در سخن گفتن، آن است که در سرکوت، لضربِ مررا وابینری و در سرخن، فرروکش        نشانةو گفت: »

 (.146، ص. 6661نفّری، « )ش راکردن

زنرد و میر ان بایسرتگی ایرن التر ام ترا       یحررف مر  « گفرتن وجوب سخن»از  صراحتبههایی از مواقف، نفّری در بخش 

 توان از کنار آن گذشت:سادگی نمیای است که بهاندازه

« واجرب گرردد   برر ترو  گفرتن  سرخن  نشست، تو جان بر علم که گاهآن سخن مگوی و نگشته، ثابت تو تا علم گفت: و»

 (.14، ص. 6661نفّری، )

 «دگوی ا سخن مید، انسان به زبان خدشناسا میدحاد انسران با ختنی ااألیه انسان یترا نشانة  زبان ینفّر» در این جایگاه،

ن و پیاینرد  گفرت در سطر زیر نی  امکان دریافت زبان و شناخت خداوند منوط گشته است به سرخن (. 611، ص. 6616نویا، )

 زبانی با او:آن، هم

 .(1، ص. 6661نفری، « )زبان شودبان مرا درنیابد، مگر که بدان سخن گوید و مرا نشناسد، مگر همو گفت: هیچ بنده، ز»

شود؛ پس سرخنان نفرری   ، بر زبانش جاری میکندا میقا به او الده که خچو هرآن دگویسخن می داونداز زبان خ ینفّر

 های خداست:همه حرف

 (.64، ص. 6661نفّری، « )زبانِ من بر زبان تو جاریان تو بود و من، پشتیبان نور؛ نور من در چشم :و گفت»

 شررط  و اسرت  خداوند ن د باارزش که مقامی است ودهوشکشف یا عرفانی تجربة همان وقفه، ماانی از اساساً یکی

 اسرت  خداونرد  برا  مستقیم وشنودگفت سنخ از که رددا اشاره او درونی چگونگی تجربة به و است الیار نفی آن، لازم

ای بنرده  مکالمره تنهرا میران گوینرده و      »وگویی که الیار لایق آن نیسرتند:  گفت(. 114، ص. 6044ثانی، عباسی و یوسف)

... و گفت: ب رگواری، نیکی بر دهد و ع ّت، قدرت امّرا  »(، للبه با زبان قرب است: 616، ص. 6661نفرّی، « )شنونده س د
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گیررد، ارزشرمندترین نروا    ازآنجاکه با زبان قلب تکلّرم انجرام مری    ( و1، ص. 6661نفّری، « )للبه با زبان قُرب سخن گوید

(. عردم رعایرت ایرن مروازین،     612، ص. 6661نفّرری،  « )اوست سخن قلبای بنده  ارزش هر انسانی » گفتن است:سخن

 وگو و خلق حجاب است:مساوی با قطک گفت

« سبب خودت از تو پنهران شروم  ام، ورنه از تو حجابی بسازم و بهکه در قلب تو آمدهو گفت: مرا بر زبان آور؛ همچنان»

 ( 665، ص. 6661نفّری، )

هرای  شررط ؛ یانی، یکی از پیش«تخاطب، طلیعة تجلی است»من لگاه در یک جمله این است: مهم این  نکتةدیگر 

 زدن خداوند با سالک: شهود، سخن گفتن است؛ حرف

 (25، ص. 6661نفّری، « )است عبارت تو بدون بر من تجلّیمقدمة  عبارت، با تو من بر تجلّی گفت: و»

داننرد و  شردن حرق مری   شود که بدانیم عرفا، حرف و صوت و سخن را مرانک تجلّری  نی بیشتر میاهمیت این مو وا زما

زدن حرررام  حرال مشراهده نفررس    که گفتار اسرت، دیردار نیسرت؛ در    که دیدار اسرت، گفترار نیست و آنجا آنجا»ماتقدند 

اند که پژوهان هم بر این عقیده( و نی  تلمسانی و دیگر نفرّی651، ص. 6621کلابادی، « )اسرت، سرخن گفتن چگونه باشد

تلمسانی، ) برچید را« سخن»و « عبارت»، «صوت»، «حرف»هرگونه  ذاتی باید مطلقاً سکوت کرد و بساط ودهش هنگامة در

امّرا درنرگ و تأمرن در مرتن      (.115م.، ص. 6621نویرا،  ؛ 6، ص. 6661 ی، ابراهیمی دینانی و ر؛ 126، 615م.، ص. 6661

گفتن است و هر سالکی که حق با او زبران بره گفترار    یکی از مراتب رسیدن به شهود و تجلیّ، سخن دهد کهنفّری نشان می

 اهد شد:ها خورسد که عالم مالومات قلبتنها به میدان شهود میبگشاید، نه

که قراحم بره مرن     ، به شهودش رسانممیگوسخنبا هرکه اند و ام که تمام اشیا به من قاحممن حق حقیقی ای بنده »

نفّرری،  « )باشد و قلبش عیان را وابیند و با هرکس سخن گویم، عالِمش کنم که قاحم به مرن باشرد و قلربش مالروم را وابینرد     

 (.622، ص. 6661

گیررد ر    زبان را ر که باز هم در برابر سنت عرفانی ما قرار مری  مقولةکند و اوج نگاه او به نفّری امّا به این هم بسنده نمی

 دهد:توان مشاهده کرد که مقام و مرتبت زبان را فراتر از درک و دیده قرار میدر سطرهای زیر می

در قالب کلماتِ من درآید، به آن بنگر که زبان، نه در دیرده  و گفت: هر سخنی که گفته شود و من آن را برگ ینم و »

 (.56، ص. 6661نفّری، « )آید و نه درک گردد و من نه در قوالب درآیم و نه وصف شوم

 

 ـ مرحلة سکوت2 ـ 2

 زدن است و من لگاه تجلی و شهود:من لگاه دوم، موسم سکوت و تن

 در سکوت بر تو تجلّی نیابد، هرگ  او را نشناسی. و گفت: تا زمانی که حق»

گاه با مانای خویش بر تو تجلّی یافته و تو از شرناخت او مکردّر نخرواهی    و گفت: اگر در سکوت بر تو تجلّی یابد، آن

 (.16، ص. 6661نفّری، « )شد

که البتره در ایرن    شودتکرار میبه دیگران « اخبار لیبیگفتن یا نگفتن » ة سکوت و سخن ودوگاندر سراسر متن نفری، 

دسرتی برا   برا هرم   ی در این منر ل نفّر. (661م.، ص. 6661تلمسانی، ) میران بیرشتر، اصررار بره کتمران احروال از الیرار اسرت
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دهد و بره نقرد   (، سکوت را بر سخن ترجی  می661ر   666، ص. 6666 ،سلطانی و پورعظیمی )ر.ک: مسلمان یعرفا دیگر

 داند:بستن به ماسوی و شرک و کفر میدر این وادی، او حرف و عبارت را حجاب، دلپردازد. میزبان و حرف 

سرت و  ا یبستن به ماسودل ،حرف و حرف ،گفتار است و گفتار ،ها تو را به سخن وادارد و سخنگفتنی :و گفت»

 .شناساندجایگاه وقوف را در هرچی  به تو می و نمایاندی مرا به تو میتجلّ ،ها در هر چی گفتنینا

 مانی.می ثابت دیدی، را هاناگفتنی اگر پس است؛ خروج عبارت، گفت: و

 .سازدتو می انجامد و سخن را محبوبِبه ستایش می ،ا بستة خود کند و بستگی به سخنر ذهن سخن، و گفت:

 است. کفر مارفت، اهن نظر در آن حعبِ و سخن ستایش :گفت و

نفرری،  « )فرو نهِ دادند، را تو عِلم، پیرهن در من از هرچه و شمار هیچ گفتند، تو با سخن قالب در من از هرچه گفت: و

 (.51-51، ص. 6661

وابسررته بره تفکرر اسررت     «امر گفتنی» ؛ زیراشودمی، باعث از دسرت رفتن مانا (الفاظ)شدن ذهن به حرف مشغولباری 

ت کره  هر جا ازآنهر ، تن«امرر نرراگفتنی  »امرا   ،پرذیرد را مری  «هرا گفتنی»و تفکر نی  یکی از شرئون خلقی اسرت. بنابراین عقن، 

مرا در حالرت   ا ؛عقن در حالت اول فاعن اسررت رو،ازاینشود. ول عقن واقک میبکند، مقیین میبحقانی را ت تقابلیت واردا

اسررررت  منقررولات و ماقررولات اربرراب و عارفرران ةف طایفرراخررتلا سرربباسرررررت و همررین امررر  (منفاررن)=  منفصررررن مدو

گیررد و اساسراً   حجراب حررف صرورت مری    (. با این تو یحات، حضور در محضر حق، بی641م.، ص. 6661 تلمسررانی،)

 :حریم راهی نیست حرف را بدین

گفت: در عرش بمان  و من حرریم را  و  مرا در محضر خویش بداشت و بگفت حرف، حجاب است و حجاب، حرف»

و گفت: عارف با تجلیّ حق، مقام خود را از حررف خرارج   »(؛ 642، ص. 6661نفری، « )دیدم که سخن در آن راه ندارد...

 (.646، ص. 6661نفّری، « )اندرد که حروف، دیگر او را حجابگیسازد و در مقام تجلّی او قرار میمی

خبرری؛ و حتّری همترای مررگ      در عالم عبارت، همتای خفتن اسرت و مانردن در عرالم بری     گرفتنآرامگذر ناکردن و 

 ای:چراکه اصلاً ن یسته

ای و نره زیسرته   صورت نیاای که در اب روی، مردهو گفت: اگر به عبارت، آرام گرفتی، به خواب روی و اگر به خو»

 (.21، ص. 6661نفّری، « )نه عبارتی تو را حاصن آمده

لاجرم هرکس سخنگویی را از موقایت گفتار که جایگاه شرک و وقفه است، بره مررز سرکوت کره جایگراه توحیرد و       

 وقف است، ببرد، فردی است مخلص و صدیق:

نفّرری،  « )است و هرکره سرخنگو را بره وقفره رسراند، مخلرص       مشرک  هرکه سخن، او را متوقّف کند، ای بنده»

 .(611، ص. 6661

فه تفاوت قاحن است. توقف مقرّ سکون و خمودی است و بازماندن سالک قو که مشاهده شد، نفری میان توقف وچنان

 تلمسرانی زعرم  و بره  (152، ص. 6626نژاد، آقاخانین، والاترین درجة فنا در ذات الهی )به تابیر نیکلسواز سلوک. وقفه امّا 

امرری   (. به دیگر بیران، وقفره  616م.، ص. 6661تلمسانی، )شوند می حاصن آن در تجلی که ای استحضرات الهیه همان

پیوسرته نقرش طریقری و نره      شرود و مری بیشرتر   ت ش قابلیرت سررالک بررای پرذیرش تجلیرا     ب انگیبسر کهشرخصری است 

شرود  حاصرن مری   تاریرف  و عبرارت  از خلروّ  و برودن تردریجی  و حرس  و علم دادن دست از وقفه با بةمو وعی دارد. تجر
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عرفرانی در   هرای نراب  تجربره  کسرب  یرا  قفره و مقام درک برای لازم شرط(. پس 121، ص. 6044ثانی، عباسی و یوسف)

 ا:هجداشدن اسم از حروف و حرکت راستای شهود و تجلّی، خروج از لیر، حجاب و عبارت است؛ نی 

ای و رفتره  بیرون روی از نامیدگان بیرون از هانام از اگر و ایشده بیرون هانام از شُدی، خارج حروف از اگر و گفت:»

بگرویی، بشرنوم و    چرون  و نیستی اشیا دیگر از شوی، جدا ظواهر از اگر ای وفرارفته ظواهر از وی،اگر از نامیدگان بیرون ر

 (.61، ص. 6661نفّری، « )انمگرد چون دعا کنی، اجابت

اهرن  انرد،  تالّرق و گفت: آنان که بره حررف بری   »تالقی نسبت به حرف و سخن است: های اهن وقوف، بییکی از نشانه

نامد و بارزترین خصوصیت این افراد را گرذر  (. نفّری، اهن وقوف را اهن شهود می666، ص. 6661نفّری، « )اندوقوف من

 از حرف و رد و طردِ سخن:

گفرت:  و  شرمرند گذرند و آن را بره چیر ی نمری   و گفت: حرف را به محضر حق راه نیست و اهن شهود از حرف می»

انرد، اهرن   تالّرق کنند و از این ره، خیالات و تالقات را هم... و گفت: آنران کره بره حررف بری     وقوف، حرف را رد می اهن

 جا()همان« اندوقوف من

 دهد:پس طبیای است که عارف، اهن وقوف را در برابر اهن حروف قرار می

نفّرری،  « )گفت: حررف دام ابلریس اسرت    اند وو گفت: اهن حروف قادر به کشف و شهود نیستند و به ماسوی مشغول»

 (664، ص. 6661

(، در متن نفّرری برر نراتوانی و زبرونی     51، ص. 6661نفّری، ) ستا یبستن به ماسودل ،و حرف امّا سوای اینکه عبارت

چره   اسرت،  ناتوان خویش تشری  از سخن گفت: و» :شده استزبان و سخن در تبیین و تشری  خودش و خدا بسیار تأکید 

وگوی با خداونرد، الکرن   (؛ به تابیر خود نفّری، زبان در وقفه و در زمان گفت51، ص. 6661نفّری،   )رسد به توصیف من

 و گنگ است و بر چنین کیفیتی باید گریست:

خرویش؛ خرود برر هرکردام کره خرواهی        زبان الکنبگریی یا برر  و چون با تو سخن گفتم، دیگر با توست که بر من »

 (.641، ص. 6661نفّری، « )گریه کن 

 تنها الکن، نارسا و ناتوان است که توانایی دیدار حق را نی  ندارد:حرف و زبان در برقراری ارتباط با خداوند نه

ی  و آنچه میان حرف است هم و گفت حررف را برا زبرانِ حررف     از حرف است ن آنچهو گفت: حرف، مرا نشناسد و »

 .(642، ص. 6661نفّری، « )خطاب کردم. نه زبان، مرا دید و نه حرف

 گفتن روی گرداند و خموشی گ یند:نهد؛ پس بهتر آن است که از سخنرو، زبان پا به گری  میو ازاین

ا من خموشی گ ینی و تنها به گراه  ررورت سرخن گرویی. و گفرت: ترأثیر نگراه مرن در         و گفت: تو را آن به که ب»... 

 (.2، ص. 6661نفّری، « )چی  موجود است و اگر آن را بر زبان بگذارم، زبانت بگری د همه

هایی رسرا در  هشدارالب در ق« گفتنپرهی  از سخن»و « سکوت»هایی از متن، مو وا دلین است که در بخشبه همین

 شود. در این حالت، شهود با سکوت در ارتباط است و سخن با حجاب:متن تکرار می

چی  را درک کنی و ازجمله علوم حجاب آن اسرت کره سرخن    همه سکوتو گفت: ازجمله علوم شهود آن است که »

 (.21، ص. 6661نفّری، )« چی  را بشنویهمه

 شود که این عرصه جای سخن نیست:هشدار داده میو مدام 
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« گاه کره مررا شرنیدی، دگرر گروش بره سرخن مرده        گاه که مرا رهیت نمودی، به ارکان وابسته مباش و آنای بنده  آن»

 (.651، ص. 6661نفّری، )

 و

ست و نام من از دل بر زبانرت جراری اسرت، بره     وقت که نظر من به قلب توست و نور من بر چهرة تومباد آن ای بنده » 

حرف آیی. ای بنده  حتّی اگر با نیروی آتش به حرف آیی، آتش حرف، هر دعوانِ شما را بسوزاند... مقام تو ن د من ورای 

 (.666، 664، ص. 6661نفّری، « )حرف و کلیدهای حروف است

 ای کلام و عبارت و سخن است:چراکه شهود و تجلّی و دیدار در ور

؛ و و تو مرا ورای سخن بینی و سـخن در میانـه ن ـه   ای بنده  ... و من این سخن به کلیت موجود ملحق سرازم  »

، 6661نفّرری،  « )نگرم، نه در لیرر چی  برای تو آفریده شده است و من تنها در تو میکلیت را ورای موجود نبینی. پس همه

 (.606. ص

این پرهی  و ممنوعیت در حرف و سخن، تنها شرامن بخرش گفترار و امکران بیرونری برروز و ظهرور زبران )قروة تکلّرم(           

 کند:شود، بلکه او در کنار گفتار، نوشتار را هم تحریم مینمی

 نخوان  و ندان و نکن جهد و ننویس گفت: و»

 داند. رهاکردن و تنگرف مطالاه، و نویسد را باطن و حق نوشتن، ذات گفت: و

 .از من نیست ،اندد رهاکردن و گرفتن و نویسد باطن و حق از آنکه گفت: و

 (.51، ص. 6661نفّری، « )داند می خویش خواندة خواننده، هر خواند ومی را اشنوشته نویسنده هر گفت: و

 داند:و تفسیر را حجابی ب رگ و از آن بدتر، مستحق عذاب مینفری همچنین در کنار ممنوعیت گفتار و نوشتار، تأوین 

نگررم و عرذاب   و گفت: هرگاه به فکر تأوین و تفسیر افتادی، حجاب من سراغ تو آمده است؛ حجابی که بدان درنمی»

 (.21، ص. 6661نفّری، « )گذرممن تو را دریافته است؛ عذابی که از آن نمی

ای بنده  اگر تو را فقیه کردم و تو در کار من تأوین کردی، نه تو از منری و  »کننده از او )حق( نیست: چراکه فرد تأوین

 (.651، ص. 6661نفّری، « )نه من از تو

هایی کره  ها و ترکیبواژه امّا پیش از پایان این مرحله، ذکر این نکته خالی از لطف نیست که تأمّن در مفردات زبانی و

سرسردن و... اسرت کره    داشتن، گروش دهد که آنچه بیشتر نمود دارد، دعوت به شنیدن، گوشبا زبان ارتباط دارند، نشان می

 و در برابر سخن گفتن است: سکوتنوعی ماادل باز به

 (.11، ص. 6661نفّری، « )و چون تو را نامیدم، نامیده مشو... دارگوشو گفت: ... مرا »

 و

 (.11، ص. 6661نفّری، « )گفتند: لا ، نمیشنیدندمیو گفت: هرگ  مرا نشنیدند و اگر »

 و

کس را کره نرام مررا    کس را که نام مرا داند و داستان دیدنِ آنو گفت: نام مرا، داستان نام مرا، علم نام مرا، داستان آن»

نفّرری،  « )، امّرا خرود هریچ مگروی    گـوش سـرار  کس بازمگوی و حتّی اگر کسی از نامِ من با تو سخن گفت، هیچداند با 

 (.62-61، ص. 6661



 615 / فرزاد بالوو  ییر ا رداریم یمصطف/   های زبانی تا ساحت فرازبانی در مراحن سلوک نفّریاز تجربه

 

 و

؛ با شرما گفرتم اینرک    ایدشنیدهام و تان با شما سخن گفتهو گفت: با دوستان من بگوی، پیش از آفرینش کالبد گلی»

 (.66، ص. 6661نفّری، « )دبنگری«  وجود»یکی 

 و

و آن کرن کره گویرد؛ چراکره علرم ترو دلیرن         به من گوش فـراده ای بنده  اگر مرا ندیدی، به علم خویش نسبت »

 (.604)همان، ص. « توست...

 و

اِلّا ترو را حجراب روا   و« باش »اند، گویند: که به قیمومیتم که در آن قاحم سخن تمام اشیا گوش فرادهای بنده  به »

 .(606، ص. 6661نفّری، « )نباشد

 و

لبیرک گویرد،   میگوسرخن نیسرت و هرکره از م   به کرار دگر  شنیدنیای بنده  با هرکه سخن گویم، از من شنود، ورنه »

 (.656، ص. 6661نفّری، « )ورنه لبیکی دگر نباشد

 ...و

اینکه، در این مرحله، لروب و لیبتِ عبارت، سرآلاز شناخت، حصول ماانی و حضور در پیشگاه خداوند  سخنکوتاه

 است:  

 (.25، ص. 6661نفّری، « )و گفت: شناخت، در لیبت عبارات، آلاز حصولِ ماانی است»

 و

 (.666، ص. 6661نفّری، .« )و گفت: حضور، حرف را بسوزاند و در حرف هم جهن است و هم علم..»

 شوند:ها پدیدار و وجودمند میدر این حالت است که جملگی زبان

 (.614، ص. 6661نفّری،  )« ها در لیبت استای بنده  مجمک زبان»

 

 ـ مرحلة فراسخن ـ فراسکوت )تجلّی(3 ـ 2

هرای مرادی و زبرانی    رسرد؛ اقلیمری در مراورای سراحت    ی زبانیِ پیشین، به مرحلرة تجلّری مری   هاتوقفگاهسالک پس از گذر از 

ای در ورای خر!  فراترر از نظررات    سوی سکوت و تأمن؛ بالاتر از همره و هریچ؛ نقطره   سوی سخن و حتیّ در آنبشری؛ در آن

 سوی ناکجا؛ وراتر از چشم و گوش و زبان:ناندیشمندان پیشین )مولانا و...( و پسین )هایدگر( در باب سکوت  جایی در آ

 (664، ص. 6661نفّری، « )گوش شنیدهشود و بیچشم دیده میو گفت: مانای تو بی»... 

ای است برای رسریدن بره وادی تجلّری؛ جرایی کره      کردن، بهانهگفتن و سکوتی پیشین، یانی سخنهاتوقفگاهگذر از 

 بازد:ریافت نی  رنگ میحتّی شناخت و د

و گفت: با دل عارفان بگوی او را گوش فرادهید، اماّ نه برای اینکه بشناسریدش و سرکوت کنیرد، امّرا نره بررای اینکره        »

 (.61، ص. 6661نفّری، « )یابدروید، بر شما تجلّی میدریابیدش؛ چراکه او به همان شکن که شما ن د او می
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 نی  دیگر در این مرحله مذموم نیست:« علم»و حتّی 

از اهن من و اهن نامِ من بودی و با تو سخن گفتم، آن علرم اسرت و اگرر برر ترو       کهیدرحالو گفت: اگر مرا دیدی »... 

 .(646-644، ص. 6661نفّری، « )تجلّی یافتم، آن نی  علم است...

 رسرد. تفراوتی در سرکوت و سرخن مری    مراحن اول و دوم، بره مررز و سراحتِ بری     براساس متن، سالک پس از گذر از

فنرای   و رسروم  تمرام  محروِ  با همراه ودیهش یانی، داند؛می کلی ودهش را وقفه ج یی، و یکلبه شهود تقسیم با تلمسانی

، 666م.، ص. 6661تلمسرانی،  )که نهایت آن، رسیدن به مراد حق تاالی اسرت و نره مرراد هریچ لیرری      « مشهود»در « شاهد»

 هم سخن حجاب است و هم سکوت و خموشی: توقفگاهدر این  (.166

و گفت: سخن، حجاب است و خموشی حجاب و برداشتنِ حجاب، خطر و رفکِ خطر، سلامتی؛ اندوه که علم این امرر  »

 (.66، ص. 6661ری، نفّ« )موجود است و حقیقتِ آن موجود نیست

 حتی در مقام رهیت نی  تفاوتی میان سخن و سکوت وجود ندارد:

 مرا رهیت کند، او را سخن و سکوت، هر دو روا باشد. آنکهای بنده  »

دلیرنِ  ای بنده  قاحم به من باش تا علم و جهن را دو حد بینی و در آن سکوت و سرخن را دو حرد بینری و هرر حردی بره      

 (.656، ص. 6661)نفّری، « حجوب است و خواهی دید که ظاهر حجاب علم است و باطن آن جهن...حدبودن، از من م

 چراکه:

 سوی آن:سوی حرف و سکوت است، نه در اینیاد مخلصانة خداوند در آن ر 6

 مرن  و نرام  هاسرت ندیشره ا و حروف ورای منمخلصانة  یاد و فکر در خیالات و است حرف در پوشیده افکار گفت: و»

 (.21، ص. 6661نفّری، « )یادهاست ورای

 و

، 6661نفّرری،  « )ترم، گرچه سخن گوید و از حرف دورترم گرچه سرکوت کنرد  ای بنده  من از حرف، ن دیک»

 (.650ص. 

 عامن و فاعن سخن و سکوت خود خداست: ر 1

گویی با دلالت من باشد و اگر سکوت کنی، دلیلت قدم بمان که اگر سخنر هرآنچه از تو خواستم، ثابتد ...ای بنده »

 (.661، ص. 6661نفّری، « )همه من باشم

 توان مشاهده کرد:را در بندهای زیر می« فراسخن ر فراسکوت»فرایند گذر از سکوت به وادی 

هرا بیررون   گفت: اگر از حروف خارج شدُی، از نرام و  هاستداشدن اسم از حروف و حرکتو گفت: جایگاه وقوف، ج»

ای و اگرر از  ای و اگر از نامیدگان بیررون روی، از ظرواهر فرارفتره   ها از بیرون روی از نامیدگان بیرون رفتهای و اگر از نامشده

 (.61، ص. 6661نفرّی،  « )عا کنی، اجابت گردانمظواهر جدا شوی، دیگر از اشیا نیستی و چون بگویی، بشنوم و چون د

الله فنراء فری  در مقرام   شـاهدان  کره یدرحرال اسرت.   اللهفناء فیاست که ورای مقام « مارفت»نام دیگر این وادی، من ل 

 اند:مانده

بسرته شرد و    زبانشران م فروپوشریدند و  الله بماندنرد و چشر  و گفت: چون بر جمک تجلّی یافتم، شاهدان در مقام فناء فری »

 (.16، ص. 6661نفّری، « )گونه هراس نرسیدایشان را هیچ
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 گذارد:پا می« مارفت»گذرد و به مقام می« الله»نفّری از مقام 

ام و برر ترو   ا تو سخن نگفتهو گفت: ... چون بر من وارد شدی بمان و خروج مکن مگر به اذن و تجلیّ من؛ زیرا تا زمانی که ب»

 .(641، ص. 6661نفرّی، « )خواهی بود« مارفت»هستی و چون بر تو تجلیّ یافتم، در مقام « الله»ام، در مقام تجلیّ نیافته

 هم نامید:« سکوت کن» توان این جایگاه را مقامبه تابیر خود نفری می

آن است که به عدمِ کن گرواهی دهری و ازجملره علروم سرخن آن اسرت کره بره         سکوتِ کل و گفت: ازجمله علومِ »

 (.21، ص. 6661نفّری، « )هستی آن گواه شوی

 که در آن سکوت و سخن دیگر مانایی ندارد:

رهیت مرن  سکوت بر اندیشه استوار است و سخن بر نیّت، امّا در که  سخنیاست، نه  سکوتینه  رؤیتای بنده  در »

 .(614، ص. 6661)نفّری، « ای است و نه نیتّینه اندیشه

 و

 .(25، ص.6661نفّری، و گفت: اگر بدون عبارت بر تو تجلّی یافتم، سنگ و خاک با تو سخن خواهد گفت )»

سبب این مو وا آن است که تجلّری حرق    یابند.حال مینکتة بایستة ذکر در این من ل آن است که تصاویر کیفیتی سور

کوشد تا آن احروال را  ای منحصر و فردی است و هر عارف بنا به اقتضای تجربه و قدرت بیانش میو شهود او امر و تجربه

و کشف اسرار و حتی رسیدن به مقرام   مارفتکه  است ای مهمو تا اندازه ترین احوال عرفانیاز عالیبیان کند. خود تجلیّ 

سرهروردی آن را برطررف   (. 064، ص. 6616هجرویری،  ) اسرت  (انیتجلیات رب) آن ، همه موقوف به ن ولولایتو  نبوت

و مفتراح   ةمصرباح الهدایر  (. ع الردین محمرود کاشرانی در    106، ص. 6621سرهروردی،  دانرد ) های بشری میشدن حجاب

س، از لیوم )ابرهرای( صرفات بشرری بره     ست، تاالی و تقدّانکشاف شمس حقیقت حق ا ،مراد از تجلّی»نویسد: می الکفایة

، ص. 6660کاشرانی،  « )ظلمرات آن لیبت آن و مراد از استتار احتجاب نور حقیقرت بره ظهرور صررفات بررشری و تررراکم    

 ص و منحصر به خودش است:نی  مخت« فراسخن ر فراسکوت». در همین راستا، تجربة نفری از تجلّی در مرحلة (6)(616

گراه  آن« کیسرتم مرن؟  »گاه پیرهنم پایین کشیده شد و من خرود برر جرای و چرون پیررهن برفرت، دوبراره پرسریدم:         آن»

چی  خیمه افکند. لیر او و چشرم  خورشید و ماه سیاه شدند و ستارگان فروریختند و نورها همه ظلمت شد و تاریکی بر همه

 « اکبرر اللهچنین مانده بودم که اشیا جملره فریراد برآوردنرد:    راک من خاموشی گرفت و اینشنید و اددید و گوش نمینمی

 (16، ص. 6661نفری، )

تجلّری، کترابی اسرت کره عرارف بره        پهنةامّا ماحصن این سلوک و گذر سالک از منازل سخن و سلوک و ورودش به 

 دارد:مخاطب خود عر ه می

سخنان پیشین مرا بره یراد آرد، مررا در حضررتِ      آنکهسوی شما بازگشتم و او، پیش از یشان بگویی که: بهو گفت: با ا»

در « توحیرد »خود بداشت؛ زیرا در موقف توحید بودم من و او، مرا در توحید یافت و آنجا، نه بقرایی برود و نره فنرایی و او     

 کتـاب ه حال نخستینم بازگرداند و در این بازگشت، یکی دانستم، پس مرا بگوش من همی خواند و من طریق شنیدن نمی

 (15، ص. 6661نفّری، « )خوانمیافتم که اکنون بر شما می

https://fa.wikifeqh.ir/معرفت
https://fa.wikifeqh.ir/معرفت
https://fa.wikifeqh.ir/نبوت
https://fa.wikifeqh.ir/ولایت
https://fa.wikifeqh.ir/ولایت
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 یریگجهینت

 شیبنرده و خردا بره نمرا     ییمرن و ترو   ةخرود را در قالرب رابطر    یعرفران  ستةیتجارب ز ،مخاطبات و مواقف کتاب در ینفّر

اسرت کره    یبره مرتبتر   دنیرسر  یی،و مقصرد نهرا   ییلا ةمانند هر عارف و سالک عالم عرفان، نقط ینفّر یگذاشته است. برا

 در شرمارند؛ یبرم یگاهیجا نیچن به وصول یبرا را یمراتبسلسله یعرفان مختلف یها. مسلکندیحق را به تماشا بنش یتجلّ

ها و نمودهرای زبرانی   گذارد. امکانا ما در میان میی مراتب سیروسلوک خود را در سه مرحله و سه ساحت بنفّر ان،یم نیا

ویژه در مرحلة برانگی  بهزنند. نکتة تأمنهای عارفانة وی را رقم میهای اول و دوم تجربهدر قالب گفتار و سکوت، ساحت

 ورانره دارد و سکوت زبانی، خصلت آشکارکنندگی آن است. آشکارگی حقیقتی که از سوی حق ماهیت کلامی و سرخن 

کتاب مواقرف  شود. سکوتی که در رسد و برای او نمایان میدرصورت حفظ سکوت هرمنوتیکی به گوش جان عارف می

گشراید.  دهد و با حفرظ خاموشری از سروی نفرری، خداونرد لرب بره سرخن مری         وگویی ر  میدر بافتی گفتو مخاطبات 

پیماید و در های زبانی میهای نخست با تجربهگام بنابراین، نفری در مقام یک عارفِ سالک، رابطة من و تویی خود را در

یابرد.  کند و مقام تجلّری را بره رهیرت درمری    ها در ساحت زبانی است که نفری به ساحت فرازبانی صاود میپسِ این تجربه

مرایی عقرن   آورد که دو مرحلة نخست را با راهنمسافر کمدی الهی دانته را فرایاد میای نفّری تا وصال حق، سیر سه مرحله

نکتة مهم  رسد.رساند و سرانجام به سرمن ل مقصود می)ویرژین( و مرحلة نهایی را با راهنمایی عشق )بئاتریس( به پایان می

های عرفرانی  نکردن تجربهاهمیت تلقیویژه کمر فارغ از تفاسیری که بر متون عرفانی حاکم است ر توجه به متنیت متن و به 

 اساس آن، تأملات عرفانی نفّری را مورد ارزیابی قرار داده است.ی که پژوهش حا ر  بردر ساحت زبانی است؛ امر

 
 نوشتپی
 «ظهرور ذات و صرفات الوهیرت   » را تجلّری ر مو وا تجلیّ در سنت عرفانی ما، بحثی مبسوط و مهم است. رازی  رمن اینکره   6

داند که نخست در طینت آدم تابیه شده و درنهایرت، در ولایرت   مثابه فرایندی میرا بهکند، تجلی ( بیان می661، ص. 6616رازی، )

بررد و  ، پیشینة تجلیّ را تا زمان خلقت انسان پیش می«فتجلیّ فیه انِّ االله خلقِ آدم» :حدیث پیامبراین  رسد. او با ذکرپیامبر به اوج می

ت آدم تابیه افتاد، اما در ولایت موسی سرب ه پدیررد آورد و در ولایرت محمردی    اگرچه تخم تجلیّ ابتدا در طین»گوید: در ادامه می

تأثیر انوار حرق باشرد بره حکرم اقبرال برر دل مقربلان کره بردان          »(. تجلیّ ن د هجویری 612، ص. 6616رازی، « )ثمره به کمال رسید

 ،از میان رفتن حجاب بشریت است»و در نظرگاه کلابادی  (540، ص. 6616هجویری، « )آن شوند که به دل مر حق را ببینند ةشایست

( عرفان عملی) اول ةدر عرفان دور (. درمجموا، تجلی046ّ، ص. 6621کلابادی، « )نره آن کره ذات حضرت حق تاالی متلّون گردد

در کره  ؛ چنران ای دارددر مراحن سلوک نقرش برجسرته   وای شهود انوار الهی است گونهصوفی و به کردن خدا بر دلمانای جلوه به

بر سه حالرت اسرت: تجلری ذات و    » اول ةانواا تجلی در عرفان دور نقن شده است که از زبان سهن بن عبداالله تستری تذکرةالاولیاء

( 111، ص. 6621عطار، « )حکم ذات و آن آخرت است و ما فیها آن مکاشفه اسرت و تجلری صرفات و آن مو ک نور است و تجلیّ

برا تجلری افارالی،     .خراص مبتردیان سرلوک اسرت     ،تجلی افاالی کند.که هرکدام در سلوک عرفانی برای صوفی نتایجی حاصن می

تر از بالا ةگیرد. در مرتبر ا و تسلیم قرار می ةمرتب و در شودختیار میلانوعی مسلوب اگیرد و بهعارف برای خود فالی در نظر نمی

شود و با آن، عرارف از  تجلی افاالی، تجلی صفاتی است. با این تجلی، خداوند در کسوت یکی از صفات خود بر عارف متجلی می

آن صوفی هیچ  ةجتجلی و خاص منتهیان سلوک است که درنتی ةشود. تجلی ذات برترین مرتبظلمات صفات خلق و خود منقطک می

ای دارد. ظهور انوار تجلری در برروز احروال عرفرانی نقرش ویرژه      . شودگیرد و مستغرق وجود حق میوجودی برای خود در نظر نمی
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تجلری   ةشرود. احروال خروف و قربض و هیبرت، نتیجر      نخستین تجلی برای سالک، تجلی افاالی است که باعث حصول حال ر ا می

شود؛ به همرین ترتیرب احروال رجرا، بسرط و      برای مبتدیان و متوسطان و منتهیان سلوک حاصن می بترتیلی است که بهصفات جلا

مشراهده برسرد. مشراهده کره دیردار       ةپردازد تا به مرتبر به مجاهده می اللهسالک در سیر الی. انس، حاصن تجلی صفات جمالی است

رسد. تجلی ذات باعث برروز مقرام مشراهده    ا آن به یقین میترین احوال عرفانی است که سالک بخداوند ازطریق دل است، از عالی

نوریران و  )شرود، برتررین نروا شرهود نیر  هسرت       اینکه مشاهده، نوا عالی حال در عرفان محسوب می بر. اف ونشودبرای سالک می

 (.156-154، ص. 6661باقرزاده، 

کرار   در تبیین نظرام هسرتی بره    )عرفان نظری( عربی و پیروان اوابن ةدر اندیش دیگر، یادبع در میلامفهوم تجلی در عرفان اساما 

عربری  ابن ةمحوری اندیش ةتجلی نقط»به تابیری،  وحدت وجود و بیان مراتب و حضرات وجود در ارتباط است. ةرود و با اندیشمی

 گونره از ایرن  در. (611، ص. 6616ی وتسو، )ا« است ساختار وجودی جهان در حول این محور در گردش ةتفکر او دربار ةاست. هم

چون فریض اقردس و فریض    همشناسی دارد و این مسئله با تاابیری رود و بعاد هستیکار می ی مترادف خلق و آفرینش بهعرفان، تجلّ

هرر دو عرالم، اناکاسری از    »و  (116، ص. 6621سرجادی،  ) عبارت است از خلقت جهان« تجلیّ». در این نگره، شودمقدس تبیین می

گفرتن از آن در تروان مخلوق و متجلی له نیست، نهایرت اسرت، سرخنحد و مرز و بیجمال او بی .خرال زیبرای حقیقت مطلق هستند

هدف از آفرینش و خلق (. 662، ص. 6620حیدری، « )استحسب مرتبه و استاداد و قرابلیتش تجلّری کردهچون در هر موجودی به

انسان کامن و عارف . نمای خود قرار داد ترا وجرودش را در او بره نظاره نشیندتمام ةانسان را آینو خداوند، بوده است « تجلیّ»جهان 

یابرد و  ای از کمرال حقیقری دسرت مری    بره وخررم عرفران بره مرت   هررای پرررپیچ  راستین پرس از طری مراحرن سرلوک و گرذر از عقبرره      

دل  ةواسطرره برر دیردو حرق تاالرری بری شودیانروار الهری م ةکه دل او مستارد مشراهدکند، تاجاییهای لازم را کسب میشایستگی

دو بعارد اساسری دارد: بعاردی در مانرای      مفهروم تجلری  با این تو یحات،  (.600، ص. 6626حیدری و زینلی، ) کندگری میاو جلوه

عربری و پیرروان او مطررح اسرت و باردی در      فیض و وجودبخشی برای تبیین نظام هستی از دیدگاه وحدت وجود که در عرفان ابرن 

ای دارد. ایرن بارد از   سروی حرق نقرش برجسرته    های مختلف در سیر باطنی صوفی بهگونه کردن حق بر دل سالک که بهمانای جلوه

؛ همچنرین در  شرود موجب بروز احروال عرفرانی مری    ،کند؛ ازجملهلی و انواا آن در مسیر سلوک برای سالک نتایجی حاصن میتج

 (.166، ص. 6661نوریان و باقرزاده، ) شوندمحسوب می اللهرسیدن سالک به من ل فنا و توحید نقش مهمی دارد که نهایت سیر إلی

 

 منابع
 .111-101(، 11)1، عرفان اسلامی .نامه و آرای عرفانی محمد بن عبدالجبار نفریزندگی(. 6626نژاد، حسنالی )اخانیآق

https://www.sid.ir/paper/191512/fa  
 .علمی و فرهنگی .جامک الاسرار (.6601) ملی، سیدحیدرآ

زبران و  هرای شراعرانه.   نفرری در دیردگاه  « المواقف»اثرپذیری آدونیس از (. 6661انی، آرزو، و ر ی، احمد )ابراهیمی دین
  https://doi.org/10.22067/jall.v10i19.36339. 66-6(، 66)64 ،ادبیات عربی

  .الاربی اءالتراثیدار اح. الفتوحات المکیه تا(.عربی، محمّد بن علی )بیابن

 . الدار البیضا، المرک  الثقافی الاربی. عربیهکذا تکلم ابنم.(. 1440ابوزید، نصر حامد )

 .سخن مصح (.محسین یوسفی، للا) التصرفیة فی احوال المتصروفة :نامهصروفی (.6611) الدینادی، قطبباال

 .روزنه، مترجم(. محمردجرواد گروهری) م و تاحوحیرسمصوفیرس(. 6616ی وتسو، توشیهیکو )ا

دانشرکده  ، ارشرد  کارشناسری  نامةانیپا] تحقیق و ترجمة کتاب المواقف محمد عبدالجبار نفّری (.6666، صادق )تکاورنژاد

  https://elmnet.ir/doc/10554926-51551نت. دانشگاه فردوسی مشهد[. علم الهیات و ماارف اسلامی

https://www.sid.ir/paper/191512/fa
https://doi.org/10.22067/jall.v10i19.36339
https://elmnet.ir/doc/10554926-51551


 6041 زمستانو  ایی پ، 56پیاپی  ،ومد، شمارة هفدهمسال  های ادب عرفانی ،پژوهش/ 624

 مشهد. المللی زبان و ادبیات دانشگاه بین ةکنگر. نفرّی واقف و عربیابن ملامتی مقایسة(. 6665) صادق کاورنژاد،ت
https://civilica.com/doc/581228  

مرکرر   ، تصرردیر(.عرراطف الاراقرری ، محقررق؛جمررال المرزوقرری) شرررح مواقررف النفررری م.(.6661)الرردین تلمسررانی، عفیررف

 .المحروسه

 .دارافکر .الفنون الکتب و کشف الظنون عن اسامی م.(.6661) حاجی خلیفه

های ادب عرفانی پژوهش. های عرفانی از دیدگاه ابوعبداللهّ نفّریبررسی حجاب(. 6665حم ییان، عظیم، و اسدی، سمیه )
  https://doi.org/10.22108/jpll.2016.21081. 64-15(، 1)64 ،گوهر گویا()

 .روزنره .پندارهای یونانی در مثنوی(. 6620حیدری، فاطمه )

(، 16)1 خصصری ادیران و عرفران،   فصرلنامة ت  (. تقسریمات تجلّری در قلمررو عرفران.    6626حیدری، فاطمه، و زینلی، سهیلا )

616-601 .https://ensani.ir/fa/article/191831  

 .علمی و فرهنگی ، گردآورنده(.محمدامین ریاحی) مرصاد الاباد (.6616) الدینرازی، نجم

 .طهوری (.2)چ.  فانیفرهنگ اصطلاحات و تابیرات عر(. 6621سجادی، سیدجافر )

 .دارالینابیک .مقدمة النفّری م.(.6661سامی یوسف، یوسف )

 و ارشاد. خانة کتاب وزارت فرهنگ (.6)ج.  های عربیتاریخ نگارش (.6624) گین، فؤاد س

 .انرا نرا در براب صرورت و م   ناپذیری تجربة عرفرانی برا نظرر بره آرای مولا    بیان (.6666) ساید ، و پورعظیمی،سلطانی، منظر

  https://journals.iau.ir/article_511575.html. 656-666(، 60)64 ،شناختیادبیات عرفانی و اسطوره

 )قاسم انصاری، گردآورنده(. علمی و فرهنگی. عوارف الماارف(. 6621الدین عمر )سهروردی، شیخ شهاب

 .فرهنگ اسلامی نشر دفتر ، مترجم(.عبدالرحیم گواهی) عرفانی اسلام ابااد (.6611) مارینشیمن، آ

المواقرف عبردالجبّار    در وقفره  یهری ات تن و الهیر  یسرلب  قطریر (. 6666حسرین ) زاده، للامحسینبخش، منیره، و للامطلیاه

 . 151-116(، 14)61، شنراختیادبیات عرفان و اسطروره. نفّری
https://sanad.iau.ir/Journal/jmmlq/Article/1050373  

نشرریة علروم انسرانی دانشرگاه      .نِفّرری  برن عبردالجبار   منظومة فکرری محمرد   جهن در مارفت و(. 6621) االلهعباسی، حبیب
  https://www.sid.ir/paper/13851/fa. 141-626 ،(11 و 16)61-61، ال ّهراء)س(

. عبردالجبار نفّرری   المواقرف و المخاطبرات  در انطبراق برا   « متن مغلوب صروفیانه »های بررسی ویژگی(. 6044عباسی، ر ا )

  https://doi.org/10.22051/jml.2022.39469.2306. 62-6(، 11)66 عرفانی، ادبیات علمی فصلنامة

. عبردالجبار نفّرری   المواقرف و المخاطبرات  تبارشناسی تجارب عرفانی در (. 6044ثانی، سیدمحمود )عباسی، ر ا و یوسف

  https://s-erfani.kashanu.ac.ir/article_113236.html?lang=fa. 161-115(، 66، )مطالاات عرفانی

 .زوار ، گردآورنده(.محمرد اسرتالامی) تذکرة الاولیاء (.6621محمد بن ابراهیم )عطار نیشابوری، 

 سخن. ، مصح (.هماییالردین جرلال) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه (.6660) کاشانی، ع الدین محمود

مجلّرة   (.تجربة عرفانی و بیران پارادوکسری )تجربرة دیرردار بررا خرردا در سرخن       (. 6625ساز، لفار )کریمی، امیربانو، و برج

 . 01-16(، 616) ،انسانی دانشگاه تهران دانشکدة ادبیات وعلوم
https://journals.ut.ac.ir/article_25195.html  

https://civilica.com/doc/581228
https://doi.org/10.22108/jpll.2016.21081
https://ensani.ir/fa/article/191831
https://journals.iau.ir/article_511575.html
https://sanad.iau.ir/Journal/jmmlq/Article/1050373
https://www.sid.ir/paper/13851/fa
https://doi.org/10.22051/jml.2022.39469.2306
https://s-erfani.kashanu.ac.ir/article_113236.html?lang=fa
https://journals.ut.ac.ir/article_25195.html
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پژوهشرگاه علروم انسرانی و     ، مصرح (. احمدعلی رجایی) خلاصة شرح تارف(. 6621)ی، ابوبکر محمد بن ابراهیم دکلابا

 .مطالاات فرهنگی

 .الهیئة المصریة الاامة .النصوص الکاملة للنفّری م.(.1445مرزوقی، جمال )

، مطالارات عرفرانی  . المخاطبرات  و المواقفهای هنری نِفّری در و خلاقیت عرفانیة ربارتباط تج (.6666)مدنی، امیرحسین 

61(1 ،)100-166 .https://s-erfani.kashanu.ac.ir/article_113223.html   

 . 156-116(، 61)2 پژوهشنامة عرفان،جلّی در مقامات سلوک. (. نقش ت6661نوریان، مهدی، و باقرزاده، هاشم )
http://erfanmag.ir/article-1-547-fa.html  

کترب  مطبارة دارال  ، گردآورنده(.آربریآرتور جون) المواقف والمخاطبات م.(.6660بن حسن ) نفِّری، محمدبن عبدالجبار

 .المصریه

 )امیرحسین الهیاری، مترجم(. مولی. کتاب مواقف و مخاطبات(. 6661) بن حسن نفِّری، محمدبن عبدالجبار

 .مرک  نشر دانشگاهی ، مترجم(.اسماعین ساادت) و زبان عرفانی یقرآن ریتفس (.6616) نویا، پن

 دارالمشرق. .نصوص صوفیه لیر منشوره م.(.6621) نویا، پن

، مقدمره نرویس(.   قاسررم انررصاری   م، مصح ؛ژوکوفسکی یویچوالنتین آلکسی) کشف المحجوب (.6616) یعل ،هجویری

 ی.طهور
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