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  چکیده
اي در دو تفکـر ارجـاء و    آنچه این مقاله در پی آن است، نشان دادن برخی هم گرائی هـاي اعتقـادي و ریشـه    هدف:

تـاریخی اسـت.    -اي و از نظـر راهبـرد، توصـیفی    روش انجام تحقیق از نظر راهکـار، کتابخانـه   روش:سکولار است. 
فرقۀ مرجئه مولود وقایع سیاسی قرن دوم هجري است. این فرقه در تفسیر ایمان به این مسـئله روي آورد کـه    ها: یافته

کند و قضاوت در مورد ایمان افـراد را   اي انسان را از دایرة ایمان خارج نمی ایمان، امري بسیط است و هیچ گناه کبیره
است که بـه نحـو جـدي در قـرن      اي . در مقابل، سکولاریسم نیز مکتب فکري و سیاسیباید تا قیامت به تأخیر انداخت

بخشـی بـه دنیـا، بـه جـدایی دیـن از        هفدهم میلادي ظهور و بروز پیدا کرد. این مکتب با تأکید بر دنیاگرایی و اصالت
یـات اجتمـاعی و سیاسـی    عرصۀ اجتماع و سیاست تأکید دارد، که پیامد آن افول دین و کنار گذاشتن آن از عرصـۀ ح 

اند. هـر   ها و پیامدها داراي اشتراکات قابل تأملی دو تفکر ارجاء و سکولار، در مبانی، ریشه گیري: نتیجهانسانهاست. 
  دو به کنار زدن دین و مفاهیم دینی از عرصۀ سیاسی تأکید دارند.

  .راسیونالیسممرجئه، سکولاریسم، سیاست، ایمان، اومانیسم، لیبرالیسم،  واژگان کلیدي:
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  مقدمه  الف) 
ها و کمالات مطلق و همواره سخت تشنۀ  همگی انسانها بر اساس فطرت پاك خویش به دنبال کسب خوبی

کشاند. اما از  فهم حقایق و کسب معرفتند. از این رو، فطرت خداجویشان آنها را به پرستش و دینداري می
گرایی هم بعد دیگر وجود انسانهاست. در  ۀ توجیهسویی دیگر، حرص و طمع و توجه به مادیات و روحی

دهد.  الشعاع خویش قرار می یابد که دیگر ابعاد وجود انسانی را تحت بعضی افراد این قوه چنان رشد و نفوذ می
شود که روح فریبکاري و شیطانی در انسانها زنده شده، براي کسب  در واقع؛ همین حرص و آز باعث می

  سازي روي بیاورند. تراشی، نظریه و مکتب و فرقه بر دیگر اقشار جامعه، به اندیشهقدرت و ثروت و سلطه 

ساز انحرافات بسیاري شده است، نظریۀ جدا کردن حوزة ایمان(دین) از  ها که زمینه یکی از این نظریه
اریخ باشدکه در قالب جریاناتی مثل سکولاریسم در ت حوزة اعمال(که یکی از این اعمال، سیاست است) می

  گر شده است. مسیحیت و مرجئه در تاریخ اسلام جلوه

السلام) همواره در مورد  خطر نفوذ چنین تفکراتی آنچنان جدي و شدید است که ائمه معصومین(علیهم
در « :نداند که فرمود نقل کرده(ع)جمیل بن دراج و دیگران از امام صادقاند. به عنوان مثال،  آن هشدار داده

در تعلیم آنان بر شما سبقت   پیش از آنکه مرجئه ،به فرزندان خود شتاب ورزید یاد دادن حدیث
  )276: 1375(صابري یزدي، ».گیرند

در این دو جریان فکري، با وجود خاستگاههاي زمانی و مکانی متفاوت، برخی مقارنتها و مشابهت ها 
نویسان  همواره گفتار همۀ تاریخ شود. هر چند اثبات این قضیه کار دشواري است، به دلیل آنکه دیده می

اند؛ اما با این وجود،  ورزي نبوده است و در بیان برخی دیدگاهها دچار افراط و تفریط شده خالی از غرض
شود. این مقاله در پی آن است که  اي در مورد این دو جریان فکري دیده می مقارنتهاي قابل تأمل و مشاهده

کند. پر واضح است که دو جریان سکولار و ارجاء، تفاوتهاي بسیاري  به برخی از این هم گرائی ها اشاره
  در منش، رویکرد، خاستگاه و... با یکدیگر دارند که از موضوع این مقاله خارج است.

  

  گذري بر تاریخ و چیستی مرجئهب) 
معنی  به ،رجا) گرفته شده باشد -(رجو»رجو«اي است که اگر لغت از  از کلمات دو ریشه »مرجئه« ۀکلم

آن  پنداري است که اقتضاي رسیدن به شادي در گمان و ،منظور و نواحی است کرانه و
رجو از آرزو است که نقیض . )41: 1375(بستانی، رجا امیدوار شد - رجو ؛)54: 1375(خسروي حسینی، هست(امیدواري)

خیر انداختن است أبه معنی ت ،شدگرفته شده با» ارجاء«اگر از . اما )309: 1414(ابن منظور، است يس وناامیدأآن ی
خیر أیعنی ت ؛)106(توبه: » ...و آخرَُونَ مرجْونَ لأَمرِ اللَّه إِما یعذِّبهم« :آن قول خداوند عزّ وجل است از و
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 .)43: 1375(بستانی، خیر انداختأیعنی آن کار را به ت ؛)174: 1410(فراهیدي، خواهد اندازند خداوند آنچه را که می می
شناسان براي مرجئه دو معنا در نظر  لغت ،پس با توجه به آنچه گفته شد .)206تا:  (ابن اثیر، بیخیرأیعنی ت؛ الارجاء

یید شهرستانی در أمورد ت ي اولبه معناي امید دادن که معنا يگرفتند: یکی به معناي تأخیر انداختن و دیگر
  )139: 1364(شهرستانی، ملل و النحل است.

پس  درو  )42: 1393(فرمانیان، بعد از ماجراي کشته شدن عثمان ،این فرقه با عقاید خاصشان ،اصطلاح اما در
 ،و معاویه (ع)میان علی در جریان اختلاف و امیه روي کار آمدن بنی و اسلامی ۀرویدادهاي سیاسی در جامع

، )709تا:  (مسعودي، بییشان بیعت نکردند. افرادي که در مسلک فرقۀ عثمانیه درآمده بودند و از ابتدا با اپدید آمد
. )33: 1381؛ برنجکار، 749: 1386؛ ناس، 263-290تا:  (طبري، بیادعا کردندکه حقیقت برایشان مشتبه شده است بعدها نیز

امیه و خستگی مردم از کشمکشهاي سیاسی و  جریان از این قرار بود که بعد ازشهادت علی(ع) و تسلط بنی
و شیعیان، در حقانیت علی(ع) و عثمان، حسن بن محمد حنفیه دست به ابتکار و بدعتی فکري میان خوارج 

به نام ارجاء زد که طبق آن باید شیخین را تصدیق کرد و از هر نوع قضاوت میان عثمان و علی خودداري 
مده بود کرد. هرچند بعدها حسن بن محمد حنفیه از این اقدامش ابراز ندامت کرد، اما دیگر بدعتی پدید آ

  )375: 1390پور،  (شعبانکه به این سادگی قابل رفع نبود.

آن ،اند مستقل و سیاسی آورده ۀظهور مرجئه به صورت یک فرق ةمورد نحو ن دراخآنچه اکثر مور 
 آمیز در فرصت گفتگو و رقابت مسالمت ،اختلافات امت ،ست که کشته شدن عثمان بن عفان و به دنبال آنا

 خوارج و شیعیان،. اد و به کشمش و ستیز مسلحانه براي به دست آوردن خلافت انجامیدخلافت را پایان د
تندروي برخی از  شان و سختگیري آنها در باورهاي دینی و سیاسی ها بودند. نیرومندترین و استوارترین فرقه

  )302تا:  ؛ ابن اثیر، بی122: 1408(بغدادي، د.موجب ظهور مرجئه ش ایشان در این باورها،

 نباید دوزخیِ مرتکب کبیره را معتقدند ایمان براي رستگاري کافی نهایی است و ۀ مرجئهپیروان فرق
ثیري أسعادت انسان ت عمل در اعتقادات کافی است و بودند که ایمان و جاویدان بدانیم. آنها معتقد

أى یؤَخِّرونَها فلا یرتِّبونَ علیها ثَواباً و لا  یرْجئُِونَ الأعمالَ هطائف .)126: 1364شهرستانی،  ؛6860: 1381(انوري، ندارد
 هالطَّاعات و الکافرُ یستحَقُّ النار بالکُفرِْ دونَ بقی هبالإیمانِ دونَ بقی هعقاباً بل یقُولُون المؤمنُ یستحَقُّ الجن

  )65: 1372(فیومی، الْمعاصى.

همین دلیل حسن بن محمد حنفیه را حتی بنیانگذار مرجئه  مرجئه که به ۀخذ موجود از فرقأنخستین م
اي است که او  نامه، )401: 1372؛ مشکور، 33: 1381؛ جعفریان، 107: 1376؛ صابري، 401: 1386؛ بیات، 125: 1408(بغدادي، دانند می

  .آورده است »الارجاء«ذیل کتاب 

ست و قضاوت در مورد ایمان افراد را رف، شرط و ممیز کفر و اسلام امعتقدند که ایمان ص مرجئیان
ماهیت  ةاما دربار ایمان از عمل توافق دارند. ةباید به قیامت موکول کرد. تمامی فرق مرجئه در جدایی حوز
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ایمان از عمل  ةال که آیا جدایی حوزؤایمان، اختلاف نظرهایی میان آنها وجود دارد. در پاسخ به این س
 گروه افراطی و مرجئه به دوکه خواهد شد؟ لازم است دانسته شود  منجر به انجام ندادن فرائض الهی

به  ،مرجئه داشتند معتزله با خوارج و ها مثل اهل حدیث، که بعضی فرقه اي دشمنی شوند و اعتدالی تقسیم می
شود  حتی رد و لعن و انکاري که از سوي ائمه مطرح می ،بالاتر از این .شود همین گروه افراطی منسوب می

این است که  اعتدالی در وجه تمایز گروه افراطی و ؛واقع گردد. در به همین گروه افراطی برمیهم 
اهمیت  بی ارزش و ولی هرگز عمل را بی ،دانند قلمرو عمل را از ایمان جدا می اعتدالیون اگرچه حوزه و

بعد از ایمان  ۀرتباما در م ،ضروري است من لازم وؤبلکه معتقدند عمل در زندگی شخص م دهند؛ جلوه نمی
  )131: 1381(جعفریان، قرار دارد.

الحدید، در  معاویه و عمرو عاص بودند. ابن ابى، نخستین فردي که به ارجاء معتقد شد ،از لحاظ سیاسی
گوید: شیخ ما ابو عبداللّه اسکافى  سیاسى مطالبى آورده، از جمله مى -ارزیابى مذهب ارجاء از لحاظ دینى

گفته است: معاویه و عمرو عاص معتقد بودند که با وجود ایمان، معصیت زیان ندارد و ه. ق)  240(وفات، 
) و ع-شناختى (یعنى با على با کسى جنگیدى که او را نیک مى«از اینجا بود که وقتى کسى او را گفت: 

ل خداى معاویه در جواب او گفت: به قو ؛»دانستى ] آنها را مى مرتکب کارهایى شدى که [زشتى و نادرستى
بخشد.  گناهان را مى ۀخداى تعالى هم ؛)53 :(زمر»إِنَّ اللَّه یغْفرُ الذُّنُوب جمیعاً« گوید: تعالى واثق بودم که مى

  )965: 1339(مستوفی، 1کرد.(ع) مطرح پسرش یزید نیز در مجلس شام، همین استدلال را در جواب امام سجاد

ورد استقبال غیر مسلمانان بسیاري از جمله اهل ذمه قرار م ،گیري این فرقه به دلیل تسامح و راحت
مرجئه قدریه، جبریه، جهمیه و خالصه  :هایی چون در قالب فرقه عراق و خراسان و شام و ةگرفت و در گستر

  )38: 1381(مادلونگ، نفوذ یافتند.

 در مثلاً بود. اعظم مذهب سواد ،اسلام مرجئى بسیار سهل و آسان و فارغ از مشقت و به قولى اصولاً
هاى غضب و خشم خداوندى در کیفر گناهکاران  جنبه بیشتر بر، »وعید«حالى که خوارج با تکیه بر اصل 

 تخم امید به، کید ورزیدهأبر لطف وکرم و رحمت الهى ت ،»وعد«استناد به  مرجئه با، کردند کید مىأت

براى همه امید آمرزش ، کان دانستهساختند و جهنم را خاص مشر مى بخشایش را در دل خطاکاران بارور
  )13: 1390(مفتخري، هیچ کس از اهل قبله درون آتش نخواهد بود. گفتند داشتند و مى

  

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
یزید چون زین العابدین(ع) را دید، گفت: دیدید که شما با خود چه کردید و به منع بیعت کار خود به کجا رسانیدید؟ زین العابدین گفت: « .1

یزید گفت: لا و اللّه: و ما  ).22 :](حدید نبرأ الارض و الانفس -أَرضِ و لا فی أَنفُْسکُم إِلَّا فی کتابٍ منْ قَبلِ أَنْ نبَرَأَها[ما أَصاب منْ مصیبۀٍ فی الْ
  )30 :(شورى».أَصابکمُ منْ مصیبۀٍ فبَِما کَسبت أَیدیکمُ و یعفُوا عنْ کثَیرٍ
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  و مبانی آن گذري بر سکولاریسمج)
گرفته شده که به معناي یک دوره یا یک عصر یا » Seculum«لاتین  ةاز واژ» سکولار«اصطلاح انگلیسی 

سکولاریسم در فرهنگ آکسفورد، صفت امري است که دنیایی و این  .)37: 1385(باطنی، روح یک دوره است
مقابل ابدیت و جاودانگی الوهیت  ۀنقط ،جهانی و منقطع از کلیسا و دین باشد و در زبان کلاسیک مسیحیت

به معناي چیزي است که به این جهان تعلق  ،بریم و در اصطلاح یعنی زمان حاضر که در آن به سر می ؛است
اصطلاح مناطق  در .)38(همان: رد و به همان اندازه و به طور غیر مستقیم از خداوند و الوهیت دور استدا

نشین  اما در مناطق کاتولیک ؛به معناي عالم دنیوي در قبال عالم روحانی به کار رفته است ،نشین پروتستان
 ماکیاولى نیکولو .)328: 1386(بیات، کنند لائیک استفاده می ةاز واژ ،دنیوي براي جدا کردن مفهوم عالم دینی از

مهم  يآرا از تري دارد. از سردمدارن و بنیانگذران سکولاریسم در غرب، دربارة سکولاریسم نظرات روشن
ن روحانیت والاتر از أکه ش به این بهانه اجتماع است، ۀسیاسى وى، حذف کلیسا و نقش دین از عرص

ۀ اند و در صورت ورود به صحن سیاست تربیت نشده ن کلیسا براىروحانیا دخالت در سیاست است و اصولاً
  )120: 1389(ماکیاولی، .خواهند شد مسیحیتۀ سیاست، موجب شکست جامع

کوشد تا مجموعه اصولی براي رفتار انسانی مبتنی بر تجربه و  سکولاریسم در واقع مکتبی است که می
کوشد تا  یاً مبیعه و الهیات ایجاد کند. این مکتب اساسمعرفت عقلانی، در برابر رفتار مبتنی بر ماوراءالط

این مکتب در ابتداي امر، مکتب الحادي نبود و  .وضع انسانی را فقط با ابزار و وسایل مادي بهبود بخشد
روند  صورت گرفت، چارلز برادوبعدها با جنبشهاي ضد دینی اواخر قرن نوزدهم که از طریق آثار 

االله را  کند بدون آنکه ماسوي سکولوم عالمی است که آخرت را نفی می ؛واقع در اش را عوض کرد. حرکتی
معنا را  شش ،ضمن تحقیقی در مورد سکولاریسم اینرش گرایی و دنیاپرستی است. تأکید او بر دنیا نفی کند.

لمشغولی . عدم د3 ،. سازگاري با این جهان2 ،افول دین .1گیرد که عبارتند از:  براي سکولاریسم در نظر می
 ۀس به جامعمقد ۀحرکت از جامع .6 ،زدایی از جهان س.تقد5 ،جایی عقاید و نهاد دینی جابه .4 ،به دین
  )16: 1382(مریجی، .دنیایی

آید، آن است که امروزه لائیک  به هر حال آنچه از تعاریف مختلفی که از سکولاریسم ارائه شده برمی
(نصري، خواهد حیات عمومی بیرون از قلمرو دین و رجال آن را مییا به تعبیري سکولاریسم، مرامی است که 

دهد و از  ؛ که در نتیجۀ آن، خود به خود و به صورت تدریجی دین اعتبار خویش را از دست می)352: 1383
کم ارزش و اعتبار  رنگ شدن دین در عرصۀ اجتماع، کم شود و با کم صحنۀ زندگی مردم کنار گذاشته می

گري در جامعه  نیز براي فرد از دست خواهد داد و در نتیجه، روح لیبرالیسم و اباحیشخصی خویش را 
  حاکم خواهد شد.

کنند.  دهندة سکولاریسم، سه یا چهار عامل نقش اساسی و مهمی ایفا می هاي تشکیل در مورد زمینه
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ا در ابتدا تضاد و گرایی یا ساینتیسم است؛ بدین صورت که هرچند پیشرفت علوم در اروپ اولین آنها علم
مشکل بغرنجی را با مقولۀ دین به وجود نیاورد، اما دیري نپایید که اوضاع دگرگون شد و نیوتن به عنوان 

تواند همۀ  . این دیدگاه اعتقاد دارد که علم می)33: 1381(جوادي آملی، آور علم تا مرز پرستش ستوده شد پیام
تواند تا حدودي بر مبناي  زندگی انسان حل کند و عمل میمسائل مربوط به ارزش و اعمال ارزشها را در 

گرایی با ادعاي اینکه علم، توانایی حل مسائل  بینی و حمایت کند. علم مشاهدات تجربی، رفتار انسان را پیش
تواند جامعۀ بشري را اداره کند، توانسته  انسانی و امور اجتماعی و دنیایی او را دارد و با مشاهدات تجربی می

هاي  رنگ کند و سکولاریسم نیز این اندیشه را به صورت یکی از پایه ش دین را در جامعۀ غربی کمنق
فکري خودش برگزیده و با تکیه بر آن به مقابله با دین(به طور مستقیم مسیحیت) پرداخته است که در نتیجۀ 

ردي محدود و به ترویج آن، دین را از صحنۀ اجتماعی خارج و با شخصی دانستن مذهب، آن را به زندگی ف
  )98: 1382(مریجی، جدایی دین از سیاست پرداخته است.

گرایی است؛ یعنی پذیرش اینکه  گرایی(راسیونالیسم) است. این واژه به معناي خرد دومین عامل، عقل
در عرصۀ نظر، اعتقاد و کنش، خرد مرجع نهایی است؛ یعنی خرد آنچنان توان و منزلتی دارد که نیازي به 

. مکتب اصالت عقل سنتی فلسفی است )51: 1387(شاکرین، الیم وحیانی ندارد و بالاترین مرجع داوري استتع
کند عقل، یگانه اساس معرفت ما بر  هاي هفدهم و هیجدهم قرار دارد و ادعا می که مبادي آن در سده
یاسی یا استقرایی دهد. فیلسوفان اصالت عقلی معتقد بودند که فقط برهانهاي ق واقعیت را تشکیل می

. در این عقلانیت جدید، )90: 1382(مریجی، توانند اطلاعات دقیق و قابل اطمینان دربارة جهان به دست دهند می
چکاد است، غایتمندي منتفی است، پس  باوران، هستی بی ساختی است و در منظر عقلانیت حیات تک

نسان است، پس به جاي احساس تکلیف، تکلیف هم مطرح نیست و چون جعل و فعل هر دو به دست خود ا
  )58: 1381(رشاد، کند. می» احصاي حق «

خواهی است. لیبرالیسم معتقد است تا زمانی که دین  سومین زمینۀ تشکیل این مکتب، لیبرالیسم و آزادي
تأکید  در عرصۀ اجتماع وارد نشود و به عنوان امري قلبی و فردي باقی بماند، مخالفتی با آن وجود ندارد؛ اما

  )51: 1386نسب،  (اسديکند که در صحنۀ جوامع بشري هیچ چیز از جمله دین نباید آزادي را تحدید کند. می

ترین زمینۀ تشکیل سکولاریسم، توجه به انسان یا همان اومانیسم است؛ به این معنا که  چهارمین و مهم
ساماندهی زندگی شخصی انسانی و کانون اصلی توجه در وجود انسان، کشف خدا و ارادة او نیست، بلکه 

جامعه پیرامون او، بر پایۀ عقل است که در نتیجۀ آن، انسان برترین ارزش است و مدار همۀ ارزشها، منافع و 
خواست و حیثیت انسانی است و غایت فرجامین بشر، نه کمال معنوي و قرب الهی، بلکه بهسازي زیست 

  )49: 1387(شاکرین، دنیایی است.
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  هاي تشکیل دو تفکر ارجاء و سکولاریسم هائی در عوامل و زمینه د) مشابهت
حال با شناخت نسبی در مورد سکولاریسم و مرجئه، به این نکته خواهیم پرداخت که چگونه اندیشۀ جدایی 

  دین از سیاست در فرقۀ مرجئه نمود پیدا کرد.

و دیدگاههاي گوناگونی بیان دربارة نقطه آغازین نظریۀ تفکیک دین و سیاست در اسلام خاستگاهها 
  قمري و به شخص معاویه بن سفیان برسد. 40رسد ریشۀ این تفکر به سال  شده است، اما به نظر می

آنچه مستند است این است که وقتی معاویه قرار داد صلح با امام حسن(ع) را امضا کرد و بدون دغدغه 
من با شما جنگ نکردم «ن چنین آشکار کرد: بر مسند حکومت تکیه زد، اندیشۀ درونی سکولار خود را ای

کنید، بلکه  که نماز بخوانید و روزه بگیرید و حج برگزار کنید یا زکات بدهید، شما خود این کارها را می
  )33: 1384؛ قدردان قراملکی، 160تا:  الحدید، بی (ابن ابی».من با شما جنگ کردم تا بر شما حکومت کنم

معاویه «گوید:  کند و می اویه را ذیل جدایی دین از سیاست مطرح میعلامه طباطبایی این سخن مع
اشاره کرد که سیاست را از دیانت جدا خواهد کرد و نسبت به مقررات دینی ضمانتی نخواهد داشت و همۀ 

  )44: 1378(طباطبایی، ».نیروي خود را در زنده نگه داشتن حکومت به کار خواهد گرفت

بیان شد که او بنیانگذار تفکر ارجاء(مرجئه سیاسی) نیز بوده است. چنانچه در مورد شخص معاویه قبلاً 
آنجا که در مقام کنار زدن حق خلافت از امام علی(ع) و نادیده گرفتن فضایل ایشان نسبت به عثمان از او 

» رُ الذُّنُوب جمیعاًنَّ اللَّه یغْفا«گوید:  کند که: من به قول خداوند متعال واثق بودم که می سؤال شد، بیان می
. به طور کلی همچنان که امویان در ترویج و جدایی دین از سیاست کوشش داشتند، همزمان به )53 :(زمر
ها و حمایت خاصی که امویان همواره از  زدند. همزمانی این اندیشه ریزي تفکراتی مانند ارجاء دامن می پی

هاي امویان، مانند جدایی دین و  اهدافی نهفته بود که خواستهدهد که در تفکر ارجاء  مرجئه داشتند، نشان می
کرد؛ زیرا با این دو تفکر اولاً، هر حکومت جابري  رنگ شدن دین و منافع آنان را تأمین می سیاست و کم

توانست بر مردم سلطنت کند و هیچ کس حق قضاوت در مورد ایمان افرادي مثل معاویه و یزید را  می
توان با چنین  سئلۀ حکومت از دیانت جداست و دین ارزش و اعتبار چندانی ندارد. پس مینداشت؛ ثانیاً، م

مذهبی سالیان سال بدون هیچ دردسري بساط حکومت خود را حفظ کرد و حتی گسترانید و حتی امید 
  داشت که در آخرت هم البته اگر به آن قائل باشیم، در زمرة بهشتیان باشیم.

ام نصوص دینی مورد اذعان مسلمانان در مورد افضیلت و معصومیت علی(ع)، اینکه مرجئه با وجود تم
زنند، این همان  باز در مقام داوري سیاسی نقش دین و ارزشهاي دینی را به بهانۀ عدم فهم حقیقت کنار می

ورزد. البته یافتن همۀ  اندیشۀ سکولاري است که همواره به جدایی دین از سیاست و افول دین تأکید می
فریبی که  هاي تشابه این دو اندیشه، با وجود قدمت تاریخی فرقۀ مرجئه، همچنین فریبکاري و عوام گهر

اي نیست. اما  بستند و نقابهاي سیاسی و اجتماعی تفکر سکولار، کار چندان ساده همواره امویان به کار می
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  گوید: توان به قول مولوي که می می

  در تشنگی باید چشیدهم به ق    آب دریا را اگر نتوان کشید

  به برخی از این عوامل اشاره کرد.

محوري و  یکی از مبانی مهم اندیشۀ سکولار چنانچه نوشته شد، اومانیسم است. در اومانیسم، انسان
زند؛ مرجئه نیز مشابه همین روند را دارد. در  تمایلات و نیازها و خواستهاي انسانی حرف اول و آخر را می

اتی انسانها چنان بالا و غیر قابل دسترس است که هیچ فردي حق قضاوت در مورد تفکر ارجاء، ارزش ذ
: 1364 ،ی(شهرستانایمان افراد هرچند گناهکار کبیره را ندارد و باید این قضاوت را به آخرت ناپیدا موکول کرد.

139(  
دانیم که واقعاً چه  میما از عقیدة باطنی مردم خبر نداریم و ن«گوید:  هاي خود می مرجئه در بیان اندیشه

کسی در دل، مسلمان است و چه کسی مسلمان و فاسق؛ چون همگی به ظاهر مسلمان هستند. پس قضاوت 
  )42: 1385(بغدادي، ».اندازیم در مورد ثواب و عقاب آنها را تا قیامت به تأخیر می

شود که  ه فاسق قائل میدر واقع؛ مرجئه با بیان این مطلب چنان ارزشی براي انسان، خواه مؤمن و خوا
شود و او را تا سر  هیچ کس حق قضاوت در مورد او را ندارد. مثل آنچه در اومانیسم براي انسان مطرح می

، انسانیت کلی را که افراد گذشته و حال وآینده، اعضاي آگوست کنتبرند. چنانچه  حد پرستش بالا می
دهد  د، به عنوان وجود واحد، موضوع عبادت قرار میان آن هستند و در راه ترقی و سعادت نوع بشر کوشیده

  )130: 1384(فروغی، خواند. و او را وجود اکبر می

ما «گفت:  ها توجه شود که می گیري از فتنه هاي افرادي مثل عبداالله بن عمر در جریان کناره اگر به بهانه
شود که توجه به  وبی این نکته دریافت می، به خ)13: 1380(عطوان، »جنگیم گوید نمی با کسی که لااله الااالله می

عقل خودبنیاد و تجربۀ بشري که در پی آن حفظ منافع فردي مطرح است، محور و رکن اصلی اندیشه 
شود که قائلند انسان قادر است با راهنمایی عقل  ارجاء است. همان چیزي که در مکتب اومانیسم مطرح می

(شجاعی زند، هدایتهاي سرمدي، حیاتی نیکو براي خود بیافریند. خودبنیاد، تجربۀ بشري و بدون استمداد از
1390 :36(  

دومین مبناي مهم سکولاریسم، توجه به عقل حداکثري یا همان راسیونالیسم است. در واقع؛ از مسائل 
مهمی که در تقابل دو تفکر سکولاریسم و حکومت دینی به صورت جدي مطرح است، چگونگی نگرش 

تعقل است. آنچه صاحبان تفکر سکولار، به عنوان پیروي از اندیشه و عقل به آن تأکید به عنصر تفکر و 
. جدا دانستن حوزة 3. میسر نبودن فهم حقایق، 2. نبود حقیقت ثابت، 1ورزند، پنج شاخصۀ مهم دارد:  می

  .منزوي داشتن مردم در حکومت دینی.5. اشکال بر مدیریت فقهی، 4عقل و شرع، 
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نیت سکولار در تبیین مسیر تعقلّ، هیچ جایی را براي حقیقت یا حقایق متعین در نظر در واقع؛ عقلا
توان در جملاتی مانند قبول حقایق متکثر و متناقض و نیز ناکارامدي حقیقت  گیرد. این دیدگاه را می نمی

معتقدند که  شود، به وضوح مشاهده کرد. همچنین ثابت براي ارائۀ بایدها و نبایدها که از آنها نقل می
پذیرش هر مبنا و ممشاي خاص و حقیقی از سوي حکومتها، امري نامعقول است و باید آنها نسبت به هر 

توانند منکر حقایق  اي هم که نمی طرف باشند. در ضمن، عده رنگ و بی دستور، قاعده و قانونی کاملاً بی
حت فهم خود از حقیقت یقین داشته تواند به ص کنند که هیچ کس نمی موجود در جهان باشند، اظهار می

باشد. از این رو، ادعاي نیل به حقیقت از سوي هر کسی یا گروهی که مطرح شود، ادعایی گزاف و 
ها به جدایی عقل از شرع، حداقل در امور حکومتی معتقدند و اگر  نابجاست. در مرتبۀ بعد، سکولاریست

ود، به ناچار فهمی مشخص از دین که از سوي هاي دینی تشکیل ش حکومتی بخواهد بر اساس پایبندي
شود، ملاك نظر حکومت خواهد بود؛ که این امر هم چیزي جز تحمیل عقاید و  اي خاص مطرح می عده

برداشتهاي شخصی آن عده که اغلب هم روحانیون و فقها هستند، بر عموم جامعه به همراه نخواهد داشت. 
ز مانند رضایت مردم ارزشمند نیست. از نظر آنها عقلانیت در نهایت اینکه، براي عقل سکولار هیچ چی

  )176: 1381(جوادي آملی، تواند و باید مخالف اساسی نظام دینی و اسلامی باشد. آنچنان ارزشمند است که می

گروي منتهی  شود، این عقل جز آنکه به نسبیت یعنی بر خلاف آنچه از عقل در این مکتب بحث می
تواند نظر خود را داشته  دهد. با توجه به این دیدگاه، هرکسی می روي افراد قرار نمی اي پیش شود، راه چاره

باشد و در عین حال نظرش هم درست باشد. این برداشت از عقل و تفکر در مکتب سکولاریسم، شبیه آن 
اره چیزي است که مرجئه در تاریخ و کلام خود به آن معترف است. در واقع؛ در سال اول هجري، علت کن

گفتند میان عثمان و  گرفتن و عدم دخالت افرادي که بعدها بنیانگذار فرقۀ مرجئه شدند، همین بود که می
علی(ع) امر بر ما مشتبه است و حقیقت نامعلوم! نهایت عقل حداکثري ما چیزي جز نفهمیدن نیست. چنانچه 

؛ زمانی که امور مشتبه »مشبهه نرجی الامور إذ کانت«آورد:  ثابت قطنه در شعري این مطلب راچنین می
  اندازیم. شد،آنها را به تأخیر می

  گیرد: یا در بیتهاي بعدي در مورد قضاوت میان علی(ع)و عثمان، همین معنی را چنین به مصداق می

  و لست ادري بحق آیه وردا    یجزي علی و عثمان بسعیهما

دانم کدام یک  من نمیو حضرت علی(ع)و عثمان بر اساس سعی خود پاداش خواهند گرفت و 
  اند.(در تأخیر مقام علی از دیگر صحابه) برحق

گرا براي اندیشه و تفکر قائل است، از نبود حقیقت ثابت  اي که سکولاریسم عقل در واقع؛ پنج شاخصه
اندیش تفکر مرجئی  و عدم درك آن تا منزوي دانستن مردم در حکومت دینی، در اندیشه و تعقلّ مصلحت

شود که امر  شود و سپس به صراحت بیان می ر تفکر ارجاء، ابتدا از نبود حقیقت ثابت بحث میقرار دارد. د
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گیري و عزلت از تمامی وقایع، به منافع فردي و مصالح خویش  بر ما مشتبه است و در آخر با کناره
  اندیشد. می

یی با تهاد نتوان مشابهگرایی است. در مورد این مبنا شای از دیگر مبانی سکولاریسم، ساینتیسم یا علم
تفکر ارجاء پیدا کرد. آنچه در عصر حاکمیت کلیسا در غرب اتفاق افتاد، تدریس فلسفۀ اسکولاستیک و 

اي هرگز  . اما چنین سابقه)50: 1366(مصباح یزدي، کرد تفتیش عقایدي بود که هر نوع علم ضدکلیسایی را رد می
بر اکرم(ص) و ائمۀ معصومین(ع) همواره داشتند، وجود در دین اسلام با توجه به همت و تلاشی که پیام

  نداشت.

احادیث متواتر و سیره و منش ایشان  1اند. آموزي اشاره داشته پیامبر اسلام(ص) بارها به ارزش علم و علم
اي ایجاد کنند. از  چنان در این امر مشهود است که حتی سالوسانی مثل امویان نیز نتوانستند در آن خدشه

امعیت قرآن کریم و عدم تحریف آن و تأکیدي که آیات قرآن کریم بر مسئلۀ علم داشت، به طور طرفی، ج
  بست. اي راه را کاملاً براي رخنۀ این آسیب می جبرگونه

گرایی کلیساها و تحریف کتابهایشان با آن مواجهه بودند  در واقع؛ آسیبهایی که مسیحیت به خاطر جزم
توانست دچار این  کردند نیز نمی سوب کرد؛ حتی اسلامی که خلفا ارائه میتوان به اسلام من را هرگز نمی

آسیب شود؛ زیرا همواره رهبران واقعی مردم، امامانی بودند که کلاسهاي درس و مناظراتشان زبانزد 
  )270: 1379(مجلسی، بود.

سم است. لیبرالیسم یکی دیگر از مبانی سکولاریسم که شواهد قابل توجهی در تفکر ارجاء دارند، لیبرالی
  )10: 1384(قدردان قراملکی، تعصب و روشنگر آمده است. در لغت به معناي آزادي و آزادي منش، بی

شود که بر اصول و ارزشهاي خاصی مبتنی است که  لیبرالیسم در اصطلاح، مکتبی سیاسی شمرده می
استقلال اخلاق از دین، مدارا و ترین آنها، اصالت فرد و توجه به آزادي تقریباً مطلق است.آزادي،  مهم

آید. نکتۀ قابل توجه در این مکتب آن است که آزادي مطلق و  تساهل از ارزشهاي این مکتب به شمار می
غایت و هدف، از اصول اصلی این مکتب است. استقلال اخلاق از دین، یکی از ارزشهاي لیبرالیسم  بی

الیتها و عقاید دیگران مداخله شود، هرچند آن فعالیت مورد است. مدارا و تساهل که بر مبناي آن نباید در فع
هاي اصلی این مکتب است. در این انگاره، آزادي برترین اصل حاکم بر زندگی بشر  تأیید نباشد، از شاخصه

  )57: 1387(شاکرین، توان محدود کرد. است و آن را جز با آزادي نمی

همین مسئله است. در واقع؛ مرجئه با کنار زدن ایمان  نکتۀ مهم و تشابه وافر میان سکولاریسم و ارجاء

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
 .اطلبو العلم ولو بالصین .1
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گري یا لیبرالیسم که یکی  عملگرا یا در ردیف دوم قرار دادن عمل بعد از ایمان، تأثیر بسیار زیادي در اباحی
  هاي سکولاریسم است، داشته است. از ریشه

هجري پدیدار شد و ترین جریان فکري بود که در قرن دوم  اهمیت به ایمان منهاي عمل، خطرناك
گري و صلح کلی و نجات همۀ مؤمنان کذایی را رواج  خلفا به آن دامن زدند؛ زیرا این فرقه، اندیشۀ اباحی

تر ذکر شد که سکولاریسم در ابتدا رویکرد الحادي نداشت؛ مرجئه نیز در  . پیش)359: 1390پور،  (شعبانداد می
  )65: 1381(جعفریان، ت تأکید داشت.آغاز رویکرد غیر دینی نداشت و همواره بر شریع

گري و لیبرالیسم تأثیر بسیاري داشته است؛  اما مرجئۀ افراطی با کنار زدن عمل، در ترویج اباحی
گري در شرایط امروز به دنبال تفکر مرجئه است و  چنانچه برخی از علما اعتقاد دارند که ترویج اباحی

گري و جرئت بر معصیت  در واقع؛ نتیجۀ این تفکر، لاابالی .)1366(مصباح یزدي، کند جوانان را تهدید می
خداوند و سرانجامش فساد و فحشا در جامعه و از سویی دیگر، توجیهی براي ظلم حکومت فاسد خواهد 

  )363: 1390پور،  (شعبانبود.

کند  گونه توصیف می این» الاغانی«در  اصفهانیگري را  نمونۀ چنین طرز تفکري؛ یعنی توجه به اباحی
که: دو نفر بر سر عقاید مرجئه بحث کردند و قرار شد فردي میان آنها داوري کند. آن داور در پاسخ به 

ام عقیدة  دانم که من براي بالاتنه دانم، همین اندازه می سؤال آنها که شیعه برتر است یا مرجئه، گفت: من نمی
اظهار  تحاصربه آنها  .)421: 1386(اصفهانی، دارم وست میام عقیدة مرجئه را د تنه ام و براي پایین شیعه را پذیرفته

: 1408(بغدادي، کند. مؤمن را از ایمان به وحدانیت خدا و حتى از بهشت منع نمى» سرقت«و » زنا«کردند که  مى
  )105: 1378حلبی،  ؛124

به عنوان مثال دادند؛  از این رو، ائمه معصومین(ع) همواره بر خطر نفوذ مرجئه میان جوانان هشدار می
در یاد دادن حدیث به فرزندان خود « :نداند که فرمود نقل کرده(ع)جمیل بن دراج و دیگران از امام صادق

  )276: 1375(صابري یزدي، ».در تعلیم آنان بر شما سبقت گیرند  پیش از آنکه مرجئه ،شتاب ورزید

گري سنتی و نوین تقسیم  باحیشود، به دو شاخۀ ا گري که از آن در کلام اسلامی بحث می اباحی
لیبرالیسم، سکولاریسم و تساهل و تسامح همراه و  :با تفکرات غربى همچونگري نوین  شود که اباحی می

انگار  از تفسیرهاى التقاطى و نسبى ،خویش ۀگرى براى دفاع از اندیش سازگار است. طرفداران این نوع اباحى
(پژوهشکده تحقیقات . تساهل و تسامح) ،سکولاریسم ،ویند(لیبرالیسمج مبتنى بر قرائتهاى مختلف از دین سود مى

  )55: 1375اسلامی، 
بند و  رشد و ترویج فساد و بى  ارجاء خطر بزرگى براى اخلاق فردي و اجتماعی و از جمله عوامل ۀنظری

توان  ه نمیزند و به صاحب کبیر ضرري به ایمان نمی گناه کبیره ،زیرا در این تفکر ؛است در جامعه بارى
  )4: 1390(میر نوراللهی، !د که اهل بهشت است یا جهنمکرحکم 
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در واقع؛ اندیشۀ لیبرالی که باعث شد تا سکولاریسم نقش دین را افول دهد و آهسته آهسته آن را از 
صحنۀ زندگی اجتماعی کنار رانده و آن را منحصر در زندگی افراد کند و بعد هم آن را ریشه کن کند با 

کرد، همخوانی داشت. مرجئه نیز با تعریف تفریطی از ایمان،  ي که مرجئه از ایمان و عمل ارائه میتصویر
گیرند و  دایرة آن را چنان گسترده و بسیط کرد که حتی صاحبان گناه کبیره نیز در محدودة ایمان قرار می

حق قضاوت در مورد او و تواند هر عملی را انجام دهد و هیچ کس هم  اي دارد که می فرد آنچنان آزادي
کم نقش دین و التزام به شریعت  ایمانش را ندارد و به نوعی داراي آزادي مطلق است که در نتیجۀ آن، کم

  رنگ و دین از سیاست جدا خواهد شد. کم

گروي است؛ وقتی عقلانیت  هاي مشترك دو اندیشۀ ارجاء و سکولار، نسبی یکی از پیامدها یا زمینه
کند که هیچ حقیقت ثابتی وجود ندارد یا اگر وجود دارد قابل فهم براي همه  یسکولار اعتراف م

  )174: 1381(جوادي آملی، نیست.

توانیم در مورد دیگران و حوادثی که اتفاق  مرجئه نیز با بیان این امر که امر بر ما مشتبه است و نمی
تواند فهمی از  شود که هر کسی می افتد قضاوت کنیم، در واقع به این نکته به صورت ضمنی معترف می می

حقایق داشته باشد، که لزوماً هم اشتباه نیست؛ حال چه عثمان بر حق باشد و چه علی(ع)، فهم هرکسی براي 
خودش مغتنم است. اما از نظر ما حقیقت ثابت وجود ندارد و اگر وجود دارد، امر آن بر ما مشتبه است و ما 

  )275: 1386(اصفهانی، ثابت دست یابیم. توانیم به درك واحد و حقیقتی نمی

علاوه بر شباهتی که دو اندیشۀ ارجاء و سکولار در مبنا دارند، توجه به شباهت هایی که در نحو ظهور 
هاي  دارد از اندیشه اند، خالی از لطف نیست. البته آنچه ما را وا می و تشکیل این دو تفکر نیز نقش داشته

سازي براي اندیشمندان این جریان نیست، بلکه اعتقاد به این موضوع است سکولاریسم سخن بگوییم، تبار
شود؛ هر  هاي تاریخی باعث پیدایش آنها می شوند و زمینه هاي اجتماعی به صورت دفعی خلق نمی که پدیده

  )13: 1391(راهدار، تري دارد. هاي بیشتر و طولانی زمینه پدیدة اجتماعی هرچه کلان تر باشد، پیش

ۀ برخی نویسندگان، سکولاریزاسیون(که همان فرایند تدریجی سکولار شدن جامعه است) به گفت
تر  اي به کار رفت که ادارة برخی از املاکی را که پیش نخستین بار در قرن هفدهم میلادي در متن معاهده

ر واقع؛ یکی از . د)313: 1390(یوسفیان، سپرد منصبان غیر روحانی می در اختیار مقامات کلیسا بود، به صاحب
عوامل روي آوردن به اندیشۀ سکولار، حاکمیت کلیسا بر اموال و ثروتهاي مردمی و رفتار اشتباهی بود که 

  )36: 1383(رودگر، دادند. اسقفها و روحانیون کلیسا از خود بروز می

ت. او چنان گانه به ویژه عثمان مشهود اس اندوزي و توجه به مادیات در رفتار خلفاي سه نمود این ثروت
شیفتۀ مقام و منصب بود و چنان در به کارگیري اقوام و خویشان در مناصب بالا و دولتی تأکید داشت که 

  )65: 1380؛ پیشوایی، 680: 1382(مسعودي، اعتراض عمومی مردم را به همراه داشت.
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: 1380(عطوان، د.شو در مرجئه نیز تأثیر مستقیم عوامل اقتصادي در شورش حارث بن سریج تمیمی دیده می
  )122: 1378؛ غلامی دهقی، 18

گیري تفکر سکولار، تحریف کتاب مقدس و فقدان متن  یکی دیگر از عوامل تأثیرگذار در شکل
و تفسیرهاي غلطی بود که روحانیون مسیحی از دین ارائه  )22: 1381(رشاد، نخورده وحیانی دست

طور کامل از دین مقدس اسلام مبرّاست ؛ چون هرگز قرآن . هر چند این عامل به )68: 1377(پترسون، دادند می
کریم مورد تحریف قرار نگرفته و نخواهد شد(انا نحن نزلنا الذکر و انا له لحافظون)، اما قانون منع حدیثی 

گانه صورت گرفت، عملاً عموم مردم را از درك حقایق و سیرة واقعی اسلام و  که در زمان خلفاي سه
در اعتقادات اعمال، اخلاق و آداب  یو هرج و مرج دهاي دینی ش سرائیلیاتی وارد آموزها مسلمین دور کرد.

هاي  خود موجب پیدایش بدعتهاي یهودي و مسیحی در آموزه کهو حتی جوهره و کنه دین وارد کرد 
  )200: 1379(دیاري، .توان در تفاسیر قرآن رهیابی کرد این موضوع را به خوبی می .)57: 1416(عسگري، دشاسلام 

توان گفت تفاسیر غلطی که از کتاب مقدس و قرآن کریم صورت گرفت، فرصت نفوذ چنین  پس می
  تفکراتی را به وجود آورد تا دو اندیشۀ ارجاء و سکولار فرصت خودنمایی پیدا کنند.

گیري تفکر ارجاء و سکولار، از یک سو سختگیري کلیساها و  یکی دیگر از عوامل مشترك در شکل
جانبۀ آنها در تمام امور زندگی و تشکیل دادگاههاي تفتیش عقاید براي مسیحیان و ظهور فرقۀ  همه دخالت

گریزي در  طلبی و شریعت بند و باري و راحت افراطی خوارج در دین اسلام بود و از سوي دیگر، میل به بی
که به تسامح و بی  - ارجاءشرایط اجتماعی و فرهنگی جامعه در عصر اموي، فکر  میان انسانهاست. در واقع؛

طلبید و این اندیشه نوعی محمل دینی و اعتقادي براي توجیه هر  را می -کرد اعتنایی به فرایض دعوت می
  )210: 1369(مسجدجامعی، بند و باري و خلافکاري بود. نوع بی

  

  گیري هـ)جمع بندي و نتیجه
ئولوژي خاصی باشد، عوامل بسیاري دخیلند. ساز مکتب یا اید گیري هر نظریه یا تفکري که زمینه براي شکل

ها و عوامل خارجی است. تفکر جدایی دین از سیاست که امروزه  این عوامل شامل بنیانهاي داخلی و زمینه
شناسند، نیز داراي بنیانهاي داخلی و عوامل خارجی بسیاري است.  همگان آن را در قالب سکولاریسم می

امل اقتصادي از جملۀ عوامل داخلی، تحریف کتاب مقدس، رفتارهاي نا بند و باري و تأثیر عو میل به بی
  مناسب کلیسا و اسقفها و تفاسیر غلط از جملۀ عوامل خارجی تأثیرگذار در این مکتب بود.

هایی از این اندیشه را در قالب تفکر  توان رگه اما نکتۀ قابل تأمل در مورد سکولاریسم آن است که می
گیري، شباهتهایی با  اي در عوامل شکل اسلامی مشاهده کرد. تفکر ارجاء به گونهارجاء در تاریخ فرق 

گریزي، عوامل اقتصادي و مادي از جمله عوامل داخلی و  بند و باري، شریعت سکولاریسم دارد. میل به بی
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یگر و هاي ملتهاي د تأثیر فعالیتهاي خارجی مانند منع حدیث، تفاسیر غلط، حمایت امویان، تأثیر اندیشه
  گیري این تفکر بود. گانه از جمله عوامل خارجی مؤثر در شکل سیاستهاي خلفاي سه

اي که باشد، همان سکولاریسم است. مرجئه  به هر حال، دخالت ندادن دین در امور سیاسی به هر بهانه
سم در غرب با ها و نامعلوم بودن حقیقت انجام داد و مکتب سکولاری این کار را به بهانۀ عدم دخول در فتنه

هاي محصور کردن کلیسا و دین را فراهم کرد. هر چند  کنار زدن مالکیت کلیساها بر زمینها و املاك، رگه
هاي شباهت میان آنها کم  این دو تفکر با فاصلۀ تاریخی بسیاري از هم شکل گرفتند، اما نمودها و نشانه

  نیست.

شود. بالا  ریسم است در هر دو تفکر دیده میهاي مکتب سکولا محوري که از پایه اومانیسم و انسان
هاي او در رأس همۀ امور، در تفکر ارجاء با عدم  بردن ارزش ذاتی انسانها و قرار گرفتن نیازها و خواسته

  کند. کند و در سکولاریسم تا حد معبود قرار دادن او نفوذ پیدا می قضاوت در مورد ایمان افراد معنا پیدا می

بند و  هاي مشترك هر دو تفکر است. میل به بی گري نوین از پیامدها و زمینه ن اباحیلیبرالیسم یا هما
گریزي در قالب شعارهاي زیبایی مثل آزادي، از جمله مبانی و پیامدهاي مشترك این دو  باري و تکلیف

گونه تکلفّ  پرست انسانها از هر تفکر است. مسلّماً دینداري، ملزومات و باید و نبایدهایی دارد و روح هوس
هایی است تا خود را از یوغ تکلیف و مسئولیت خارج کند، که ارجاء  و سختی بیزار است. پس به دنبال بهانه

  دهد. ها را به راحتی به دست چنین افرادي می و سکولاریسم این بهانه

به عقل گرایی یکی دیگر از بنیانهاي مشترك بین این دو تفکر است. توجه  راسیونالیسم یا همان عقل
بشري با تمام محدودیتها و نواقص، آن هم عقلی که بدون پشتوانۀ شرع و متمایز از دین است، نقطۀ مشترك 

هاي عقلانیت در دو تفکر  این دو تفکر است. نبود حقیقت ثابت یا عدم درك یکسان از امور، از ویژگی
تبه است، پس حق قضاوتی نداریم و کند که امر بر ما مش ارجاء و سکولار است. مرجئه به راحتی اذعان می

  سکولارها هم از نبود حقیقت ثابت و عدم درك آن سخن به میان آورند.

در نهایت، منتها نقشی که هر دو تفکر به آن خواهد رسید، افول دین و تأثیرات آن در عرصۀ حیات 
  گ خواهد باخت.رنگ شده و کاملاً رن اجتماعی و سیاسی است که با این افول، نقش فردي دین هم کم
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