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 A B S T R A C T 

One proposed solution to address the validity of mystical experiences for 

non-mystics is to emphasize their frequency (tawatur). This approach claims 

that certain mystical experiences can be considered valid due to multiple 

reports from different mystics. This solution, which has also been considered 

in Mulla Sadra's philosophy following Suhrawardi, can be regarded as one 

of the best approaches to addressing the aforementioned issue. However, 

even in recent research within the philosophy of mysticism and religion, the 

details of this solution have not been thoroughly examined. Therefore, this 

article aims to logically formulate the argument for tawatur using a 

descriptive-analytical approach, highlighting its key components, 

assumptions, and challenges . The necessary steps to achieve this goal can be 

outlined in several stages: first, establishing the inherent validity of mystical 

experiences for the mystic themselves; second, demonstrating the possibility 

of sharing in mystical experiences; third, proving the occurrence of this 

sharing through the existence of an effective cause and the absence of 

obstacles; fourth, demonstrating the frequency (tawatur) of mystical 

experiences with the necessary and sufficient conditions; fifth, discussing 

the authenticity and validity of tawatur; and finally, demonstrating the 

effectiveness of authentic tawatur in solving the problem of generalizing 

mystical experiences. In conclusion, if the claim of tawatur in a mystical 

experience successfully passes through these stages, it can be considered 

valid for non-mystics as well. 
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  نشریه علمی

 یی مت صدراک دو فصلنامه ح 
 

 

 »مقاله پژوهشی«

 ها و چالش یبندصورت  ؛یتواتر شهودات عرفان 

 
 2یعرب انیگرج ی، محمدمهد*1زادهم یاحمد ابراه

 
 چکیده 

 ی از راهکارها  یکی  رعارفانیها در حق غآن  میو تعم  یشهودات عرفان  یریغ  تیدر حل مسئلة حج
از مشهودات    یکه برخ  شودی ادعا م  نیراهکار چن  نیها است. براساس ااز تواتر آن   یریگشده بهرهمطرح

نظر قب  توان ی را م  یعرفان  توسط عارفان مختلف  لیاز  و  به دفعات  دانست که  و    هودش  یمتواترات 
 ی توجه قرار گرفته، از جهات  مورد  یتبع سهروردبه   زیراهکار که در فلسفة ملاصدرا ن  نیاند. اگزارش شده 

  ر ی اخ  یهادر پژوهش  یحت  حال،نیا  شود، اما با  یتلق  ادشدهیها در حل مسئلة  حلراه  نیاز بهتر  تواندیم
اند. از  قرار نگرفته   یبررس  ردآن به صورت کامل مو  اتیو جزئ  لی هم تفاص  نیحوزة فلسفة عرفان و د

 ی لیتحل-یفیتوص  یپردازو با روش داده   ینظر  یقیتحق  ةینوشتار درصدد آن است تا بر پا  نیا  رونیا
 موردآن را  یهافرضشیاجزا و پ  نیترکرده، مهم یبندصورت ی منطق ی استدلال به تواتر را به صورت

مانع کنند، متذکر شود.  جاد یمحورها ا  ن ی در ا  ست را که ممکن ا  یی ها چالش  ن ی تری توجه قرار داده و اصل 
مباحث است:   ن یبه هدف موردنظر شامل ا   ی اب یدست   یپژوهش مراحل لازم برا   ن ی ا  ی ها افته ی براساس  
)در   نظر اشتراک   ن ی اثبات وقوع ا  ، ی عرفان   ی ها اشتراک در تجربه   ی شهود، امکان ثبوت  ی ذات   ت ی اثبات حج 

آن در مسئله،   یو رفع مانع(، اثبات تحقق تواتر با شروط لازم و کاف  یوجود مقتض  ترِی دو بخش فرع
 ل یتفاص  نیتواتر معتبر در حل مسئلة موردنظر. با ا  ییاثبات کارآ  تیو اعتبار خود تواتر، و در نها  تیحج

  رعارفانیعبور کند در حق غ تیبتواند از مراحل فوق به موفق یشهود عرفان  کیدر  یتواتر یاگر ادعا
 معتبر خواهد بود.  زیها نآن  یحجت بوده و برا زین
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 مقدمه -1
حجیت غیری ة  مسئلو دین  عرفان  ة  فلسفة  حوزاز مسائل مهم    یکی

آن  تعمیم  و  عرفانی  است. مشاهدات  غیرعارفان  حق  در  ها 
  بهترین یکی از    شده است.  مطرحمسئله    نیدر ا  یمختلف  یهاحلراه
با توسل برخی است که  یها راهکارآن نیتریحال عمومنیع و در
است که افراد شده  ادعا    چنین  اند.تواتر مشاهدات عرفا ارائه نموده   به

 هایزمان با شهرت عارف در ملل و نحل گوناگون و در    یمتعدد
تار  یمختلف مدع  خیاز  مس  یاتیبه  در  سلوک    ریس  ر یمشابه  و 
رسعارفانه ا  انددهیشان  گزارشات  تار  نیو  در  نقاط  اقصا    خیادعاها 

نظر و یا حداقل چنین حدیّ از اتفاق  عالم ثبت و ضبط شده است.
حقیقتا  مدعیاتی  چنین  است که  این حقیقت  گویای  نقل  در  تواتر 

و احتمال کذب همگانی    هستندای  وقوع پیوستهبه  ناشی از شهوداتِ
دسته  سهو  و  خطا  همچنین  گزارش و  صورت  دهندگان  جمعی  به 

ب  عقلایی  یا  یعقل پایمنتفی است.  های چنین معرفت  این ادعاة  ر 
از نقل    بالا این سطحِ  ة  شهودی منقولی برای غیرعارفان نیز به واسط

 .د بودنخواهاستناد لقاب
تعمیم مشاهدات  ة دیگر راهکارهای مطرح در مسئلدر نسبت با 

  ( 205:  1390  گران،یو د  نژادینیام؛  19- 20  :1388)گرجیان،    عرفانی
نقص از  آن باید گفت که جدا  از  برخی  در  بعضا  قابل هایی که  ها 

ی که در راهکار مزبور  تیعمومها  از آن   کیچیهمشاهده است، در  
خورد. مقصود از این عمومیت آن است که  وجود دارد به چشم نمی

ند  شو مندتوانند از این راهکار بهرهتری از غیرعارفان میتعداد بیش
عارف  یک  به    به دسترسی شخصی  یراهکارها نیازو برخلاف دیگر  
این نکته   وجود ندارد.های فلسفی دقیق استدلالو احوالات او و یا 

مسئلموجب   حل  در  که  شد  مراتب تعمیم  ة  خواهد  به  اهمیت 
 تری برای این راهکار قائل باشیم. بیش

 توانرا می  این راهکار  (234:  1390نژاد،  ی)امین  اندکه گفتهچنان
سهروردیفیلسوفانآثار  در   چون  -2/156:  1372  ،ی سهرورد)  ی 
  مشاهده نمود   (1/307:  1368،  یراز یش  نیصدرالد)  ( و ملاصدرا155
  به نیز  فلسفه و عرفان  ة  معاصر حوزگران  پژوهش  نوشتجاتو در  

در این میان  اذعان گردیده است که    مزبورة  کارآیی آن در حل مسئل
 ،یو اصول عرفان نظر  یمباندر    پناهزدان ی  داللهی  دیاز ستوان  می
شهود«  در  نژادینیام  یعل ذاتی    مقالات مجموعه  در    »حجیت 

  در عربی    انیگرج  یو محمدمهد  عرفانة  فلسف  ؛5  معرفت  نهیگنج
معاصر در مباحث    د.نمو  ادی  قبسات« در  در فلسفه عرفان  یپژوهش»

عرفانی و حتی    شهودات  میتعم یعنی    مسئله   ن یا  زین  دینة  فلسفة  حوز
و توافق   دینی بسیار مورد توجه بوده و هستة  های تجربدیگر گونه 
  یا اختلافات موجود میان مکاتب مختلف عرفانی    عرفا  نظرو اتفاق

این حوزهغرب  لسوفانیف را در  بررسی  ی  های فراوان و  به بحث و 
است واداشته   ؛233- 235؛  69-70:  1381  ا، ینیقائم )  متنوعی 

Stace, 1961: 38-47; 134-152). 
آن هستیم    آنچه   اما پیرامون  نوشتار درصدد بحث  این  در  که 

بندی منطقی آن است. در تری از این راهکار با صورتبررسی دقیق
برآنیم    این به راستا  عرفانی  شهودات  تواتر  به  استدلال  منظور  که 

اجزا و مقدمات آن و   و ه دها برای غیرعارفان را تحلیل کرتعمیم آن
است  فرضپیش ممکن  که  آنجا  تا  را  آن  در  دخیل  و  اصلی  های 

 های گوناگون استدلالمولفه   در تفصیلِ  همچنین  نماییم.موشکافی  
هر مرحله در  تواند در  می   ی کهایرادات ترین  مهم ة  مجموعبه    مزبور

  . دکرخواهیم اشاره  ایجاد کنند یحل مانعیتمسیر تمسک به این راه 
بدیهی است برای بهره بردن از ثمرات مهم مترتب بر این راهکار 

درستی با تمام استدلال را بهدر تعمیم شهودات عرفا باید بتوان این  
طرح هایش تنقیح نمود و ایرادات مطرح و یا قابل فرضاجزا و پیش

تمامیت    در راستای جهت این نوشتار    در هر مرحله را پاسخ گفت. بدین 
به  تلاش پژوهش برای  را   آن های مهم  چالش   مزبور   استدلال  گران 
 .خواهد داد توجه ایشان قرار  پیشگاه  ها در  آن رفع و دفع  منظور  

اثری در این    هویدا گشته   گان نگارند در جستجوهای  تا آنجا که  
در   را   توافق و تواتر شهودات عرفانی   ه استدلال ب که  یافت نشده زمینه 
های  فرض پیش و  مورد بررسی قرار داده    جامع   صورتی به   یادشده ة  مسئل 
این    همچنین   . را تدقیق نموده باشد   آن   همِ بر مترتب   مقدماتِو    مهم 

چون  )هم اسلامی    های دانش مقاله سعی نموده تا هم ناظر به ادبیات  
برخی    متوجه و هم    پیگیری کند منطق، فلسفه و اصول فقه( موضوع را  

 . باشد تحلیلی  دین  ة  فلسف ة  های مطرح در حوز چالش 
به صورت از ورود  بررسی  بندی  پیش  دقیق استدلال و سپس 

  رونده در این مقاله   کاراصلی به  اجمالی مراحل آن به برخی از مفاهیم
 خواهیم پرداخت. 

 

 شناسیمفهوم -2
 

 شهود  -1-2

است که   یاطلاقات متنوع یدارا یاسلام  حکمتدر  «شهود»ة واژ
عرفانی روحی«  و یقلب هایشهود» امثال مقصود ما از آن در اینجا

قلبی  باشد.می شهود  از  ب  ییهاافتیدر  مراد  که  طی  است  از  عد 
)در خاصی برای عارف  یباطن یهاو مجاهدت ینفسان هایاضتیر

از    سطح بالاتریشهود روحی نیز    و  دشونی مشاهده م  مرتبة قلب(
 یاندماج   یحالتدارای  اجمالی و    که است    )در مقام روح(  همین سنخ

؛  15:  1388گرجیان،  ؛  151:  1363  ،یرازیش  نیصدرالد)  است
  «یبه علم حضور معلوم  »  شهود به معنای  .(1/45:  1391پناه،  یزدان
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توان است که مصادیقش را می   هواژ این  نیز یکی دیگر از استعمالات  
خود و  علم به  همچون    خود  یانسان نسبت به امور درون  اتادراکدر  

درونی نمودخود    حالات  معنا  .(همان)  جستجو  به  اخیر  شهود  ی 
گسترده دارای   که    ایمعنای  عرفااست  نیز  را    نیمشاهدات 

 .گیردمیدربر
این  در  شهود  از  مراد  که  است  روشن  اساس  این           جا بر 

اطلاقات   intuition  معادل اکثر  نی   در  اصطلاح  این   ،ست رایج 
که    گرچه  شده  عنوان  تقیید  بعضا  صورت  عرفانیدر  وصف     به 

(mystical intuitions)  و  خواهد داشت  شارهبه شهودات عارفانه ا 
معانی اصطلاحی از  برخی   شود محسوب میاین واژه    از مصادیقِ 

(Rorty, 1979: 204).   در    1شهودات و تجارب عرفانی هرصورت    در
  و مباحث مختلفی   آیند می شمار    به   2دینی ة  دین از اقسام مهم تجرب ة  فلسف 

 . (Jones & Gellman, 2022)  د باش می   مطرح   ها آن   پیرامون 
 

 تواتر -2-2

معنای تتابع و پشت هم درآمدن اموری چند است »تواتر« در لغت به 
اصطلاح    . ( 275/ 5:  ق 1414،  منظورابن )  در  اسلامی   های دانش اما 

آید. متواترات نوعی ویژگی خاص در برخی گزارشات به حساب می 
ناقل   هستند   خبرهایی تعداد  حدآن   نی که  به  فراوان ها  که   است   ی 
ها این احتمالات در آن   رو این   از ها شده و  به مفاد آن   ن ی ق ی موجب  

در گزارش،    توافق   تعداد   منتفی است: الف( احتمال تحقق تصادفی این 
- 126:  1381سینا،  )ابن   بر کذب   دهندگان ی گزارش تبان  ب( احتمال 

 هدهندگان در درک واقع ج( احتمال خطای همگانی گزارش   ( و 125
در عدد لازم  که در  اتی با وجود اختلاف . ( 319- 3/320: 1366)مظفر، 

تواتر  بوده    تحقق    ن ی محققاما  ،  (522/ 1:  م1996)تهانوی،  مطرح 
ا   است   ن ی ق ی ملاک حصول    ه ک   اند ه داشت   ح یتصر  به   بسته   امر   ن ی و 
: 1381سینا،  )ابن   د کن پیدا  بروز    یخاص  عدد در    ممکن است   ط ی شرا 
به آن    محقق نشود کیفی    این حدّجهت تا زمانی که  همین   به   و   ( 126

ها حقیقتا واحد نبوده باشد  تعداد نقل حتی اگر  ، گویند »خبر واحد« می 
 .( 128/ 1:  ب 1366 ، ی رازی ش  ن ی صدرالد ؛  71/ 3:  ق1430)مظفر،  

رسند بعضا دارای ناگفته نماند خبرهایی که با نقل به دست ما می
خصوص در اخبار مرتبط با های زیادی هستند و این امر به واسطه

گفت برای تحقق صورت باید    وقایع تاریخی گریزناپذیر است. در این
  در تعریف تواتر   بردهتواتر در چنین اخباری لازم است که شرایط نام

ای از طبقات نقل چنین خبری  در هر طبقه  )و همچنین شرط آتی(
تبعیت نتیجه از اخسّ مقدمات چنین  ة  برقرار باشند و الا طبق قاعد

 
1. mystical experiences 

: ق1430مظفر،  خبری را همچنان خبری واحد قلمداد خواهیم نمود )
 . ( 2/277: 1391؛ سلیمانی امیری، 3/71-72

)و یا حدسی قریب به  بودن  از قیود مهم در تحقق تواتر حسی  
دلیل اگر مطلب  دهندگان است. به همینگزارشِ گزارش   (حس بودنِ

حسی ة باشد که مفاد آن اساسا قابل مشاهد شده از اموری بودهنقل
ظری خود  حدس و اجتهادات نة دهندگان تنها برپای نیست و گزارش 
، صورت ما با نقلی متواتر روبرو نیستیماند، در این بدان تفوه نموده 

: 1392صدرالدین شیرازی،  )  هرچند که جمعیت فراوانی در کار باشد
واقع    .(205:  1363  ،ی حل؛  4/193:  ق1425  ،یج یلاه؛  2/159 در 

به    «نقل»ما اصلا با  به یک معنا  باید گفت که در چنین مواردی  
 معنای واقعی کلمه نیز مواجه نیستیم.

غالبا در آثار مرتبط  تعمیم شهودات عرفانی  ة  در حل مسئل   البته
با    .دباشمیمطرح   نظر«»اتفاقو   »توافق«  به جای »تواتر«، ادعای

مراد  ای اجمالی  توان با مقایسه می  ،خصوصیاتی که از تواتر بیان شد
حقیقت این است که   را نیز روشن نمود.  نظر«»اتفاقو    از »توافق«

های اسلامی است و در منطق، »تواتر« از اصطلاحات رایج دانش 
تاریخ،   اصول،  درایه،  رجال،  فقه،  دیگر  لغت کلام،  و  ادبیات   ،

  بوده بحث  موردتوجه و از جهات گوناگون  های همگن کانوندانش
معنایی   .(30:  1392زاده،  )حسین  است بار  اصطلاح  این  بنابراین 
متفکرانی که    ی را داراست و تعبیری نیست که در کلمات دیگراویژه

پیش دیگر  زمینهبا  غربی(  های  فیلسوفان  حوزه )همچون  ی  هادر 
میمرتبط   و قلم  »توافق«  برخلاف  امر  این  شود.  یافت  نیز  زنند 
ظر نبوده  ای از آن مدننظر« است که معنای اصطلاحی ویژه»اتفاق

 . است ترها در بحث موردنظر نیز رایجو استعمال آن
 یبه معنا   ی خاص زمان  ی ادعا   ک ی در    نظر عرفا وافق آراء و اتفاق ت 
که شما اولا به تمام   شود ی آن محقق م ی اعلا کلمه و در حدّ ی واقع
دسترسی پیدا خاص  ة  مسئل   ک ی در    ها های آن و دیدگاه   ن عالم رفا ا ع 

عدم   آنگاه و    کنید  فقط  آن   نه  با  مخالفت  و   اشتراک بلکه    هم، ها 
آن وحدت  تحص نظر  مسئله  آن  در  را  که دیی نما   ل ی ها  است  روشن   .
 یکسان   ن ی . بنابرا باشدمی عملا ناممکن    ی نوع توافق جمع  ن ی ا   ل ی تحص

عرفان در شهودات  توافق   ی که  وجود  به  مرادشان   اند، ده ش   نظر قائل 
و غرب عارفان مطرح شرق    میان   ی وجوه مشترک  ل ی صرفا امکان تحص 

هایی ت که با مخالف  هستند توافقی نسبی  و در واقع مدعی  بوده  عالم  
است که محققین  بر همین اساس   سازگار است.  )البته کمتر( نیز چند 

ها آناستقصای  و    عرفانی  به یافتن وجوه کلی مشترکی میان مدعیات 
 . (Stace, 1961: 44-47) پردازندمیچند  مدعیاتیدر 

2.  religious experience  .  آن از  مقصود  با   ژهیو  یآگاه  ینوع اجمالا  همراه 
 .(Geisler & Corduan, 2003: 39) ی کامل به امری متعالی است سرسپردگ
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محتاج دیدیم تحقق تواتر اساسا  کهچنانحالی است که  ین درا
تابع تحقق   نیست و تنهاجمع    کی   یهادگاهیدیا اکثر  تمام  بررسی  

  با این وجود،   .باشدمیکذب و خطا(  قطعی  )انتفای    خود  ملاک کیفی
یکسان    یواقعه از آن گزارش  کیکنندگانِ  تیتمام رو  فرض  بر   اگر

 .در نقل  تواترداشت و هم  می هم اتفاق آراء خواه ،دهند
تواتر    نمیا  گریتفاوت د توافقتوافق و   تواندیم  این است که 

 ان یاگر در مبنابراین    .یباشد و هم در امور حس  ی هم در امور حدس
  ل یدلا آن را با  البته  باور داشته باشند که    یاده یبه عق  گیهم  یگروه
اجماع عام    ن یبه ا  اندتحصیل کرده یا غیرمشترکی    مشترک  نظری

تنها   که گفتیمچنان هااما تواتر در نقل . شودیم اطلاق «نظراتفاق»
 . استو یا قریب به حسی  یدر گزارشات حس

در بحث موردنظر این   هر دو تفاوت یادشده میان توافق و تواتر
نیز می  باشند.  نوشتار  تاثیرگذار  به توانند  عرفا  اگر  آرای  تواتر  دنبال 

این است که    هستیم نیست که  دیگر  حقیقت  برای تحصیل  لازم 
انداخت   نظر اتفاق زحمت  به  را  را  خود  مخالف  وجود  صِرف  یا  و  ه 

اشتراط حسی اما از طرف دیگر    .خطری برای ادعای خود بینگاریم
خللی   (به نظر برخی)حداقل  در موضوع بحث  تواند  ن در تواتر می بود

  ی آرا  توانند مدعی شوند که برخی میدر استدلال وارد نماید؛ چراکه  
 خبارنوعی اِبوده، بلکه واقعه نیک از  یحس اتاز باب گزارش ناعارف

می حساب  به  )حسین حدسی  بدین 39:  1392زاده،  آیند  و  ترتیب  ( 
 کار نخواهد بود.تواتری نیز در 

میانمهم اما   تفاوت  توا  ترین  و  درفتواتر  آن  ق  اعتبار  ها  وجه 
گفت،  8  شماره  درکه  چناناست.   منطق    خواهیم  غالبا    قدما در 

  ن ی از ا شانتیو حج شدهمحسوب  ی نیقی اتیهیبد متواترات از جمله
بعضا  که    زی. امروزه ن(46-47:  1378  ،یرازیش  نیصدرالد)  باب است

اما   ،ورندآبه حساب نمی  اتینیقیاز  را  متواترات    نظریات متاخرتردر  
وجودب این  درجآن   یبرا  ا  احتمال  ییاعتناقابلة  ها  را   معرفتی  از 

ها اخبار متواتر که بدون آن   شهیهمبه همین جهت  و    ندگیردرنظرمی
خواهند ماند، مورد   یجهل باقة  ری دا  راز اطلاعات ما د  ی اریعملا بس
)قطع نظر از    صِرف   نظرِاتفاق  یاما برا   . و هست  بوده   همگانتوجه  
 افت،ی  توانیآن نم   یشناخت اعتبار معرفت  یبرا  یتواتر(، مدرکوجود  

انسان   یظن و گمان را برا یبه هرحال نوع نیز  یاتفاق نیگرچه چن
د که تا حدی احتمال آیتواند از قرائنی به حساب  و می  آورده  به وجود
 شناختی موافق با خود را در مواردی ایجاد کند.معرفت

شناختی تواتر )که به آن اشاره  با توجه به قوت معرفتبنابراین  
تر به وجوه آن خواهیم پرداخت( در  کمی مفصل  8شماره  شد و در  

برده در شهودات عرفانی    «تواتر»  بحث را رویة  تکینیز  این نوشتار  
هرچند در کلمات   بندی خواهیم نمود.آن صورت ة  و استدلال را بر پای

اند ادعای  تعمیم بهره برده ة  کسانی که از این راهکار در حل مسئل
و ما    خوردتوافق عرفا و مشاهدان حقیقی حقیقت نیز به چشم می

نظر نیز تعبیر  دلیل در لابلای مباحث گاهی به توافق  به همین  نیز
 . کردخواهیم 

 

 استدلال اجمالی بندی صورت -3
مهم استدلال  تر  دقیقبندی  صورترای  ب برشمردن  ترین و 

چند  استدلال مزبور را در    ،آنة  دهندها و مقدمات تشکیلفرضپیش
باشند تنظیم نموده و سپس در که بر هم مترتب می  اصلیة  مرحل
و  به    ه ادام مراحل  این  قابل چالشتبیین  یا  مطرح  در  های  طرح 

  ( اول  ةمرحل؛  پرداخت  خواهیماتشان اجمالا  یا فروع  هاآن هرکدام از  
ذاتی شهود تجرب  (ومدة  مرحل  ،حجیت  در  اشتراک  ثبوتی  ة  امکان 

)این مرحله خود در    نظراشتراکاثبات وقوع    (مسوة  مرحل،  عرفانی
و رفع موانع مورد بحث قرار خواهد گرفت  قتضی  موجود    دو بخشِ

  مقتضی اثباتی و    مقتضی ثبوتیو بخش نخست نیز خود در دو مقامِ  
شد(، خواهد  تواتر  (مچهار ة  مرحل  پیگیری   (مپنجة  مرحل،  تحقق 
تعمیم   معتبر در کارآیی تواتر    (مشش ة  مرحل، و  حجیت و اعتبار تواتر

 .شهودات عرفانی
مراحل   این  باب  در  بررسی  و  بحث  از   اساسیة  گانشش پس 

از این    بتواند  منقول از عرفا  شهودِ  یک  اگرتوان مدعی شد که  می
به  کندمراحل  عبور  غیرعارفان    خوبی  حق  غیری  نیز  در  حجیت 

باور آن یافت و  به  خواهد  نیز  دلیل معرفتی    آنمحتوای  ها  شهود 
 . داشتخواهد  یمعتبر
 

 حجیت ذاتی شهوداول: ة مرحل -4
می  نظر  در  به  پیش نخستیرسد  پیرامون  ن  برای بحث  فرض لازم 

عرفانی  ة مسئل شهودات  غیری  حجیت  یعنی  بایست می   موردنظر 
که را  دیگری  رتببه   موضوع  در  دارد ة  نحوی  قرار  آن  بر    سابق 

شهود عرفانی برای خود عارف   حجیتة  مسئلوفصل نمود و آن  حل
بحث حجیت    منطقی  متقدّ  است؛ یعنی بحث از حجیت ذاتی شهود.

هر چالشی در مسیر    شود کهموجب آن می  ذاتی بر حجیت غیری
 ترینِ مقدمات تبعیت نتیجه از ضعیف منطقیِبه حکم  بحث نخست

 . باشد پذیرسرایتدوم ظاهرا در سازوکار بحث 
  ة تواند مطرح باشد مسئلهایی که در این مرحله مییکی از چالش

عرفان واقع نبودنِ  هم)  نما  که    (دین  طورنیو  معنا  این  به  است؛ 
عرفانی   نمیواقعیت از    اساساتجارب  کاررفته  بهزبان  دهند و  ی خبر 

نظری.  استنمادین  زبانی    صرفا بودن زبانِة  اگر  عرفان و   نمادین 
یی خواهد  ادعا  اش تقریب شود به روشنیدین به این صورت افراطی
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آفرین است  هم در مسیر بحث از حجیت ذاتی شهود چالش  بود که
حال به این ادعا در  این   با حجیت غیری آن.    ة تبع در مسئله و هم ب

شده است که    پرداخته دین  ة  در حوزخصوص  به عرفان و همچنین  
ها بودن آن  ها به معنای ساختگییک بیان در این حوزه  تمثیلی بودنِ

 . (203: 1390یوسفیان، ) نیست
واقع بنابر  با   بودنِ  نمااما  شهود  ذاتی  حجیت  هم  عرفان 

نیز اشاره شد    2-1که در  چنانالبته  هایی دیگر مواجه است.  چالش
و در   شدهئات دریافتالقا)حداقل نسبت به خود    مشهودات عارفانه

و خصوصیات  از احکام    و لذا  بوده   یم حضورواز سنخ عل  همان ظرف(
برخوردار که  آنجااز  .(16  :1388)گرجیان،    ندآن  تحلیلی  طبق  که 
بودن آگاهی در این سنخ    واسطهبییگانگی علم و معلوم و  مبتنی بر  

شیرازی،    است  علوم علوم  (4/156:  1392)صدرالدین  مطلق   ،
امکان محتاج به مطابقت نبوده و  حضوری برخلاف علوم حصولی  

آ در  نمینخطا  مطرح  ؛  1/489:  1372)سهروردی،    باشدها 
 اجمالا   بایستمی  جهتهمین  ه، ب(110:  1354صدرالدین شیرازی،  

  ی برارا    عرفانیمشاهدات  و    شد  قائل   کشف و شهود   یذات  تیبه حج
براساس این    همچنین  .دانستخطاناپذیر  شخص مشاهِد و مکاشِف  

برای  نهیزم نیدر اشبهاتی نیز که احیانا  باید اضافه کرد کهنظرگاه  
طرح حضوری  علم  قابل  انواع  یا  و  استشده  قابل کاملا    طرح 

 . (270-316: 1394زاده، )حسین باشندمی ییپاسخگو
ای از ای از خطاها و دستهاز ورود گونهتوان  مین  با این وجود

عارفان چشم خود  به  نسبت  حتی  تناقضات  اشتباهات  کرد.  پوشی 
های جدی میان  برخی مدعیات عرفانی با عقل و نقل و حتی تهافت

 که ادعای   بر این امر قلمداد شود مویّدی  تواند  می کلام خود عرفا  
است. نظر مخدوش    بهحدودی    تاعرفانی    شهود  بزرگ حجیت ذاتیِ

ی که در  تام  گفت که تحلیل توان چنین  میاجمالا    حالاین   با اما  
واسطه میان   نبودِباب خطاناپذیری تمامی علوم حضوری به جهت  

با دقت در موارد ادعایی   شود کهمیموجب    مطرح استعالم و معلوم  
تحقق   خطا  در علم حضوری به معنای واقعی کلمه  مدعی شد  بتوان
در تمام این موارد آنچه که در آن خطایی اتفاق افتاده  بلکه  .  یابدنمی

 . است حصولی  معرفتیاست اساسا از سنخ علم حضوری نیست، بلکه  
را  عارف    یشهود عرفان  درمشهود  خطاهای  هرحال اهم    به اما  

 القائات باطل  ی وسلوک  هایخطا  :این موارد مشاهده نموددر  توان  می
( نفسانی  و  ؛ صدرالدین شیرازی، 145  :م2010فناری،  ابنشیطانی 

م،  (159-160:  1363 منفصل    انیخلط  و  متصل  مشهود  مثال  و 
( نبوده  مشهود  که  چیزی  حصولانگاشتن  به  یعلم  علم   یجا را 

 
1. constructivists 

و ک  ینیشیپ  ی باورها  ریتاث  و  (نشاندن  یحضور  تیفیدر شهودات 
ولی   کنندصورت مطلق بیان میبه  1انیگراکه ساخت  گونهآن)  هاآن

  . (19- 17:  1388( )گرجیان،  پذیرش استقابلی  به هرحال در موارد
می اثبات  روشنی  به  شایع  خطاهای  دست  فهم این  در  که  کنند 

  مند عرفان نظری از هستی( و )خصوصا فهم نظام  حصولی عرفانی
خطا امر    اصل  از عالم غیب وروددستورات تجویزی  اخذ    همچنین

و سالکان مجرب  از  جز    هااز آن  کامل  ماندن  مسلمی است و دور
عقل    منور نور  گرجیان،  208:  1390  زاده،نی)حس  آیدبرنمیبه  ؛ 

چند را    این دست خطاها اموریبرای تقلیل  هرحال   به   .(19:  1388
وت  ق  تحصیلتوان به مواردی چون  آن میان می   از  برند کهنام می
جرح    ،شهود مکرر  ،علو درجات، رسیدن به  در کشفتر  بیشروحانی  
 عارفان   گرید مجدد خود و یا مشاهدات  شهودات    کمک  با  لیو تعد

ویژگی و  علامات  به  توجه  همچنین  مکاشفات و  مخصوص  های 
شیطانی و  نمود  ملکی  شیرازی،  همان)  اشاره  صدرالدین  :  1363؛ 

162-165) . 
می نظر  به  تفاصیل  این  تقدم  با  از  که  آنچه  مطابق  که  رسد 

مسئل حق ة  منطقی  در  آن  غیری  حجیت  بر  شهود  ذاتی  حجیت 
در    های یادشده دشواری  باید اذعان نمود که  ،غیرعارفان گفته شد

اینکه  بر  علاوه  .دبوخواهند  آفرین  چالشبحث از حجیت غیری نیز  
دیگری   غیرنیز  خطاهای  برای  عرفانی  مشهودات  نقل    عارفان  در 

طبعا که  است  می  مطرح  افزوده  مجموعه  این  قبیل از  شوند؛  به 
در این    .(2-6)نک:    در فهم مراد عرفا   مشکلات زبانی و تفسیری

راهکار   شناختیوضعیت معرفت  بایست برای بهبودشاید میشرایط  
بزرگانِ ة  گستر  تواتر  از  تعدادی  به  را  موردملاحظه  عارفان 
را در   ی ذکرشدهکه ورود خطاها محدود کنیم  الحالی از آنان  معلوم

 را   عملا راهکار تواترکار  البته با این   .دانیمموردشان حداقل کمتر می
قرائن )همانند راهکار  تعمیم    ةبا دیگر راهکارهای مطرح در حل مسئل

  نژاد ینیام)  ( شهود  یِلازم در اعتماد به نقل مدع  یها یژگیو  و  یقطع
های آن محدودیتایم و طبعا  ترکیب کرده  (205:  1390  گران،یو د

 باید بپذیریم.راهکارها را نیز 
از این    بایدبسا  چهآنچه گفته شد  برخلاف    رسدمی به نظر  اما  

شناختی غیرعارف همواره از عارف فرض که وضعیت معرفتشیپ
راهکار  حداقل در  را  این سخن    و   کشیدتر است دست  د پایینمشاهِ

خدشه بتواندانستدار  تواتر  شاید  را  .  مزبور  واحد  در    ادعای  خبر 
پذیرفت،   عارف  از یک  متواترات که ملاک  منقول  در  حجیت اما 

یقینآن بالای معرفتی  ها  احتمال  انتفا(  8نک:  )است    یا  با  یا    که 
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شود احتمال کذب و خطای همگانی مخبرین حاصل می  تضعیف
مخبرین  قابل اعتنای    کثرتِگفته شود این  که    کاملا معقول است

عمدی   و  سهوی  احتمالات  عرفانی  گزارشات  جمله   )ازمضر  در 
نام احتمالی  عارف(  خطاهای  مشاهدات  در  یا   نفیرا  برده  و  کرده 

 خصوصیت  تعدد گزارشات موجود در تواتر  بنابراین    نماید.میتضعیف  
نیز  در کشف شخصی یک عارف  حتی  است که    ممتاز تاثیرگذاری

الزامی بودن  ترتب و  به معنای نقد  این سخن رسما  و    نداردوجود  
 . ستبرای استدلال به راهکار تواتر ا اول ةمرحل
به  اگر  حال  این با قائل  مطلقساختکسی    2یا سخت  1گرایی 

 تنها  کامل طوربهرا    های دینی و عرفانیتجربهبر پایة آن  باشد که  
پ  یاتوسط مجموعه عارفها نهیزمش یاز  فرهنگی   یبندصورت  ی 

از اساس قید  بایست  می   ، (Jones & Gellman, 2022)شده بداند  
چراکه تواتر شهودات   ،دنزبتبع حجیت غیری را  هحجیت ذاتی و ب

با این فرض سازگار است   عرفانی در بالاترین شکل ممکنش نیز 
تمامی   موردکه  پیش  نظرعارفان  عمومی زمینهدر  مشترک  های 

اند و این امر لزوما از واقعیتی تجاربی دست یافتهها به چنین  انسان
که روشن است  منتها چناندهد.  ورای مشهودات یادشده خبر نمی

براساس این قول نیز وضعیت معرفتی عارف نسبت به حقیقت امر 
ادل. علاوهباشدبهتر از غیرعارف نمی اینکه اساسا یکی از  این    ةبر 

می واقعی  توافقی  وجود  عدم  تجربه دیدگاه  که ان  است  کنندگان 
 خلاف فرض تحقق تواتر آرای عرفانی است. 

مرحل تفصیل  اینکه  به  توجه  به   ةبا  پرداختن  در  نظرگاه    فعلی 
حاضر نیست از نقد آن در این مرحله    ةدر حدود مقال  گرایانساخت
می صرف گرچه  نظر  مفصلبه   دوم  ةمرحلدر  نماییم.   تریصورت 

های استدلال  ضفرر یکی دیگر از پیشمجددا به این دیدگاه که د
 . تگشخواهیم بازکند به تواتر در حجیت غیری شهود دخالت می

 

                    اشتراک یوم: امکان ثبوتدة مرحل -5

 یعرفانة در تجرب
توافق  از  تواتر  به  استدلال  قالب  در  اجمالی    اگر بخواهیم  نظری 

امکان چنین اشتراکی در میان عرفا سخن بگوییم نخست باید از  
از  مرحله  این  جهت  همین  به  کنیم.  بحث  عرفانی  شهودات 

نظر در آرای عرفا، پیش استدلال به بررسی امکان ثبوتی اشتراک 
  در این مسئله دیدگاه   پردازد.از بحث اثباتی در تحقق چنین امری می

اشاره   3یی گراساخت آن  به  نیز  که  را   یعرفان  یهاتجربه ،  شدای 

 
1. complete constructivism 

2. hard constructivism 

3. constructivism 

زم در  نیشیپ  یهانه یمحصول  و  متفاوت    جهینت  عارف  و  متنوع 
نیز ی مشابهت  است  معتقد  و   (Jones & Gellman, 2022)  داندیم

 . است ی صرفا ظاهر  د آی می   چشم که در ظاهر کلمات عرفا به  
 ةتجرب   دارد است که بیان می   4کتز  دیدگاه این    مبرّز های  چهره از  

یک واقعیت گرچه امری خودمتناقض   ة واسط محض، مستقیم و بی 
. تمام تجارب از پیش  درنهایت مفهومی فاقد مصداق است   نیست، اما

ها اند و با آن با مفاهیم، باورها و انتظارات فاعل تجربه مشروط شده 
راستا محتوای تجارب عرفانی نیز    اند. در همین است که تعیّن یافته 

به قرائن و تابع مقتضیات خاص خود است.  به  بسته  وا و    5مندزمینه 
  یِاپساتجربه   فی توص   گر ان ی صرفا ب   یعرفان   ی هاگزارش » تعبیر کتز  

. بلکه ست ی زبان ن  ن ی تر دسترس  در قالب در  ر ی ناپذ گزارش ة تجرب  ک ی 
 نی ش ی پ   ی شناختزبان   رات ی توسط تأث   ی ری ناپذ اجتناب   ز طر خود تجارب به 

موجود   ش ی از پ  یی با الگو   سته ی ز ة  که تجرب  ی اگونه به   رند، ی گ ی شکل م 
 ی تجرب ت یشده و سپس در واقع   درنظر گرفته  س که آموخته شده، سپ

 . (Katz, 1992: 5) « است مطابقت دارد  ده ی رس  ت یعارف به فعل 
نیز که در   تنوع محتوای تجارب عرفانی نظرگاه  این  در  بنابراین  

. انتظارات، مفاهیم باشدمی معلول همین امر  عرفا مشهود است    ادبیات 
آفرینند و به همین دلیل به و باورهای دینیِ عارفان این تجارب را می 

فرهنگ  تنوع  هستیمگستردگیِ  نیز  عرفانی  تجارب  تنوع  شاهد   ها 
سوم که به   ة باید تذکر داد که در مرحل البته  . (280: 1381نیا،  )قائمی 

رادی مواجه خواهیم شد که تنوع گزارشات آن خواهیم پرداخت نیز با اف 
 کنند، اما این عده صرفا عرفانی را مدرکی بر عدم اشتراک قلمداد می 

را   وقوع  اشتراک  بررسی سنت   و تحقق  نفی  های عرفانی موجود  با 
درحالی ندنمای می  ساخت .  دیدگاه  در  این گرایی  که  امکان  اساس  از 

در   موردنظر در گزارشات عرفا گردد و تنوع است که نفی می اشتراک 
 نه خود علت.  است و   پدیده علت اصلی این    از کاشف   واقع تنها 

چنان که  شد  متذکر  مرحلباید  در  شد    ةکه  گفته  نیز  نخست 
تواند از اساس اصل حجیت ذاتی شهود را هم زیر گرایی میساخت

و آنگاه   طرح در مسیر حجیت ذاتی(مسوال ببرد )همانند دیگر موانع  
ده خواهد شد و قادر یفابه تبع آن، اشتراک شهودات عرفانی نیز بی

حال ما از این  این   نیست تا به حجیت غیری شهود بینجامد. اما با
که روشن شد  دیدگاه در این مرحله نیز نام بردیم و دلیل آن چنان 

حجیت ذاتی، امکان   ة نظر از مرحلاین است که این نظرگاه صرف 
خدشه  اشتراک نیز  میرا  بهدار  ساخت  عبارتنماید.  گرایی  دیگر 
که مدعی است شهود عارف عینی نیست، بلکه محصول  همچنان

4. S. Katz 

5. contextual 



 8 ها و چالش یبندصورت  ؛یتواتر شهودات عرفانی:  عرب   ان ی گرج و    زاده م ی ابراه 

 

خود زمینه )بالعرض(  معلوم  با  مطابق  لذا  و  اوست  پیشین  های 
ها در عارفان با  کند که چون این زمینهباشد، همچنین ادعا مینمی

بنابراین شهودات نیز قطعا با هم متفاوتند و اشتراکی هم متفاوتند،  
 ها وجود ندارد. میان آن 

یست های فلسفی ن فرض نیز خالی از پیش   گرایی حال ساخت این   ا ب 
بتوان ادعایی کاملا مشاهداتی را  کتز    امثال   دیدگاه چنین نیست که  و  

مطالع  اصلی  ة  از  ادعای  نمود.  قلمداد  عرفانی  فلسف   کتز تجارب  ة  از 
منتها با این تفاوت عمده که برخلاف   ، استشده    کانت عاریه گرفته 

بخشِ پدیدارها را به ساختارها و شرایط های تعین صورت   که   کانت
عناصر فرهنگی    ها را به ، کتز آن (Rohlf, 2023)   داد ذهنی ارجاع می 
و این تفاوتی    (280- 281:  1381نیا،  قائمی)  دهدمی  و روانی ارجاع

چراکه   ،است که به نسبیت فراگیری در دیدگاه کتز منجر خواهد شد
اشتراک فاعلان شناسا در   یبا ادعا  توانیحداقل در نظرگاه کانت م

حاصله از   یهاشناخت  یرا برا  تنسبی عدم    ینوع  یذهن  یساختارها
گرفت درنظر  ساختارها  هم  گرچه    ،آن  و   تینیعاز  توان  نمیباز 

ذهنی  مطابقت اش  پدیدارهای  گفت  نفسهیف  یایبا   در.  سخن 
ساختپیشاین  صورت  ره در  مهم  فلسفی  آثار گرایی  فرض  در 

مورد اساس   مختلفی  که  ادعا  این  شواهد  و  گرفته  قرار  بررسی 
 همان:)  استمواجه    چند  د با ایراداتیندهگرایی را تشکیل میساخت

291-286) . 
که   البته شد  متذکر  به    هایاستدلال  جملهاز  باید  قائلین 
تمسّک به تنوع مشاهدات عرفانی و اختلاف گزارشات   گراییساخت

مبتنی بر قول به  واقع    رد  هاگفت این استدلال  که باید  آنان است
عرفا  متنوع  گزارشات    بودنِ  جمعغیرقابلاختلافات واقعی و  وجود  
بنابراین اگر در فرآیند مراحل  .  (Jones & Gellman, 2022)  است

این  موانعی  بتوان  تواتر  به  اختلافاتی ظاهری استدلال  به  را  چنینی 
اما گرایی  بر ساخت   ی خود رد  حمل نمود این امر  تلقی خواهد شد. 

 تواتر   و   نظر از طرف دیگر خود تحصیل اتفاق   جاست که مشکل این 
تحصیل اتفاق در موارد    چراکه   است؛ گرایی  ساخت   محتاج به ردّ  نیز 

تفسیرها و با    خواهیم گفت(   2- 6مرحلة سوم در  که در  )چنان   زیادی 
نظر امکان اشتراک فرض  صورت پیش به تاویلاتی همراه است که خود  

عرفانی  آرای  باید   د. انگار می مسلم  را    میان  تقابل  این  در  بنابراین 
به خوبی مورد شواهد مختلف دو طرف در تمامی مراحل استدلالشان  

آنچه   تا  گیرند  قرار  میان  بررسی  این  قوت  در  از  مجموع  در 
 گردد.تری برخوردار است، روشن  شناختی بیش معرفت 

چنان  نماند  ساخت ناگفته  شد،  نیز  اشاره  های  نسخه گرایی  که 

 
1. incomplete constructivism. 

 های گرایی ساخت   . موردنظر ما نیز تاثیرگذارند   ة دارد که در مسئل متفاوتی  
چون  سخت   مطلق   رادیکالی  به   و  را  تجربه  توسط   طور که  کامل 

پیش مجموعه  از  صورت زمینه ای  می بندی ها  تنها د ن دانشده   ،
  های گرایی ساخت   مقابل   در   باشند. های خاصی از این دیدگاه می نسخه 

دار   2نرمو    1غیرمطلق وجود  که  ننیز  را   بخشی   تنها د  تجربه  از 
از   یحداقل در بخشرا تنها  هاو آن دندانها میزمینهپیشتاثیر تحت

»مفهوم  یساختاربند  به  وابسته  فرهنگ    یها یسازخود  از  برآمده 
می  «عارف چنین  .  Jones & Gellman, 2022))  دنکنتلقی 
و   رسندنظر میبه تر  معقول   گراییساختهای غیررادیکالی از  نسخه
را    هامسلمان نیز نوعی حمایت از آنبسا بتوان در میان عارفان  چه

کلماتشان   اسلامی   یهایآموزه.  نمود  مشاهدهدر  عرفان  در  چند 
و  ینفسان ،یملک ،یربانبه شهودات  تنوع و تقسیم چون پذیرش هم
ک  هانه یزمشیپ  ریتاثی،  طانیش حق  تیفیدر  به   قتیتمثل  واحد 

  ر یکه در مس  یمراد  ر یسالک با پ  ق یطر  یمتنوع، لزوم ط  یهاصورت
فرقانِ به    سلوک  باطل  و  کندحق  عطا  ا  سالک  خطاها   زو  انواع 
مضمونِ    ن یبا ا  شیکمابدست    از این  یمطالب  گر یو د  دیمراقبتش نما

سازگارند ادعا  قابلچنانابراین  بن  .مورد  چنین که  است  حدس 
نظر و تحصیل آن را  گرایی امکان کلی اشتراکخوانشی از ساخت

 نخواهد برد. از میان  نیز 
  نیز گرایی  از ساخت   تر دفاع قابل   تفسیر این  با  حتی    هرحال   به اما  

های  زمینه پیش استثنای  احتمال تاثیر بی   چنین ایراد گرفت که   توان می 
صادق   ة احتمال تجرب های عرفانی کافی است تا  در تمام تجربه   عارف 

اول( و تحقق اشتراک در شهودات )در این مرحله(   ة مرحل   نسبت به ) 
تاثیرگذاری   ؛ دگرد تضعیف   عدم  یا  تاثیرگذاری  بررسی  چراکه 

کن مراحتی مهای عارف در شهود برای خود عارف نیز به زمینهپیش
نیست، چه رسد به غیرعارفان که قرار است شهود در حق آنان نیز  

این    که  توان گفتمی مجددا  در پاسخ به این دغدغه    .تعمیم بیابد
و   تواتر شهودات  راهکار  در  بسیار  مورد  در  احتمال حداقل  مسائل 

حِ شد  برخی)که  کمی  مهم  آن  اندهمدعی  در  زیادی  ها عارفان 
قبل   ةکه در مرحلچنانامر است و این رفع  نظر دارند( قابلاشتراک

معتبر  ای است که در تواتر  ویژهخصوصیت  نیز اشاره کردیم ناشی از  
را برای وصول به نتیجه نفی    احتمالات مختلف مضرّو    وجود دارد

 دهد.یا حداقل کاهش می و نموده
 
 
 

2. soft constructivism. 
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 نظراثبات وقوع اشتراکم:  سوة مرحل -6
اشتراک امکان  فرض  عرفانیبا  مشاهدات  در  مرحله   ،نظر  ای در 
ممکن آیا   نظرِپرداخت که این اشتراکنیز  مستقل باید به این امر  

ال مهم ؤدر گزارشات عرفانی تحقق نیز یافته است یا خیر؟ این س
بحث   در؛ بخش نخست  کردتر دنبال  یفرعدو بخش توان در  را می

نظر و بخش دوم در رابطه با  از وجود یا عدم وجود مقتضی اشتراک
وجو عدم  یا  تاثیرگذاریِوجود  از  مانع  است  ممکن  که  موانعی   د 

 مقتضی شوند. 
 

 مقتضیوجود  -1-6

خود به دو بحث    ة توافق و تواتر نیز به نوبوقوع  بحث از مقتضی  
اثباتی قابلیئجز است. مراد از   پیگیری  تر یعنی مقتضی ثبوتی و 

فلسفی مبانی  از  ثبوتی بحث  احیانا میمقتضی  است که  توانند ای 
نفس در  را  عرفانی  آرای  در  توافق  و  تواتر  اثبات  وقوع  به  الامر 

ادعاهای مورد توافق از این مبانی و جزییات  برسانند؛ هرچند مفاد  
است    ایآید. در مقابل مراد از مقتضی اثباتی دلایل نقلیدست نمیبه

نظر عارفان را در برخی مدعیات عرفانی اثبات  برای ما اشتراککه  
 د. کننمی
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در    نظر ای که به عنوان مقتضی ثبوتی تواتر و اتفاق از مبانی فلسفی 
می  عارفان  گیرد  میان  قرار  اشاره  مورد  از تواند  »حکمت   تنسیقی 

حکماجاودان  کلمات  در  که  است  چون   مسلمان ی  «  عناوینی  با 
شده  نیز از آن یاد    « و واحد حکمت   ی ازلة  ر ی خم»  « و حکمت حقّه » 

 که  است د  ا عتق بر این ا تبیین این ایده    سهروردی که در ازجمله    . 1است
؛  1/199: 1372  ، ی )سهرورد شهود حقائق متعالی نیست   ء حکمت جز 

عارفان و حکیمان النوع انسان است که  ی آن نیز ربّو القاکننده   ( 503
می  مرتبط  بدان  عارفانه  سلوک  با  این واقعی  دیدگاه  این  در  شوند. 

موجود متعالی و غیرمادی مُلقِی معارف عرفانی به تمامی عارفان در 
 .(35- 36/ 1:  1391پناه،  )یزدان  ها است ها و مکان تمامی زمان 
ازلیت  چنان و  وحدت  دیدگاهی  چنین  در  است  روشن  که 
به وحدت  القاکنندة عرفانی  منجر معارف  عارفان حقیقی  تمام  نظر 

شود که قائلان این ادعا تکمیل می  ةخواهد شد و این امر به ضمیم
بشریت خالی    آن معتقدند در هیچ مقطعی از مقاطع زمانی و تاریخی 

به حقائق عالم است( از حکمت حقیقی )که همان معرفت شهودی  

 
ها با نظریة گرایانی چون نصر برخلاف ادعای آناند حکمت خالدة سنتکه گفتهچنان  .1

می متفاوت  متعدد  جهات  از  سهروردی  امثال  حقة  پارسانیا، حکمت  و  )مهدوی  باشد 
1391  :120-113 .) 

النوع یادشده از وی  واقع خالی از افرادی که با اتصال به رب   و در
 . (10/ 2: 1372 ،یسهرورد) تلقیّ معارف کنند نبوده و نخواهد بود

مسیر  در  ثبوتی  مقتضیات  نوع  این  اثبات  که  افزود  باید  البته 
نیست.   تواتر ضروری  به  در   حقهدیدگاهی چون حکمت  استدلال 

  ( نظر عارفاناشتراک  ثبوتیِ  ةدر مرحل)حقیقت فراتر از قول به امکان  
برای تعمیم    داند. اماق مینظری را محقّضرورت وجود چنین اتفاق
وسیل به  عرفانی  آنة  مدعیات  اشتراکها  تواتر  امکان  نظر صِرف 

. با وجود چنین امکانی کافی است کندکفایت می  نیز  (دوم  ةمرحل)
پایتا در   بر  را  آن  اثبات کنیم.  ة ادامه وقوع  آرای عرفا  به   نقل    اما 

حکمت   دیدگاه  می  حقههرحال  پذیرش  صورت  مبنایی  در  تواند 
در   مختلف  عارفان  مشاهدات  میان  توافق  وقوع  تبیین  در  نظری 

فرضی پیش  ،که خواهد آمدو چنان  ها و ادیان گوناگون باشد فرهنگ
های مختلف عرفانی نظام  عارفانة  مدعیاتساختن    نزدیکمفید در  

گردد چنانتلقی  پیش.  این  میکه  بهعرفان  تواندفرض  ظاهر  های 
و در   دعارفان را نیز با هم موافق ساز  ظاهر مغایرِتعابیر بهناسازگار و  

دقیقا در   کارکرد  . اینکار آید  تحقق تواتر نیز به  رفع موانعِ  ةمرحل
فرضی گرایی است که پیشدیدگاهی چون ساختکارآیی    با   قابلت

ساخته و از هم دور    های سازگار با هم را نیزخواهد بود که دیدگاه
 انگارد. امکان توافق را محال می 
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است که برای ما    یهاینقل که گفتیم(  )چنانمراد از مقتضی اثباتی  
در  اشتراک را  عارفان  مینظر  اثبات  عرفانی  مدعیات  نماید.  برخی 
مختلف و مکاتب  اعتنا در تعابیر عارفان    قابل  همسویییک  ادعای  
مقداری است   به   و این   شده  طرحم   سیاریب از سوی    گوناگون  عرفانی

 است.ا تواتر را در خود دار اثباتکه حداقل توان 
کرده برخی  البته   ادعا  نیز  را  مقدار  این  از  بررسی با  ،  بیش 

 پرداخته  مکاتب عرفانی مهم  ةهای مختلف به مشترکات عمدعرفان
  . (Stace, 1961: 44-47) اندها را در مواردی چند جمع نمودهو آن

اند های غربی و شرقی مدعی شدهعرفان   ةدر پس مطالع  برخی نیز
نظر وجود دارد؛  ها اتفاقمیان آن  حکمی  در اصول مسائلکه اساسا  

از علوم و    یبه برخ  اجیگانه، احتعوالم سه  ،دیتوح  چونهم  اصولی
م به علم به عالَ  یابیدست  یبرا  اضاتیسعادت و لزوم ر  یمعارف برا

 . (112/ 1؛ 2/11: 1372 ،ی )سهروردی اعل
 



 10 ها و چالش یبندصورت  ؛یتواتر شهودات عرفانی:  عرب   ان ی گرج و    زاده م ی ابراه 

 

ادبیاتخصوص  به مشاهده    در  بسیار  ملاصدرا  و  سهروردی 
یا حداقل تواتر  و  شود که در مسائلی از حکمت به اجماع عرفا  می
شده است که از آن  ها در شهود امری خاص اشاره و استشهاد  آن

می عدمیمیان  امر  نمود:  اشاره  موارد  این  به  ماهیات    توان  بودن 
شیرازی،   )صدرالدین  قاهر  (،341/ 2:  1368امکانی  مثل   هانوار  و 

)سهروردی،   شیرازی،  460/ 1:  1372نوری  صدرالدین  : 1368؛ 
مُبدع و مبدا کل  ،(1/307 (،  2/155:  1372)سهروردی،    نور بودنِ 

 ،(304:  1354)صدرالدین شیرازی،  حقیقت نفس و خصوصیات آن  
قابل معانی  از  یکی  به  شیرازی،    شقبول تناسخ  :  1360)صدرالدین 

انقلاب232 و  تبدل  (  موافق    و  اعمال  با  حیوانی  به  انسانی  باطن 
 . (5/268الف: 1366قوای شهوانی و ... )صدرالدین شیرازی، 

از  هرحال    ه ب  عارفان  شهودات  تواتر  به  توسل  از  مرحله  این 
  ة و مبتنی بر مطالع آید  شمار می های این استدلال به ترین بخش عمده 

باشد.  می شان  شهودات   آثار عارفان و بررسی تطبیقی کلمات آنان در مفاد 
  تری به ها تنوع بیش خوب است متذکر شویم که هرچه در این بررسی 

تری مورد  بیش   کار گرفته شود و مکاتب مختلف عرفانی و آرای عارفانِ 
 . بود تر خواهد  نیز بیش   نهایی   ة ملاحظه قرار گیرد کیفیت معرفتی نتیج 
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که   است  وصول روشن  در    برای  آرا  توافق  موضوع    ک یبه 
دریناهماهنگ  در  ها  موجود  م  تعابیر  محسوب   یجد  یانعوادعاها 

  ؛ ستین  یقیاختلاف حق  یمعنالزوما به   ری. البته تفاوت در تعابدنشویم
در انتخاب    هاتفاوت  که  میهست  ن یشاهد ا  یاریدر موارد بس  چراکه

موجب   ادعاها  نییتب  یها در قالب جمله و چگونگآن  نشیالفاظ، چ
اساس تامل   ن ی. بر ااختلافاتی صرفا لفظی میان جمعی گشته است

 یامر  ی صحیحمنظور قضاوت به   ی ظاهر   یهایو دقت در ناسازگار
 نظربرای تحصیل و تثبیت تواتر و اتفاقاست که  ی  لازم و ضرور 

های  ها بلکه تهافتتفاوتحیاتی خواهد بود.    میان آحاد یک گروه
شوند. شده در آرای عرفانی و کلمات عرفا نیز به وفور یافت می   اشاره
یا عرفان و    عرفانعقل و  میان    ها ناسازگاریکه این سنخ  چنانهم
حوزه  گران  پژوهش  یبرخ.  اندمشاهده  قابلنیز    دین با این 
عرفان  یبندمیتقس توحانواع  عرفان  همچون  های  عرفان  ،یدیها 
 یها سنتاین    یِو عرفان نفسی قائل به تفاوت جوهر  ییخداهمه

های ماهوی عمیق و به نظرشان این تفاوت  اندشده   یعرفانمختلف  
سنت این  چشممیان  قابل  ابدا  که  نیز  ها   باشندنمیپوشی 

به وجهغیرقابل   :Zaehner, 1971)  هستندجمعی عقلایی  ارجاع 

دست    .(15 برخشده    موجب  هابررسیاین  ک  یکه    اساسا  ندنادعا 
سنتاتفاق  یادعا در  که  عارفانه  مشاهدات  در   یعرفان  یهانظر 

ن تا  زیمختلف  صرفا  شده،  از  تکرار  در    یکنوناطلاعات    پیش  ما 
که امروز ما با   یو تنوععرفان ممکن بوده است    یق یتطب  مطالعات
  ا دست ادعاه  ن یا  میآگاه  مکاتب عرفانی از آن   یاسهیمقا  یمطالعه

 (. James, 2002: 329) کشدیرا به چالش م
اثباتبنابراین   درصدد  همچنان  و  اتفاق  اگر  حداقل   اینظر 

از سدّ    دیباهستیم  عارفان    یآرا  میان  یمعنو  یبه تواتر  یابیدست
کنیم  هاتعارض  نیا آرای  عبور  در  تواتر  تثبیت  و  تحصیل  برای   .

بایست علل این تعارضات را مورد بررسی قرار داد عرفانی اولا می
اختلاف به ادعاهای موردنیاز در مراحل  ة  )تا روشن گردد که ریش 
ها به مقداری که  رفع آنو ثانیا برای  سازد(  پیشین آسیبی وارد نمی

 جویی نمود.در تحقق تواتر موردنیاز است، چاره
آن مبانی به  قبل  در  که  بررای  در  شد  اشاره  این  ها  علل  سی 
گرایی این هایی چون ساخت. براساس دیدگاهرندها بسیار موثتعارض

توان اختلافاتی ظاهری درنظر  ها در تعابیر را نمیاختلافات و تفاوت
است که باید اتفاقی و   نرفااهای آرای عگرفت و اتفاقا این شباهت

حقة امثال که براساس دیدگاه حکمت  ظاهری قلمداد شوند. همچنان
به تفاوت شهودات عرفانی بازگشت  ها قطعا  این تفاوت  سهروردی

ها درنظر گرفت جمعی برای رفع آنو حتی اگر نتوان وجه  کندنمی
ر هرحال حتی اگ  هب  نباید اختلاف میان عارفان را حقیقی پنداشت.

این    نباید نیز باور نداشته باشیم، برای توسل به تواتر    حقهبه حکمت  
فرض  یابی شوند، به  أشکل که قرار است منش  اختلافات را، به هر

 .برد تحویلاختلاف حقیقی میان مشاهدات عرفانی 
ی را عوامل  اختلافات  ن ی بروز چن   راستا برخی از حکما علل   در همین 

 ی زبانی هستند، امور دانند. برخی از این عوامل  متعدد و متنوعی می 
 هاتفاوت ،  اتشان ی مدع   ن یی تب ة  نحو همچون اختلاف عادات حکما در  

، سخن ( 2/11:  1372  ، ی)سهرورد   یی کنا   ا ی   ح یصر کارگیری زبان  به در  
(، اختلاف لغات و طبایع مختلف 112/ 1:  به رمز و نماد گفتن )همان 

زبان عرفی  های  و نارسایی های گوناگون و همچنین فقر  سیال زبان و  
عرفانی )همان  مشاهدات  انعکاس  ؛ صدرالدین شیرازی، 464/ 1:  در 

عارف در   معنوی به ضعف    (. برخی عوامل را نیز باید 211/ 1:  1368
مشاهدات   تلقی  )گرجیان،  کیفیت  یا  10-11:  1388عارفانه  عدم ( 

ی در ساحت فنون منطق  ی کاف  ز ی و عدم تجه   ی در مباحث عقل  ی دگی ورز 
داد  مرحل   ( 6/284:  1368ی،  رازی ش  ن ی صدرالد )   ارجاع  در  اول    ة که 

که همچنان   . ها اشاره شد)بحث از حجیت ذاتی شهود( به برخی از آن 
بعضا در بروز این اختلافات موثرند، همانند برخی عوامل بیرونی نیز  

توانند های متنوعی می به انگیزه که  از عرفا    ناقلانِسهو و عمدهای  
حمل و نقل نمایند   آنان بر معنایی غیر از مراد واقعی    ایشان را   کلام 

 .( 1/464:  1372  ، ی سهرورد) 



 11 ( 1- 15)   1403بهار و تابستان  پیاپی بیست و چهارم،  ،  دوم دهم، شماره  سیز دو فصلنامه علمی حکمت صدرایی، سال  

 

 اختلافات  ة نهایت با توجه به عوامل مورد اشاره در بالا که ریش   در 
نمی  مدعیات ردیابی  ثبوت  مقام  در  را  در باید گفت    ،کنندعرفانی 

ی تلقی  و ظاهر   یبدو   غالب موارد این اختلافات را باید تعارضاتی
که چنان   ،نیز  ( برای وصول به توافق و تواتر)ها  آن  رفع  نمود و راه 

ظاهر به  کلماتِ  لیوأ است. با ت  «ل یوأت»  ابزاراز    گیریبهره   ،اندگفته
که    یادشده گذر کرد   موانع  از سدّ  توانیماست که  حکما    متعارضِ

که  البته فنی  است  نیست  امری  دسترس  در  مگر    ،برای هرکسی 
باشد بوده  آشنا  آنان  اصطلاحات  با    ،(10:  1388)گرجیان،    آنکه 

باشد   بایستمیهمچنان که   نیز مجهز  برهان  و  منطق    به سلاح 
را    .(6/284:  1368ی،  رازیش  نیصدرالد) روش  این  از  استفاده 

نمود )همان؛می به وفور مشاهده  در کلمات حکما  - 5/237  توان 
 . (4/128؛ 452- 453 /1: 1372 ،یسهرورد ؛236
 

 تواتر  تحقق م:چهارة مرحل -7
ها در مراحل قبل به آن   فرضا  که  اینظر در آرای عرفانیاشتراک

در مفهوم  موجود   کیفیدست یافتیم باید به مقداری باشد که شرط  
شناسی  تحقق این شرط در مفهوم  ة ضابطبه    .تواتر را تامین نماید

مقاله پرداختیم و در هر مورد که ادعای تواتر در شهودی عرفانی  
مطرح باشد باید در مورد آن بحث نمود که آیا مقدار لازم در تحقق 

 .خیرتواتر محقق شده است یا 
شناسی مقاله به آن اشاره داشتیم اما شرط دیگری که در مفهوم 

و در صورتی    بودن گزارشات متواتر است  ایلزوم حسی و مشاهده
شده از امور حسی یا نزدیک به حس نبوده باشد تواتر  که امر گزارش 

ویژ حجیت  و  بود  نخواهد  محقق  به  ةاصطلاحی  نیز  را  دنبال  آن 
واقع این شرط در   در  .(39-40:  1392زاده،  )حسین  نخواهد داشت

که در دانش اصول  چنان  نیز  خبر واحدمطلق اخبار وجود داشته و  
 که  استخود    حجیت مخصوصِة  مشمول ادلدر صورتی    ،اندگفته

 . (2/423:  ق 1423)خمینی،    ه حدس و گمانن  باشد ومستند به حس  
اگر   خبر  که  است  این  اخبار  مطلق  در  اشتراطی  چنین  وجه 

حجیت خود معتبر گردد باید برای این شمول  ة  ادلة  واسط  بخواهد به
( عدم خطا و اشتباه وی. 2( راستگویی مخُبر و  1باشد:  حائز دو شرط  

در خبر واحد شرط اول را باید با رجوع به احوالات مخبر مورد بررسی 
به  و  داد  و قرار  وثاقت  از  رجالی  کتب  به  مراجعه  با  مثال  عنوان 

راستگویی او مطمئن شد. اما شرط دوم که راوی در این نقل خود 
مت حواس و حافظه از تلقی خبر تا خطایی انجام نداده و )با سلا

  در موارد  ،نقل آن برای دیگران( دچار سهو و اشتباهی نشده است
. یستتحصیل نراوی قابل  شده از    ی با رجوع به احوالات نقلزیاد

و عدم  روی آورد  ضابطیتّ مخبر    در این موارد باید به اصل عقلاییِ

ها تنها  ثبات آنهای ا. اما این شروط و راهدانستمحتاج دلیل  را  آن  
  ی تنتاجاس  یخبر واحد اگر  در اخبار حسی است که جریان دارد والا  

  شخص  یبر صحت و عدم خطا  ینیگونه تضمچی، هباشد  یو حدس 
گفتن و   و وثاقت و ضابطیت و عدم خطایش در سخنوجود ندارد  
... و  برداشت  شنیدن  نظریصحت  ت  او  های   د.کنننمی  اییدرا 

بالطبع  همچنان عقلایی    که  اصل  اجتهادی  و  حدسی  اخبار  در 
 . کند )همان(ضابطیت هم مطرح نبوده و جریان پیدا نمی

نظر   در اخبار متواتر نیز همین مسیر باید طی شود، منتها طبق
کذب و    تِند باید این احتمالا اکه متواترات از یقینیاتآنجامشهور از
د و این امری است که در آن باید از  کرصورت کامل نفی    خطا را به

 کثرت و فراوانی مخبرین بهره برد. 
د که در شو  کسی مدعیممکن است  اما در مسئلة موردبحث  

عرفانی گزارشات  تواتر  )  ادعای  یادشده  اخبارشرط  بودنِ   (حسی 
در واقع امری    شودخوانده میکه مشهود آنان    آنچه  ، زیرامفقود است
در پاسخ به   .اندیافتهمعرفت  بدان  کارگیری حواس  بدون بهاست که  

همچون  این ایراد باید متذکر شد که نباید حس را به حس ظاهری
حواس باطنی را هم    مشهودِ بلکه    ،دیدن و شنیدن محدود دانست

نقل دانسته و بر نقل چنین اموری نیز اخِبار حسی اطلاق باید قابل 
خود   درداز    که  توان در مورد کسینمیکه واضح است  نمود. چنان

، چنین گفت که این دهدخبر می  یابدکه آن را با علم حضوری می
خبار حسی یا مراد از  ست. بنابراین اِاخباری صرفا حدسی و نظری  اِ

آن اعم از اخبار با حس ظاهری و باطنی است و یا حداقل اگر هم 
حواس   کمک  با  نقل  شامل  تنها  لفظی  اطلاق  حیث  ظاهری  از 

شود، باید تاکید کرد که نقل از طریق حواس باطنی نیز به تنقیح  می
اگر  )  باشدحکم با آن میبدون تفاوت هم  (20:  1388)گرجیان،    مناط
ی  ت معرف  تیوضع  بساچهبه حس باطن    یخبار حس اِ  اساساکه    میینگو
 .(داردهم  یبهتر

 خبار ازاِاند که  اما برخی با وجود پذیرش پاسخ فوق ادعا کرده 
همچون شود )یافت می  یمتعارف و همگان  یبا علوم حضور  آنچه

قوا و   ی و همچنینحالات نفسان  گرید  ،یشاد  ،ادراک ذات خود، غم
مکاشفهاِبا    خود(  درونیافعال   از  و   ستندین  یکه همگان   ییهاخبار 

حاصل    ه و در مسیر سلوک عرفانی عرفاهای عارفانتاضیلا با رثم
توان همگانی را می  حضوریاخبار از علوم    ، متفاوت است.شوندیم

  به لحاظ مفاد    اتاما اخبار از مکاشف  نمود،  یتلق   یدر حکم اخبار حس
دلیل این ادعا .  ندستیمعتبر ن  شوند و لذامحسوب می  یشهادت حدس 

مورد شخصی که مورد اعتماد  توان در  چنین بیان شده که گرچه می 
است و به سلامت جسم و روانش اطمینان داریم این ادعا را مطرح  

اما » نیست،  دروغگو  ادعا  این  در  را که    نیاکنیم که وی  مطلب 



 12 ها و چالش یبندصورت  ؛یتواتر شهودات عرفانی:  عرب   ان ی گرج و    زاده م ی ابراه 

 

ملک  یربان  ، یقیحق  یامکاشفه  نیچن  یراستبه باطل،    ا یاست    یو 
  یعدالت و   ایصرفا با استناد به وثاقت    توانینم   یطان یو ش  ینفسان

مکاشفه در معرض خطاست   قتی حق  ریدر تفس  یثابت کرد؛ چراکه و
«  دانست یاحتمال خطا را منتف توانیعدالت نم ایو صرفا با وثاقت 

این سخن احتمالا مستند به شرط دیگری    .(39:  1392زاده،  )حسین
شود و آن اینکه خبر موردنظر  برای تواتر است که بعضا از آن یاد می

نباید در باب موضوعاتی باشد که »اشتباه مخبران عادتا در آن ممکن  
شعبده کارهای  از  اخبار  مانند  امیری، ]می[باشد،  )سلیمانی  بازان« 

1391 :2/277 .) 
درخصوص شهودات عرفانی ن این ایراد را  توارسد میبه نظر می

حجیت  ة  حدی در خبر واحد پذیرفت و مدعی شد که ادل  تاشونده  نقل
ای شرعی و عقلایی هستند، شامل چنین اخباری  خبر واحد که ادله

نقل شهود نمی در  اصل عقلایی ضابطیت  دیگر  عبارت  به  باشند. 
ر متواترات مطرح نیست. اما دمحدود  نفر  یا چند  عرفانی توسط یک  

با    به نظر مشهور  هاکه ملاک حجیت آن قطع و یقینی است که 
شود، چرا انتفای احتمال کذب و خطای همگانی مخبرین حاصل می

نتوان گفت که کثرت مخبرین در گزارشات عرفانی نیز بسان کثرت  
مخبرین در گزارشات متواتر عادی همان احتمالات سهوی و عمدی 

 فاوتتها میان آن  مایز توجوه تنها  ؟ نمایدرا به همان شکل نفی می
دهد.  رخ  عارف  برای  است  ممکن  که  است  خطاهایی  شکل  در 

به  میبنابراین  گزارش نظر  کثرت  با  دخالت رسد  احتمال  دهندگان 
تمامی   ،تفسیر شخصی عارفان و شیطانی و نفسانی بودن مکاشفات

در تحصیل تواتر  توان  میاینکه    برعلاوه  گردد. ها نیز منتفی میآن
محدودة  گستر را  مدعی  بزرگانِ   ردهک  عارفان  از  تعدادی  به  و 
ضابطیت در تلقی  عدم  الحالی از عرفا بسنده نماییم که احتمال  معلوم

 است.و تفسیر شهوداتشان پایین 
چه   ،شاره خواهیم نمودنیز ابعد  ة  که در مرحلهمه چنان  با این

باید گفت که اعتبار  بسا  بد  ملاک  نه  یقینمتواترات    بلکه   ، اهت و 
و   ندآن  حائزاست که  شناختی  اعتنایی از احتمال معرفت  قابلة  درج

متواتر، نظر در گزارشات عرفانی  که بهگفت    توانصورت میدر این
که    ایجغرافیایی، دینی و  یتاریخ تنوعو  کثرت توجه به  با  خصوصا  

است شده  آنمی  ،دارند  ادعا  در  را  ادعاشده  احتمالات  به توان  ها 
 . ها را معتبر دانستو از این نظر آن  حداقل رسانید
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پس از آنکه تواتر یک ادعای شهودی با تمام شروط لازمش محقق 

که اعتبار تواتر بحث نمود. چنانشد، در این مرحله باید از حجیت و 
متواترات اصطلاحی است مربوط    ،شناسی مقاله اشاره شددر مفهوم 

در   که  اسلامی  فکر  و    یمختلفهای  دانشبه سنت  داشته  کاربرد 
برخی    ةکنندازآنجاکه تواتر در مباحث کلامی و فقهی نیز اثبات  دارد.

نصیرالدین معجزات )خاصه و  و امامت  همچون نبوت    یاعتقادارکان  
(  2/398:  ب1366؛ صدرالدین شیرازی،  293؛  216ق:  1407طوسی،  

بنابراینبرخی  و   است،  عملی  منظر    احکام  از  حداقل  مرحله  این 
 . باشدمی هایی مشترکدارای دغدغهدینی درون

ا به  نیبا  قول  م  ینیقیکه  در  متواترات    دانشمندان  انیبودنِ 
با   ،( 522/ 1:  م1996)تهانوی،    ستین  یاتفاق   یاسلام حال ن یا  اما 

البته در میان    .آور بودن آن استیقین مسئله    نیغالب در ا  دگاهید
 آن  آوریند، در وجه یقینامشهور که قائل به یقینی بودنِ متواترات

 . اکثرا(128/ 1:  ب 1366  ،یرازیش   نیصدرالد)  اختلافاتی وجود دارد
را به جهت بداهت این    تواتریقینِ ناشی از    ءمشا  حکمای  از جمله
عده و    (123:  1381سینا،  )ابن  نددانمیقضایا   مقابل  نیز  ای  در 

استدلالی   و  نظری  یقینیات  از  را  )تهانوی،    شمارندمیمتواترات 
شوند، البته گرچه متواترات از بدیهیات شمرده می  .(1/522:  م 1996

دست بدیهیاتی هستند که دارای قیاس خفی بوده و تنها اما از آن
شود که نظری و کسبی  خفای این قیاس است که موجب آن می

ناحی  به  نشوند.  خوانده در  که  کثرتی  مشهور  اعتقاد  در   ةهرحال 
حتمالی را که موجب دهندگان یک خبر متواتر وجود دارد دو اگزارش 

 نادرستفهم  د؛ یعنی امکان  سازد منتفی مینشوتردید در گزارش می
 آنان. ییگواز سوی مخبرین و امکان دروغحادثه 
اند،  که برخی از محققین گفتهچنان  ،رسدنظر میبه  همهاین  با

نمی  نه حقیقتا  را  اولیات  و  وجدانیات  جز  دقیق  تامل  با  توان تنها 
عنوان بداهت دانست و لذا متواترات نیز از بدیهیات به شمار ة  شایست
ها بودنِ آن   یقینی  بلکه در اصلِ(،  241/ 1:  1378آیند )مصباح،  نمی

گونه قضایا حتی یقینی  رسد اینمل نمود و به نظر میأتوان تنیز می 
کثرت   که  است  آن  سخن  این  وجه  نیستند.  هم  اکتسابی 

را و خطا  دهندگان به هر میزان هم که باشد احتمال کذب  گزارش 
. اما حاصل نخواهد شدو بنابراین یقین منطقی    بردهکاملا از بین ن

به این   با این  بیوجود  متواترات  معنای  اعتبار    نیستاعتباری  و 
قابلمعرفت میشناختی  را  آن اعتنایی  برای  گرفت.   هاتوان  درنظر 

  گزارشات مخبرین   فراوانیِبا کثرت و  ه  دلیل این سخن آن است ک
آن   مفاد  تحقق  مرور  احتمال  مبه  تحقق  یافزون  احتمال  و  شود 

در مواردی بسیار    ضیکه احتمال نقآنجاتا  ابد؛ییآن کاهش م  ضینق
 . (254-256: 1395محمدی، ) ناچیز و غیرعقلایی خواهد بود

دیدگاهِ این  براساس  حتی  نیز  دفاعقابل   بنابراین  اعتبار تر 
متواتر کثرت ة  برپای  عرفانی  گزارشات  از  ناشی  احتمالات  تراکم 
و ... قابل محاسبه بوده    آنان  ها، احوالات شخصیمخبرین، تنوع آن 
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با وافر    و  تنوع  عرفانی،  گزارشات  فراوانی  و  کثرت  به  توجه 
حسب ملیت، قومیت، دین و فرهنگ و همچنین   ردهندگان بگزارش 
ترین گزارشات تاریخی تا به زمانی این ادعاها که از قدیمیة  گستر

د که در کر  راهی برای این ادعا فرضتوان  امروز را شامل است، می
های برخی موارد ظاهرا با یکی از بالاترین احتمالات ناشی از نقل

 متواتر روبرو هستیم.
 

                       معتبر در: کارآیی تواتر ششمة رحلم -9

 تعمیم شهودات عرفانی
در واقع صورتی  است  مورد توجه    نهایی  ةمرحلکه در این    یالؤاما س

مسئل فلسفچالشة  از  در  که  است  مورد  ة  برانگیزی  عرفان  و  دین 
مسئله این است که آیا مشاهدات عرفا امری   .وگو استبحث و گفت

مشاهداتی در عالم   فرض که بپذیریم چنین  عینی است یا ذهنی. بر
، یمشاب  و این امر را نیز از طریق تواتر به اثبات رسانده  رخ داده است

 ایدر عالم واقع است؟ آبا حقیقتی    هامفاد آن   تِینیع  یمعنابه   نیا  آیا
ة صفحدر    شودمی  یمتجل  انشهود عارفة  صفح  که در  یروام  یاِزا  به

الی است  ؤاین س  ر؟ یخ  ای  نیز اموری حقیقتا وجود دارندعالم  تکوین  
قطع شهود  که  یک  به  نسبت  حتی  عرفانی  شهودات  تواتر  از  نظر 

ال موردنظر با همین ساختار باید ؤاما س  عارفانه نیز قابل طرح است.
مورد توجه قرار گیرد. منتها  شهود    یذات  تی حجبحث از    ةدر مرحل

با راهکار تواتر مرتبط    جدید و  یرا در قالب  ال ؤساین    در این مرحله ما 
  است که   آنال مطرح در این مرحله  ؤواقع سدر    یم.اده دا  قرار  مدنظر

 نماید یا خیر؟«  تواند عینیت را نیز تامین نظر می»آیا تواتر و اتفاق
تراکم احتمالات    ةپای  مبنای اعتبار متواترات بر  راگر بخواهیم ب

 اعتباربخشیِ  که  بپردازیم  این نکته  تحلیلبه    ستبایمی  پیش برویم
نظر عرفا موجود است، در چه کثرت گزارشاتی که در تواتر و اتفاق

رسد برای اعتبار نظر می کار بیاید. به  تواند بهاموری کارگشاست و می
باوری موجه به تحقق    معرفت حاصل از گزارشات عرفانی و تحصیل

این سه    آن مشاهدات منقول باشد، باید   معادل اموری در عالم که  
 احتمال را از هم تفکیک نمود: 

 )کذب مُخبری و نه خبری(  احتمال کذب همگانی( 1

سهو در حفظ و ضبط شهود همچون    احتمال خطای همگانی(  2
علوم حصولی،  ة دقتی در انعکاس درست شهود در آینبرای نقل، بی 

نامناسب شهودات  تبیین  مناسب کلمات و  و  انتخاب صحیح  عدم 
نه و  )  یاتفاق صورت  بهکه    ییخطاهاة  واقع مجموع  درعرفانی و ...؛  

اما قابل جلوگ  یبرخ   ی( ممکن است برایجبر   ا یو    یریرخ دهد، 
 . هستند  حیتصح

 تواتر گزارشات عرفا با آن ای داشتیم،  تر هم اشاره که پیشچنان
تنوعی که بارها از آن سخن گفتیم این دو احتمال را تا حدّ بسیار  

و این احتمالات اگر در گزارش تعداد کمی از   دادهزیادی کاهش  
غیرمعقول    )متواتر(  عارفان معقول است، در این حجم از گزارشات

 رسد. به نظر می

حتمال خطای همگانی در اموری که به دستگاه ادراکی ما ا(  3
وابسته است )یعنی مجموعه خطاهایی که وقوعش برای عرفا اتفاقی  

فتد و قابل دفع و  بینیست که تنها برای برخی اتفاق  چناننیست و 
 . (باشدرفع 

نسبت به این احتمال چه بسا باید گفت که شاید نتوان با تواتر  
ا تضعیف نمود؛ چراکه این احتمال حتی با  و کثرت مشاهدات آن ر

ها عارف باشند و همگی این فرض هم سازگار است که تمامی انسان
کنند. گزارش  را  واحد  )به   امری  دائمی  و  پای خطایی جبری  اگر 

چون ضعف اختلالیذاتی    جهاتی  یا  و  فرآیند    فطری  معرفتی  در 
قو نهاد  در  که  باشد  مطرح  ما(  برقرة  شناخت  ما  است، شناختی  ار 
نظرها نیز قابل دفع و رفع  چنین احتمالی با بالاترین تواترها و اتفاق

 باشد. نمی
اشکالمیحال  این   با این  از  گفتهچنان  ،توان  برخی   ،اندکه 
در حسیات و تجربیات  کمابیش  احتمال مذکور  گونه پاسخ داد که  این

تفاوتی فاحش و  بدون  به    ود خواهد داشتجنیز  نیست  اگر قرار  و 
فراگیرشکاکیت نسبتا  بزنیم   ی  مورد    دامن  در  موردقبول  پاسخ  پس 

 عبارت دیگربه   . بنابرایندرنظر بگیریماین موارد را باید یکسان    ةهم
های اگر بخواهیم میان معرفت ناشی از مشاهدات عرفانی و معرفت

نقل و  تجربه  و  حس  از  آنحاصل  از  متداول  و  معمول  ها های 
گفت  قضا باید  بنماییم،  حکما  چنانوتی  برخی  داشتهکه   اند بیان 

را که انسان   یشناخت آن درجه از احتمال معرفت  توانیدرمجموع نم
از گزاره یعلمی )تجرب حسی و    یهاگزاره   یبرا قائل است،    ی ها( 

؛  1/460:  1372)سهروردی،    کردسلب    مورداتفاقمتواتر و    یعرفان
در تعابیر ملاصدرا برای  حتی    .(307/ 1:  1368ی،  راز یش  نیصدرالد

نقل  به  نسبت  نیز  اولویتی  عرفانی  شهودات  به  تواتر  مستند  های 
داند ها را مبتنی بر حواس ظاهری نمیحواس مطرح است؛ چراکه آن 

 اشتباهات فراوانند )همان(.  أکه منش
دین   فیلسوفان  میان  اساسا    تحلیلی در  آلستون  افرادی چون  نیز 

آن  از  مرادشان  البته  که  را  دینی  است  تجارب  عرفانی  مشاهدات  ها 
 (Alston, 1991: 34 )   حسی دانسته و معتقدند که ساختار  ة  نوعی تجرب

این دو نوع ادراک مشترک بوده و فرق فارقی میان این دو تجربه یافت  
در نقد دیدگاه امثال    البته (Peterson, et al., 2013: 39).   شود نمی 

تفاوت  برشمرده آلستون  حسی  و  عرفانی  تجارب  میان  و  هایی  اند 
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  چون هم   ی ت ی خصوص   ، ی در تجارب حس اند که  خصوص مدعی شده به 
تجرب ای  ویژه   ی عموم   ی سازگار  که  دارد  )ازجمله  ن ی د های  ه وجود  ی 

عرفانی(   نیستند شهودات  آن  ناشی  سازگاری    این   . واجد  امر  این  از 
حسی را با تجارب  ة  هر تجرب   ت دق توان  شود که در این حوزه می می 

ترتیب با مجموع تجارب حسی متنوع  و بدین   کرد حسی دیگر بررسی  
ای  توانیم مجموعه می   آوریم دست می محسوسات به و مختلفی که از  

تنوع  ین درحالی است که  سازگار و منسجم را در درون خود بیابیم. ا 
ة  مانع از تشکیل چنان مجموع تجارب دینی و شهودات عرفانی    فراوان 
  دلیل   د. به همین ن گرد می   در این حوزه   مندِ پشتیبان و منسجمی نظام 

دانند  می یاری  دینیِ بس به عوامل فرهنگی و درون   وابسته را  تجارب دینی  
؛  42- 43:  1381نیا،  )قائمی   یادشده است   آن ناسازگاری کلی ة  که ثمر 

Peterson, et al., 2013: 42 ) . 
قابل ایراد  این  است  البته  از  را    آن نیز  آلستون    که  اعتنایی 

و درصدد پاسخ   ( Alston, 1991: 255)  داندمی  اتترین ایرادمهم
یا شده  ارائههای  جدا از پاسخ  اما  .(Ibid.: 266-285)آید  آن برمی

 قبلیبر ناتمامیت برخی از مراحل  آن    فرضباید گفت که  ارائه    قابل
آن میزان از گزارشات عرفانی که  عدم تحقق    عنوان مثال بهاست؛  

این   مقابل در بنابراین . اند جمعویل قابلأیا حتی با تو با هم سازگار 
این  باید  اشکال   مبر  میکه    بود  تمرکزموضوع  چنین   توانآیا 
اثبات رسانی   ایسازگاری . درا به مقدار موردنیاز در تحقق تواتر به 

بر عدم پذیرش دیدگاه حکمت   این اشکال دیگر    که فرضنانچهم
 ممکن استبلکه    نیست،  اثباتیامری  ناسازگاری    یعنی  است که  حقه

گرفت درنظر  شودثبوتی  پیرامون  ه  اجمالی  بحث  مراحل    نآ  و  در 
 . گذشت( 1-1-6)پیشین 

 

 بندی جمع
مسئل در  تواتر  به  غیری    ةاستدلال  عرفانیحجیت   را   شهودات 

تا اهم   ردبندی کشکلی منطقی صورت  در مراحلی چند به  توانمی
های دخیل و همچنین نقدهای مطرح فرضعناصر، مقدمات، پیش 

تری مورد التفات قرار گیرند. طرح در هر بخش با دقت بیشیا قابل
نظر    به  بدواًکه  است  اولین مرحله از این مراحل حجیت ذاتی شهود  

چالشمی سرایت  رسد  قابل  آن  در  مطرح  حجیت   ةمسئل  بههای 
که خصوصیت نهفته در توان گفت  میحال  این  غیری نیز باشد. با

ا  احتمال خطا و کذب را نفی ی  تواتر که مستند به کثرت گزارشات 
می معرفتتضعیف  وضعیت  که  است  آن  موجب  شناختی نماید 

تر از حجیت ذاتی آن ندانسته و تبعیت حجیت غیری شهود را ضعیف
 یادشده را در اکثر موارد انکار کنیم.

که    استنظر در آرای عرفانی  امکان ثبوتی اشتراک  دوم   ةمرحل

را  دیدگاه ساخت   .آن دانستهای مهم  از چالشباید  گرایی مطلق 
نظر واقعی میان کلمات عارفان  امکان اشتراک این نظرگاهبدون رد 
سوم    ة مرحل  تواتر نیز محقق نخواهد شد.  اطبعهد بود و  منتفی خوا

این مرحله  اختصاص دارد. نظر در آرای عرفا به اثبات وقوع اشتراک
فرعیخود   بخش  دو  استتر  در  پیگیری  مقتضی  ؛  قابل  بخش 

سخن گفته    حقهحکمت  ای چون  آن هم از مبانی   که دراشتراک  
بررسی تطبیقی کلمات عارفان و مکاتب عرفانی   شود و هم به می

مشترک مدعیات  یافتن  موانع  شومی  پرداخته  برای  بخش  و  د 
است و رفع موجود میان کلمات عارفان  اشتراک که همان تعارضات  

 . است ضروری نظر  اشتراکیابی به منظور دست  ها بهآن
تحقق تواتر با شروط لازم و کافی در آن  ناظر به چهارم  ةمرحل

است که با فرض تحقق شرط کمیّ آن )تعداد موردنیاز( به یکی از  
غیرکمی   میشروط  پرداخته  یعنی  آن  حسی برقراری  شود؛    شرط 

بحث روی اعتبار   نیز  بعد  ةدر مرحلعرفانی.  بودنِ نقل در گزارشات  
به    همپایانی    ةمرحلاست و  خود تواتر و ملاک حجیت آن متمرکز  

پرداخت که تواتر معتبر بر فرض اثباتش در مورد  خواهد  ال  ؤاین س
ست که عینیت نیز هشهودی از شهودات عرفانی آیا قادر بر این امر  

 شهود را تضمین نماید؟
توان مدعی  می  مسئلهگانة  ششبندی از مراحل  صورتبا این  

مراحل  این  از  بتواند  عرفا  از  منقول  شهودِ  یک  اگر  که  و   شد 
خوبی عبور کند در حق غیرعارفان نیز حجیت  به  هاهای آنچالش

یافت خواهد  همچون  ؛غیری  بسیاری  توسط  البته  که   ادعایی 
شده و با    ملاصدرا در موضوعات مختلف فلسفی مطرح  سهروردی و

صورت  به  مذکور  توجه  این  میبندی  تمامیت  اثبات  برای  بایست 
با چالش های جدیدترِ مراحل ادعاها در هر مورد حتی در مواجهه 

 . دنیادشده مورد ارزیابی قرار گیر
 

 منابع 
)  نیحس  نا،یسابن  عبدالله  التنب(.  1381بن  و  مجتبهاتیالإشارات  محقق:    ی . 

 اب.تک  انتوس. قم: ب یزارع
مصباح الأنس بین المعقول و    م(.  2010)   حمزه الدین محمد  شمس   ،فنارىابن 

 چاپ: اول.. دار الکتب العلمیه . بیروت:المشهود
) ابن  مکرم  بن  محمد  العربق(.  1414منظور،  صادر. چاپ: لسان  دار  بیروت:   .

 سوم.
 ی عرفان نظر  یهااز درس  یریتحر  ؛عرفانی  حکمت(.  1390)  یعل  نژاد،ینیام

 ره.  ینیامام خم  یو پژوهش  یآموزش  ة. قم: موسسپناهزدانی...  دای  دیاستاد س
علی   ______ کرمانی،  مهدی؛  بابایی،  )؛  فلسف(.  1390رضا  و  عرفان  ة  مبانی 

 آموزشی و پژوهشی امام خمینی ره.  ةقم: موسس نظری.
 



 15 ( 1- 15)   1403بهار و تابستان  پیاپی بیست و چهارم،  ،  دوم دهم، شماره  سیز دو فصلنامه علمی حکمت صدرایی، سال  

 
اعل  ،یتهانو عل  یمحمد  و  م(.  1996)  یبن  الفنون  إصطلاحات  کشاف  موسوعة 

مترجم:  العلوم ز  ؛یخالد  عبدالله .  علیناتیجورج  محقق:  دحروج.    دیفر  ی . 
 . ناشرون لبنان مکتبة : لبنان – روتیعجم. ب قینویس: رفمقدمه 

شناختى به وحى، الهام، تجربه دینى نگاهى معرفت(.  1390) محمد    زاده،ن یحس
 ره.  ینیامام خم یو پژوهش  ی. قم: موسسه آموزشو عرفانى و فطرت

گزاره  یشناختمعرفت   ی»نگاه  (.1392)  ______ اند  یهابه  در    شة یمتواتر 
. صص  11یاپی؛ پ  2ة  . شماریمعرفت کلام  یپژوهش  یمجله علم.  «یاسلام

56-29 . 

 ره.   ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش   ة . قم: موسس منابع معرفت (.  1394)   ______
النض 1363)  فوسی  نب   نسح  ،یل ح »الجوهر  در  د«ی(.  و رسالة  الجوهر  .  النضید 

التصدیق و  نوالتصور  نص سندگان ی.  خواجه  حل  ؛یطوس  نیرالدی:   ؛یعلامه 
 . داریقم: ب .یرازیش  نیصدرالد
 ة. مقرر: جعفر سبحانى. تهران: موسستهذیب الأصولق(.  1423الله ) خمینى، روح

 تنظیم و نشر آثار امام خمینی ره. 
موسسة آموزشی و پژوهشی . قم:  معیار دانش(.  1391سلیمانی امیری، عسکری )

 امام خمینی ره.
  : ح صح م .  3- 1. ج اشراق   خ ی مجموعه مصنفات ش (.  1372)   ن ی الد شهاب   ، ی سهرورد 
 پژوهشگاه.   ی مطالعات و تحقیقات فرهنگ   ة کربن. تهران: موسس   ی هانر 
ابراه  ، یرازیش  ن یصدرالد بن  المعاد(.  1354)  م یمحمد  و  مصحح: المبدا   .

 الدین آشتیانی. تهران: انجمن حکمت و فلسفة ایران.سیدجلال 
السلوکیة (.  1360)  ______ المناهج  في  الربوبیة  محشالشواهد  هادی.  بن    ی : 
 .ی. تهران: مرکز نشر دانشگاه ی ان ی آشت   ن ی الد. مصحح: جلال یسبزوار   ی مهد 

جمش  یعل  ةحاشی .  بیالغ  حیمفات(.  1363)  ______ : حیتصح  ؛ینور  دیبن 
 .یفرهنگ قاتیمطالعات و تحق  ة. تهران: مؤسسیمحمد خواجو

الکر  ریتفس(.  الف1366)   ______ خواجومیالقرآن  محمد  مصحح:  قم:  ی.   .
 .داریب

الکاف(.  ب1366)  ______ اصول  نوی شرح  بن  سندهی.  محمد  .  ینیکل  عقوبی: 
خواجو محمد  محشیمصحح:  علی.  جمش  ی:  وزارت    ینور  دیبن  تهران: 
 .یموسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگ و  یفرهنگ و آموزش عال

المتعالیة(.  1368)  ______ الأربعة   فی   الحکمة  العقلیة   یحواش  با  .الأسفار 
 . قم: مکتبة المصطفوی. گرانیو د ییطباطبا ن یمحمدحس

محمد    پور؛ی اسی: غلامرضا  نی. مصححالمنطق  یف  حیالتنق(.  1378)  ______
 . صدرا  ی . تهران: بنیاد حکمت اسلامی. با مقدمة احد فرامرز قراملکیاخامنه 
در  ن«یصدرالمتاله  قاتیتعل»(.  1392)  ______ الإشراق .  نویسنده:  حکمة   .

  ن ی حس  ؛یبیحب  یقل: نجف نی. مصححیرازیش  نیالد. شارح: قطب یسهرورد
 صدرا.  یاسلام. تهران: بنیاد حکمت ییایض
؛ مرکز  بوستان کتاب  . قم:نیو گوهر د  ینید  ةتجرب   (.1381)  رضایعل،  اینیقائم

 قم. ة علمیة  چاپ و نشر دفتر تبلیغات اسلامی حوز
 ( محمدمهدی  عرفان«.  1388گرجیان،  فلسفه  در  »پژوهشی  علمی(.    - مجله 
 .22-5: 54 پژوهشی قبسات.

.  الکلام  دیشوارق الإلهام فی شرح تجرق(.    1425)   یعبدالرزاق بن عل  ،یجیلاه
 السلام.ه ی. قم: مؤسسة الإمام الصادق علزادهی محقق: اکبر اسدعل

( عبدالله  معرفت.  (1395محمدی،  نقلیارزش  دلیل  موسس   .شناختی    ة قم: 
 ره. ینیامام خم یو پژوهش یآموزش

فلسفه(.  1378)  یمصباح، محمدتق سازمان  آموزش  تهران:  اسلام.    ؛ یتبلیغات 
 .المللن یشرکت چاپ و نشر ب

 . قم: نشر اسماعیلیان. المنطق(. 1366مظفر، محمدرضا )
 . قم: انتشارات اسلامی.أصول الفقهق(. 1430) ______

( حمید  پارسانیا،  منصور؛  خالده»(.  1391مهدوی،  حکمت  معرفت .  «ارزیابی 
 . 101- 124(. صص  35. دورة نهم، شمارة سوم )پیاپیفلسفی

( محمد  بن  محمد  طوسی،  الاعتقادق(.  1407نصیرالدین  محقق:  تجرید   .
 محمدجواد حسینی جلالی. تهران: مکتب الاعلام الاسلامی.

پور.  تحقیق و نگارش: مهدی علی .حکمت اشراق(. 1391پناه، سیدیدالله )یزدان
 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و سمت.

)  ان،یوسفی جد(.  1390حسن  موسسدیکلام  قم:  پژوهش  یآموزش  ة.  امام    یو 
 ره. ینیخم

 

References 

Alston, William. P. (1991). Perceiving God: The 

Epistemology of Religious Experience. Ithaca & 

London: Cornell University Press. 

Geisler, Norman L.; Corduan, Winfried (2003). 

Philosophy of Religion. 2 ed. Eugene, Oregon: 

Wipf and Stock Publishers. 

James, W., 2002. The Varieties of Religious 

Experience: A Study in Human Nature. 2 ed. 

Michael James (Foreword). London: Routledge. 

Jones, Richard; Gellman, Jerome (2022). 

'Mysticism'. The Stanford Encyclopedia of 

Philosophy. Fall 2022 Edition. Edward N. Zalta 

& Uri Nodelman (eds.). URL= 

<https://plato.stanford.edu/archives/fall2022/entr

ies/mysticism/>. 

Katz, Steven. T.(ed) (1992). Mysticism and 

language. Oxford University Press. 

Peterson, Michael; Hasker, William; Reichenbach, 

Bruce; Basinger, David (2013). Reason & 

Religious Belief: An Introduction to the 

Philosophy of Religion. 5 ed. New York: Oxford 

University Press. 

Rohlf, Michael (2023). "Immanuel Kant". The 

Stanford Encyclopedia of Philosophy. Fall 2023 

Edition. Edward N. Zalta & Uri Nodelman (eds.). 

URL= 

<https://plato.stanford.edu/archives/fall2023/entr

ies/kant/>. 

Rorty, Richard (1979). Intuition. Vol. 4, in The 

Encyclopedia of Philosophy. edited by Paul 

Edwards. New York: Macmillan Publishing. 

Stace, Walter Terence (1961). Mysticism and 

Philosophy. London: Macmillan Ltd. 

Zaehner, Robert Charles (1971). Mysticism, Sacred 

and Profane; An Inquiry into some Varieties of 

Praeternatural Experience. London: Oxford 

University Press. 


