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This paper is to investigate the possibility of the lack of influence of 
philosophical research in the issuance of jurisprudence rulings (Ahkam al-
fiqhiyah) and its purpose is to prove this influence by studying cases of unity 
of existence (Wahdat al-wujud). Some jurists in their rulings related to 
unbelievers (Kuffar) as well as in the rulings of the heretical books (Kutub al-
zelal) dealt with the issue of the unity of existence and believing in it, and 
judged the legitimacy or illegitimacy of such a point of view, and according to 
that, have issued rulings about those who believe in it. As described in this 
paper in a descriptive-analytical way, the emergence of jurisprudence in this 
regard is a function of the encounters and understanding of jurists with 
philosophical opinions. Based on this, after assessing examples of 
jurisprudence of the last few centuries and clarifying the background 
philosophical or mystical presuppositions, the position of Sadr al-Mutalahin's 
interpretation of disagreements in comparison to other interpretations has 
been clarified and the result of its acceptance or non-acceptance in the 
judgment of jurists has been determined. As the result, at the first step, it is 
revealed that Sadr al-Maltahin's perception of the unity of existence is 
different from the mystic version, and in the other hand, the acceptance of this 
interpretation can resolve the duality and otherness between the monotheism 
of jurists and mystics. Lastly, with the help of this philosophical research, the 
ijtihad of the jurists should be freed from the unwarranted attribution of the of 
disbelief and misguidance. 
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1. Introduction 
Ijtihad Fiqhi is inherently intertwined with religious beliefs and the theoretical and practical 
presuppositions of faqih, thereby lacking complete autonomy from these influences. Fundamental to this 
nexus is the pivotal role played by the definition of both subject and predicate in legal pronouncements, 
wherein each judgment necessitates adherence to the logical parameters delineated in its definition. 
Furthermore, elucidating such judgments demands an implicit acceptance of the underlying theoretical 
foundations, as scrutinized within jurisprudential circles. Consequently, alterations in the definition of the 
subject or predicate precipitate modifications in jurisprudential rulings, with disparate interpretations 
stemming from the divergence in foundational principles embraced by different jurists. This multiplicity of 
perspectives is notably exemplified by the diverse jurisprudential opinions on a given issue. The focal point 
of this research lies in the examination of the potential impact of philosophical inquiries on the formulation 
of jurisprudential rulings. The research endeavors to substantiate the existence of such influence by 
scrutinizing instances of the "unity of existence" within the framework of transcendental wisdom. 
Demonstrating the role of predetermined philosophical assumptions in jurist's ijtihad and elucidating the 
issuance of multifaceted rulings based on such foundations is feasible through a case study approach to 
jurist's decrees. The authors of this research seek to examine the impact of embracing diverse 
interpretations on the issuance of jurisprudential rulings concerning the concept of the unity of existence. 
Jurists, particularly in matters related to non-believers, necessitate establishing criteria for distinguishing 
between an unbeliever (kafir) and a faithful person. Additionally, in works addressing deviation (zindiq) 
and the associated rulings, criteria must be articulated to differentiate between a deviant individual and a 
non-deviant one. This imperative has prompted jurists to grapple with the issue of the unity of existence, 
and they have, consequently, engaged in issuing judgments regarding the acceptance or rejection of such a 
theoretical framework, as well as determining the heretical or non-heretical nature of the proponents of 
such views. The introduction of the concept of "unity of existence" in transcendental wisdom has 
heightened the sensitivity of the issue, prompting jurists to delve into it further. The fundamental objective 
of this research is to elucidate the influence of embracing various interpretations of the "unity of existence" 
in the issuance of jurisprudential rulings related to this concept. To fulfill the article's objectives, the 
descriptive-analytical methodology was adopted. Initially, a clarification of the "unity of existence" concept 
was pursued in order to distinguish it from analogous notions. Subsequently, diverse interpretations of the 
unity of existence were expounded. In scrutinizing Sadra's interpretation, it becomes evident that 
philosopher and mystics exhibit a lack of unanimity concerning his conceptualization of the "unity of 
existence," thereby falling into three discernible groups. The first group comprises those endorsing the 
personal unity of existence, acknowledging Sadr al-Mutalahin. The second group embraces the unity of 
existence but refrains from subscribing to Sadr al-Mutalahin's stance. The third group rejects the concept of 
personal unity of existence and believes that Sadr al-Mutalahin doesn’t accept this view . This article posits 
an examination of the untenable philosophical implications of the unity of the personality of existence—the 
mystical interpretation of the unity of existence—acknowledging the validity of the third group's position. 
In the subsequent section, the engagement of jurists with the notion of the "unity of existence" is 
deliberated upon. It is elucidated that while jurists do not adopt a uniform stance on this matter, their 
positions also exhibit inherent contradictions. Jurists can be classified into three approaches based on their 
judgment regarding the belief in the unity of existence: those endorsing takfir, those subscribing to details, 
and those advocating the unity of existence. An examination of jurists' fatwas leads to the inference that the 
acceptance of diverse interpretations of the "unity of existence" yields disparate legal verdicts. As per the 
analysis presented in this article, the sensitivity and, in some cases, outright opposition exhibited by jurists 
toward the concept of the "unity of existence" stem from entrenched perceptions and ideas that have shaped 
their understanding of this matter. Central to these perceptions is the concern surrounding resolution and 
unity. The notion of the "unity of existence" is often construed as implying that the supreme reality 
permeates and dissolves into all beings or becomes intricately intertwined with their existence. 
Furthermore, an additional notion prompting opposition from jurists against the concept of the "unity of 
existence" pertains to the rejection of the distinct God central to various religions and the advocacy of 
pantheism. The pantheistic underpinnings inherent in the idea of the "unity of existence" can be perceived 
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as a consequence of this particular conception. This is evident when the Supreme Being is construed to 
dissolve into all entities and becomes unified with them, naturally leading to the inference that all entities 
are divine. The repudiation of Sharia law is posited as another consequence, according to opponents, 
arising from the acceptance of the "unity of existence." The shadow of unity that Sadr al-Mutalahin 
ardently advocates implies asserting the independent existence of God as the sole reality. Importantly, this 
assertion does not entail the objectification of entities with God, nor does it advocate the resolution or 
negation of the multiplicity of existence. When considering the spectrum of opinions among jurists, those 
adhering to the takfiri approach generally assert that jurisprudence alone suffices in matters of religious 
beliefs, deeming philosophical knowledge unnecessary for issuing rulings on religious issues. On the other 
end of the spectrum, jurists subscribing to the detailed approach believe that a jurist is entitled to issue 
rulings concerning the assessment of religious beliefs. While they themselves may not necessarily possess 
expertise in philosophical knowledge and theoretical mysticism, they rely on the pronouncements of 
philosophers when formulating their fatwas, considering this approach to be commendable. This stance 
serves as a counterpoint to the suspicions associated with the takfiri approach. 

Conversely, jurists embracing the "unity of existence" contend that issuing fatwas on matters of faith 
necessitates the jurist's ijtihad in both philosophical and religious education. In essence, jurisprudential 
ijtihad is deemed a prerequisite for issuing fatwas in religious matters; however, it is not deemed a 
sufficient condition alone. If a jurist, vested with the authority to issue fatwas, intends to pronounce rulings 
on matters such as disbelief, adultery, and immorality, or considers philosophical and mystical heritage as 
misleading, they must either possess expertise and mujtahid status in these domains or, at a minimum, 
commit themselves to benefitting from philosophical achievements. This nuanced perspective emphasizes 
the integral role of both jurisprudential acumen and philosophical understanding in the process of issuing 
comprehensive and informed religious rulings. The distinctive and innovative idea of this research lies in 
the differentiation between two interpretations of the personal unity of existence in the perspective of Sadr 
al-Mutalahin, and the defense of one against the other. This opens the way for the juristic acceptance of the 
personal unity of existence. This article elucidates, firstly, that Sadr al-Mutalahin's interpretation of the 
unity of existence differs from its mystical interpretation. Secondly, accepting this interpretation can 
alleviate the duality and distinctiveness between the monotheism of jurists and mystics. By aligning with 
the philosophical investigations of transcendental wisdom, juristic ijtihad can disassociate itself from 
unjustifiably attributing qualities of disbelief and deviation. 
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 : های کلیدیواژه

 نیا و هدف از آن، اثبات یدر صدورِ احکامِ فقه یفلسف قاتیتحق رِیعدمِ تأث ای ریتأث یِپژوهش بررس نیا یِاساس ۀمسئل
 نیو همچن» کافر«فقُها در احکامِ مربوط به  یاست. برخ هیدر حکمت متعال» وحدت وجود« ۀمسئل يِمورد ۀبا مطالع ریتأث

 نیچن تیعدمِ مشروع ای تیاند و در بابِ مشروع به آن پرداخته نِیوحدت وجود و قائل ۀ؛ به مسئل»ضلال«در احکام کتب 
-یفیمقاله به روشِ توص نیاند. در ا آن، صادر کرده نِیرا در بابِ قائل یتبعِ آن احکام بهو  اند نشسته يبه داور یدگاهید

است.  یفلسف يبا آرا يصاحب رأ يو مفاهمه فقها واجههاز نحوه م یباب، تابع نیاجتهاد فقها در ا شود یآشکار م یلیتحل
نهفته در  یعرفان ای یفلسف يها فرض شیپ ضاحیاو  ریچند سده اخ يفقها ياز داور ییها اساس، پس از ذکر نمونه نیبر ا

 يآن در داور رشیعدم پذ ای رشیروشن و ثمره پذ رهایتقر گریوحدت وجود با د ۀاز مسئل نیصدرالمتأله ریآن،  نسبت تقر
 زیمتماآن  یعرفان ریاز وحدت وجود  از تقر نیصدرالمتاله رِیاولاً تقر گردد یمقاله آشکار م نیشده است. در ا نیفقها مع

 قاتیفقها و عرفا را رفع نموده؛ و  با معاضدت تحق دیتوح انیم تیریو غ یدوگانگ تواند یم ریتقر نیا رشیپذ اًیاست و ثان
 .فقها از انتساب بلاوجه صفت کفر و ضلال منزه گردد تهاداج ه،یحکمت متعال یفلسف
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 مقدمه  .1

گیرد و  فقه قرار می ۀهاي فلسفی در صدورِ احکامِ فقهی در قلمروي فلسف فرض بررسیِ تأثیر پیش
رسد  . به نظر میشده استلسفی مغفول واقع هاي صرفاً فقهی یا صرفاً ف این امر در پژوهش

هستند؛ بدین معنا که اجتهاد فقهی  )cognitive(طورِ ضمنی داراي هویت شناختی  احکامِ فقهی به
هاي نظري و عملی فقیه و مستقلّ از آنها نیست. هر حکم  فرض خالی از باورهاي اعتقادي و پیش

نطقِ تعریف و در تبیین نیازمند پذیرشِ مبانیِ دست کم در تعریف موضوع و محمول نیازمند م
فقه است. حکمِ فقهی با تغییر تعریف موضوع یا  ةنظري است که بررسیِ آنها خارج از دایر

شود و همچنین پذیرشِ مبانیِ متفاوت از سوي دو فقیه منجر به صدورِ  محمول دچار تغییر می
توان در تکثّر آراي فقهی نسبت به  امر را می شود. این احکامی متفاوت در بابِ موضوعِ واحد می

 یک مسئله نشان داد.

هاي فلسفی مقدر در اجتهاد فقیه و تبیین صدور احکام متکثر بر  فرض نشان دادنِ نقشِ پیش
پذیر است. نگارندگانِ این پژوهش با بازخوانیِ  مورديِ احکامِ فقهی امکان ۀاین اساس؛ با مطالع

وحدت وجود؛ به دنبالِ بررسیِ تأثیرِ پذیرشِ تقریرهاي مختلف در  ۀمسئل احکامِ صادر شده در بابِ
 ۀصدورِ احکامِ فقهی در این باب هستند. فُقها در مسائل و احکامِ مربوط به کافر نیازمند ارائ

هایی براي تشخیصِ کافر از غیر کافر هستند. همچنین در کتابِ ضلال و احکامِ مربوط به  ملاك
 هایی در جهت تعیین ضالّ از غیرضالّ بیان شود. كآن باید ملا

وحدت وجود شده و در بابِ کفرآمیز  ۀکه فقها متعرض مسئل شده استاین امر منجر به این 
کتب قائلینِ به آن، به   اي و همچنین مضلّ یا غیرِمضلّ بودنِ بودن یا نبودنِ پذیرشِ چنین نظریه

ن پژوهش نشان دادنِ تأثیرِ پذیرشِ تقریرهاي مختلف از صدورِ حکم بپردازند. هدف اساسیِ ای
 در صدورِ احکامِ فقهیِ مربوط به آن است. » وحدت وجود«

اند. اصطلاح  فقها از جنبه اعتقاد یا انکار ضروري دین به بحث وحدت وجود ورود نموده
 )105: 1393یک،(چیت عربی به کار رفت الدین فرغانی شاگرد ابناول بار توسط سیف» وحدت وجود«

و صدرالمتألهین پاي آن را به فلسفه  استاست که خاستگاه آن عرفان  و جزء آن دسته از مباحث
هاي استدلال  باز نمود. ابتکار صدرا طرح آن در فلسفه و ابتناي این بحث ذوقی و شهودي بر پایه

  ). 15 :1389(مطهري،  برهانی بود
از » وحدت وجود«س از تمایز بخشیدن به مفهومِ تحلیلی پ -در این مقاله به روشِ توصیفی

سایرِ مفاهیم؛ در گام دوم تقریرهاي مختلف آن را تبیین نموده و پس از بیان تقریر منتخب صدرا 
  شود و نشان داده پرداخته می» وحدت وجود«فقها با اندیشه  ۀاز این مسئله؛ در گام سوم به مواجه

خاص و  ةشود. اید ؛ منجر به صدورِ احکامِ متفاوتی میشود پذیرشِ  تقریرهاي مختلف از آن می
ابتکاري این پژوهش، تفکیک میان دو تفسیر از وحدت شخصیه وجود نزد صدرالمتألّهین و دفاع 
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از یکی در مقابل دیگري است. امري که راه را براي پذیرش فقهی وحدت شخصیه وجود 
 گشاید. می

پژوهش وجود دارد که در یکی از آنها صرفاً به  پژوهشی این مسئله تنها دو ۀدر بابِ پیشین
و صرفاً یک مقاله به  پرداخته استعدمِ کامیابیِ صدرا در تبیینِ عقلانیِ وحدت شخصیه وجود 

. این امر با توجه به اهمیت پرداخته استمذکور  ۀبنديِ آراي فقهی در بابِ مسئل مطالعه و دسته
زه است. در پژوهش اول آقامحمدرضا و محققّ داماد مسئله، حاکی از فقرِ پژوهشی در این حو

اند و وي را  به بررسیِ وحدت شخصیه وجود بر اساسِ تقریرِ ملاصدرا پرداخته )113-128 :1395(
اند. نگارندگانِ پژوهشِ حاضر، به نقد این دستاورد پژوهش  ناتوان از تبیینِ عقلیی آن دانسته

ر بحث لوازم  فلسفی غیرقابل پذیرش وحدت شخصیه عرفانی پردازند و در عین اینکه د مذکور می
دهند تقریرِ وحدت شخصیه صدرایی متمایز از تقریرِ عرفانیِ آن است.  اند اما نشان می هم راي

 ۀبنديِ نظرات فقها در بابِ مسئل نیز در پژوهشی به تقسیم )90-67 :1399(آهنگران و خامنه 
بنديِ احکامِ  فقهی به تکفیرِ مطلق، تفصیل و پذیرش،  ماند و با تقسی پرداخته» وحدت وجود«

تأثیر میزان تسلط فقها بر آراي فلسفی را در نحوه صدور حکم فقهی ایشان خاطرنشان ساخته و 
در واقع هدف پژوهش حاضر را اجمالاً تأیید نموده است. پژوهش مذکور بر مبناي رویکرد 

هاي غیرفقهی  فرض ضرورت توجه فقیه به پیش بندي فتاواي فقهی، اش از توصیف و دسته فقهی
را استنباط نموده و در واقع از معلول به علت حرکت کرده و  براي هدف خود برهان انیّ  آورده 
است. پژوهش حاضر بنا به اقتضاي رویکرد فلسفی خود از علت به معلول حرکت کرده و براي 

ه تفکیک مفاهیم وحدت وجود و تمایز هدف خود از برهان لمی مدد گرفته است. مضاف بر اینک
 نوآورانه این پژوهش است. ۀتقریر صدرالمتألهین از تقریر عرفانی و تأثیرِ آن بر آراي فقهی جنب

 تمایز میان وحدت شهود، وحدت موجود و وحدت وجود .2
وحدت «و یا » وحدت شهود«الدین آنچه مقصود و مدنظر ایشان بود،  در بین عرفاي پیش از محی

تداخلی با رویکرد فلسفی و حتی فقهی ندارد. عرفا خداوند را » وحدت شهود« )1( بود.» ودموج
دارند و  نمایند و همه توجه خویش را به او معطوف می یگانه معشوق حقیقی هستی تلقی می

کنند. ابوالقاسم قشیري در رساله  موجودات غیر حق را شایسته مقایسه در برابر وجود او تلقی نمی
 ).515-512صص ،1361(قشیري،نماید  مقصود عرفا را همین معنا تعبیر می قشیریه
بر خلاف  -شود که از آن به وحدت حقیقت یا وحدت واقعیت نیز تعبیر می-» وحدت موجود«

شود و هستی را واحد و همه چیز را جلوه  متعرض وحدت و کثرت موجودات می» وحدت شهود«
شود بلکه  کثرت موجودات نفی نمی» وحدت شهود«داند. در  و تجلی آن حقیقت یگانه می

به معناي یگانگی » وحدت موجود«کاملاً قابل جمع با کثرت هستی است. » وحدت شهود«
واقعیت و موجودات فارغ از چیستی آن حقیقت، از » وحدت موجود«حقیقت و واقعیت است. بنا بر 
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ه نظریات مختلفی ذیل آن مفهوم عامی است ک» وحدت موجود. «استاي وحدت برخوردار  گونه
نیست. » وحدت وجود« کنند و هر تبیین وحدت انگاري از واقعیت جهان مساوي مصداق پیدا می

 شود (احد) به عنوان حقیقت واحدي وراي هستی و عدم، مطرح می در تبیین فلوطین خدا
)Plotinus,1988: 17(. )2( ت، نور را شیخ اشراق در عین اینکه قائل به اعتباري بودن وجود اس

وحدت موجود یا «نیز به عنوان مصادیقی از » همه خدا انگار«هاي  داند. نگاه حقیقت واحد می
تواند از  حتی می» وحدت موجود« .است )3(عربی متمایز ابن» وحدت وجودي«از نگاه » حقیقت

شد مصادیق متعددي در ضد وحدت وجود عرفانی برخوردار باشد. چه بسا این حقیقت واحد ماده با
 )4( و این همان مدعاي ماتریالیسم است.

هاي نظري خویش  گذار عرفان نظري با دقت عربی پایه به معنایی که ابن» وحدت وجود«
در خداوند است. از نظر ابن عربی حقّ تعالی تنها » وجود«مطرح نموده به معناي انحصار مصداقِ 

یا تجلیات این وجود واحد » ودهانم«موجود حقیقیِ این عالمَ است و مابقیِ ممکنات صرفاً 
عربی نیز در بین عرفا بیاناتی که از آن استشمام وحدت وجود  شوند. البته پیش از ابن محسوب می

القضات همدانی از ابومحفوظ معروف کرخی عارف  شود، قابل کشف است. عین به این معنا می
-256: 1373(عین القضات همدانی، » .لیس فی الوجود الا االله«نماید که  قرن دوم هجري چنین نقل می

هاي ابوالعباس قصاب آملی عارف  عزالدین نسفی نیز علاوه بر عبارت معروف کرخی از گفته ).257
 ).277: 1352(نسفی، »لیس فی الدارین غیره.«قرن چهارم هجري شاهدي آورده با این مضمون که 

عربی تقریباً مردود است اما  ش از ابنا عربی است و فرض تأثیرپذیري نیشابوري معاصر ابن عطار
بدون آنکه نامی از آن آورده شود، » وحدت وجود«هاي او نیز مبنا و محتواي  در اشعار و نوشته

هاي مبهم  عربی این میراث شفاهی را مکتوب نمود و اشاره . ابن)94: 1389(مطهري، محوریت دارد
هر آنچه ظهور است » طُّ و االله تعالی ظاهرُ ما غاب قطُّ.العالم غائب ما ظهر ق«را به تصریح درآورد و گفت: 

عربی هستی خلایق را  مربوط به ذات حق است و هر آنچه غیبت است، مربوط به عالم است. ابن
 ).56: 2/تا  بی عربی، (ابن داند بالمجاز می

 تقریر از وحدت وجود سه .3
 )5( تاز وحدت وجود سه قرائت قابل تبیین اس

گوید:  عربی می زنند. ابن ان وحدت محض و مطلقی است که عرفا از آن دم میهم تقریر اول
وحدتی که در آن هیچ کثرتی نیست.  )؛459: 2/تا  یب عربی، ابن( »سبحان من أظهر الاشیاء و هو عینها.«

حقیقت وجود مساوي وجوب ذاتی است. حقیقت وجود واحد است و او خداست. وجود مساوي 
نماست نه هستی، حقیقت نیست، مجاز  و هر چه است، وجود نیست. هستیوجود حق است و غیر ا

است. وجود، واحد من جمیع الجهات و بسیط مطلق است. همه عالم ظهور حقیقت حق است. از 
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شود. شاه نعمت االله ولی این مضمون را چنین سروده  تعبیر می» وحدت شخصیه«این تقریر به 
 است:

 لیس فی الدار غیره دیار       ه ظاهرند و باطن یارهم                           

وحدت وجود در عین کثرت وجود است. حقیقت وجود واحدي است داراي  تقریر دوم
محور که نه قائل به حقایق متباین است و نه قائل به وحدت محض و  مراتب. نگاهی تشکیک

 »حقیقۀ واحدة مشککۀ.أن الوجود «. به تعبیر علامه طباطبایی استنفی کثرات ذومراتب 
سنخ هستند.  هر مرتبه خود همان حقیقت واحد است و همه مراتب هم). 81: 1388/1طباطبایی،(

وجود یک حقیقت ذومراتب است که مراتبی از آن شدید و غنی هستند و مراتبی از آن فقیر و 
از ذات ضعیف. شدیدترین مرتبه آن سرچشمه وجود یعنی ذات حق است و هر چه مراتب حقیقت 

وحدت «از این تقریر به  ).201:ه 1389مطهري،( شود گیرد، به ضعف و فقر نزدیک می حق فاصله می
 شود. نیز تعبیر می» سنخی وجود

تقریرِ اول است؛ بدین معنا که در عینِ حفظ وحدت شخصی، حملِ  افتهی تکامل تقریر سوم
یر از وحدت شخصیه، متعلق به داند. این تقر وجود بر موجودات را حقیقی و نه مجازي می

صدرالمتألهین است. محور این تقریر در حکمت صدرایی تقسیمِ حقیقیِ وجود به رابط و مستقلّ 
هاي صدرالمتألّهین در مباحث مربوط به علیت  و همچنین پژوهش) 80: 1368/1(صدرالمتألهّین، 

 وجود در عالمَ است.  ةاین دو نحو بندي مصداق داشتنِ در این تقسیم» حقیقی«است. مراد از قید
 ةبه خداوند و ممکنات هر دو حملی حقیقی است؛ اما نحو» موجود«از نظرِ صدرالمتألّهین حملِ 

موجودیت خداوند و ممکنات نااینهمان است. بر این اساس خداوند تنها موجود مستقلّ این عالمَ 
بنابراین ؛ )146: 1368/1(صدرالمتألهّین، موجودیت ممکنات، موجودیت رابط است  که یدرحالاست 

 پذیرد.  صدرالمتألّهین از طریقِ تقسیم وجود به رابط و مستقلّ، کثرت موجودات را می
 شخصی قابلِ جمع است؟ صدرالمتألّهین در تبیینِ وحدت ه چگونه با وحدتا این نظریام

دهد. با  ا مورد بازخوانی قرار میشخصی، با استفاده از اصالت وجود، مباحث مربوط به علیت ر
 نیازمنديِ معلول به علتّ است نه حدوث و امکان بلکه خود وجود، آنچه مناط ه به اصالتتوج

. در واقع وجود معلول در ذات خویش نیازمند علتّ است )96: 1391(صدرالمتألهّین، وجود معلول است 
ست؛ بنابراین ممکنات هرچند حقیقتاً وجود دارند اما و علتّ مقومِ حقیقت معلول یا همان وجود او

 این وجود منهاي ذات مستقلّ در جهان تشخصّی ندارد.
ات استفاده  صدرالمتألّهین می ۀبراي روشن ساختنِ نظریتوان از نسبت اسم و حرف در ادبی

ابر معناي کرد. در این نگاه وحدت وجودي، تنها وجود مستقل، حق متعال است و همه چیز در بر
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الربط است. هرچند حروف با اسامی داراي مباینت هستند اما این  اسمی مستقل او، حرف و عین
 )6( ).82: 1368/1(صدرالمتألهین، حروف بدونِ معناي اسمی هیچ معناي محصلی ندارند

بنديِ  برخی از اساتید و پژوهشگران باوجود تصریحِ صدرالمتألّهین به تکثّر وجود و تقسیم
؛ 366:الف 1389آملی، جوادي( دانند جود به رابط و مستقل، نظر نهایی صدرا را همان تقریر اول میو

صدرا در نهایت همان وحدت یعنی ) 103: 1396،خسرو پناه؛ 157: 1389؛ یزدان پناه،256: 1388/1عبودیت،
تألّهین را نه شخصیه عرفا را پذیرفته است. نگارندگانِ این پژوهش، چنین تفسیري از نظرِ صدرالم

دانند؛ بلکه چنین  تنها ناسازگار با مبنايِ فلسفیِ وي در بابِ تقسیمِ وجود به رابط و مستقلّ می
تفسیري را با برخی دیگر از مبانی فلسفیِ وي از جمله مباحث مربوط به علیت، حرکت جوهري و 

 دانند. شناسیِ وي نیز ناسازگار می همچنین نفس
 به او  قائم نیازمنديِ معلول به علتّ را، از او بودن، وابسته به او بودن ، صدرالمتألّهین مناط

معناداريِ این تعابیر در مباحث  .)189: 1389(مطهري، بودن و مکتسب بودن از او تعبیر نموده است
معنا و  صورت اساساً علیت امري بی این به وجود معالیل است زیرا در غیر منوط مربوط به علیت؛

در تقریر عرفا از وحدت وجود چون دوگانگی و اثنیتی در میان  که چنانمصداق خواهد بود.  فاقد
قوام بخشی «نیست، ارتباط و وابستگی و رابطه علیتی نیز در میان نخواهد بود و تعابیري مثلِ 

 1389و مطهري، 654:د 1389(مطهري،  صرفاً اموري لفظی و تهی از معنا خواهد بود» علتّ به معلول
حرکت جوهري نیز متوقّف بر اصالت وجود و موجود بودنِ ممکنات است؛ زیرا موضوعِ ). 194: و

. اگر ممکنات موجود نیستند؛ )124: 1391(صدرالمتألهّین، است » وجود ممکنات«حرکت جوهري 
 حرکت جوهري موضوعی نخواهد داشت و در نتیجه فاقد مصداقِ عینی خواهد بود. 

فاً برخی از لوازمِ پذیرشِ وحدت وجود عرفانی و تطبیقِ آن با وحدت وجود این محذورات صر
عرفا و  ۀدهد تحویلِ نظر صدرالمتألّهین به نظری صدرایی است؛ اما همین محذورات نشان می

تجلیات و نمودها نه تنها با بسیاري از  ةتهی کردنِ وجود از هرگونه کثرتی و وارد ساختن به حوز
ي در این باب ناسازگار است؛ بلکه بسیاري از مبانیِ فکري و ابتکارات فلسفیِ تصریحات و

 کند.   صدرالمتألّهین را مبدل به اموري عبث و تهی از معنا می
 نسبت تقریر صدرالمتألهین با تقریر عرفا یبررس .4

 د: توان از یکدیگر مورد تمایز قرار دا در باب نظر نهایی حکمت متعالیه سه نظر را می
باشند و صدرالمتألهین را نیز  اول: افرادي که قائل به وحدت شخصیه وجود می گروه .1-1-4

 دانند:  قائل بدان می
و استاد جوادي  )63: 1355اي، قمشه(اي  حکیم محمدرضا قمشه )،32: 1398 نوري،(نوري  یملاعل
یر استاد جوادي آملی نظر صدرا بنا بر تقرند. هست از جمله این افراد )394: 1372/1(جوادي آملی،آملی 

در این مسئله سه مرحله تطور را طی کرده است: ابتدا قائل به اصالت ماهیت بوده است، سپس 
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تشکیک وجود و وحدت در عین کثرت را طرح نموده و در مرحله آخر به وحدت شخصی وجود 
و متناظر با  ایشان مرحله دوم را نظر سطح متوسط ).452: 1397جوادي آملی،( شود واصل می

البته ). 546: ب 1389جوادي آملی،( نمایند متعلمین و مرحله سوم را نظر نهایی صدرالمتألهین تعبیر می
نوري قائل به این تطور نیست و وحدت  تشکیکی وجود را همان وحدت شخصی وجود  یملاعل

تأسیس   اي نیز برهانی که خود در اثبات وحدت شخصیه وجود نماید. حکیم قمشه قلمداد می
 از برهان صدرالمتألهین دانسته است. تر کاملنموده 

باشند اما صدرالمتألهین را  دوم: افردي که قائل به وحدت شخصیه وجود می گروه .1-2-4
 دانند: قائل به این نظر نمی
و  2شماره  قهیتعل ،24: 1981طباطبایی،( )7(ی، علامه طباطبای)79: 1419(طهرانی،سید احمد کربلایی 

از ) 214: 1431 طهرانی،(سید محمدحسین طهرانی  ) و12-11: 1419و طباطبایی، 171: 1419 انی،طهر
ترین منابعی که در تدقیق محل نزاع تقریر وحدت وجود از  یکی از مهمند. هست جمله این افراد

دیدگاه حکیم و عارف راهگشاست، مکاتبات مرحوم محمدحسین کمپانی و سید احمد کربلایی 
ل تفسیر یکی از ابیات عطار نیشابوري در جواب یکی از طلاب حوزه علمیه نجف است که ذی

نگارش یافته است. در این مکتوبات مرحوم کمپانی از تقریر سوم وحدت وجود و مرحوم کربلایی 
اي  دان در چهارمین نامه از تقریر اول دفاع نموده است. مرحوم کربلایی به عنوان عارفی حکمت

اند، قول صحیح را اصالت ماهیت در وجود ممکن و اصالت  کمپانی نوشته که در جواب مرحوم
داند و اشتباه صدرا را عدول از مبناي صحیح استادش میرداماد دانسته  وجود در وجود واجب می

علامه طباطبایی نیز وحدت تشکیکی وجود را قول دقیق و وحدت  ).117: 1419 (طهرانی،است 
که در -نموده است. نکته جالب توجه اینکه تعبیر نظر متوسط  شخصیه وجود را قول ادق تعبیر

در عبارات علامه طباطبایی نیز وجود دارد اما استنتاج  -تقریر استاد جوادي آملی به کار رفته است
ذیل این عبارت صدرا » تعلیقه اسفار«علامه کاملاً برعکس استنباط شاگردشان است. ایشان در 

این بیان از برهان ) 14: 1368/6ملاصدرا،(» ا مرّ حقیقۀ عینیۀ واحدة بسیطۀان الوجود کم«گوید:  که می
نمایند که به جهت تسهیل امر تعلیم  صدیقین در اثبات وجود واجب را نظر متوسطی تعبیر می

گفته شده است و در ادامه برهان صدیقین را با تقریر خودشان که مبتنی بر وحدت شخصیه است، 
بیان مهمی دارند مبنی بر اینکه صدرا وعده داده در » رسائل توحیدي«در  کنند. علامه تقریر می

جاي دیگر نحوه دیگري از توحید را ارائه نماید اما در جاي دیگر نیز از این تقریر فراتر نرفته و بر 
وجود «گیرند هرچند از موجودات ممکن، نفی استقلال نموده اما در عین حال  صدرا خرده می

علامه بر خلاف سید احمد کربلایی و ) 8( آنها در برابر واجب لحاظ نموده است. یی را براي»ما
 طهرانی،(داند  سید محمدحسین طهرانی وحدت شخصیه وجود را قابل اثبات از طریق برهان می
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اي برهانی در جهت اثبات وحدت  لذا علامه طباطبایی نیز نظیر آقا محمدرضا قمشه ).1419:169
 )9( شخصیه آورده است.

باشند و نه صدرالمتألهین  سوم: افرادي که نه قائل به وحدت شخصیه وجود می گروه .1-3-4
 دانند: را قائل بدان می
)، 327: 1375مدرس طهرانی،(، حکیم آقا علی مدرس طهرانی )73-71: 1380(سبزواري،حاجی سبزواري 
 1389مطهري،(استاد مطهري  )،18: 1374خمینی، (امام، امام خمینی )92: 1419(طهرانی،مرحوم کمپانی 

 ند.هست از جمله این افراد )45: 1405(طباطبایی،و استاد مصباح یزدي  )513: د
حاجی سبزواري حاشیه مهمی بر عبارتی از اسفار دارد که در آن توحید را به چهار معنا تقسیم 

توحید است. این  کرده است: بیان اول توحید، قول به کثرت موجود و وجود در عین اقرار زبانی به
باشند. بیان دوم توحید، قول به وحدت موجود  توحید عامی است که اکثر مردم در همان مرتبه می

و وجود است. این توحید خاصی است که حاجی، صوفیه را قائل به آن دانسته است. بیان سوم 
ی بدان قائل توحید، قول به وحدت وجود و کثرت موجود است که مکتب ذوق التأله و حکیم دوان

بیان چهارم توحید، وحدت  )10( است و حاجی از آن به توحید خاص الخاص تعبیر نموده است.
نماید و آن را  وجود و موجود در عین کثرتشان است که حاجی صدرا را به همین قول منتسب می

عضی از که مورد استناد و ارجاع ب-این تعلیقه حاجی  )11( توحید اخص الخواص تعبیر نموده است.
کند و آن  وجه تمایز وحدت وجود فلسفی و عرفانی را کاملاً مشخص می -فقها نیز قرار گرفته

مسئله پذیرش کثرت است. شگفت آنکه خود صدرالمتألهین در ابراز تقریر خاصش از وحدت وجود 
 اما همین بیان روشن چنین مورد استشهاد قرار )12(به صراحت گفته این بیان منافی کثرت نیست

گرفته که صدرا در نظر نهایی خویش کار فلسفه را به پایان رسیده و وارد افق عرفان گشته است 
  ).426: 1389جوادي آملی،(

رسد ارجاع تقریر صدرالمتألهین به تقریر عرفا، با برخی از نصوص و تصریحات وي  به نظر می
گذشت که صدرالمتألّهین  از جمله تقسیمِ وجود به رابط و مستقلّ هماهنگ نیست. پیش از این

کند و ممکنات  بنديِ حقیقی وجود را به دو قسم رابط و مستقلّ تقسیم می صراحتاً در یک تقسیم
داند. تمایز تقریرِ صدارالمتألّهین از عرفا در آن است که عرفا صرفاً کثرت را  را حقیقتاً موجود می

دانند اما صدرالمتألّهین کثرت را  مجاز می دانند و حملِ موجود را بر ممکنات از سنخِ در تجلیات می
کند. از نظرِ وي کثرت در خود هستی است و این کثرت، امري بدیهی و  در خود وجود وارد می
بنایش بر  اش دهنده یآشتصدرا به دلیل روحیه ). 138 تا: (صدرالمتألهین، بی اولی است  نه اعتباري

عربی، صدرالدین  ر است منظور عرفایی چون ابنجمع و وفاق آراي مختلف است و بر این باو
صدرا  ).335: 1368/2(صدرالمتألهین،الدوله سمنانی همین تقریر وي از مسئله است  قونوي، علاء

تبیین مکتب ذوق التأله از وجود ممکن در برابر وجود حق  را ناموفق دانسته و وجود ممکن  را در 
خودش را وجود رابط نام نهاده است. این بیان نشان  نزد دوانی وجود رابطی و وجود ممکن در نزد
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در » وجود رابط«اش به  دهد صدرا در پی تبیینی برهانی از وحدت وجود است و باور ابتکاري می
 (صدرالمتألهین،) 13(نماید برابر وجود مستقل را تبیین برهانی و قابل پذیرش مدعاي  عرفا تلقی می

1368/1 :329-330 .( 
فی إثبات التکثر فی الحقائق «در جلد دوم اسفار ذیل فصلی تحت عنوان صدرالمتألهین 

به برداشت عمومی از تقریر وحدت شخصیه عرفانی و لوازم نارواي آن پرداخته است. » الإمکانیۀ
ایشان نفی کثرت از وجودات ممکن را محذور عقلی وحدت شخصیه عرفانی و زیر سؤال رفتن 

: 1368/2 (صدرالمتألهین، د را محذور شرعی آن ذکر نموده استمدار تکلیف و وعده و عید خداون
صدرا به فقراتی از بیان غزالی در احیاءالعلوم اسشتهاد نموده تا از بیان عرفا رفع سوءتفاهم  ).318

تواند باشد، تقریر ایشان مورد پذیرش صدرالمتألهین  اما فارغ از اینکه مقصود عرفا چه می؛ نماید
صدرالمتألهین طرح وجود رابط و مستقل و توجه به مراتب وجود واحد را رافع نیست. از همین رو 

را تقریر قابل پذیرش وحدت وجود توصیف » وحدت ظلی وجود«محذورات تقریر عرفا دانسته و 
نموده که جامع منظور قابل پذیرش عرفا و در عین حال مانع محاذیر غیرقابل پذیرش آن تقریر 

 . استایشان حیث فلسفی 
 لوازم فلسفی غیرقابل پذیرش وحدت شخصیه وجود. 2-4

از میان مخالفین وحدت شخصیه استاد مطهري لوازم فلسفی این تقریر را مورد بررسی دقیقی 
ایشان وحدت وجود عرفانی را از نظر فلسفی نپذیرفتنی  ).311-287: 1394امینی نژاد،(قرار داده است 

 )194: و 1389مطهري،(و مخالف بداهت عقل ) 517: د 1389مطهري،(، باطل )513: د 1389مطهري،(
 ).184: ه 1389مطهري،(رود  نماید و معتقد است هیچ فیلسوفی زیر بار این حرف نمی توصیف می

: الف 1389مطهري،(، نفی نظام علیت )184: ه 1389مطهري،(استاد مطهري نفی مطلق کثرت در وجود 
: د 1389مطهري،(هاي حس و عقل  ، نفی دریافت)540: و 1389مطهري،(نفی ماهیات و اشیاء  )،92

را از جمله پیامدهاي غیرقابل  )393: و 1389مطهري،( یتعال حقو انحصار موضوع عرفان در  )512
 اند.  پذیرش وحدت وجود با تقریر عرفا دانسته

خطاي عرفا و » اصول فلسفه و روش رئالیسم«(ضرورت و امکان)  در مقدمه مقاله هشتم
به وحدت شخصیه را خلط بین ضرورت ذاتی فلسفی و ضرورت ذاتی منطقی تشخیص قائلین 

ضرورت ذاتی منطقی در برابر ضرورت وصفی از لحاظ مناط براي  ).99: الف 1389مطهري،(اند  داده
(امکان فقري) از لحاظ  شود اما ضرورت ذاتی فلسفی در برابر ضرورت بالغیر حکم عقل تعریف می
شود. ضرورت بالغیر اعم از ضرورت ذاتی منطقی یا وصفی  مر تعریف میمناط واقع و نفس الا

 ).510: د 1389مطهري،( است. خطاي قائلان به وحدت شخصیه تساوي وجود با وجوب ذاتی است
اي میان وجوب ذاتی وجود بر اساس اصطلاح منطق با وجوب ذاتی  در حالی که اولاً اصلاً ملازمه

یست و ثانیاً هیچ منافاتی میان ضرورت ذاتی وجود بر اساس وجود بر اساس اصطلاح فلسفه ن
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. این )103: الف 1389مطهري،( ستیناصطلاح منطق با ضرورت غیري بر اساس اصطلاح فلسفه 
دقت فلسفی استاد مطهري به مدد اجتهاد نویی است که ایشان در ابتناي ضرورت منطقی و 

ین نظر اصلاً امکان وصف وجود نیست و اند. بر اساس ا فلسفی بر اساس اصالت وجود نموده
). 111: الف 1389مطهري،(وجوب خاصیت وجود، امکان خاصیت ماهیت و امتناع خاصیت عدم است 

شود و از نفس واقعیت،  هایی که به منظور وحدت شخصیه ارائه می ایشان در رد نوع استدلال
 دهند:  وجوب واجب استنتاج شده چنین تذکر می

تواند مقابل خود را که نیستی است، بپذیرد و واقعیت لاواقعیت شود، خاصیت تمام  ی نمیاینکه واقعیت هست
وجودات است از واجب و ممکن و جوهر و عرض. این نحو از ضرورت، ذاتی وجود است نه مستلزم نفی مخلوقیت 

د از نوع ضرورت ذاتی و معلولیت آنهاست و نه مستلزم ازلی و ابدي بودن آنها، زیرا این نحو از ضرورت ذاتی وجو
منطقی است که هم با وجوب ازلی و هم با وجوب غیري فلسفی قابل جمع است. این نحو از ضرورت ذاتی مبتنی 

  ).124-123: الف 1389( بر اصالت وجود است
این بیان فنی و در عین حال صریح استاد مطهري پشتیبان تقریر صدرالمتألهین و پیروان او 

خصیه وجود است. دقت در محتواي نظر صدرالمتألهین و تمایز دقیق و در نفی نظریه وحدت ش
اند،  اي که فقها با وحدت وجود پیدا کرده باریک آن از نظر عرفا در نحوه مواجهه و مفاهمه

راهگشاست. اینکه توجه به دقائق فلسفی مطرح در دستگاه فکري حکمت متعالیه چگونه 
 ی او را تغییر داده یا خواهد داد.  سرنوشت حرکت اجتهادي فقیه و فتواي فقه

 وجود در داوري فقها وحدت .5

اما ظهور عرفان نظري و ؛ ناسازگاري میان اهل شریعت و اهل طریقت امري مستحدث نیست
اي  طرح باور به وحدت وجود آن هم به شکل مکتوب، تقاطع میان فقها و عرفا را وارد مرحله تازه

ر حکمت متعالیه نیز به حساسیت برانگیزتر شدن مسئله و د» وحدت وجود«نمود. طرح اندیشه 
ورود فقها به آن کمک کرد. بسیاري از فقها پس از ظهور صدرالمتألهین درباره این موضوع به 

اند. البته این اظهارنظرها مشابه نیست بلکه با یکدیگر متعارض نیز هست. از  اظهار نظر پرداخته
توان سه رویکرد را در بین ایشان از یکدیگر  ت وجود، میمنظر داوري فقها در باب عقیده وحد

 متمایز نمود: قائلین به تکفیر، قائلین به تفصیل و قائلین به وحدت وجود.
 الف. قائلین به تکفیر

 اند.  اي کفرآمیز و ممنوع اعلام کرده رویکرد اول متعلق به فقهایی است که وحدت وجود را عقیده 
(حر  ) قول به وحدت وجود را قول فاسدي قلمداد نمودهيهجر 1104-1033( شیخ حر عاملی

حر (و تصریح کرده بیشتر اعتقادات فاسد، موجب کفر و لعن قائلین آن خواهد شد  )74: 1418عاملی،
) که از او به عنوان یک فقیه يهجر 1186-1107(  شیخ یوسف بحرانی ).515: 1403عاملی،

داند  حدت وجود را ظاهرالفساد و موجب زندقه و کفر میشود، باور به و اخباري میانه رو یاد می
) قائلان به وحدت وجود را تکفیر نموده يهجر 1231-1150( میرزاي قمی ).228: 1423/2(بحرانی،
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در میان خاندان  ).256-224و  109: 1423(میرزاي قمی،و دلایل رد این عقیده را نیز بیان نموده است 
) فرزند شیخ جعفر آثار قائل يهجر 1262-1201اشف الغطاء(فقاهتی کاشف الغطاء، شیخ حسن ک

فرزندش عباس   )14( ).26: 1422الغطاء، حسن کاشف( به وحدت وجود را جزء کتب ضاله برشمرده است
عباس کاشف ( ) نیز قائلان وحدت وجود را تکفیر نموده استيهجر 1323-1253( کاشف الغطاء

 ) وحدت وجود را کفر دانسته استيهجر 1342-1264( سیدعبدالحسین لاري ).37: تا یب الغطاء،
) صاحب عروة الوثقی يهجر 1337-1247( طباطبایی یزدي محمدکاظم دیس ).445: 1418لاري،(

(طباطبایی ذیل بحث از نجاست کافر قائلین به وحدت وجود را از مصادیق آن دانسته است 
معناي نفی کثرت و عینیت اشیاء با ذات  آیه االله مکارم شیرازي وحدت وجود به ).68: 1409/1یزدي،

روشن است ایشان بین وحدت وجود  که چنان ).20: 1427/1مکارم شیرازي،(کند  را کفر خطاب می
عرفانی و وحدت وجود با تقریر صدرایی تفکیکی قائل نیست. حتی مدعی هستند همه فقها قول 

آیه االله صافی گلپایگانی وحدت  ).196: 1395مکارم شیرازي،(اند  به وحدت وجود را رد و تکفیر نموده
دانند  کنند و قائل را به آن مکلف به توبه می وجود را خلاف نص قرآن، سنت و روایت تلقی می

 ).66/ 3: 1391(صافی گلپایگانی،
 ب. قائلین به تفصیل

ملا مهدي اند.  هرویکرد دوم متعلق به فقهایی است که قائل به احتیاط و تفصیل در موضوع شد
شناسی براي صدور حکم فقهی تأکید  ) به نوعی بر ضرورت موضوعيهجر 1209-1128راقی(ن

گوید اگر امر براي فقیه حاصل است اول  حکم این مسئله در بیان مهمی می ةکند. ایشان دربار می
اما اگر موضوع براي فقیه مبهم است یا بر فساد آن ؛ تذکر بدهد و اگر تأثیر نداشت، تکفیر نماید

سید محمد  ).139: 1389(نراقی،قین پیدا نکرده، فتوا از روي ظن بر فقیه جایز نیست قول ی
) وحدت شخصیه وجود را کفر صریح خطاب کرده و وحدت يهجر 1323-1261( بحرالعلوم

داند اما موافق برهان نیز تلقی ننموده است  مراتب وجود را در عین اینکه مخالف شرع نمی
ه االله سید محسن حکیم در حاشیه عروة هر چند ظاهر بیاناتی را که آی ).209: 1403بحرالعلوم،(

داند اما بر این باور است باید این  دارند مخالف باورهاي دینی می معتقدان به وحدت وجود ابراز می
شهید محمدباقر صدر نیز در قالب یک فقیه  ).301: 1416/1(حکیم،ظواهر را حمل بر صحت نمود 

عروة خود ابراز نموده است، شرط کفر قائلین وحدت وجود یکی دانستن  ۀدر حاشی حکمت آموخته
آیه االله خوئی در حاشیه عروة با استشهاد به بیان  ).314-313: 1408/3صدر،(خالق و مخلوق است 

دهد. در  حاجی سبزواري چهار معناي وحدت وجود را از یکدیگر تفکیک نموده و حکم جداگانه می
زمه اعتقاد حکما و موافق آیات و روایات شرعی است. توحید خاص نظر ایشان توحید عامی لا

نماید  آن را اعتقاد جهله صوفیه قلمداد می) 15( داند و با ذکر عبارت صدرا الخاص را کفر صریح می
کند. درباره  داند اما اعتقاد به آن را کفر تلقی نمی نه باور حکماي متعالیه. توحید خاص را باطل می

گویند حقیقت آن بر ما معلوم نشد اما کفر  خواص یعنی همان تقریر صدرا میتوحید اخص ال
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میرزا جواد تبریزي ابتدا با ارجاع به عبارت خود صاحب عروة  االله تیآ ).75/ 3: 1418(خوئی،نیست 
دانند چون در بیان مرحوم سید یزدي شرط نجاست، عدم  قائلان به وحدت وجود را کافر نمی

 و لذا اند اسلاماما قائلان به وحدت وجود عامل به احکام  ذکرشدهلی اسلام التزام به احکام عم
 ۀدهد و هر چند با بیان حاجی مبنی بر لازم حاجی ارجاع می ۀنجس نیستند. ایشان نیز به تعلیق

موافق نیست و حتی ظواهر بیان قائلان به وحدت وجود را » وحدت وجود«توحید دانستن باور به 
کند اما معتقد است باید به بیانات آنها حسن ظن داشت  شرع قلمداد نمی مطابق با معتقدات

 ).211: 1426/2تبریزي،(
 ج. قائلین به وحدت وجود 

 -دست کم مطابق با تقریر صدرایی آن-رویکرد سوم متعلق به فقهایی است که وحدت وجود را 
را، استادش شیخ بهائی قائل به از بین معاصران صدنمایند.  اند و از اعتقاد به آن دفاع می پذیرفته

-908مقدس اردبیلی( ).783-780: 1415و شیخ بهایی، 107-101: 1403شیخ بهایی،(وحدت وجود است 
اما  )93-1419:92اردبیلی،( ) در حواشی الهیات تجرید بیانی نزدیک به وحدت وجود دارديهجر 993

از میان  )16( منسوب شده است.رد وحدت وجود به عنوان اندیشه نادرست متصوفه نیز به ایشان 
) جزء فقهایی است که نه يهجر 1373-1294( الغطاء کاشف، محمدحسین الغطاء کاشفخاندان 

تنها قائل به وحدت وجود است بلکه شواهدي از قرآن و روایات در تأیید این باور آورده است و 
از انصاف و تکفیر  ضمن اشاره به فتواي صاحب عروة، تکفیر قائلان به وحدت وجود را خروج

ایشان میان قول به همه خدایی  ).268: 1426،الغطاء کاشفمحمدحسین ( کند مبالغین در توحید تعبیر می
یا همان وحدت موجود با وحدت وجود تمایز قائل شده و اولی را به تبعیت از صدرا به جهله 

: تا یب ،الغطاء کاشف(محمدحسین دهد و دومی را عقیده اهل معرفت تلقی نموده است  صوفیه نسبت می
که متصوفه از آن به -ي خود، باور به اتحاد بنده با خدا را  عروة ۀامام خمینی در حاشی ).29-30

کند اما آن را موجب  هر چند اعتقاد فاسدي قلمداد می -نمایند فناي سایه و صاحب سایه تعبیر می
تر تکفیر و توهین به قائلین وحدت وجود  صریحدر تعبیري  ).460: 1421/3(امام خمینی، داند کفر نمی

بعضی از پژوهشگران ). البته 388: 1374(امام خمینی،دانند  بدون علم و احاطه کامل به آن را غلط می
محمدرسول آهنگران، (اند  شان، باور به وحدت شخصیه را استنباط نموده از بیانات امام در آثار عرفانی

ما پیشتر  که چنانرسد این تلقی چندان درست نباشد.  به نظر می اما؛ )1399مهدي جلیلی خامنه، 
تبیین کردیم تفاوت تلقی صدرالمتألهین از وحدت شخصیه عرفانی همین مسئله است. امام 

حقیقت وجود ضمن آنکه «گوید  کند و می خمینی نیز همچون صدرا این مرز باریک را تصریح می
امام (» ها هم نیست و واجد همه صفات متقابله است.همه اشیاء است در عین حال هیچ یک از آن

امام (ایشان در جاي دیگر نیز تأکید دارند همه چیز اسم اوست نه خود او ). 18: 1374خمینی،
امام خمینی به عنوان یک فقیه عارف فیلسوف قائل به تقریر سوم وحدت وجود  ).95: 1392خمینی،

 است نه تقریر اول.



 182                                                               41 یاپی، پ1402و زمستان  زیی، پا2 ة، شمار21فلسفه، سال    

 داوري فقها  یابیارز .6
حساسیت و حتی مخالفت نشان دهند برداشت » وحدت وجود«آنچه سبب شده تا فقها نسبت به 

ها مسئله  و تصوري است که از این مسئله در ذهنشان نقش بسته است.  از جمله این برداشت
تعالی در همۀ موجودات  حلول و اتحاد است. وحدت وجود مساوي این معنا قلمداد شده که حق

ه یا با وجود آنها متحد شده است. البته جهله صوفیه بعضاً این باور را اظهار و رسوخ و حلول کرد
. امام خمینی نیز اند کردهکنند اما عرفاي بزرگ و حکماي متأله صراحتاً این معنا را نفی  ترویج می

شود، قول  در همین راستا تعبیر فناي سایه و صاحب سایه را که حلول و اتحاد از آن برداشت می
دي دانسته بود. تصور دیگري که فقهاي مخالف وحدت وجود از این مسئله دارند، نفی خداي فاس

توان نتیجۀ  از وحدت وجود می ییهمه خدااست. تصور  ییهمه خدامتشخص ادیان و باور به 
در همۀ موجودات حلول کند و با آنها متحد شود،  یتعال حقبرداشت قبل دانست؛ زیرا وقتی وجود 

آن، خدا بودن همۀ موجودات خواهد بود. تفکیکی که در ابتداي مقاله میان وحدت  طبیعی ۀلازم
وجود و  وحدت موجود نمودیم در تصحیح این تصور مفید است. البته وجود برخی شطحیات و 

کند. نفی شریعت نیز از  گونۀ بعضی از عرفا اسباب سوء برداشت را فراهم می کلمات غامض و رمز
صاحب عروة  که چنانبه نظر مخالفان، پیامد باور به وحدت وجود است.  جمله مواردي است که

ضمن فتوا به کفر و نجاست قائلان وحدت وجود آن را مشروط به عدم انجام طاعات شرعی 
اند، لازمه این بیان این است انجام عبادات ناقض  آیه االله تبریزي نیز متذکر شده )17( نموده بود.

ه وجود باشد. وحدت وجود ظلی که صدرالمتألهین بر آن پاي باور حقیقی به وحدت شخصی
فشارد به معناي اثبات عین الربط بودن همه هستی و وجود خداوند به عنوان یگانه هستی  می

مستقل است و مطلقاً به معناي عینیت موجودات با خداوند، حلول و یا نفی کثرت از هستی 
راد مبتنی بر درك این معناي فقري خود در نسبت نیست. بنا بر حکمت متعالیه از قضا سعادت اف

است. اگر وحدت وجود واقعاً ملازم عینیت و حلول و ترك عبودیت باشد،  یتعال حقبا غناي مطلق 
پس چگونه است که قائلین به وحدت وجود از جمله خود صدرالمتألهین و پیروان او این چنین بر 

را ذیل فصلی که تحت عنوان اسرار شریعت و اند؟ خود صد طریق عبودیت و شریعت پاي فشرده
 یآخرت خواهگوید حکمت تمام اوامر و نواهی شریعت الهی تقویت  فایده عبادات نام نهاده می

اگر نظرات فقها را در یک طیف قرار  ).428: 1391(ملاصدرا،انسان و اطاعت نفس او از عقل اوست 
عموماً قائل به بسندگی فقه در باورهاي  باشند، دهیم، فقهایی که قائل به رویکرد تکفیري می

فلسفی  از معارفنیازي  اعتقادي هستند و فقیه را براي صدور حکم در مسائل اعتقادي بی
دانند نسبت  باشند در عین اینکه فقیه را محق می دانند. فقهایی که قائل به رویکرد تفصیلی می می

که خودشان عموماً در معارف فلسفی و به سنجش باورهاي اعتقادي حکم صادر کند و در عین این
گیرند  عرفان نظري از تخصص برخوردار نیستند اما بیانات حکما را در صدور فتوایشان در نظر می
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اند. فقهایی که قائل به وحدت وجود  ظن را جایگزین سوءظن رویکرد اول نموده حسن کردیروو 
اد فقیه در معارف فلسفی و اعتقادي باشند صدور فتوا در مسائل اعتقادي را مشروط به اجته می
تواند  دانند. در واقع اجتهاد فقهی شرط لازم براي صدور فتوا در مسائل اعتقادي هست اما نمی می

خواهد حکم کفر و زندقه و فسق را بر افراد جاري  شرط کافی نیز باشد. اگر فقیه صاحب فتوا می
دارد یا خود در این  ضرورته تلقی نماید، سازد و یا میراث فلسفی و عرفانی را در حکم کتب ضال

مندي از دستاوردهاي  خود را موظف به بهره کم دستو مجتهد باشد و یا  نظر صاحبمسائل 
 فلسفی بداند.

 جهینت .7
طرح شد و از مفاهیم متشابهش متمایز و » وحدت وجود«در این مقاله ابتدا تصور صحیح از 

و   داده شد این توجه مانع بروز سوءفهم تقریرهاي مختلف از آن ایضاح گشت. نشان
انگاري مفاهیم متشابه در فتواي فقهایی است که وحدت وجود را کفرآمیز و ممنوع اعلام  یکسان

را بیان نمودیم و نشان دادیم » وحدت وجود«نمودند. در بخش دوم تقریر صدرالمتألهین از 
با » وحدت شخصیه وجود«اما  است» وحدت وجود«تقریري قابل دفاع از » وحدت ظلی وجود«

شود و آن اشکالات را برشمردیم. در بخش سوم با روش  اشکالات جدي فلسفی مواجه می
شناسی است و احکام  شناسی خود نیازمند موضوع تحلیلی نشان دادیم فقیه در حکم-توصیفی

سفی هاي غیرفقهی و خصوصاً فل فرض فقهی در مسئله وحدت وجود تا چه اندازه مبتنی بر پیش
اند. داوري فقیه در  است به نحوي که بعضی از فقها خود را محتاج ارجاع به متون فلسفی دانسته

باورهاي اعتقادي علاوه بر اجتهاد فقهی نیازمند اجتهاد در معارف فلسفی نیز هست و اگر فقیه 
این  باید خود را مجهز به دستاوردهاي فلسفی در کم دستخود از این توانایی برخوردار نیست 

قلمروي خاص گرداند. هدف این مقاله آزمون مدعاي تأثیر دستاوردهاي فلسفی در اجتهاد فقهی 
است و این مدعا با مطالعه موردي مسئله وحدت وجود مورد آزمون واقع شد. توحید عامی که 

تواند نقطه توقف حکمت متعالیه باشد و در عین حال  مخالفان وحدت وجود بدان باور دارند نمی
دت شخصیه وجود در معناي قبیح عینیت خداوند با اشیاء و تساوي خداوند با مجموعه صور و وح

وحدت «از نظر فلسفی مورد پذیرش صدرالمتألهین نیز نیست.  استقوا که نزد فقها مساوي کفر 
برخوردار است و فاقد لوازم غیرقابل پذیرش » وحدت شخصیه وجود«از مزیت » ظلی وجود

است. تنها وجود مستقل هستی حق متعال است و همه هستی عین الربط فلسفی و فقهی آن 
اوست. به نظر ما التفات به مباحث دقیق فلسفی و در واقع پذیرش تقریري که شخص 

 )18( ورزد مقصود تقریر اول نیز همان است، صدرالمتألهین از وحدت وجود ارائه نموده و اصرار می
دوگانگی و  -هاي فقها وحدت وجود و رفع دغدغه ضمن حفظ غناي نگاه توحیدي-تواند  می
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غیریت میان توحید فقها و حکما و عرفا را رفع نماید و مانع مخاطرات آن دسته از احکام فقهی 
 نمایند. گردد که بدون توجه به این تحقیقات فلسفی حکم کفر و ضلالت صادر می

 هانوشتپی
یم متشابه با وحدت وجود جعل نموده تا مصداق حقیقی بحث وحدت وجود این دو اصطلاح را استاد مطهري به عنوان مفاه. 1

 .199، صه 1389و مطهري، 99، صج 1389عربی روشن شود. رك: مطهري،  در تعبیر ابن
 دانند، آورده است. استاد مطهري این مطلب را نشانه و شاهدي در رد کسانی که عرفان اسلامی را متأثر از فلوطین می. 2 
وجود  نمایند. با این توضیح که تلقی می Panentheismعربی را مصداقی از پانن تئیس  محققین وحدت وجود ابن برخی از. 3 

از جهان است و با جهان مساوي  فراتر Pantheism ه موجودات است و در همه جهان سریان دارد اما برخلافشامل هم خدا
 .631و  586، 81عربی و مایستر اکهارت، صص  نیست. رك: قاسم کاکایی، وحدت وجود به روایت ابن

ود به معناي وحدت حقیقت یا نظیر استاد مطهري وحدت وج» مبادي الایمان«نیز در  الغطاء کاشفشیخ محمدحسین . 4 
   گرایان نسبت داده است. وحدت موجود را به مادي

خود  که چناناند اما  استاد مطهري در کتاب عرفان حافظ وحدت شهود را به عنوان یکی از تقریرهاي وحدت وجود برشمرده. 5 
عربی طرح  وابسته به حقیقت وجودي که ابناند این معنا پیش از وحدت وجود هم رایج بوده و  در سایر آثارشان تصریح نموده

این نکته مهم که وحدت شهود جنبه عملی و گرایشی دارد نه نظري و بهتر است در عرض سایر تقاریر  علاوه به. ستیننموده، 
 وحدت وجود که از جنبه نظري و معرفتی برخوردارند، مطرح نشود.

یمکن تعقلها علی الاستقلال و هو من المعانی الحرفیۀ و یستحیل أن  ان الوجود الرابطی بالمعنی الاول مفهوم تعلقی لا. 6 
 82، ص1یسلخ عنه هذا الشأن و یؤخذ معنی إسمیا بتوجیه الإلتفات إلیه فیصیر الوجود المحمولی. اسفار، ج

و روش رئالیسم را استاد جوادي آملی در کتاب تبیین براهین اثبات خدا برهان اثبات واجب در مقاله چهارهم اصول فلسفه . 7 
اند  اند و استاد مطهري را به عدول از مبناي متن برهان متصف نموده نیز شامل همین نگاه وحدت شخصیه علامه تلقی نموده

اصول فلسفه و روش رئالیسم روشن است برهان علامه در این  5جلد 124-123اما چنانچه از تبیین استاد مطهري در صص
 گردد. کتاب به وحدت شخصیه بازنمی

هناك طورا آخر من التوحید وراء هذا الطور لکنه معذلک بنی تعلیمه علی هذا النحو تسهیلاً و أسس آن الوجود حقیقۀ واحدة . 8 
مشککۀ ذات مراتب مختلف فی الشدة و الضعف. علی هذا المبنی ان کانت الموجودات الممکنۀ ساقطۀ عن الاستقلال و 

دس من کل وجه لکن معذلک بثبت علیه وجود ما للممکن قبال الواجب. رسائل توحیدي، التحقق فی قبال الواجب تعالی و تق
 12-11صص

الوجود من غیر نظرِ الی انضمام حیثیۀ تقییدیۀ کانت او تعلیلیۀ حتی حیثیۀ عدم الانضمام «اي این است:  برهان حکیم قمشه. 9 
متن برهان علامه طباطبایی نیز چنین است: و هذه هی الواقعیۀ .» ینتزع عنه أنه واجب یمتنع علیه العدم مطلقاً. انتهی ملخصا

التی تدفع بها السفسطۀ و نجد کل ذي شعور مضطرا الی اثباتها و هی لا تقبل البطلان و الرفع لذاتها حتی ان فرض بطلانها و 
اي الواقعیۀ (کل واقعیۀ باطلۀ واقعاً رفعها مستلزم لثبوتها و وضعها، فلو فرضنا بطلان کل واقعیۀ فی وقت او مطلقا کانت حینئذ

اي (ثابتۀ) و کذا السوفسطی لو رأي الاشیاء موهومۀ او شک فی واقعیتها فعنده الاشیاء موهومۀ واقعا و الواقعیۀ مشکوکۀ واقعاً
اك واقعیۀ هی ثابتۀ من حیث هی مرفوعۀ و اذا کانت أصل الواقعیۀ لا تقبل العدم و البطلان لذاتها فهی واجبۀ بالذات؛ فهن

 .15-14، صص6، جم 1981واجبۀ بالذات و الاشیاء التی لها واقعیۀ مفتقرة الیها فی واقعیتها قائمۀ الوجود بها. طباطبایی، 
 .88دررالفوائد ص رك:میرداماد را نیز ذیل همین معنا برشمرده است. نظر شیخ محمد تقی آملی . 10 
ود و الموجود جمیعا مع التکلم بکلمۀ التوحید لسانا و اعتقادا بها إجمالا و أکثر الناس القائل بالتوحید إما أن یقول بکثرة الوج. 11 

فی هذا المقام و إما أن یقول بوحدة الوجود و الموجود جمیعا و هو مذهب بعض الصوفیۀ و إما أن یقول بوحدة الوجود و کثرة 
ن یقول بوحدة الوجود و الموجود جمیعا فی عین کثرتهما و الموجود و هو المنسوب إلى أذواق المتألهین و عکسه باطل و إما أ

هو مذهب المصنف قدس سره و العرفاء الشامخین و الأول توحید عامی و الثالث توحید خاصی و الثانی توحید خاص الخاص و 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA_%D9%88%D8%AC%D9%88%D8%AF_%D8%AE%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA_%D9%88%D8%AC%D9%88%D8%AF_%D8%AE%D8%AF%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA_%D9%88%D8%AC%D9%88%D8%AF_%D8%AE%D8%AF%D8%A7
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لآثار و توحید الأفعال الرابع توحید أخص الخواص فللتوحید أربع مراتب على و فی مراتبه الأربع فی تقسیم آخر التی هی توحید ا
 .، تعلیقه سبزواري71، ص1ج ،1368و توحید الصفات و توحید الذات. ملاصدرا، 

و مما یجب أن یعلم أن إثباتنا لمراتب الوجودات المتکثرة و مواضعتنا فی مراتب البحث و التعلیم على تعددها و تکثرها لا . 12 
بات وحدة الوجود و الموجود ذاتا و حقیقۀ کما هو مذهب الأولیاء و العرفاء ینافی ما نحن بصدده من ذي قبل إن شاء االله من إث

من عظماء أهل الکشف و الیقین و سنقیم البرهان القطعی على أن الوجودات و إن تکثرت و تمایزت إلا أنها من مراتب تعینات 
لیکن عندك حکایۀ هذا المطلب إلى أن یرد  الحق الأول و ظهورات نوره و شئونات ذاته لا أنها أمور مستقلۀ و ذوات منفصلۀ و

 .71، ص1، جلد1368ملاصدرا، » علیک برهانه و انتظره مفتشا.
نحن بصدده إن شاء االله تعالى أن  لا یخفى علیک حکایۀ ما سیقرع سمعک بیانه على الوجه الیقینی البرهانی مما ثم. 13 

 الحق تعالى فوق ما وقع فی کلام بعض أئمۀ الحکمۀ الدینیۀ و الروابط لوجود وجودات جمیع الممکنات فی فلسفتنا من قبیل
و أن الوجود المعلول بما هو معلول مطلقا هو  لموادها أکابر الفلسفۀ الإلهیۀ أن وجود الطبائع المادیۀ فی نفسها هو بعینه وجودها

مادیاتها و  قالوا إن الممکنات طرأمطلقا هو وجوده لدى العالی المحیط بجملۀ السافلات ف وجوده لعلته و أن وجود السافل
لا یسع لأولئک الأکابر و لم  و وراء الجملۀ و هو الواجب تعالى. مفارقاتها موجودات لا لذواتها بل لغیرها الذي هو فوق الجمیع و

للممکن  ود أثبتواوجود الممکن رابطیا لا رابطا لأنهم لما قالوا بالثانی فی الوج یتیسر لهم إلا هذا القدر من التوحید و هو کون
لکن على وجه یکون مرتبطا إلى الحق و منسوبا إلیه بحیث لا یمکن أن ینسلخ منه الانتساب إلى  وجودا مغایرا للوجود الحق

القول و مستقبل الکلام أن  أما نحن فبفضل االله تعالى و برحمته أقمنا البرهان الموعود بیانه فی مترقب و المعبود الحق تعالى.
الباري بل هو منتسب بنفسه لا بنسبۀ زائدة مرتبط بذاته لا بربط زائد  یمکن تحلیل وجوده إلى وجود و نسبۀ إلىالممکن لا 

و عقد الاصطلاح المتفاوت  -بینهما معنى  وجود الممکن رابطیا عندهم و رابطا عندنا و قد مرت الإشارة سابقا إلى الفرق فیکون
 330-329، صص1بسبب اشتراك اللفظ کما وقع لبعض. اسفار، ج -د المعنیین بالآخر اشتباه أح علیها لفظا لئلا یقع الغلط من

 496، ص1، ج1392دانند. شبیري زنجانی،  فقیه بزرگوار آیه االله شبیري زنجانی این کتاب را از جواهرالکلام نیز برتر می. 14 
ء العرفاء و لم یبلغوا مقام العرفان توهموا لضعف إن بعض الجهلۀ من المتصوفین المقلدین الذین لم یحصلوا طریق العلما. 15 

عقولهم و وهن عقیدتهم و غلبۀ سلطان الوهم على نفوسهم أن لا تحقق بالفعل للذات الأحدیۀ المنعوتۀ بألسنۀ العرفاء بمقام 
لروحانیۀ و الحسیۀ الأحدیۀ و غیب الهویۀ و غیب الغیوب مجردة عن المظاهر و المجالی بل المتحقق هو عالم الصورة و قواها ا

و االله هو الظاهر المجموع لا بدونه و هو حقیقۀ الإنسان الکبیر و الکتاب المبین الذي هذا الإنسان الصغیر أنموذج و نسخۀ  -
لا یتفوه به من له أدنى مرتبۀ من العلم و نسبۀ هذا الأمر إلى أکابر  -مختصرة عنه و ذلک القول کفر فضیح و زندقۀ صرفۀ 

أن یکون سبب ظن الجهلۀ  1رؤسائهم افتراء محض و إفک عظیم یتحاشى عنه أسرارهم و ضمائرهم. و لا یبعدالصوفیۀ و 
بهؤلاء الأکابر إطلاق الوجود تارة على ذات الحق و تارة على المطلق الشامل و تارة على المعنى العام العقلی فإنهم کثیرا ما 

على مراتب التعینات و الوجودات الخاصۀ فیجري علیه أحکامها. ملاصدرا،  یطلقون الوجود على المعنى الظلی الکونی فیحملونه
اند و به  اى از جاهلان منسوب به تصوف، از آن مقلّدانى که طریق عالمان عارف را تحصیل نکرده عده. 345، ص2، ج1368

اند که ذات احدیت  نین گمان کردهاند، به دلیل ناتوانى فکرى و سستى اعتقاد و سلطه وهم بر باطنشان، چ مقام عرفان نرسیده
شود، به صورت مجرّد از مجالى و  تعبیر می» غیب الغیوب«و » غیب هویت«و » مقام احدیت«که در زبان عرفا از آن به عنوان 

همان ظاهر » االله«ظهور، داراى تحقق بالفعل نیست، بلکه متحقق همان عالم صورت است و قواى روحانى و حسى آن و 
که این انسان صغیر، نمونه  حقیقتى غیر از آن و آن ظاهر مجموع عبارت از حقیقت انسان کبیر و کتاب مبین مجموع است نه

و نسخه مختصرى است از آن. و این سخن و عقیده، کفرى است رسوا و زندقه محض است. و هر کسى که داراى اندك مایه 
اکابر صوفیه و رؤساى ایشان، افترا محض و افک عظیم است و  راند. و نسبت این امر به علمى باشد، چنین سخنى بر زبان نمی

اى اشتباه در اطلاقات وجود باشد که  ها منزهّ است و بعید نیست که عامل چنین گمان جاهلانه ضمیر و باطن آنان از این سخن
 .شود و گاهى بر مطلق شامل و گاهى بر معناى عام عقلى گاهى وجود بر ذات حق اطلاق می

اند  رد وحدت وجود در کتاب حدیقۀ الشیعه طرح شده اما محققین زیادي در انتساب این کتاب به شیخ تشکیک کردهقول . 16 
و یا بر این باورند بخش مربوط به متصوفه این کتاب توسط شخص دیگري به کتاب شیخ مقدس اردبیلی اضافه گشته است. 

 .1375و زمانی نژاد،  1387رك: جعفري، 
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 بوحدة الوجود من الصوفیه اذا التزموا بأحکام الاسلام فالأقوي عدم نجاستهم.و القائلین . 17 
البته به نظر ما این اصرار دور از خواست خود عرفاست و با لوازم سخنان ایشان تنافی دارد. این بیان در مشروح مکتوبات . 18 

 میان مرحوم کمپانی و سید احمد کربلایی قابل پیگیري است.
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