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Ayatollah Javadi Amoli, in addition to narrative evidence in proving the embodiment 

of actions, also points to its rational stabilization. Therefore, this research, using a 

descriptive-analytical method, examines the intellectual evidences of the 

embodiment of moral actions from the perspective of Ayatollah Javadi Amoli to 

reach the rationality of religious data; On the one hand, he does not accept the 

rational arguments of some thinkers in explaining the embodiment of moral actions 

based on the transformation of energy into matter, and considers it to be neglect of 

intention in ethics, He rejects Fakhr Razi's point of view on reject of the embodiment 

of actions based on to be width of actions and impossibility to Convert width to 

essence .and considers it a confusion between theoretical and practical wisdom; It 

seems that the rational explanation of the transformation of energy into matter can 

also be presented in the intention, Also, since breadth the width has the dignity of 

substance in the transcendental wisdom, so by explaining the movement of 

substance, the embodiment of actions can be stabilized from a rational point of view, 

therefore, the embodiment of actions is still It is acceptable as one of the proofs of 

moral realism. 
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 نید . در اکند   یاشاره م زیآن ن یعقل تیدر اثبات تجسم اعمال، به تثب ینقل هافزون بر ادل ،یآمل یجواد الله تیآ
وصدول   یبرا یآمل یجواد الله تیاز منظر آ یتجسم اعمال اخلاق یعقل هادل یلیتحل د یفیبه روش توص قیتحق

تجسدم   نیدی در تب شدمن ان یان  یبرخد  یعقلد  هادل یاز جهت شانی. اشود یم یبررس ینید یها داده تیبه عقلان
 یو از جهتد  داند   یدر اخلاق م تیو آن را غفلت از ن ردیپذ یبه ماده را نم یانرژ لیبر تب  یمبن یاعمال اخلاق

بر عرض بودن اعمال و محال بودن جوهر شد ن اعدراض را    یدر رد تجسم اعمال مبن یفخر راز  گاهید گرید
 لیتبد   یعقلد  نیدی تب رسد   ی. به نظر مکن  یقلم اد م یو عمل یحکمت نظر انیو آن را خلط م دان  یمردود م

از جدوهر را دارد   یشأن هیجا که عرض در حکمت متعالاز آن نیقابل ارائه باش . همچن زین تیبه ماده در ن یانرژ
 هرو تجسم اعمال همچندان بد   نیکرد. از ا یعقل تیتجسم اعمال را تثب توان یم یحرکت جوهر نییپس با تب
 .است رشیقابل پذ یاخلاق ییگرا واقع هاز ادل یکیعنوان 
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 مقدمه

اصطلاح نیدز بده معندای جسدم داشدتن کردارهدای خدو  و بد          ها و در  ش ن افعال انسان تجسم اعمال در لغت به معنی مجسم 
( پی ا کرد و بع  از اسلام نیز بدا  28: 1 ، ج1342های ایران قبل از اسلام )ارداویراف،  توان این بحث را در ان یشه هاست. می انسان

( 192: 2  ، ج1983بهدایی،  (، مقبول دانستن آن توسط شیخ بهایی )256: 32 ، ج1410مردود شمردن آن توسط فخر رازی )رازی، 

( رونق بیشتری گرفدت  228: 7 ، ج1403(، و مخالفت علامه مجلسی )مجلسی، 329: 1 ، ج1360و ملاص را )ص رال ین شیرازی، 
الله جوادی در مباحث مبادی اخلاق به آن پرداختده اسدت )جدوادی آملدی،      خصوص آیت تا قرن اخیر که بسیاری از ان یشمن ان به

 (.175: 6 د، ج1389کن  )جوادی آملی،  ایشان امکان تثبیت عقلی آن را ادعا و تبیین می( و 110 : 1387
آورد. بندابراین، علدم اخدلاق مطلدو       عمل کردن به حسا  می هالله جوادی آملی علوم عملی، مانن  علم اخلاق، را مق م آیت

(. 262ی: 1389آین  )جدوادی آملدی،    به حسا  می خلاف علوم نظری که از منظر ایشان مطلو  بذاته شود؛ به بذاته محسو  نمی
خلاف عرفان نظری علمدی   بنابراین علم اخلاق مانن  عرفان نظری علمی برای تبیین راه عملی سالک الی الله است که اخلاق به

ی شود. چون موضوعش تهذیب نفس و قوای آن است که قبل از علم اخلاق بای  وجود و تجرد نفدس در علمد   جزئی محسو  می
(. پس مراد از جزئی بودن شخصی بودن نیست کده اگدر شخصدی محسدو      45: 1  ، ج1390مستقل اثبات شود )جوادی آملی، 

رو قضایا و اصول اخلاقی که علدم اخدلاق را    این گیرن . از شون  جاودانه و ثابت نخواهن  بود و در قلمرو است لال و علم قرار نمی
قضدایای   هی زیرمجموعد کلد  یایقضدا  نیا نکهیا( که به دلیل 30د   29 : 1387آملی،  ان  )جوادی دهن  قضایای کلی تشکیل می

 ان . ( و به عبارت دیگر جزئی اضافی21 : 1387ان  )جوادی آملی،  ، جزئی دانسته ش هان  گرفته قرار تری کلی

ندافع   کن  و علوم نافع را از غیر نظر می شرک و توحی  که از علوم کلی است، اظهار هعلوم کلی، مانن  مسئل هعلم اخلاق دربار
(. ایشان شناخت فضایل و رذایل نفس، راه تحصیل فضایل و پرهیز از رذایل، و مانند   23 : 1387سازد )جوادی آملی،  متمایز می

را  الله جوادی آملی اخدلاق  (. آیت21: 1379؛ جوادی آملی، 249الف: 1387  )جوادی آملی، دان میاز کارکردهای علم اخلاق  راآن 
کن   ها تغییر می تبع ملاص را معتق  است نوعیت افراد نیز با این هیئت ( و به73 : 1387دان  )جوادی آملی،  های نفسانی می هیئت

دان  که با مطالعه و درس و بحث  کن ؛ بخشی از آن را نظری می (. ایشان علم اخلاق را دو بخش می323 : 1387)جوادی آملی، 
 (.109: 1391کن  که به ه ایت و راهنمایی معلم اخلاق وابسته است )جوادی آملی،  ا عملی قلم اد میشود و بخشی ر تأمین می
(. اما بیش 30 : 1387اخلاق دانسته است )جوادی آملی،  هفلسف هالله جوادی آملی نگرش بیرونی به علم اخلاق را وظیف آیت

طلاح مبادی اخلاق را به کار برده است. ایشان روش کسدب مبدادی   اخلاق و فرااخلاق استفاده کن  اص هاز آنکه از اصطلاح فلسف
( و برخی مسائل آن را تغییرپذیری و تغییرناپذیری 50 : 1387کن  )جوادی آملی،  اخلاق در قرآن را عقلی و است لالی قلم اد می

بدودن یدا نبدودن اخدلاق      (، فطدری 119 : 1387(، جاودانگی اخلاق )جدوادی آملدی،   83 : 1387احکام اخلاقی )جوادی آملی، 
کن  و یکی از مباحث مطدرح در مبدادی    ( قلم اد می41 : 1387بای  و هست )جوادی آملی،  ه(، رابط73 : 1387)جوادی آملی، 

 ده . اخلاق را به تجسم اعمال اختصاص می
و فرشدتگان نیدز عدالم و     دان ، نه عالمان یا موجدودات مختدار. زیدرا خد ا     ها می الله جوادی آملی موضوع اخلاق را مکلف آیت

گیرند  )جدوادی آملدی،     مختارن ؛ اما از آنجا که مکلف نیستن  مورد خطا  احکام اخلاقی نیستن  و موضوع علم اخلاق قدرار نمدی  
شود و بر روی نفس انسانی اثرگذار است. بنابراین نفس و قوای نفسانی نیز  ( و احکام اخلاقی برای رفتارها اعتبار می41 : 1387
 (.21 : 1387علم اخلاق شمرده ش ه است )جوادی آملی،  موضوع

شود که آیا در قبال رفتار اختیاری انسان که برای رسی ن بده   رفتار اخلاقی که اختیاری است موضوع این تحقیق محسو  می
یدز بدرای آن اقامده شد ه     عقلی ن هنقلی ادل هگیرد جسمی مثالی وجود دارد یا خیر؟ اگر وجود دارد آیا افزون بر ادل سعادت انجام می

الله جدوادی   عقلی موجود برای اثبات یا رد تجسم اعمدال اخلاقدی از منظدر آیدت     هاست یا خیر؟ این تحقیق به بررسی صحت ادل
های مادی است؛ طوری که سنخ واقعیت آن  پردازد. واقعیت ادعاش ه برای تجسم اعمال اخلاقی واقعیتی مجرد با برخی ویژگی می

کنن  و در  هی آن جسم مثالی را در دنیا مشاه ه می(. اولیای ال324: 4د   2 ، ج1375ان  )جوادی آملی،  را میان ماده و مجرد دانسته
 آخرت برای همگان ظهور دارد.
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باطن اخلاق با ه ف اخلاق یکی است؛ اگرچه امکان دارد ه ف متوسط برای اخلاق محسو  شود. اما در هر صورت تجسدم  
(. زیدرا  390د   389: 3 ج، ج1389 توان  سعادت بشری و ه ف اخلاق به شمار رود )جوادی آملی، اعمال که باطن اخلاق است می

 : 1387شدود )جدوادی آملدی،     سعادت بشر اعم از سعادت ب نی و روحی است و تجسمِ خو ِ افعال سعادتِ ب نی محسدو  مدی  
200.) 

 هالله جوادی آملی، همچون بسیاری از ان یشمن ان، وصول انسان به سدعادت اسدت. امدا دربدار     ه ف علم اخلاق از منظر آیت
الله جوادی آملی سعادت را منحصدر در عبدادت    (. آیت167 : 1387نظر وجود دارد )جوادی آملی،   ت انسان اختلافچیستی سعاد

و نفدی عبدادت   « خد ا »کنن  درصد د تبیدین جایگداه عبدادت      دان ، بلکه آیات و روایاتی که ه ف خلقت را عبادت معرفی می نمی
(. 65 : 1387شدود )جدوادی آملدی،     ار، و اختراع نیز کمال انسان محسو  میان . بنابراین معرفت، حکمت، ابتک خ ا بیان ش ه غیر
شدود و سدعادت عقدل     توان گفت ه ف خلقت در عالم ش ن انسان به معارف الهی است که سعادت عقل نظری محسو  مدی  می

هدای مهدم    از جنبده  ( که با چنین تبیینی از چیستی ه ف اخلاق یکی320 : 1387عملی نیز در عبودیت خ است )جوادی آملی، 
نماید  بسدیاری از    های دینی در وصول به چندین هد فی رم مدی    شود و افزون بر اینکه نقش گزاره دین و اخلاق واضح می هرابط
الله جوادی آملی تبیین عقلدی تثبیدت    ان  که در دی گاه آیت های دینی این ه ف اخلاقی را در قالب تجس  اعمال تبیین کرده گزاره

 شود. دینی محسو  میهای  آن گزاره

 الله جوادی آملی چیستی تجسم اعمال در دیدگاه آیت
منظور از تجسم اعمال تجسم یافتن نیت اعمال است. اما نیت عمل از خود عمل ج ا نیست؛ بلکه ذهدن مدا عمدل را از نیدت تفکیدک      

کن  و تجسم اعمال را بر اسداس همدین    تلقی می کن ، مانن  اینکه اساسِ اعمال را نیات و ملکات کن  و احکامی را بر هر یک بار می می
 شون . ها صورت و روح عمل محسو  می (. زیرا نیت328: 8 الف، ج1388کن  )جوادی آملی،  ها و اوصاف نفسانی تبیین می نیت

بهشت و جهنم ج ای از افراد نیست، بلکه با تبیین تجسم اعمال حقیقت بهشت و جهنم کده موجدود عیندی و خدارجی اسدت      
( و تجسم اعمال همان تناسخ ملکوتی انسان محسو  390: 3 ج، ج1389ن باطن اعمال و تجسم اعمال است )جوادی آملی، هما
 (.134: 5 ه، ج1389شود )جوادی آملی،  می

شود و پایانی دارد و در قیامت نیدز   منظور از تجسم اعمال باطن عمل است، نه صورت دنیایی آن که در ظرف زمان انجام می
تدوانیم بدا تشدبیه     (. اگر بخواهیم تصویر بهتری از تجسم اعمال داشته باشیم مدی 336: 6 د، ج1389ن ارد )جوادی آملی، ظهوری 

های دنیایی را به چهار قسم ذیل تقسیم کنیم تجسم اعمال  معقول به محسوس مقصود از تجسم اعمال را تبیین کنیم. اگر تعذیب
جدویی اسدت و    اهی تعذیب از نوع انتقام مظلوم از ظالم است که مظلوم در فکر انتقامشود؛ گ از نوع چهارم این اقسام محسو  می

آِید . زیدرا وی تنهدا     ای بالعرض برای مظلوم به حسا  می به جامعه و برقراری نظم توجهی ن ارد. پس برقراری نظم و ع ل فای ه
سدازد )جدوادی آملدی،     ار نظدم عادلانده را نیدز فدراهم مدی     استقر هگیرد، هرچن  این انتقام زمین برای تشفی خود از ظالم انتقام می

هایی است که قاضی به نام مجازات برای برقراری ع ل و حفد    (. قسم دوم تعذیب مربوط به تعذیب341د   340: 8 الف، ج1388
تگاه گونه تشفی قاضی ملاک مجازات نیست. ایدن ندوع تعدذیب قدراردادی و مخصدوص دسد       کن  و هیچ نظم در جامعه اعمال می

خود قراردادهدایی را بدرای تبهکداران در     ههای قضایی دنیا متمایز است. زیرا هر ملتی برای برقراری نظم جامع قضاست و در نظام
شود. این تعدذیبی   های تکوینی است که بر اثر مراعات نکردن دستورالعمل پزشک حاصل می گیرد. اما تعذیب سوم عقوبت نظر می

کن  نه از نوع تشفی خاطر پزشک است و نه از ندوع قدرارداد؛ بلکده پزشدک از        برخی اعمال نهی میکه پزشک بیمار را از ارتکا
کردنی بخوری برای گلوی تو مضر است و گلدودرد تدو    گوی  اگر سرم ده . مثلاً می میان فلان عمل بیمار و بیماری خبر می هرابط

ها تکدوینی اسدت و در سراسدر جهدان      میان آن هاصل ش ه و رابطکردنی ح شود. این تش ی  گلودرد بر اثر خوردن سرم تش ی  می
(. قسم چهارم تعذیب مربوط به تعذیبی است که پ ر مهربان کودک بازیگوش را 341: 8 الف، ج1388یکسان است )جوادی آملی، 

ن به آتدش و سدوختن   میان دست زد هسوزی. رابط گوی  به آتش دست نزن که می دارد. مانن  اینکه به کودک می از آن برحذر می
طدور   دهد . ایدن   تکوینی است. اما تمایز قسم سوم و چهارم در این است که این سوختن همراه با دست زدن به آتش رم می هرابط
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ممکدن اسدت کدودک از     شود.  اکنون مص وم می نیست که اگر هش ار پ ر نادی ه گرفته شود فرزن  در آین ه مص وم شود، بلکه هم
ای از  خود به آتش مطلع نشود، اما این نتیجه همان لحظه حاصل شود؛ مانن  کسی که دسدتش را در حادثده   آنی دست زدن هنتیج

 های عصبی آن به قطع دست خود باور ن اشته باش ، اما این قطع دست رم داده است. ده  و به دلیل بقای رشته دست می
انن اینکه گاهی در فضای شریعت الهی برای فعلی عقدوبتی در  ان ؛ م یادش ه اعتباری و برخی تکوینی هبرخی از اقسام چهارگان

شود که در آخرت حاصل خواه  ش . اما افزون بر نتایج اعتباری اعمال، آثار واقعی و آنی وجدود دارد کده بدا انجدام      نظر گرفته می
دادن عمل اختیاری به فعلیت  شود؛ یعنی به صورت قوه نیست که بع اً حاصل شود بلکه همان لحظه با انجام دادن عمل ایجاد می

شدود و متمدایز از کیفرهدای اعتبداری و      ای عمل است که به نام تجسم اعمال از آن یداد مدی   رس . پس مقصود آن آثار لحظه می
افت ، مانن  طوفان نوح، و گاهی در آخرت است، مانن  جهنمی  تکوینی الهی است که گاهی در دنیاست، اما متأخر از عمل اتفاق می

 (.342: 8 الف، ج1388تشریع و اعتبار است )جوادی آملی،  هتیجکه ن
قسم چهارم که محل بحث این تحقیق است درون و باطن عمل اختیاری است و مثلاً گناه را که آتدش و سدما اسدت تبیدین     

الدف،  1388آملی، خورده است )جوادی  فهم  که سما و آتش می شود و گنهکار در قیامت می کن ؛ اگرچه در درازم ت معلوم می می
 (.343: 8 ج

آی ، چنان قوی است که عامل را نیز  روایاتی در تفسیر برخی آیات نقل ش ه است که عمل، افزون بر آنکه به صورت جزا درمی
کند ، آن شدخ     آورد. مثلاً افزون بر اینکه حرص و طمع در انسان طمعکار بده صدورت آتدش ظهدور مدی      به صورت عمل درمی

های طغیدانگر   آی  و در هر صورت انسان شود یا انسان فحاش به صورت مار و عقر  درمی صورت مورچه ظاهر میکار نیز به  طمع
 (.369: 8 الف، ج1388شون  )جوادی آملی،  به صورت حیوان محشور می

از کارهدا  تجسم اعمال انسان به تناسب نوع کار متمایز است؛ یعنی برخی از کارها تمثل و تجسمی متناسب با خیدر و برخدی   
الله جوادی آملی معتقد  اسدت عبدادت     تجسم متناسب با شرّ دارد و برخی از کارها نیز تجسم و تمثلی ن ارد. زیرا سرا  است. آیت

 (.370: 8 الف، ج1388ای بر آن بار نیست و برای عاب  سرابی بیش نیست هیچ تمثلی ن ارد )جوادی آملی،  بت که فای ه
شدود   ده  و همان مجسَّم می ...د تشکیل می د از قبیل ع ل، ظلم، حُسن، قُبح، و را روح آن تجسام عمل که عنصر محوری آن

گونه که در کشاورزی انسانْ شیارکنن ه و بذرافشان است و احیای بذر توسط  متوقّف بر تجسیم و نیازمن  مجسِّم است. یعنی همان
شدود کده در    م وجود دارد که ظلمش به صورت جسم ظاهر میانسان رویش گیاه را در پی خواه  داشت، در تجسم ظلم نفس ظال

 (.692: 13 ط، ج1389ها مشهود است )جوادی آملی،  انسان هاین دنیا برای اولیای الهی و در آخرت برای هم
منظور از تجسم اعمال این است که نیت هر گاه از موطن عقل به عالم مثال تنزل کن  از آن مرحله به صدورت جسدم مثدالی    

گونه که اگر عمل به صورت جسم ظهور کن  ص ها باغ خواه  ش ، نیت و اراده و ایمان نیز چنانچه بع  از  کن . همان پی ا می ظهور
های گوناگون، همچون مار  شود. راز ظهور اعمال در قیامت به صورت هبوط به عالم مثال به عالم طبیعت ظهور کن  ص ها باغ می

هدا و اوصداف    هدا و اراده    آن، نیز این است که اساس اعمال نیات و ملکات اسدت و همدین نیدت   و عقر  یا رَوْح و ریحان و مانن
گونی ظهور نیت در عوالم گوناگون نیز از آن روست که هر چیز در هر  بخش  و گونه نفسانی است که به اعمال شکل و صورت می

عمل انسانی است، انسدان   بخش صورتبه اینکه نیت،  (. با توجه356: 8 الف، ج1388ای ظهوری خاص دارد )جوادی آملی،  نشئه
گذارد و انسان را به فرشته،  کن ؛ یعنی انسان نوع متوسط است و نیت در ذات اثر می اش نوع خاصی پی ا می نیت اخلاقی هبه واسط

شون   النوع محسو  می عکن . پس این انواع انسانی است که نو انسان درن ه، انسان شیطانی، یا انسان شهوی و حیوانی تب یل می
 (.434د  433: 8 الف، ج1388)جوادی آملی، 

( در 330د   329: 1 ، ج1360؛ صد رال ین شدیرازی،   227: 9 ، ج1382تبیین ملاص را در حکمت متعالیه )ص رال ین شیرازی، 

ن دو بد ن قائدل اسدت؛ بد ن     رو ایشان در نقل کلام ملاص را برای انسدا   این الله جوادی است. از تبیین تجسم اعمال مقبول آیت
انسان است و ح ا فاصل ب ن مادی  هطبیعی و ب ن برزخی. ب ن طبیعی و محسوس تکوینی خلق ش ه است، اما ب ن برزخی ساخت

و روح مجرد است که اگر انسان به حق گرایش داشته باش  و به آن عمل کن ، طوری که حقِ گوش و چشم را ادا کند ، جسدمی   
 (.324: 4د  2 ، ج1375دیگر جوارح نیز چنین است )جوادی آملی،  هش شنوا و چشم بیناست و دربارسازد که دارای گو می
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روح انسدان   هنازل هحکمت متعالیه افزون بر سعادت روحی برای ب ن طبیعی و مادی نیز سعادت قائل است. چون ب ن را مرحل
حدالات بدا انسدان     هگیرد. زیرا ب ن برزخی است که در همد  همتش را برای ساختن ب ن برزخی به کار هدان . و انسان بای  هم می

شجاعت و ع الت و تقوی از اوصاف حقیقدی   هیاب  وجود است، نه ماهیت. به عبارت دیگر وجود علم نظیر ملک است و آنچه بقا می
 هفاعلیدت بدالقو  شدود و آنچده    خارجی و قائم به نفس است و وجود ذهنی یک امر قیاسی است و در قبال وجود خارجی مطرح می

، 1375بخش  علم به غایت است؛ نه وجود ذهنی آن. و این امر مبتنی بر اصالت ماهیت نیست )جدوادی آملدی،    فاعل را فعلیت می
 (.324: 4د  2 ج

دان . وی معتقد  اسدت کده     می البقاءهنیو روحا الحدوثهیجسمانالله جوادی آملی فضایل اخلاقی و اخلاق در انسان را  آیت

شدون    شون  و به دلیل زود زایل ش نشان جسمانی محسو  می در انسان ایجاد می« حال»همۀ فضایل اخلاقی نخست به صورت 
یابن . بنابراین  شون  و بقا می رون  و جزء هویت وجودی انسان می آین  و در آخر از ملکه بودن نیز بالاتر می تا به صورت ملکه درمی

(. امدا باید    161د   159الدف:  1381دانست )جوادی آملی،  ةالبقاءیروحان و ةالحدوثیجسمانتوان فضایل اخلاقی و اخلاق را  می

بودن زود زائل ش نشان است. اما همۀ فضایل اخلاقی، مانن  ع الت، حقیقتدی مجردند  و    ةالحدوثیجسمانتوجه داشت منظور از 

 (.319الف: 1381ی آملی، زمان، مکان، بالا و پایین ن ارن  )جواد
سازد، بلکده بسدیاری از حقدایق جهدان      کن  و می تنها هویت انسان را تأمین می الله جوادی آملی معتق  است که اخلاق نه آیت

و فصل اخیر انسان است و از این بالاتر از حوزة انسدان بیدرون   « مقوِّم»تنها امری اعتباری نیست، بلکه  سازد. و نه خارج را هم می
کن . یعندی، همدین فضدایل اخلاقدی      چیزهای دیگر را هم تأمین می« صورت نوعیۀ»شود و  رود و مقوِّم چیزهای دیگر هم می می
 (.110 : 1387سازد )جوادی آملی،  را برای آخرت می« متغیر آ  غیر»، و «عسل مصفّی»، «شرا  خاص»، «شیر»

وجودی و ع می قائل است و فضایل را وجودی و در برخی عبارات الله جوادی آملی میان فضایل و رذایل اخلاقی تمایزی  آیت
ظداهر بعضدی از قدوای حیدوانی،      ها تصریح دارد. ایشان معتق  است به دان  و بر ع می بودن آن رذایل را از سنخ نق  و فق ان می

نقد  و فقد ان هسدتن  کده     رسن . ولی در مقایسه با قوة عاقلۀ آدمی این امدور   همچون شهوت و غضب، امور وجودی به نظر می
ها و اعمال ناشایسدت در پیشدگاه خد ای متعدالی ناپسدن  اسدت؛        منظور از ع می بودن رذایل ع م مضاف است. ب ین جهت ب ی

(. 127د   126 : 1388همچون ظلم که عملی ناشایست است و در حقیقت فق ان ع ل و نقصان در ع الت است )جوادی آملدی،  
ناق  مستن ن  و فاعل ناق  نیز همان فرد ب کاری است که عقل ن ارد و عقل هم آن چیزی اسدت   در واقع رذایل تنها به فاعل

 (.125 : 1388شود )جوادی آملی،  شود و به م د آن بهشت برای انسان حاصل می که به واسطۀ آن خ اون  رحمان پرستی ه می

 هالله جوادی در بررسی ادلة عقلی تجسم اعمال دیدگاه آیت
؛ جدوادی عداملی،   476: 2  ، ج1389یت اخلاقی در تجسم اعمال ناظر به نیت و حسن فاعلی اسدت )جدوادی آملدی،    تبیین واقع
(. عمل جوارحی در اخلاق مح ود به زمان انجام دادن آن است و بقای ظداهری ند ارد، مگدر نیدت کده عمدل       90: 5  ، ج1381

 عواملی مانن  متعلق نیت است.شود و بقا دارد و میزان بقای آن وابسته به  جوانحی محسو  می
(. 175: 6 د، ج1389کن  )جوادی آملی،  عقلی نیز تجسم اعمال را تثبیت می هنقلی ادل هالله جوادی آملی معتق  است افزون بر ادل آیت

شدود   چیز نابود نمی هیچشود، که  ای که در فیزیک بیان می کن . مثلاً برخی با تمسک به قاع ه ایشان برخی ادله عقلی دیگران را نق  می
ان  تجسم اعمال را ب ین بیان اثبدات کنند  کده افعدال انسدان بده صدورت         شود، خواسته حتی انرژی به ماده و ماده به انرژی تب یل می

به  آی  که ... انرژی مکانیکی به حسا  می شود که انرژی افعال اخلاقی مانن  حرکت دست و پا و های گوناگون در جهان ظاهر می انرژی

هدای مشدابه    شون  که به آن تجسم اعمال گویند . بیدان   ها به ماده و جسم نیز تب یل می شود و این انرژی ... تب یل می انرژی حرارتی و
دیگری نیز وجود دارد؛ مانن  اینکه برخی معتق ن  ماده و نیرو، هر دو، مظهر یک حقیقت هستن  و ماده همان نیدروی متدراکم و فشدرده    

 ,Einsteinماده و انرژی نشدان داده شد  )   هرابط E=mc2ش ه است و با فرمول  ت گسترش دارد و نیرو همان ماده گستردهاست که قابلی

توان  تب یل به دیگری شود و ب ین بیدان   شود که هر یک از ماده و نیرو در شرایط معیانی می مطلب روشن می  . از این(639-643 :1905
 (.89د  88: 5  ، ج1381جسم تب یل شود و تجسم اعمال نامی ه شود )جوادی آملی،  توان  به انرژی افعال اخلاقی می
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کن . در  دان  و آن قواع  را صرف اصل موضوعه در فیزیک قلم اد می های فوق را نیازمن  اثبات می الله جوادی آملی تبیین آیت
شود. زیدرا تجسدم اعمدال بدیش از      ل محسو  نمیدرستی قلم اد شود، برای تجسم اعمال دلی ههر صورت اگر اثبات شود و قاع 

کار است و  هکن  که ب ن آنکه به عمل جوارحی توجه داشته باش ، ناشی از نیت است. اما بیان فوق تجسم عمل جوارحی را بیان می
تدی اسدت   حرکات دست و پاست میان کار خو  و ب  مشترک است؛ مانن  نگاه کردن به نامحرم کده حرک  هکار که دربردارن  هب ن

فیزیکی که ممکن است به قص  لذّت حرام باش  یا ب ون قص  لذت و هر فعلی با توجه به قص  فاعلش متعلق خو  و ب  اخلاقدی  
الله جوادی تفسیر تجسم اعمال به تفسیر فیزیکی و مادی صرف آن  (. بنابراین آیت90د  89: 4 ، ج1382خواه  بود )جوادی آملی، 

 (.91: 4 ، ج1382آملی، دان  )جوادی  را مردود می
توان  در آخرت به صدورت جسدم    شود. بنابراین عمل نمی فخر رازی معتق  است که عمل انسان عَرضَ است و عَرضَ فانی می

الله جوادی آملی در رد  تجسم اعمال از منظر او جزا و آثار افعال است که آیت هدرآی  و جوهر شود. پس، منظور از آیات قرآن دربار
شود. زیرا از سنخ عناوین اعتباری بای  و نباید    کن  که اولاً احکام اخلاقی به جوهر و عرض متصف نمی ی چنین بیان میدی گاه و

است، نه واقعیت حکمت نظری که جوهر و عرض محسو  شود. بنابراین فخر رازی میان تکوین و اعتبار خلط کرده اسدت. البتده   
و فقه و حقوق محفوف به دو امر تکوینی و حقیقی است؛ یکی منشأ حقیقی و دیگری آثدار   امور اعتباری و عناوین مُعْتَبر در اخلاق
رود. امدا   شود عمل معنون به عنوان خاص نیست، بلکه یک سلسله حرکاتی است که از بین می واقعی. ثانیاً آنچه در خارج واقع می

رود، ولدی آنچده بده     از دارای حرکاتی است کده از بدین مدی   عمل همان عنوان اعتباری است که با روح عامل ارتباط دارد. مثلاً نم
ای ندورانی ظداهر    رو در قبر به گونه  این مان . از شود همان اثری است که در جان انسان نمازگزار برجا می عنوان عمل شناخته می

 (.92د  91: 5  ، ج1381روح برخاسته و از نوعی ثبات درونی برخوردار است )جوادی آملی،  هشود. زیرا از نیات و اراد می
در حقیقت اوصاف عَرضَی چه در جانب مثبت و مطلو  مانن  عفت و شجاعت و ع الت و چه در جانب منفدی و منفدور مانند     
حق  و خوف و ظلم از امور مهمل و ع می محض نیستن  که وجودی فرضی و اعتباری محض داشته باشن ، بلکه از امور وجدودی  

( کده در صدورت پاید ار و ملکده شد ن      197: 1 الدف، ج 1389دی حقیقی و واقعی دارن  )جوادی آملی، و معناداری هستن  که وجو
عقلی برخی ان یشمن ان و همچندین رد اشدکال فخدر رازی درصد د      هالله جوادی با رد ادل ساز نیز خواهن  بود. بنابراین آیت هویت

تکوینی میان عمل جدوانحی، یعندی نیدت بدا عامدل آن، را اثبدات        هبرهان عقلی رابط هتبیین عقلی تجسم اعمال است و به وسیل
ح، 1389جان عامل ظهور و بروز دارد، والا تأثیرگذار و محرک نخواه  بود )جوادی آملدی،   هکن ؛ ب ین بیان که نیت در مح ود می
اخلاقدی نیدز بده صدورت      شود، افعدال نیدک   طور که غذا سبب نمو و رش  جسمانی انسان می (. به عبارت دیگر همان621: 10 ج

 (.175 : 6 د، ج1389تکوینی سبب رش  و کمال روح است، نه به صورت قراردادی )جوادی آملی، 

 از تجسم اعمال یآمل یجواد الله تیآ دگاهید یبررس

 هاست؛ مانن  توجه به ادلد  شانیا  گاهیگوناگون آن از نکات مثبت د یها جنبه نییبه تجسم اعمال و تب یآمل یجواد الله تیتوجه آ
در تجسدم اعمدال و عد م     یحسدن فداعل   یو توجه به نقش اساس ی،از حسن فاعل یحسن فعل یعقل کیتجسم اعمال، تفک یعقل
بده   شانیا یها انیاز ب یاما در هر صورت برخ .انسان در تجسم اعمال تیو قابل تیعلنقش قلمرو فا نییدر واقع تع ،آن دو کیتفک
 پرداخته خواه  ش . ها انیبه آن ب نجایدارد که در ا ازین یو بررس لیتکم

شد ن عدرض بده     لیبر عرض بودن افعال و محال بودن تب  یدر رد تجسم اعمال مبنرا،  یفخر راز  گاهید شانیا نکهیاول ا هنکت
نه به  ،ستین رفتهیاعمال پذدر رد تجسم  یکلام فخر راز .کن  یقلم اد م یو عمل یحکمت نظر انیو آن را خلط م دان  یمردود م ،ذات

کده در حرکدت     ید آ یاز جوهر به حسدا  مد   ینیو تع یتجل و سبب که عرض شأن نیبلکه ب  ی،و عمل یظرسبب خلط مقام حکمت ن
 . پدس، کند    اید پ یجدوهر  ریید تغ تواند   یمد  تیبا توجه به نوع ن ینفس انسان . بنابرایناز وجود جوهرن  ىیاعراض نمود و پرتو یجوهر
طدور کده    همان گریبه عبارت د .را محقق کرد رییتغ نیا توان یم تی، با ناست یانسان تیهو رییقائل به تغ یجواد الله تیکه آطور  همان

و بحدث   کن  یرا مطرح م یو بحث حکمت نظر شود یم یانسان تیهو رییدر بحث تجسم اعمال قائل به امکان تغ یآمل یجواد الله تیآ
 .مطرح کرد و پاسدخ داد  ینظر مترا در بخش حک یشبه فخر راز توان یم شود، یمحسو  نم یو عمل یحکمت نظر انیخلط م شانیا

 .شود یمطرح م یاخلاق تیاخلاق و ن تیاما بحث تجسم اعمال در واقع .است یبحث اعتبار در احکام اخلاق گریبه عبارت د
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آن را غفلدت از   لیو دل ردیپذ یرا نم یانرژ لیبر تب  یمبن یتجسم اعمال اخلاق یبرا یبرخ یعقل هادل شانیا نکهیدوم ا هنکت
کده بده نظدر     یحدال  در دان ؛ یداشتن م یبه حسن فعل یو توجه افراط کن  یدر اخلاق قلم اد م یو فاعل یحسن فعل انیم کیتفک
دارد. اولاً نیت نیدز   دیگر، که فیزیک انان به آن معتق ن ، دو نکته وجود بر فرض صحت امکان تب یل ماده و انرژی به یک رس  یم

 نکهیمانن  ا است؛ نییقابل تب زین تیبه ماده در ن یژانر لیفوق در تب  یعقل هادلثانیاً  شود، فعل جوانحی و نوعی فعل محسو  می
در افدراد   ینشداط سدبب حرکدت و رفتدار مداد      نید ا و است گرانیمانن  د اطراف طیسبب انتقال نشاط در افراد و مح ینگر مثبت
نفس و  هرابط احثدر مب توان  یاست که م لیمثبت قابل تحل یانرژ ینوع جادیا هبه مثاب زیداشتن ن یتقر  اله تیپس ن .شود یم

 سدت ین یمخ وش است که منظور از تجسم اعمدال جسدم مداد    ادش هیاما از آن جهت است لال  .شود یبررس یب ن فاعل اخلاق
که است لال فوق در  یحال در ؛شود یمحسو  م اتیمجردات و ماد انیم یخاص از جسم است که از لحاظ سنخ وجود یبلکه نوع

 است. یلحسن فاع یبرا یجسم ماد نییتب یپ
 رو  نید ا از .معتق  است یاخلاق همچون فقه به مباحات اخلاق یاست که برا شانیاز منظر ا یمباحات اخلاق هسوم دربار هنکت

نبوده است پس  شیب یبلکه معتق  است چون آن فعل سراب ؛ستیقائل ن یاز افعال تجسم یبرخ یبرا زیدر تجسم اعمال ن شانیا
تجسدم و   چیهد  سدت ین شیبد  یعاب  سدراب  یو برا ستیبر آن بار ن یا  هیعبادت بت که فا استمعتق   شانیا . مثلاًن ارد یتجسم
تجسدم   یبرا ادش هیکرد که در مثال  نییتب گونه ینرا ا شانیبتوان کلام ا  یشا .(370: 8 الف، ج1388 ،یآمل ین ارد )جواد یتمثل
کفدار   زید رفتدار کفرآم  یبرا شانیا . بنابراین،دارد جودآن و یبرا یاست جسم مثال اما از آن جهت که شرّ ،وجود ن ارد یتجسم ریخ

 (.371: 8 الف، ج1388 ،یآمل ی)جواد کن  یم نییتجسم حسرت را تب
 یمباحدات اخلاقد   ههمد در  راید ز .شدود  یمحسو  مد  یاخلاق شرّ یاز جهت اخلاق یا به گونه یهر مباح اخلاق رس  ینظر م به
 یفرصت کمدال  نیبا از دست دادن ا . بنابراینمحسو  شود یجهت مستحب اخلاق نیاز ا توان  یتقر  وجود دارد و م تیامکان ن

از امدام   یتد یطدور کده روا   وجود دارد؛ همدان آن افعال مباح  یبرا تگفت تجسم حسر توان یکم م دست پس، .از دست رفته است
فدی   هفهو مغبون و من کان آخر یومیه شرهما فهو ملعون و من لم یعدرف الزیداد    یوماه  استوى  من»صادق)ع( نقل ش ه است که 

 نیا چند (. اگدر بد  668: 1376 ه،ید بابو )ابدن « هنفسه کان إلى النقصان أقر  و من کان إلى النقصان أقر  فالموت خیر له من الحیا
 تید ن شدود و اگدر   محسو  می یدارد کارش خو  اخلاق تقربی که همرتبتوجه به  اب یهر کس نظر افکنیم یبه رفتار اخلاق ینگاه

تقر   اریپس اگر بر اساس مع .تقر  را کسب نخواه  کرد نیا تیو جسم شود یجهت خاسر محسو  م نیاز ا شته باش تقر  ن ا
 ن ارن  و تجسم حسرت را دارن . یافعال فاق  تقر  ارزش اخلاق م،یکن نییرا تع یاخلاق رزشا

ب ون تقر   یکه امانت ار شود یم انیمردود بودن کلام فوق مطرح کن  ب یبرا یرا مثال یب ون تقر  اله یامانت ار یکس اگر
 .و آخرت انجام شود یتقر  اله یکه برا کن  یافاده م یرا زمان یقیاما سعادت حق ؛دارد ییایدن ه یاست فا یامانت ار نکهیاز جهت ا
 یوصول بده سدعادت اخدرو    یبرا یفعل نیچن میکرد نییتب یقیو سعادت حق یاخرو ه یفا اساسرا بر  یاگر ارزش اخلاق بنابراین
  یوحرا اعتقاد به ت یقیح  نصا  سعادت حق زین یجواد الله تیطور که آ همان .ن ارد و در آخرت حسرت آن را خواه  داشت یارزش

 (.129الف: 1390 ،یآمل ی)جواد دان  یتقر  م یافعال برا دادن و انجام
 هو اراد وضدات یف هکنن  تافیو انسان را قابل و در دان  یافعال را خ اون  م میفاعل تجس یآمل یجواد الله تیآ نکهیچهارم ا هنکت

 است: نیچن شانیعبارت ا .کن  یقلم اد م یاله
زیرا تجسیم فعلی است که همچون سدایر   .شود عملْ به خودی خود مار و عقر  و مانن  آن نمی ... در با  تجسم اعمال نیز»

توان  آن را به  زیرا اگر اختیار تجسیم به دست خود وی باش  می .کن  افعال به فاعل نیاز دارد. خود انسان عمل را مار و عقر  نمی
است و هم اوست که باطن را آفری ه است.  ‘واهب الصور’کن   طا میکس که صورت را به ماده ع آنهای دیگر نیز درآورد.  صورت

البته نه اینکه آن صورت هیچ ارتباطی با عمل و عامل ن اشته و خ ای سبحان ابت ائاً آن را خلق کن ، بلکه هر کدس هدر آنچده را    
گاه که کاری زشت  یار انسان است و آنم در اختنتجسام اعمال این نیست که جه معنای کن : کما تَزرعُ تَحصُ . کِشت کرد درو می

ت قابلی تمام لکن ، بلکه ب ین معناست که انسان مب أ قابلی است و نصا  ع و حرام مرتکب ش  جهنم و آتش آن را خود ایجاد می
لیات بده  ه و فعدرسی ، خ ای سبحان که صورت به ما ع ادگاه که عمل به نصا ِ است است؛ نه اینکه تجسام مب أ فاعلی نخواه . آن
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 ی)جواد .«بخش  کن  به آن استع ادهای تام صورت می ده  و هر ان ازه مستعِ ا استع اد داشته باش  فیض افاضه و عطا می قابل می
 .(379د  378: 8 الف، ج1388 ،یآمل

 وضاتیانسان را مح ود به کسب افعال و ف اریکسب اشاعره خواه  بود که اشاعره اخت هینظر شانیا  گاهینادرست از د برداشت
ط، 1389 ،یآملد  یاست )جواد شیکارها یقیاست که نفس انسان فاعل حق نیبرداشت درست ا رس  یاما به نظر م .دانن  یم یاله
 ،اسدت  یافعال اخلاقد  هجینت یاگر تجسم اعمال اخلاق . بنابراینانسان قرار دارد تیخ ا در طول فاعل تی( و البته فاعل692: 13 ج
 . مدثلاً آن اسدت  جادیا هریانسان علت اخ هوجود دارد و اراد تیعل هاما رابط .شود یتجسم حاصل م نیا یافعال اخلاق جادیبا ا یعنی

 جده ینت آتش روشن کن  و در توان  یعمل خود م هلیانسان به وس اام ،آتش و حرارت را خ اون  خلق کرده است انیم ینیتکو هرابط
 هکردن آتدش آن اراد   خلق کرد خ است و انسان با فعل روشن ینیآتش به طور تکو یکه حرارت را برا یفاعل .حرارت داشته باش 

بلکه حرارت حاصل از آتش است که خ اوند  آن را   ستیپس حرارت فعل انسان ن .ظهور رسان ه است هخ اون  را به منص ینیتکو
 لید انسان دخ تیآتش فاعل جادیآورد. البته در ا می  یحصول حرارت را پ  هنیآتش زم جادیو انسان با ا ده  یدر آتش قرار م ناًیتکو

 یقد یقاست و فاعل ح ساز نهیزم هحرارت تنها به منزل جادیاما نقش انسان در ا .انسان وجود دارد جادیخ اون  در طول ا هاست و اراد
بده آتدش داده    نداً یزا بودن را خ اوند  تکو  حرارت نیا تر قیزا بودن را دارد و به عبارت دق حرارت یژگیو نیحرارت آتش است که ا

 است.
خ اون  در  تیانسان است که فاعل هاراد ییو دروغگو انتیخ نیو همچن ییو راستگو یامانت ار هکنن جادیا زین یرفتار اخلاق در

اسدت کده در    یالهد  ینیاز افعال تکدو  ییو دروغگو ،انتیخ ،ییراستگو ،یحاصل از امانت ار میاما تجس .او وجود دارد تیطول فاعل
 قرار داده ش ه است. ییدروغگوو  ،انتیخ ،ییراستگو ،یامانت ار

 نتیجه
تدوان از   یابند  کده مدی    نیتشان تجسم می هتجسم اعمال یکی از اعتقادات شیعه است که بر اساس آن رفتارهای اخلاقی به واسط

سم اعمال ارائده کدرد کده نیدت انسدان از عدوارض شدئون جدوهر         طریق حرکت جوهری ملاص را تبیین و تثبیت عقلی برای تج
گرایی اخلاقدی   توان  سبب تغییر هویت انسانی شود. اعتقاد به تجسم اعمال سبب واقع شود. بنابراین تغییر اعراض می محسو  می

شد ه بدر تجسدم     الات ارائده کن . افزون بر امکان تبیین عقلانی از تجسم اعمدال، اشدک   گرایی اخلاقی را رد می واقع شود و غیر می
طور که اشکال عرض بودن افعال اخلاقدی مدردود دانسدته شد . زیدرا       شون . همان عقلی رد می هاعمال عقلانی نیست، بلکه با ادل

 آی . ها نیز به حسا  می سازی انسان شود که سبب هویت عرض شأنی از شئون جوهر محسو  می

( کده  175: 6 د، ج1389تثبیت عقلی است )جوادی آملی،  هوان برداشت کرد کلمت الله جوادی می دیگری که از کلام آیت هنکت
ستیز  توان فراین  تجسم اعمال را از طریق عقل تثبیت کرد و پذیرفت که تجسم اعمال عقل بع  از تبیین نقلی از تجسم اعمال می

عقلی صرف غیدر از   هادل هتجسم اعمال به وسیلشود. بلکه دارای تثبیت عقلی است. البته اثبات  گریز نیز محسو  نمی نیست. عقل
های عقلی ارائه ش ه یا در پاسخ بده اشدکالات عقلدی     شود و تاکنون تبیینی ارائه نش ه است، بلکه تبیین تثبیت عقلی محسو  می
 ش . شود یا مانن  است لال تب یل انرژی به ماده تام نیستن  و نقایصی دارن  که در مقاله تبیین مطرح ش ه محسو  می

  



 1402، چهارم ۀ، شماربیستم رۀدو،  فلسفه دين ۀنشري     284

 منابع

  . تهران: کتابچی.یالامال(. 1376بابویه، محم  بن على ) ابن
 . مشه : توس.نامه رافیارداو(. 1342ارداویراف )

 الأعلمی للمطبوعات. مؤسسۀ. بیروت: الکشکول(. 1983بهایی، محم  )

 .4د  2. قم: اسراء. ج مختوم قیرح(. 1375جوادی آملی، عب الله )
 . قم: اسراء.قرآن در اخلاق مراحل(. 1379ددددددددددددددددددد )
 . قم: اسراء.قرآن در انسان رتیس و صورتالف(. 1381ددددددددددددددددددد )

 .5. قم: اسراء. ج قرآن در معاد (. 1381دددددددددددددددددددد )
 .4. قم: اسراء. ج قرآن در معاد(. 1382ددددددددددددددددددد )
 . قم: اسراء.یشناس نیدالف(. 1387ددددددددددددددددددد )

 .(. قم: اسراء.Ed. )ح. شریفی، قرآن در اخلاق یمباد (. 1387ددددددددددددددددددد )
 .8. قم: اسراء. ج میتسنالف(. 1388دددددددددددددددددد )
 . قم: اسراء.)ع(رضا امام منظر از یاله فلسفۀ (. 1388ددددددددددددددددددد )
 .1. قم: اسراء. ج مقربان یفنا اد الف(. 1389دددددددددددددددددد )
 .2. قم: اسراء. ج میتسن (. 1389دددددددددددددددددد )
 .3. قم: اسراء. ج میتسنج(. 1389دددددددددددددددددد )
 .10. قم: اسراء. ج میتسنح(. 1389دددددددددددددددددد )
 .6اسراء. ج . قم: میتسند(. 1389ددددددددددددددددد )
 .13. قم: اسراء. ج میتسنط(. 1389دددددددددددددددددد )
 .5. قم: اسراء. ج میتسنه(. 1389دددددددددددددددددد )
 . قم: اسراء.جمال و جلال ۀنیآدر  زنی(. 1389دددددددددددددددددد )

 . قم: اسراء.اسلام در قضا اد الف(. 1390دددددددددددددددددد )

 .1. قم: اسراء. ج (القواع   یتمه ری)تحر النضام نیع (. 1390ددددددددددددددددد )
 . قم: اسراء. دفتر اول.شهیان  مینس(. 1391ددددددددددددددددد )

 .تهران: مرکز نشر دانشگاهی .ۀیالسلوکالمناهج  یف ۀیالرّبوب الشّواه (. 1360ص رال ین شیرازی، محم  بن ابراهیم )

 .9. تهران: بنیاد حکمت ص را. ج الاسفار الاربعه یف المتعالۀ الحکمۀ(. 1382دددددددددددددددددددددددددددددددددددددد )
 .32. بیروت: دار إحیاء التراث العربی. ج ریالکب ریتفس(. 1410رازی، فخرال ین )

 .7ج  . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.الانوار بحار(. 1403مجلسی، محم باقر )
 

Ardaviraf (1963). ArdaVirafnameh. Mashhad: Tus. (in Persian) 

Bahai, M. (1982). Al Kashkul. Beirut: Al-Alami Publishing House. (in Arabic) 

Einstein, A. (1905). Ist die Trägheit eines Körpers von seinem Energieinhalt abhängig?. Annalen der Physik, 1 

(18): 639–643. (in German) 

Ibn-Babawayh, M. A. (1997). Al Amali. Tehran: Katabachi Publishing. (in Arabic) 

Javadi Amoli, A. (1996). Rahiq Makhtum. Qom: Israa Publishing. Vol. 2-4. (in Persian) 

-------------------- (2000). Stages of morality in the Qur'an. Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

-------------------- (2002). Resurrection in the Qur'an. Qom: Israa Publishing. Vol. 5. (in Persian) 

-------------------- (2002). The face and character of man in the Qur'an. Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

-------------------- (2003). Resurrection in the Qur'an. Qom: Israa Publishing. Vol. 4. (in Persian) 

-------------------- (2008). Principles of ethics in the Qur'an. (H. Sharifi, Ed.). Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

-------------------- (2008). Theology. Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

-------------------- (2009). Divine philosophy from the perspective of Imam Reza(a.s.). Qom: Israa Publishing. (in 

Persian) 



 285           احمدی/ی آمل یجواد الله تياز منظر آ ینيد یها گزاره یاثبات عقل یبرا یادلۀ تجسم اعمال اخلاق یبررس

-------------------- (2009). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 8. (in Persian) 

-------------------- (2010). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 10. (in Persian) 

-------------------- (2010). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 13. (in Persian) 

-------------------- (2010). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 2. (in Persian) 

-------------------- (2010). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 3. (in Persian) 

-------------------- (2010). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 5. (in Persian) 

-------------------- (2010). Tasnim. Qom: Israa Publishing. Vol. 6. (in Persian) 

-------------------- (2010). The politeness of Fanai Moqraban. Qom: Israa Publishing. Vol. 1. (in Persian) 

-------------------- (2010). Woman in the mirror of glory and beauty. Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

-------------------- (2012). The breeze of thought First office. Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

-------------------- (2013). Ain al-Nadakh. Qom: Israa Publishing. Vol. 1. (in Persian) 

-------------------- (2018). Court etiquette in Islam. Qom: Israa Publishing. (in Persian) 

Majlesi, M.B. (1982). Bahar Al-Anwar. Beirut: the center of revival of the Arab heritage. Vol. 7. (in Arabic) 

Razi, F. (1989). Tafsir al-Kabir. Beirut: the center of revival of the Arab heritage .Vol. 32. (in Arabic) 

Sadr al-Din Shirazi, M. I. (1981). Al-Shawahid al-Rabbiyyah in Al-Salukiyyah Al-Manahaj. Tehran: Academic 

Publishing Center. (in Arabic) 

--------------------------------- (2003). Al-Hikmah al-Mu'taala in Al-Isfar al-Arabah. Tehran: Hekmat Sadra 

Foundation. Vol. 9. (in Arabic) 


