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Abstract 
Nietzsche's anthropology is based on the foundations of materialistic and empiricist 

thoughts and has considerable reflections. The present research has been done with 

the descriptive-analytical method in the field of anthropology from Nietzsche's point 

of view and its implications in the opinion of some Islamic thinkers. Some of the 

findings and results of the research are as follows: Nietzsche, by denying rationalism, 

pushes man to the border of absurdity, then to save him, he tries to institutionalize 

the belief in man that power originates in him. In this regard, in Nietzsche's view, 

the superman is a person who has brought all his power to the fore to dominate others 
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as much as possible. Whereas, in the eyes of Islamic thinkers, man has two 

dimensions, material and spiritual, and the negation of rationalism and confronting 

divine thoughts is the cause of discrediting wisdom. They believe that power is 

realized in an independent way for God, and although power is desirable for humans 

in some cases, it is ugly if it is aimed at oppressing others. According to their belief, 

the source of Nietzsche's nihilism is the negation of spiritual matters and the idea of 

godliness, because closeness to God as a basic goal gives identity to human life. 
 

Keywords: Nietzsche, nihilism, seeking power, superman, Islamic thought. 

 
Problem statement 
Different schools of humanities have expressed their views on anthropology. In the 

meantime, Nietzsche presented a particular position, which in some cases causes 

man to face challenges. In this regard, first, a correct explanation of Nietzsche's 

anthropological thought has been clarified, and in the next step, an appropriate 

answer to these challenges according to Islamic philosophical perspective was given. 

Therefore, the problem of the future research is to explain Nietzsche's 

anthropological thought and examine its consequences in Islamic thought. The 

research method in this article is descriptive-analytical in this way that the author 

has first explained Nietzsche's thoughts on human beings by referring to his works 

and then according to the views of Muslim thinkers such as Allameh Tabatabai, 

Javadi Amoli and Misbah Yazdi. In relation to anthropology, it examines Nietzsche's 

opinions about humans. The main question of the upcoming research is the 

investigation of human cognition and its existential dimensions from Nietzsche's 

point of view and the investigation of its consequences according to the foundations 

of Islamic thinkers. Sub-questions also include these items: What is Nietzsche's 

thought about man's encounter with God? What is superman from the point of view 

of Nietzsche and Islamic thinkers? What does the meaninglessness and meaning of 

life mean in Nietzsche and Islamic thinkers? 

 

Method 
The method adapted in this research is a qualitative approach and was conducted 

library resources in terms of analytical and descriptive way. The current article has 

two general parts. In the first part, Nietzsche`s view on anthropology is expressed by 

descriptive method and referring to his works. In the next step, his opinions with 

Islamic thought have been criticized and analyzed with an analytical approach. 

 
FINDINGS AND RESULTS 
The consequences of Nietzsche's materialistic humanism include the 

epistemological, spiritual, moral and civilization areas that were mentioned. 
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In the field of epistemology, Nietzsche's view of man is based on materialism. He 

considers Christian  religion ineffective and God has been removed from human life. 

In such a situation, without any support, a person is exposed to nothingness. The 

consequence of this view is the rejection of all spiritual matters from life and it causes 

the monopoly of human life in the life of the world. On the other hand, Islamic 

thinkers believe that the life of the world has an inner life beyond the external 

appearance, which is the hereafter, and the ecstasy of the world to other worlds has 

a cause and effect, and God has created all beings for a specific purpose. Knowing 

the plan of life that God has planned for him, man will never be disappointed. 

According to Nietzsche, religion is special for an inferior group of society who have 

turned to it due to fear and lack of hope in their abilities. Religious teachings like 

equality are useless because inequality is inherent among humans. The consequence 

of Nietzsche's view of religion is the cause of the spread of injustice in society, in 

such a way that material pleasures are reserved for the powerful people of society, 

and the deprived classes of society have no inheritance but poverty; This class 

difference causes the spread of moral vices. 

In the spiritual and moral sphere, Nietzsche emphasizes the negation of rationalism 

and moral values, while Islamic thinkers consider reason as the human cognitive 

faculty that understands the good and bad of things. According to Nietzsche, simply 

being powerful has intrinsic value, even if it is by oppressing the weak. The moral 

consequence of such thinking is the loss of justice in society. Nietzsche's view of 

power is the reason for ignoring the power of the Almighty God, because first of all, 

power belongs to God independently. Secondly, although power is desirable in some 

situations, but only if it is not oppressive to others. 

In the field of civilization, Nietzsche's view is based on human power, and the 

superman is the ruler of his own destiny, and nothing can stand in his way on the 

way to becoming powerful. He can even achieve more power through oppression. 

Therefore, he has no commitment to society and ethics. The consequence of such an 

attitude is the emergence of an all-encompassing power but lacking human values 

like Hitler. While in the eyes of Islamic thinkers, the power of individuals is limited 

to justice, and when power has value, a person is close to God and no injustice has 

been done to anyone. 
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اسلامی  منظر اندیشهاز  آن بازتاب نیچه و دیدگاه از شناسیانسان بررسی 
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چکیده 
نیچه  انسان  اندیشهشناسی  مبانی  تجربه بر  و  مادی  است  انگارانههای  درخور    یهایبازتاب   و  استوار 

پیش  دارد. ی  توجه توصیفیتحقیق  روش  با  زمینه  -رو  در  نیشناسی  انسان   تحلیلی،  نظرگاه  و از  چه 

و   هایافته   برخی ازصورت گرفته است.  واکاوری پیامدهای آن در آرای برخی از اندیشمندان اسلامی  

سپس    دهدسوق می   انگاریگرایی انسان را تا مرز پوچ نیچه با نفی عقل   :بدین شرح است  پژوهش  نتایج

در همین    او اصالت دارد. در  قدرت  نهادینه کند که  انسان  این باور را در    تا  کند  تلاش می   برای نجات وی

را در جهت تسلط هر چه بیشتر بر    یشانسانی است که تمام قدرت خوابرانسان در نگاه نیچه  راستا  

اندیشمندان اسلامی  یده باشد.  به منصه ظهور رسان  دیگران نگاه  بعد انسان  درحالی که در  دارای دو 
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 است. آنها ورزی  خردی  اعتبار بی   سبب  و مقابله با تفکرات الهی  گرایینفی عقل و    است مادی و معنوی  

و اگر چه قدرت در برخی موارد برای انسان تحقق دارد    وند قدرت به نحو استقلالی برای خدا  معتقدند که

منشأ پوچ   به اعتقاد آنها   . قبیح است،  اما در صورتی که در راستای ظلم به دیگران باشدمطلوب است  

قرب الهی به عنوان غایتی ؛ بنابرآنکه  سوی نیچه نفی امور معنوی و انگاره خداپرستی است  انگاری از

 .بخشدهویت می ساناساسی به زندگی ان

 اسلامی.  ه، اندیش ابرانسان  ، انگاری، قدرت طلبینیست  نیچه، : کلمات کلیدی

 

 مسأله بیان  

در این میان اند.  ه کردبیان    شناسیخود را نسبت به انسان  دیدگاه مکاتب مختلف بشری  

. گرداند می ی  هاچالش انسان را دچار  در برخی موارد    که   است  خاصی  دیدگاه   نیچه دارای

راستاا  رد از    ابتداشده است  سعی    ین  انسانتبیین صحیحی  براندیشه  نیچه  ای  شناسی 

به    اسلامی پاسخ مناسبی  ةبر اساس دیدگاه فلسفبعد    در مرحلةمخاطبین صورت پذیرد و  

شناسی نیچه و  تبیین اندیشه انسان  روپیش   تحقیق  مسألة  بنابراین.  داده شودها  چالشاین  

به صورت روش پژوهش در مقاله حاضر    .اسلامی است  اندیشة  دربررسی پیامدهای آن  

وی را  آثار نیچه اندیشه  به    عهبا مراج  ابتدا  نگارندگانبدین نحو که  تحلیلی است    -یفی وصت

مانند و سپس با توجه به دیدگاه اندیشمندان مسلمان    اند هکرد در رابطه با انسان تبیین  

به بررسی آرای    شناسیدر رابطه با انسان  یزدیآملی و مصباح علامه طباطبائی و جوادی 

بررسی شناخت انسان و    روپژوهش پیش  پرسش اصلی پردازد.  انسان می   ص نیچه درخصو

اندیشمندان   مبانی  به  توجه  با  آن  پیامدهای  بررسی  و  نیچه  دیگاه  از  آن  وجودی  ابعاد 

اندیشه نیچه در مواجه انسان با   الات فرعی نیز شامل این موارد است:ؤ. س اسلامی است

انگاری و  چیست؟ پوچی   اسلامی  خداوند چیست؟ ابرانسان از دیدگاه نیچه و اندیشمندان

 ؟ به چه معناستمعناداری زندگی در اندیشه نیچه و اندیشمندان اسلامی 

که به    است   معرفتی  ة منظوم ؛  شناسیانسان  : کلیات یا مبادی تصوری و تصدیقی  از   برخی

از  های مختلفی است که  شناسی دارای گونه انسان   . پردازدتحلیل ابعاد وجودی انسان می

ی، عرفانی،  بتجربه  شناسی  به لحاظ روش انسانکنند.  می هم فرق    حیت روش و نگرش با 

انسان نگرش  لحاظ  به  و  تقسیم است  قابل  دینی  و  به کل فلسفی  و جزءنگر  شناسی  نگر 

نگر مدنظر  شناسی کلاین پژوهش انسان  در.  (23ص  ،2013  یزدی، )مصباح   شودتقسیم می 
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، آثاری است پیامد منظور از    . شودمیبررسی    های مختلفی که بیان شد است که با روش 

دیدگاه   یک  از  .  (121ص   ، 2000  )مکناوتون،   دارد   صخا  موضوع   ۀ دربارکه  مقصود 

که شامل ملاصدرا و برخی از    هستند   اندیشمندان مکتب صدراییاندیشمندان اسلامی،  

سبزواری وی    ارحانش  ملاهادی  طباطبائی  ،لاهیجی  ،مانند  و  مصباح   ،علامه  یزدی 

تاحدی    کهصدرایی برگفته از معارف عقلی و نقلی شیعه است    اندیشة  ،شوند می آملی  جوادی 

  .ستاشناسی پرداخته های فلسفی، عرفانی و دینی به انسانبا روش به نحو جامع 

 

 پژوهش  پیشینة 

ارزیابی رویکرد نیهیلیستی  »:  هستند نزدیک    پژوهش  مسألهبه    که تا حدی  یمقالات  از  برخی

زاده، حسن،  « احمدیهای اخلاقی، از منظر اندیشه اسلامیمایه ارزش بن نیچه نسبت به  

مابعدالطبیعی،پژوهش سوم،  1401  های  سال  دیدگاه  .  89-69ص،  2ش ،  به  مقاله  این 

  ة »بررسی مفهوم خدا و گناه در فلسف   پردازد.زندگی انسان از دیدگاه نیچه می در  گرایی  پوچ 

های  پژوهشبزرگی، مریم،  محمدجعفر، جامه  جامه بزرگی، های تربیتی آن«،  نیچه و دلالت

 به بررسی مفهوم خدا   مذکور  . مقالة512-479ص،  1، سال سوم، ش  1401مابعدالطبیعی،  

»بررسی تطبیقی    است.  کرده نقد    آنها راهای اخلاقی نیچه توجه داشته و  گذاری و ارزش 

فردریش   و  طباطبایی  علامه  دیدگاه  از  زندگی  مرجانمعنای  بابادی،  و    نیچه« عسگری 

یادشده مفهوم زندگی را از    مقالة .  184  - 159ص.  41، ش 1401فلسفه تحلیلی،    ،همکاران

»واکاوی جایگاه حقوق، اخلاق و ارزش دهد.  دیدگاه این دو فلیسوف مورد بررسی قرار می 

و همکاران، فقه و    تپه، علی ، نجفی قباق«از منظر نیچه با نگاه انتقادی )ابعاد و رویکردها( 

این مقاله به تبیین دیدگاه نیچه در رابطه    .66  -49ص،  21، ش  1400حقوق و علوم جزا،  

شناختی نیچه و  »الحاد هستی پردازد.  های اخلاقی از نگاه وی می با اخلاق و نظام ارزش 

الله، جستارهای فلسفه دین،  خانی، امیرعباس؛ قربانی، قدرتفرهنگی آن«، سولی-آثار روانی 

به    ة. مقال 42  - 21ص ،  22، ش  1400 آثار آن در  مذکور  اعتقاد به وجود خدا و  بررسی 

رو با مقالات یاد شده در این است که  فرق تحقیق پیش   پردازد. معناداری زندگی انسان می 

  شناسی توجه انسانحوزه  گذار بر  تأثیر  ی های اخلاقی و یا اعتقاد به یکی از ارزش اکثر آنها  

 کند بیان میشناسی را  انسان   ۀنظرات نیچه در حوزکه پژوهش حاضر تمام  اند، درحالی ه کرد



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             526  

نسبت به تحقیقات   جامع   ینگاه  با  نسبت به تحقیقات قبلی متمایز بوده و   که از این جهت 

  با مبانی اندیشه اسلامی   و   ه کرد   بیان  ین مخاطبانسان شنانسی نیچه را برای  دیدگاه    گذشته

 مورد نقد و بررسی قرار داده است. 

 

 نیچه از منظر شناسیانسان
 : شودنیچه پرداخته می هویت حقیقی انسان در تفکر در این بخش به زوایای گوناگون 

 

 برکناری عقل 

عقل عقل و  سنتی  سرنوشتگرایی  دوره  دو  مدرنیته  در  گرایی  است.  نیچه  از  قبل  ساز 

پردازد و برای امور فراعقلی  گرایی سنتی انسان به اثبات حقیقتی ورای عقل خویش می عقل

ها آن را درک نکند و از فهم عمق وجود  ل قائل است. هرچند عقل همه انسانمستقی  هویت

 نیز که آغازگرایی مدرنیته تابد. در شروع عقلباشد. نیچه چنین تفکری را برنمی آن غافل 

در فهم    محوری نقطه اصلی له عقل مسأ   ، گیری آن در زمان کانت بودآن با دکارت و اوج 

گرایی  مهم در این زمینه ارتباط عمیق بین عقل   نکتة.  شودتمام حقایق هستی محسوب می 

که قدرت فهم  است  مدرنیته  پست  محوری در دوران مدرنیته است. نیچه یک متفکر و انسان 

برد. با چنین نگرشی از جانب وی بدون شک رد  ال می ؤانسان در درک حقایق را زیر س 

دور از انتظار نیست.   ، شناخت و محور شناسایی امور  مسأله نظرات دکارت و کانت در مورد  

یی دارد که به هیچ وجه قابل ارتفاع  هاتا جایی که وی معتقد است خرد آدمی محدودیت 

کند. بنابراین »ادعای فلاسفه در داشتن ست و عجز وی در درک حقایق را نمایان می نی

  ، 2010نیچه،)  شودمحسوب می  ترین ادعا«ترین و گستاخانه خردمندی و حکمت نامعقول 

های پیشین هر فیلسوفی در بیان نظریات محوری و قضاوت نیچه شخص دیدگاه  از .  (350ص

فلسفی   و  نمی  تأثیر عقلانی  متفکری  هیچ  و  دارد  که  مستقیم  کند  اظهار  قاطعانه  تواند 

های وی که متاثر از ساختارهای فرهنگی و اجتماعی اوست در بیان نظرات و  داوری پیش

بلکه رانه دیگری در کار   ،است. بنابراین»رانه شناخت پدر فلسفه نیست  تأثیرعقاید او بی 

 . (33 ص ، 1390)نیچه،  گیرد«چون ابزار به کار می است که شناخت را هم 
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ای که ناشی از یک حقیقت باشد وجود ندارد و تمامی این امور  گونه تغییر پیوسته هیچ   

انسان است. در انسان در عالم خارج    ساخته ذهن  واقع ناتوانی نیچه در فهم تعین یک 

های  تواند به رد تمامی واقعیت انسان می   و  گریزانه استاز همین نگرش عقلنشات گرفته  

یابی انسان  بنابراین دست  . (58  ، ص 1390؛ نیچه،  195  ص ،  2003  تریگ،)  هستی بپردازد 

ها و  کردجدایی خود پیوسته انسان از    و   به شناختی حقیقی و مستمر امری موهوم است 

بی امری  جاودان  حقیقتی  به  می وصول  محسوب  هیچ معنا  انسان  ذهن  زیرا  گاه  شود. 

از نظر وی به طور کلی    . (56  ص ، 2020نیچه،)  تواند در جایگاه فهم حقایق قرار گیرد نمی

گزاره  حتی  بلکه  حقایق،  مجموعه  تنها  عقل نه  اموری  نیز  آنها  درک  و  هستند ها   ستیز 

استنتاج   . (265  ص ،  2010نیچه، ) تمامی  دلیل  ترکیبی پیشینی، کاذب و  به همین  های 

ی ترکیبی چه ضرورتی دارد؟  ها»باور داشتن به حکم   . (39  ص   ، 1390)نیچه،  مردود هستند 

باید باور داشت که این احکام درستند داشت موجوداتی می یعنی دریافتن اینکه برای نگه 

های ترکیبی پیشین حکم تر بگوییم تر و بنیادی اگر چه به خودی خود نادرستند. یا روشن

در دهان    ها را نداریم و اینهاباید ممکن باشند. ما حق دادن چنین حکمبه هیچ وجه نمی 

 . (40، ص 1390 نادرست نیستند«)نیچه،  ما جز احکامی 

 

 

 انسان و مواجهه با مرگ خدا

ای  در سرتاسر آثار نیچه سایه افکنده است به گونه   باور به نبود وجودی الوهی به نام خدا

ای مهم در نگاه  که خداگریزی در اندیشه وی و حتی تلاش برای اثبات عدم آن شاخصه 

  ص ،  2020نیچه،  )  استاین متفکر است. هرگونه اندیشه خداباوری نقطه مقابل پیشرفت  

باور به مرگ خدا نه فقط در الهیات، بلکه در فرهنگ و اخلاق و جامعه نیز مشهود    .(45

 .)Williams.R, 2012, P265)  دهد است و تمامی باورهای بنیادین را تحت شعاع قرار می 
هور وی که تمثیل تمثیل   ت که از زندانیان نام دارد، نمایان  مشـ ان و خداسـ گر ارتباط انسـ

نظر او مانند ارتباط زندانبان و زندانی اسـت. در زندانی مخوف زندانیان به سـختی زندگی  

شـــوند. کنند تا اینکه یک روز متوجه مرگ خداوند یا به اصـــطلاح همان زندانبان میمی

خبر مرگ خداوند برای زندانیان به معنای آزادی و رهایی از تمام قیود و زنجیرهایی است 
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تمثیل   (Nietzsche.F,1988, P96). که آنان را در یوغ بندگی اجباری اســیر کرده اســت

ــان زندانبان  گر نقش خدا به عنواننیچه که نمایان ــت و نقش انس ها در ظاهر زندانیان اس

برد.  ال میؤگر تردید در وجود خداســت که تمامی باورهای اصــیل ســنتی را زیر ســبیان

دهد که فانوســی به دســت گرفته و ناامیدانه در  ای را نشــان میتمثیل دیگر وی دیوانه

دا او را وامی دا کردن خـ دی در پیـ اامیـ ــت. این نـ د اسـ داونـ ــتجوی خـ اد  جسـ ه فریـ دارد کـ

  (.185 ص، 2010) نیچه،  ایم.« را برآورد»خدامرد، خدا مرده است، ما او را کشته

ت نیچه     ت که من  نوعی بازخورد باور به خدامعتقد اسـ اصـلی  أشـمنفعلانه و خطاگونه اسـ

. انسـانی که چون از درک علل اصـلی امور باز مانده اسـت باشـد آن ترس و واهمه انسـان می

ــف روابط  پرورانـد تـا جـایگزینی برای عجزبـاور بـه وجودی الوهی را در خود می وی در کشـ

خدا از دیدگاه    )Young.J, 2006, P106)  .براسـاس قوانین حقیقی گردد حقیقی بین اشـیا

آورد قدرت و  تواند رهدر زندگی انسـان اسـت و حتی حذف آن می  مسـألهترین  فایدهاو بی

د و او را از تمامی تعلقاتی که پایبند به خدا و دین می ان باشـ رفت در زندگی انسـ کند  پیشـ

ترین دلائلی  ( از مهم23  ص،  2012عدم خیریت خدا و ضـد انسـان بودن او )نیچه،  برهاند. 

همواره انسان   بگمارد. زیراباید برای حذف خدا از زندگی خود به آن همت    انسان  است که

ــختی در  جـای اعتمـاد بر قـدرت لایزال خود،   هـا بـهبـا اتکـا بـه چنین موجودی خیـالی در سـ

ت و این اولین قدم برای نابخردی آدمی در    -انتظار امدادهای غیبی این موجود خیالی اسـ

 مرحله ترینپسـت  دهندهنشـان شـاید  تصـور این خدا، پس رونده نوع سـیر »درزندگی اسـت. 

 متناقض مقام به باشــد  زندگانی به جاوید  آری یا که دگرگونی، این جای به باشــد. خدا

 اراده طبیعت و نیروی زندگانی، به نسبت دشمنی وجود خدا است. درکرده   تنزل زندگانی

 .(46 ص، 1973)نیچه،  ه است«کرد  تجلی زندگی به

 

 ی دینی  ها ستیزی و گریز از آموزهدین

از زمان است   ص ای خای مسیحیت در برهه های اخلاقی که برگرفته از آموزه هاانکار ارزش 

رد دین و اخلاق دین محورانه اهتمام جدی داشته باشد.   مسألهموجب شد تا نیچه در  

سنتییحیمس نوع  ت  مثل  صفاتی  کسب  به  تشویق    م ی،تسلیرخواهیخ ،یدوست همواره 

کند. دلسوزی و  ی م نابود را انسان هویت واقعی  و  لانه استی اخلاق ذل نوعیکه    کند می 
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مهربانی امری خانمان برانداز و نامطلوب است و همین موضع نادرست وجهه اروپا را ناپسند 

از آنجا که دین مسیحیت ارتباط مستقیمی با اخلاق    .(216  ، ص 1999  )نیچه،  کرده است

خواری  و    ای جز صفت بردگی و زیر دستی ندارد. ناتوانی، ریاکارینتیجه   ،مسیحیت دارد

ره آورد دین برای انسان است. اخلاقی مورد پذیرش است که اولا برگرفته از دین نباشد و  

،  2003) نیچه،    کند چون قدرت، شجاعت و عزت متصف می دوم انسان را به صفاتی هم 

 . (45 ص

ر ذاتی را  اموچون گیرد و ها از امور فطری و طبیعی سرچشمه می عدم تساوی میان انسان 

از ذات یک شی نمی ادعای دین در مورد    توان  بنابراین  انسان تساو جدا کرد  امری  ی  ها 

شود. نظام  طلبی تعریف می ها و باورهای اصیل بر مبنای قدرتخیالی است. تمامی ارزش 

ای است که گروه اندکی واجد قدرت هستند و گروه کثیری در جایگاه  جهان خلقت به گونه 

طبیعی بشر و جهان خلقت است و انگیزه دین   ربردگی قرار دارند و این هر دو نتیجه ام

 . (274 ، ص2008  نیچه، ) بست استعدالت مسیری منتهی به بن  برای ایجاد 

ای خوشایند شود نتیجه از نظر وی دستورات دینی که از سوی ادیان برای بشر تجویز می 

دارد. طلبی که اصلی با ارزش در زندگی انسان است بازمی دربرندارد و انسان را از ایده قدرت

گردد  این بازداشتن برای آینده انسانی که طالب پیشرفت است سمی خطرناک محسوب می 

گوید این یا آن کار را  دین می »  دارد. بازمی   کسب قدرت  یعنیو او را از هدف اصلی زندگی  

بکن و از آن و این دوری گزین تا کامروا شوی... وگرنه...« هرگونه سرسپاری به فرامین 

 را خود ساده دل یمذهب »انسان  . (94  ص ،  2020  نیچه،)  عقلی انسان استدینی اوج بی 

 یاست. نوع  تیشخصی  دگرگون موارد از یکی مذهب  کند.یم  هیتجز تیشخص نیچند  به

 ان یم در العاده .چونخارق اهتزاز و ی خوش  احساس  کیو   خود از  ترس  و وحشت احساس

کند«   به او را القا قرب راه خداوند  به باور تا کند ی م تیکفا یاحساس تندرست ،یباش  مارانیب

 . (135 ص ، 2008)نیچه، 

 

 انگاری پوچ انسان در وهلة

انفعالی. در  انگاری انفعالی و غیر شود. نیست انگاری نزد نیچه به دو قسم تقسیم می نیست

خداوند   . زیراداند انگاری انفعالی، انسان خود را تمام شده و رو به نابودی محض می نیست
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را که به خیال خود تنها پشتوانه او در فراز و نشیب زندگی بود از دست داده است و این 

که   ماورائی  نیرویی  عنوان  به  خدا  وجود  فقدان  است.  پوچی  سرآغاز  معنای  به  او  برای 

انگاری و انفعال کشانده است. این »افت سرچشمه اصلی قدرت بود انسان را به پرتگاه هیچ 

که  بنابرآن ( به شدت مورد سرزنش نیچه است.  39  ص،  2008رفت قدرت روح« )نیچه،  و پس 

برای خویش بنا کرده است   وی معتقد است انسان منفعل با اختیار خود چنین بن بستی را

اما این   .در چنین بحرانی سرگردان استانسان  گرچه    ،انگاری نداردای جز نیستکه نتیجه 

باید که از این وهله عبور کند.»با مرگ  تواند و می خواهد بود و انسان می مرحله همیشگی ن

خدا همه چیز دگرگون خواهد شد و هیچ چیز به حالت سابق باقی نخواهد ماند و این 

است«مرحله  انتقالی  مرحله    .)Hasse.U, 2008, P95)  ای  از  عبور  واقع  در  دوره  این 

 نیازی از خداوند است.به مرحله بی و ورود  خداباوری صرف و اعتمادی بی اساس به خداوند  

انگاری فعالانه همان چیزی است که به شدت مدنظر  انفعالی به نیست  انگاریگذر از پوچ 

های پیشرفت را بر خود مسدود  تمام راه ین مرحله انسان به جای اینکه  نیچه است. در ا

ها به جای امید واهی داشتن به موجودی  یستد و در برابر سختی اکند، با همتی متعالی می 

در چنین شرایطی نظام ارزشی نوینی  انسان  کند.  فرازمینی، به قدرت لایزال خود اتکا می 

شود. این گذار تمامی باورهای جدید می کند و خودش پایه برای خود و جامعه تدوین می

های جدید نیازی به مرجعی الهی نخواهد داشت و خود انسان در این زمینه سرنوشت ارزش 

 ساز خواهد بود. 

داند. این انسانیت می  مرتبة بالاترین خدایی رابی گام برداشتن به سوی   بدین ترتیب نیچه

»شما را سوگند   .(669  ص،  2008  یاسپرس،)  صرف است مادیت سوی به اراده  ههمان اندیش

ی ابرزمینی  هاباور ندارید آنانی را که با شما از امید   دهم که به زمین وفادار بمانید ومی 

آنچه که    . (22  ص ،  2012)نیچه،    اند«شمارندگان زندگی اینان خوار  . زیرا گویند سخن می 

چون فضیلت،گناه، حقیقت و زندگی  شد اموری هم گرایی خداوند مطرح می در دوران تسلط 

اما امروز پس از گذر از    .ابدی بود که ارزشمندی آن به نحو عقلی و حسی ثابت شده بود

،  همو)  و تفریح اصالتمند هستند   چون آب و هوا، تغذیه هم  آن مرحله دهشتناک، اموری 

تمام همت نیچه در نفی دوئالیسم است وی با تمرکز بر امور زمینی تمامی    .(87ص،  2005

رونده  های دنیوی به نحو پیش آرمان و  باورهای خداگونه سابق را پشت سر گذاشته است  
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چون جهان آخرت و زندگی جاودانه از اعتبار و وجود خدا و اموری هم شوند  ارزشمند می

توان گفت آفرینش نظام  به بیان دیگر می  .(71  ص،  1999،  همو)  گردند خود ساقط می 

ارمغان پوچ   ارزشی جدید  از مرحله  نیست گذر  به  ورود  منفعلانه و  فعالانه  انگاری  انگاری 

 است. 

 

 اصلی اراده  ص قدرت به عنوان شاخ

برد.»تحمیل خصلت نیچه برای تبیین اراده و جایگاه آن در زندگی انسان از قدرت بهره می 

  .(451 ص،  1999،  همو) بالاترین خواست و اراده معطوف به قدرت است«بودن به شدن، 

شمرد که تمام جهان هستی را در برگرفته  وی اراده معطوف به قدرت را اصلی اساسی برمی 

می  آن  وسیله  به  که  است  لایزال  قدرتی  دارای  او  نظر  از  انسان  تمام  است.  به  تواند 

های خویش نائل شود. به همین جهت همواره آوای »بشو هر آنچه هستی را« سر  خواسته

نیچه ترسیم کننده جهانی است که برخودخواهی و    . (119ص ،  1994)استرن،    دهد می 

زورگویی بنا شده است. اراده معطوف به قدرت همواره انسان را به تحمیل قدرت خویش  

مقام هرمی تشویق   این  در  تاریخ کند.  برنده اصلی  پاسخ مثبت دهد  این دعوت  به   کس 

های بزرگ در طول تاریخ انسان . زیراخواهد بود و بشریت همواره از او سخن خواهد گفت

ثر  ؤ اند و در تعیین سرنوشت آنها مهمواره قدرت و اراده خود را بر دیگران تحمیل کرده 

می بوده  موجب  که  است  انسان  قدرت  دارد  نهایی  ارزش  که  آنچه  یوغ  اند.  در  وی  گردد 

 .( 86 ص ،  1999)نیچه،   خدا در نیاید کس حتی بندگی هیچ 

 است. لذت توسعه  و رشد برای ایزنده موجود هر قدرت، آرزوی به معطوف ارادۀ از منظور

تفاوت رسید.  از یآگاه توان بهمی ق آنیطر از که هستند  قدرت احساس  یهانشانه شادی و

ن تجمیع اراده  یزندگ هرگونه   د یبا زیی هرچ آن در که است ییروی شده  یابد.  افزایش 

 گرانید بر قدرت، صرفا منوط به سلطه فروکاستن حماقت محض است. از دیدگاه نیچه،

تواند سرشاری است که انسان می  انرژی ز یسرر صورت به قدرت، گونهاشراف . ارادۀیستن

داش  دیگران  به  وتنسبت  باشد  الهام   ه  انسانحتی  ازکشبهره ، همچنیند باش هابخش   ی 

)پیرسون،    است سالار ک نظام اشراف ی وجهه اصلی قوی هایقدرت ف ازسوییضع هایقدرت

مهمی    مسألة کسب قدرت و چگونگی به دست آوردن آن از دیدگاه نیچه    . (78  ص ،  1996
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 زیراد.  شو باشد ارزشمند محسوب میظلم به دیگران هم  نیست. یعنی حتی اگر از طریق  

دانست که شرط لازم حیات بشری  مندی امری ذاتی می قدرترا در  ها  وی ناهمسانی انسان

واصل گردد و در این   تواند به قدرت است. بنابراین هرانسانی به اندازه استعدادهای خود می 

 . (136 ص ، 1999)نیچه،  مسیر بر دیگران استیلا یابد 

 

 ظهور ابرانسان  

دادن به زندگی  انگاری منفعلانه و معنا هیچ ای برای گریز از  چه ینظریه ابر انسان نیچه در

انسان است. او این آموزه فکری را مبنای اصلی نگرش خویش قرار داده است و شاید بتوان  

در دریایی    گفت تمام اصول فکری وی بر این اساس بنا شده است. انسانی که از دیدگاه او 

پوچی در حال غرق شدن است، ملتمسانه منتظر دستان توانمندی است که او را یاری  

از   عبور  همان  شدن  زنده  این  گرداند.  زنده  او  در  را  زندگی  شور  تام  معنای  و  دهد 

نجات بخش انسان ابرمرد    از نظر ویرا محدود کرده است.  وی  انگاری صرف است که  نیست

دهد. ابر  ها می ها معنای جدیدی به زندگی انسان است که با حضور خود در میان انسان

خداگونه، مفهوم نوینی از  ی  مرد همان قدرت مطلقی است که بدون اتکا به هرگونه نیرو

می  بشریت  در  را  بگوید زندگی  شما  اراده  که  باد  است.  زمین  معنای  »ابرانسان  پروراند. 

که بشریت در طول    ی استابرمرد هدف  . (22  ص ،  2012  )نیچه،  ابرانسان معنای زمین باد«

تاریخ زندگی خود در پی آن بوده و هنوز به آن دست نیافته است. »تاکنون هزار غایت در  

میان بوده است زیرا هزار ملت در میان بوده است. آنچه در میان نیست یک غایت است. 

    . (72ص )همان،   بشریت را هنوز غایتی نیست«

در رهایی از    آزادی البته    های مهم ابرمرد از نظر نیچه آزادی مطلق او است یکی از ویژگی 

درواقع  بلکه این امور از نظر او مرکز توجه است و    ، امور دنیوی و نیازهای جسمانی نیست

هدف اصلی حیات است. ابرمرد موجودی والا و قدرتمند است و همواره با اعمال قدرت 

ای از نظر رتبه وجودی فاصله و    کند خود بر دیگران برتری خویش را بر دیگران اثبات می 

. البته این برتری به نحو اکتسابی به دست استها برقرار  عمیق میان ابر انسان و سایر انسان

»با کوششی که برای بالادست  آمده است و نتیجه تلاش هر انسانی برای علو درجه است.
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باید در آنجا جست که  ترین نوع آزادی انسان آزاد را می باید به خرج داد عالی ماندن می 

 . (141 ص،  2020)نیچه،    چیره شد« هاهمواره باید بر بالاترین مقاومت

ــت. آرمـان  هـای ابر مرد، قـدرت ایجـاداز دیگر ویژگی ــیـل و کـارآمـد اسـ هـا و هنجـارهـای اصـ

ریزد، دوران حکومت درســت در زمانی که در نگاه انســان تمامی دســتورات دینی فرو می

کند. با حضور ابرمرد  توجه میش  انسان به خود و قدرت مطلق  و  خدا به پایان رسیده است

.  شود ساخته می  ای نوین بر مبنای هنجارهای جدید جامعه  و  شدهروزافزون  بیداری انسان 

ــان غایت می ــت که برای انسـ ــی اسـ اش معنای آن را آفریند و به زمین و آینده»او کسـ

ای که در آن خدا و معنای الوهی قدرت حظی  آینده  .(213  ص،  2012)نیچه،    بخشد«می

رد و در پی آن این امـا خـدا مُ .ترین کفران بودوجود نـدارد. »روزگـاری کفران خـدا بزرگاز  

 .(198ص )همان،  ترین کفران است«کفرگویان نیز مردند اکنون کفران زمین سهمگین

یعنی ایمان تزلزل ناپذیر به این نکته که    ، ی اصلی روح والاستها»خودخواهی از ویژگی 

بر موجودی مثل ما باشند و خود را فدای  همه موجودات از سر سرشت خویش باید فرمان 

کنند«  مبنا  ارزش   . (223  ص ،  1390)نیچه،  ما  این  بر  می یعنی  سازی  با انسان  باید 

  نشات گرفته از آیین مسیحی، سازندۀ   های اخلاقی پوشی و کنارنهادن دین و آموزه چشم

محسوب   ابرمرد  مندی امری ذاتی برای توان گفت ارزش های زندگی شود. حتی می ارزش 

خود مبدع آنهاست( را رعایت که  )  های اخلاقی ارزش   ، اگر هم در اموری چند   و   گردد می 

بلکه بدین جهت   برداری از خداوند و مقید بودن به دین خاص، کند نه به دلیل فرمان می 

واجد  که خودش  ارزش   است  استهمه  برکناری  ابرمرد    .(214  ص ،  2020،  همو)  ها  با 

یابد و از کسانی  های اخلاقی دست قیودات پیشین در تلاش است تا به امری فراتر از آموزه 

خواهد که خود را به اهداف و اصول بالاتر پایبند اند می هم که امور اخلاقی را کنار گذاشته

 )Jaspers.K,1952, P110). کنند 
 

 اندیشه اسلامی ی دیدگاه نیچه از منظر ها بررسی پیامد

به بررسی  تا از دیدگاه نیچه پرداخته شد. در این بخش تلاش شده  شناسی  انسان کنون 

 مطرح گردد.  اسلامی اندیشه  در پرتو  نیچه دها و آثار نگرش پیاماست 
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 و ادراک عقل به عنوان قوه شناخت 

مندینیچه   تیز اندیشـ ت که عقل سـ ان  اسـ ته و در   عقل انسـ را برای درک امور کافی ندانسـ

عقل قوه  اسـلامی   اندیشـة  از منظر  درحالی که ائل نیسـت.آن قبرای  فهم حقایق اعتباری 

ا ناخت و ادراک انسـ دور احکام کلی میشـ   ،1970، )طباطبایی  گردد.ن اسـت که موجب صـ

  یزدی،مصباح)  عقل نقش اساسی را به عهده دارد  ،عقلیمفاهیم  در ادراک    .(405  ، ص1  ج

،  3  ، ج2004  ،ی از درجات نفس ناطقه )ملاصدراعقل به عنوان یک  .(230، ص1  ، ج2004

  ،آملی جوادی)  کند کند تا معانی کلی را درک  ای است که به انسان کمک میقوه(  555  ص

شـکل مت  اسـت که حقیقت نفس انسـان را  ایقوه به اندازه اعتبار این  .(22  ، ص2  ، ج2009

 .(247ص ،2 ج ،1970،طباطبایی) ند دانمیاز عقل 

واز یک  نیچه فهکه    را  احکام عقلی  همه  سـ ی آنان پیشکنند  میمطرح    فلاسـ خصـ داوری شـ

ــویاز  و  داند  می ــین س درک  معیاری برای  به عنوان  کانت دیگر با رد احکام ترکیبی پیش

 انســان را به قدرت هاو اخلاقی دانســتن آن  افعالخوب و بد بودن  ســنجش معیار  ،  حقایق

اط می د ارتبـ ه،  )  دهـ ــان  .(86  ص،  1999نیچـ ال انسـ ــن و قبح امور و افعـ ابراین حسـ  ،بنـ

تگی  ان   مقداری. به هر  او دارد  متعالیبا قدرت و اراده    ثیقیوپیوسـ تری  که انسـ قدرت بیشـ

 تری باشد قدرت کمچه انسـان دارای  و هر    یش بیشـتر خواهد بودوجودارزش    ،داشـته باشـد 

حسـن و قبح   ،اما در مقابل در نگاه اندیشـمندان اسـلامی  .آید به شـمار می  موجودی ضـعیف

ــت میذات آنهـا بـازافعـال بـه   ــن و قبح در ذات افعـال    ،یعنی در مقـام ثبوت  نمـایـد گشـ حسـ

وقتی که   بعد   رتبهدر    ونه عرضـی  حسـن و قبح ذاتی اسـت  . به عبارت دیگرنهفته اسـت

د  ن و قبح به عنوان  ثابت شـ ت در مقام اثبات واقعیتی در عالم ذاتی،  حسـ قوه عقلانیت  اسـ

ان بدین معنا حسـن و قبح عقلی  و    ددارخوبی و بدی امور را    و درک  صتوانایی تشـخی انسـ

  ، ص2005  ،سـبزواری  ؛245  ص  ،1998لاهیجی،  ؛  370، ص6  ، ج2002  ملاصـدرا،) .اسـت

و    آنها را تصــدیق  و  اســت  نیروی تمییز بین خیر و نافع و مابین شــر و مضــرعقل  ».  (47

 .(250، ص2 ج ،1970)طباطبایی، «کند می صمشخ

در صورتی  اما  تلقی گردد،  امری مطلوب  تواند  می در برخی شرایط    اگرچه قدرت   درنتیجه

 آمده باشد حقوق دیگران به دست  طریق نفی  ظلم به دیگران باشد و یا از  راستای    در  که

حتی  اگر قدرت نیچه معتقد است  اما .استو غیر اخلاقی امری قبیح  به نحو ذاتی و عقلی
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ارزش داشتن  قدرت    صرف زیرا  ای است.  کار شایسته  حاصل گردد   یف افراد ضعراه ظلم به    از

ی است که باید در سطح جامعه  این دیدگاه نابودی نظم و عدالت  پیامد اخلاقیدارد.  ذاتی  

اقشار ضعیف جامعه را که قدرتی ندارد دچار   آنعدالتی حاصل از  بی رواج داشته باشد و  

 . کند آسیب می

عقل جزء درجات ند  کردای که اندیشمندان مسلمان بیان  رسد با توجه به ادله به نظر می 

حسن و  با توجه به این که    همچنین  کند.ای است که معانی کلی را درک می قوه   نفس و 

بعد حسن و قبح به عنوان    و در رتبة   کند به ذات آنها بازگشت می در مقام ثبوت  قبح افعال  

و درک    ص ذاتی، واقعیتی در عالم است در مقام اثبات قوه عقلانیت انسان توانایی تشخی

  عقل ستیزی و عدم درک امور   صدر خصو   دیدگاه نیچه   بنابراینخوبی و بدی امور را دارد.  

 . مورد قبول نیستتوسط عقل  حقایق  و

 

 ثر در عالم وجود ؤو م خدا مبدأ

ــیحیـت را بی اعتبـار جلوه می  نیچـه ــلـب ابتـدا خـدای مسـ دهـد و اراده و قـدرت را از او سـ

انسـان در  را  کمالات  تمام  و  کند  معرفی میانسـان س مرکز اصـلی قدرت را سـپ  کند.می

  ،کند که نباید از نبود خدا دچار ناامیدی گردد به انســان چنین القا می  و  کند منحصــر می

ــ ــتر بی  گیریبهره  ر مبنـایب  ش رابلکـه باید تمـام تلاشـ ــتوار کنـ  از دنیـاشـ در مقـابل د. اسـ

ــلامی وجود   ــمنـدان اسـ عقلی و    ةعـالم بـا ادلـخلقـت   أبـد بـه عنوان م رای متعـال  خـداانـدیشـ

فات کمالی موجود بما   دانند کهمی  کمال مطلق  را خداوند و    ند کنثابت میتجربی   همه صـ

أن  هو موجود ت یترا به برترین وجه در نهایت شـ درا،  ) داراسـ   .( 73  ، ص3  ج،  1987ملاصـ

  د ن دهمیرا به خدا نســـبت    ی اوهادینمتوانو    تمام کمالات انســـانمنشـــا   علاوه بر این

ایی) اطبـ ــتی.  (352  ، ص1  ج  ،1970،طبـ ام هسـ الیتمـ ه  ، از عـ ایینترین رتبـ ا پـ ترین آن  تـ

أی جز   حهمنشـ ای از فیض وجود  ذات واجب ندارند و وجود ممکنات تجلی ذات خدا و رشـ

ــتنـد  ــرت حق هسـ یـابـد در حقیقـت ذات  خویش را میهنگـامی کـه ممکن الوجود   و  حضـ

باح)  .د کنخود درک می  را به اندازه ظرف وجودی خدامقدس     ، ص1  ج،  2001  یزدی،مصـ

در هر لحظه    همه چیز در وجود و بقای خویش  .(114  ، ص1  ج،  1981ملاصــدرا،    ؛419
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ت قائم   ،بلکه زنده بودن عالم ،احتیاج به آن علت تام دارد. از این رو نه تنها خدا نمرده اسـ

 است. ه خداوند متعال ب

نیچه   را  وجود    که برخلاف  عنوان  خداوند  هیچ  انسان  مؤبه  حیات  و  هستی  عالم  در  ثر 

از آن  »د.  ندانمی   الفعل پیدایش هر موجودی بمبدأ  خداوند را  متفکران اسلامی    .داند نمی

باشد، تعیّن »علم« ظاهر  جهت که این حقیقت تام، نزد خود، حضور دارد و واجد خود مى 

تعیّن »قدرت« آشکار   شود؛ ومى  تامّ همه کمالات وجودى است،  مبدأ  از آن جهت که 

  ، 2008« )طباطبایی،  گرددقدرت و علم، تعیّن »حیات«، هویدا مى شود؛ و از جمع بین  مى 

کند و  هستی وجود اعطا می عالم    ظهور تجلیات خود به همه اشیای  باخداوند    . (43  ص

از نوع  در این صورت رابطه خدا با موجودات    هستند و صفات خداوند    تمام عالم مظهر اسما

الربطی است ایجاد کردن    ی در ایجاد و علم ندارند.تأثیروسایط    و  جلوه و ظهور و عین 

 . (45 ص ، همان) ستا ظرف هویّت آنها در مرتبه ذات و   موجودات به صورت ظهور او 

ــأ ــان در فهم حقـایقعـدم توانـایی   ترس واز نگـاه نیچـه   ایمـان بـه خـدا  منشـ ــت  انسـ . اسـ

لامی  کهدرحالی مندان اسـ مربرمیفطرت  خداباوری را    أمنشـ اندیشـ وجود  . فطرتی که  د نشـ

ان را یکپارچه نیاز و تعلق به نیرویی   ان با.  بیند غیرمادی میالهی و  انسـ توجه به نفس   انسـ

ــت که  وجود رابطو دارای    ود نبودهیابد که مالک وجود خمیدرخویش،   جز در پناه  ی اس

کند  مشـاهده میشـهود کند به همین دلیل خدواند را آن را  تواند  هسـتی مسـتقل مبدأ نمی

ــان درک می.  (112، ص1ج،  1997جوادی آملی،  ) .یابد بعد خود را می کند  در نتیجه انس

  دمالک وجود خود بود، خو   وی  اگرمسـتقل و نیازمند غیر اسـت. در تدبیر امور خود غیرکه  

ــائب زندگی نگ  ــایر مص ــمی اهرا از مرگ و س .  ( 401  ص،  8  ج،  1970طباطبایی،)  .تداش

ــان در   ــخـتلحظـانسـ ــباب  ات سـ کرده، در درون   قطع امید مادی   زندگی که از همه اسـ

ــعیـت تـازه ی  ی مـاد هـاکنـد و آن امیـد بـه قـدرتی برتر از قـدرتمیای را تجربـه خویش، وضـ

زیرا بدیهی است که    گیرد، نخواهد بود.و امید بدون موجودی که امید به او تعلق می است

ویت خود تعلق به غیر نفهته است مانند اراده، حب و کراهت بدون آن غیر آنچه در متن ه

  (.393 ص، 12ج ،)همان یابد است، تحقق نمی رفتهکه به او تعلق گ

  نیچه  د. زیراندانمی   مردودرا     مرگ خدا  ةنظری همراه با اندیشمندان اسلامی    نگارندگان

د و مرکز اصلی قدرت را  کنو قدرت را از او سلب می   دانسته  اعتبارخدای مسیحیت را بی 



 537          یاسلام شهیو بازتاب آن از منظر اند چهین  دگاهیاز د یشناسانسان یبررس

علت اصلی  خداوند    ، با توجه به قاعده علیت و کمال علت حقیقی  که   درحالی  .داند می انسان  

به برترین وجه  را  همه صفات کمالی موجود بما هو موجود    و  است  کمال مطلقعالم و  

می   ستدارا الوجود  واجب  معلول  عالم  تمام  کهو  و    علت  باشد  انسان  کمالات  تمام 

ایمان به خدا از نگاه نیچه ترس و عدم توانایی انسان    منشأهمچنین    .استی او  هادی منتوان

به نحوی که انسان وجود    است  ی. درحالی که منشا خداباوری فطراستدر فهم حقایق  

 .د یابیکپارچه نیاز و تعلق به نیرویی الهی می خویش را 

   

 دار آزادی و برابری  طلایهدین 

از    عدم امید ترس و    که به دلیل  داند می جامعه  از    مایهدون   افراد  صمخصو   را  دین  نیچه

فایده  بی   ییهاتلاش مانند تساوی  دینی    یهاآموزه   اند.یش به آن روی آورده خو  هایینایتوا

أ منش  دانشوران اسلامی   در مقابل.  ذاتی است  هاانسان  در میان  عدم تساویچون    هستند 

  شیوع بی عدالتی عامل    را  نیچه به دین   دیدگاه پیامد    ودانسته  اعتقاد به دین را امری فطری  

افراد قوی    ها بهدارایی   تا عدالتی در فرهنگ غرب سبب شده  بی.  شمارند بر می   در جامعه 

افراد    یابد   ص اختصا جامعه   غالب  ند و  فقر  جز  میراثی  اختلاف    ایننتیجه  و  ارند  جامعه 

 است.  در جامعه  رذائل اخلاقىگسترش   طبقاتى

  اما انسان به جهت احتیاجات تکوینی   .همه موجوادات نیازمند نوعی هدایت عامه هستند 

قوانین و  د و نیاز به اجتماع انسانی  یآآن برنمی   ه است که از عهد   بیشتری   ص دارای نواق

است   ثابت در روح  یا فطرت عنصر   دینی   حس   اندیشمندان اسلامی معتقدند اجتماعی دارد.  

  ، 1970،طباطبائی)  یابد شعور آگاهانه بشر به جهان هستی است که به تدریج ظهور می که  

روانی یا اجتماعی برای  ص نباید به دنبال علل خارو ازاین  .(276 ص ، 7 ج  ،588 ص ، 1 ج

انسان نشأت یافته  ، دین از احتیاجات و اقتضائات خلقت  به حکم عقل»چرا که  ،  دین بود

آنچه   . (288ص ،  16 ج  همان، )  و پیوند وثیقی با فطرت و طبیعت عقلانی بشر دارد است«

 در جستجوی آن بوده است انساندر سرشت بشر نهفته است و  کردند می پیامبران عرضه  

بر    ( 602  ، ص3  ، ج 2010)مطهری،    این همان معنای فطری بودن دین است.   و علاوه 

کند گرایش نیرومند فطری که در سرشت انسان وجود دارد و به کمال مطلق هدایت می 
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تفسعقل   به  را  او  نیز  می ی انسان  رهنمون  اعتقادات  و  الهی  آِیات  و  د. کنر جهان هستی 

 . (30، ص1991مصباح،  ) .استانسان  اقتضای فطرت به  بنابراین پیدایش دین

او علت گرایش به    . زیراقابل دفاع نیستدین    صنیچه در خصو   ادلة   نگارندگانبه اعتقاد  

عدم تساوی در  معتقد است  چون  و    دانسته  انسانیهای  توانایی  بهترس و عدم امید  دین را  

منشأ اعتقاد  باید گفت که  اما  .  داند می فایده  بی   را   ی دینیهاآموزهها ذاتی است  میان انسان

نیاز به اجتماع و قوانین   فطری و درونیش  احتیاجاتانسان به جهت    و   است  به دین فطری 

عقل با توجه   دراینجا اما نوع قوانین منوط به تفسیر جهان هستی است که . اجتماعی دارد

 شود.به فطرت به آیات الهی و قوانین آن رهنمون می 

   

   نگرشی هدفمند در پرتو زندگی داری معنا 

ت انگاری،   ت که نیچه در مواجهه با  دیدگاهینیسـ ای   اسـ برای  ناامیدی نبود خدا و در فضـ

که باید   کند می  ترسـیم  پشـتوانهموجودی بیرا  انسـان انکار خدا  با  او  کند.انسـان ترسـیم می

ا   ه  بـ درتبر  تکیـ د  بی  قـ دگی  خودحـ الا  زنـ هفعـ ــاس    اینـ ادیبر اسـ ــتوار کنـ  گراییمـ د. اسـ

ــلامی خداوند درحالی ــمندان اس دانند و معتقد که  متعال را خالق این جهان میکه اندیش

ــت.   ــان مملو از مفـاهیم  یزنـدگی دنیـاوی این جهـان را بـدون هـدف رهـا نکرده اسـ ی انسـ

اعتباری است، مفاهیم اعتباری را ذهن برای رفع حوائج زندگی و دستیابی به هدف اعتبار 

این اعتباریات با چیزهای ذهنی متفاوت اســت   .(372  ، ص3  ج  ،2010مطهری،  )  کند می

ان موجود خارجی می أ اثر و با تعقل انسـ وند و منشـ تند شـ ،  1  ، ج1997  آملی،جوادی)  هسـ

ت. نظام اعتباری مبتنی بر نظام    .(109  ص توار اسـ هر چیز اعتباری به یک امر حقیقی اسـ

ان  و  تتکوینی اسـ ب ظاهر انسـ با نظام تکوینی زندگی  با نظام اعتباری و در باطن  به حسـ

د می ایی،    کنـ اطبـ ه    .(51  ص  ،2008)طبـ اعی محفوف بـ دگی اجتمـ چون انســـان در زنـ

معارف مرتبط با بشـــر را به نحو اعتباری در دین بیان کرده که   اعتباریات اســـت خداوند 

ریشه در حقایق دارند، تا انسان از حقایق قبل از دنیا به اعتباریات دنیا و در مرحله بعد به 

 .(57 همان، ص) یابد  حقایق پس از دنیا و آخرت دست

پیامدهای از  انگاری  یکی  تمام    پوچ  طرد  می نیچه،  انسان  زندگی  از  معنوی  باشد، امور 

بر مبنای قانون علیت،  .  وی یک باطن معنوی دارد که آخرت استکه حیات دنیدرحالی 
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نشئه دنیا به عوالم دیگر  ی است و  ولجهان و نظام حقیقی عالم دارای نظمی علی و معل

الات در نشئه طبیعت به نحو  رو تمام کمازاین ی و معلولی دارد نه زمانی،  سبقتی به نحو علّ

حیات به معنای    .(274  ، ص1، ج2014آملی،  جوادی )  عالی در مرتبه آخرت وجود دارند 

ای وارد نشئه  نشئه فناناپذیری انسان است به نحوی که مرگ برای او محال است و انسان از  

( که با چهارچوب فکری مادی نیچه تفاوت دارد.  9  ، ص 2014 )طباطبایی،  گردد دیگر می 

ن واقعی جامع ماده و معنا    ،یستزندگی مادی حیات حقیقی انسان  و    استبلکه حیات 

انسان است واقعی است مدار اصلی زندگی    ص ،  2008،  همو)  زندگی اخروی که حیات 

انگاری ثمره جهل است و  زندگی دارای دو بعد مادی و معنوی است و پوچ   روازاین   . (229

 هدفمند هستند   هاگردد که همه حرکات پدیده می ص  زمانی که این جهالت کنار رود مشخ

 . (188 ص،  2005، همو)

دین   و  رد خدا  با  انحصار  نیچه  انسان  و  در  انگاری  پوچ  سبب  دنیایی  زندگی  در  حیات 

به هدف  جهل  نتیجه  انگاری  پوچ   ند. زیرا رااین دیدگاه را قبول ند   نگارندگان اما    .دشومی 

د ص به سوی مقو انسان بعد از دنیا   بودههای دنیا هدفمند پدیده درحالی که همه  ستدنیا

بیان شده    الهیمعارف    در حرکت است و  صمشخ اعتباری در دین  نحو  ریشه در  و  به 

 حقایق ورای دنیا دارد.  

 

 مادی به صفت قدرت در انسان نگرشی فرا

  مساویقدرت  است. به نحوی که    آلهدف ایده   در زندگی انسان  مندیقدرت در نگاه نیچه  

نابا   و  انگاشتن قدرت خدای    این  . پیامد است  صنق  با  مساویتوانی  کمال  نادیده  نگرش 

صفات کمالی در انسان  است.  جهان  و ایجاد کننده قدرت در تمام    أمتعال است که مبد 

اصلی نامعقول  بنابراین وجود صفت قدرت در انسان بدون علت  نشئت گرفته از خداوند است  

وجود   هستی  جهان  در  خداوند  از  غیر  مستقلی  قدرت  هیچ  که  طوری  به    ندارد است 

  تأثیرو  ایجادی بر فعل است    تأثیرقدرت انسان دارای    . (359  ص   ، 1  ج ،  1970طباطبایی،  )

قدرت کیف نفسانی است و عَرض بوده و نفس انسان به عنوان جوهر موضوع  دارد.  مستقل ن

باشد که بیانگر و صفت نفسانی می   درنتیجه قدرت هویتی غیر از نفس ندارد   باشد عرض می 

ملاصدرا در تعریف قدرت گفته است:   (220ص ،  1402،  همو)  .فعل استیت صدور  أمنش
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  بخواهد فعل از او صادر گردد و اگر نخواهد فعل از او صادر نشود قدرت یعنی حیوان اگر  

ور  باشد و تنها جواز صد فاعل نسبت به فعل می   . قدرت مبدأ(3  ، ص 3، ج  1981ملاصدرا،  )

را خلق    اسباب  ی متعالو خدادهد  به فعل وجوب    نیست  و قادر  کند فعل را تصحیح می 

قدرت و    بخشد تسلط می   فعل   کند و بر آن منتهی می   فعل  آن کرده و به سمت مسبب  

 .(289  ص،  1418طباطبایی، ) انسان آثار وجود خداوند است

  اما  اندیشمندان اسلامی علاوه بر   گردد.قدرت تنها معیار ارزش از سوی نیچه معرفی می 

دیگری    آن ارزشمند  می صفات  قرب مهم که    کنند مطرح  آن  تمام   و است    الهی   ترین 

  ص   ، 2  ج ،  1970طباطبائی،)  های انسان باید در راستای رسیدن به این هدف باشد ویژگی 

زیرا    .ای چون هیتلر استهای ظالمانهقدرتقدرت سبب ظهور  به  نگرش نیجه  پیامد    ( 148

هر چه    ویافتنی است  نیز دست  با ظلممحدودیتی ندارد و    انسان  رسیدن  ربرتبه قدرت  

درنگاه اندیشمندان اسلامی    که   الی درحتر خواهد بود.  رفیع   انسان  جایگاه  باشد   قدرت بیشتر

  منتهی شود   قرب الهی  ی ارزشمند است که بهدرصورتاست و    محدود به عدالت  فرادا  قدرت

حقیقت نگاه وی    درو  را منکرست  حقیقت مطلق  وجود  نیچه    .(85  ، ص 8  ج  ،1970همان،)

 چنین اعتقادی دارای تناقض است  . (522  ص،  1999نیچه،  )  باشدفقط به معنای قدرت می 

  چون ازلانش دلالت دارد، نظر گرفته شود خودش بر بطراگر دیالکتیک حقیقت مطلق د و

خود را به عنوان حقیقت مطلق  یک طرف هیچ حقیقتی را مطلق ندانسته و از سوی دیگر 

است حاکم  هستی  حقایق  تمام  بر  که  کرده  ؛  177  ص ،  1980  ،صدر)  معرفی 

 . (118 ص  ، 4 ج  ، 1970طباطبایی،

  ة با توجه به اندیش  داند، اماانسان می   معطوف به قدرتای  اراده را  محور همه چیز  نیچه  

ندار  دیدگاه  این  نگارندگاناسلامی   انس. زیرا  د نرا قبول  ان معلول  وجود صفت قدرت در 

هیچ قدرت مستقلی غیر  د قدرت در علت اصلی است که خدای متعال است بنابراین  ووج

 از خداوند در جهان هستی وجود ندارد.  

 

 ی انسانی ها گرایی ارزشو تقلیل انسانابرنظریه 

تمام منکر  ندارد و   تسـلط هیچ کسـی بر او  که   د یابظهور می ابرانسـاندر    نیچهقدرت مطلق  

ی افراد  برا  های نوینو با نگرشـــی جدید به ایجاد ارزش بوده  حیت  یمســـهنجارهای دین  
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لامی   شـهاندیدر    درحالی که  پردازد.میدیگر   انسـان   خودش انسـان و یا به اصـطلاح  ابراسـ

رفا آرما  ،کامل تمادی    نیصـ ماء خود خلق کرده و    بلکه ،نیسـ تی را با اسـ خداوند عالم هسـ

  ص،  2002  طباطبایی،) انسان کامل مظهر این اسما و تنزل وجودی کمالات خداوند است

ذات حق اراده کرد اعیان اسـماء را مشـاهده کند و این شـهود را در وجود جامعی به  (  451

ای از نام انســان کامل تحقق بخشــید و خویش را به حســب مجموعه اســمائش در مرتبه

ب متجلی   ــری،      ؛56  ص  ،1980ابن عربی،)  کردمراتـ ه،؛  334  ص  ،1996قیصـ   ابن ترکـ

ــان   .(180ص  ،2002 ــه نمیبرخلاف نیچه حقیقت انس ــم خلاص ــودتنها در جس بلکه    ،ش

اداره  به  عالم را بر عهده دارد و  ربوبیت    انســان کامل به عنوان مظهر اســم جامع الله نقش

  مقایسـه وند را با خدا  کامل  اگر انسـان».  (168  ، ص1988  )آملی،  پردازدنظام هسـتی می

  ص،  1991  )جامی،  «رب آنها هسـت.  ه،اما اگر با خلق مقایسـه کرد  وسـت ا  عبد او  کنیم،

96)  

 داند می ابرانسان  را برای  قدرت مطلق    ،دین و اخلاق  ثمریبیو    عدم اعتقاد به خدا  بانیچه  

انسان    هستند معتقد    نگارندگان  اما   .کند تعیین می برای افراد دیگر    اخلاقی را  هایارزش که  

  تام   انسان کامل مظهراز علت    ل قاعده تبعیت معلوطبق  بلکه    ، مادی نیست  صرفاً  آرمانی

 .  تجلی وجودی کمالات خداوند است واسما 

 

 گیری نتیجه

دیدگاه    تبیین با  و    مورد بررسی قرار گرفت  نیچهشناختی  انساندیدگاه  رو  پژوهش پیش در  

های آن بیان شد. چالش الهیاتی به    پاسخمطرح شد و  آن  پیامدهای    اندیشمندان اسلامی

ارائه  گرایی مادی انسان  تبعات مخرب  از آن را  قرائتی  ه است کرد انگارانة مدرن که نیچه 

 .اشاره شد  هاست که بدانا معرفتی، معنوی، اخلاقی و تمدنی شامل حوزه های

دین وی انگاری استوار است.  نسبت به انسان بر محور ماده دیدگاه نیچه  ، معرفتی در حوزۀ 

خداوند از زندگی بشر حذف شده است. درچنین شرایطی  و    شماردمسیحیت را ناکارآمد می 

پیامد این دیدگاه، طرد  گیرد  انگاری قرار می ای در معرض نیست انسان بدون هیچ پشتوانه 

شود.  می   در زندگی دنیا   انسان  حیاتسبب انحصار    وباشد  امور معنوی از زندگی میتمام  

اندیشمندان اسلامی  دارد که  باطنی    ، حیات دنیا ورای صورت ظاهری  معتقدند   درمقابل 
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خداوند تمام و   سبقتی به نحو علی و معلولی دارد  ،نشئه دنیا به عوالم دیگرو  آخرت است  

است. انسان با آگاهی از برنامه زندگی که خداوند   آفریده   صموجودات را برای هدفی مشخ 

  ص ازنظر نیچه دین مخصو   . شودنمی گاه دچار ناامیدی  برای وی درنظر گرفته است هیچ

های خویش به آن  مایه از جامعه است که به دلیل ترس و عدم امید از توانای گروهی دون 

عدم تساوی در میان    . زیرافایده هستند بی   ی دینی مانند تساویهاآموزه   اند.روی آورده 

به    استعدالتی در جامعه  شیوع بی سبب  . پیامد دیدگاه نیچه به دین  تها ذاتی اس انسان

شود و طبقات محروم جامعه میراثی  می   افراد نیرومند جامعه   ص که لذات مادی مختنحوی  

 .   شودمی رذائل اخلاقى موجب گسترش  این اختلاف طبقاتى  ؛دارند نجز تهیدستی 

درحالی  کید دارد  أتهای اخلاقی  ارزش و  گرایی  نیچه بر نفی عقل معنوی و اخلاقی    در حوزۀ 

را درک    امور   خوبی و بدی که    ند دانانسان می ی  که اندیشمندان اسلامی عقل را قوه شناخت

ولو با ظلم به افراد ضعیف    صرف قدرتمند بودن ارزش ذاتی دارد  به اعتقاد نیچهکند.  می 

 نگاه نیچه به قدرت  در جامعه است.پیامد اخلاقی چنین تفکری از بین رفتن عدالت    باشد.

 ی خداوندراقدرت به نحو مستقل ب  :اولاًیده انگاشتن قدرت خدای متعال است. زیرا  نادسبب  

اگرچه قدرت در برخی شرایط امری مطلوب است، اما در صورتی که ظلم به    :ثانیاً  است.

 .باشد ندیگران 

حوزۀ انسان    ، تمدنی  در  قدرت  مدار  بر  نیچه  بر    و   استمستقر  دیدگاه  حاکم  ابرانسان 

 تواند سد راه او باشد مندی هیچ چیز نمی سرنوشت خویش است و در راه رسیدن به قدرت 

ی به جامعه و  خاطر وی تعهد   بدین   .ابد با ظلم به قدرت بیشتر دست ی  د توانحتی می او  

چون  هم  ی انسانیهاپیامد چنین نگرشی ظهور قدرتی فراگیر لکن فاقد ارزش   اخلاق ندارد.

که در نگاه اندیشمندان اسلامی قدرت افراد محدود به عدالت است و    درحالی  .هیتلر است

عدالتی    خداوند نزدیک شود و در حق کسی بی  وقتی قدرت دارای ارزش است که انسان به

 صورت نگرفته باشد.

 

 مشارکت نویسندگان 
 . هر دو نویسنده به یک میزان در نگارش سهیم هستند 

 



 543          یاسلام شهیو بازتاب آن از منظر اند چهین  دگاهیاز د یشناسانسان یبررس

 تشکر و قدردانی 
اند تشکر و قدردانی  کرداز داوران محترم که با دقت نظر در تکمیل مقاله حاضر کمک  

 گردد. می 
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