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 ملاصدرا  ۀمراتب ایمان در حکمت متعالی

 و مراحل رشد ایمان از دیدگاه فاولر
  1مهدی زمانی

  2زیبا شفیعی خوزانی

 چکیده
ملاصدرا بر اساس مبانی حکمت متعالیه، 

بویژه حرکت جوهری، تشکیک در مراتب 

وجود، انسان و شناخت، به بیان مراتب ایمان 

یدی، برهانی او گاه ایمان را به تقل پرداخته است.

و عیانی و گاهی به ظاهری و حقیقی و همچنین 

به لفظی، معنایی، حقیقی )برهانی یا کشفی( و 

استغراق در نور احدیت تقسیم کرده است. از 

نظر او، اوج ایمان از آنِ کاملان در عقل نظری و 

عملی است که اندک افرادی از آنان به خلافت 

لر، الهیدان الهی و انسان کامل میرسند. جیمز فاو

و روانشناس معاصر،  با تأثیرپذیری از برخی 

و  خـد تیلیـی ماننـدید مسیحـان جـدانـالهی

شناسانی مانند پیاژه، کولبرگ و اریکسون، روان

ت: ـرشد ایمان را در شش مرحله تبیین کرده اس

واقعی، ـیـی( اسطوره2تصویری، ـودیـ( شه1

ادی، ـانتقـدیراـفـ( ان4  ی،ـرفـعـیـرکیبـ( ت3

وسعت نظر ( دین جهانی.6( پیونددهنده، 5

یی از مرحلۀ شناختی و اخلاقی خویش، نمونه

ششم ایمان هستند. در این نوشتار ابتدا با روش 

تحلیلی به تبیین دیدگاه ملاصدرا ـتوصیفی

درباب مراتب ایمان و دیدگاه فاولر دربارۀ 

 مراحل رشد ایمان پرداخته و سپس به مقایسۀ

دو دیدگاه نقاط اشتراک و تفاوت و ارزیابی این

 پرداخته شده است.

ایمان، مراتب ایمان، رشد ایمان، کلیدواژگان: 

 حکمت متعالیه، ملاصدرا، فاولر.

 مقدمه
و مراتب  بحث درباب ایمان، ماهیت، متعلق

یی بسیار طولانی دارد و از دیرباز اهل آن، پیشینه

ـ عارفان و مفسران ن،اندیشه ـ از متکلمان، فیلسوفا

اند. ملاصدرا در مقام اندیشیدهمی بنحو خاص بدان

مشربهای  مبتکر حکمت متعالیه، با تأثیرپذیری از

به  اشراقی، کلامی، تفسیری، عرفانی، مشائی و
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سایر ابعاد   های گوناگون شناختی، نفسانی وجنبه

ایمان توجه کرده و در آثار خویش از آنها بحث 

توصیف و تحلیل این مباحث میتواند نموده است؛ 

یی جامع از دیدگاههای اندیشمندان مسلمان نمونه

 آید.در اینباره بشمار 

در میان متفکران معاصر در جهان اندیشۀ 

زمین نیز بحث از مسائل ایمان از اهمیت و مغرب

گستردگی فراوانی برخوردار است و ملحدان و 

مز فاولر اند. جیمؤمنان، هر دو به آن پرداخته

(James Fowler ازجمله الهیدانان و روانشناسان )

معاصر است که بحث ایمان در آثار وی نقش 

اساسی دارد. او مراحل ایمان را محور فرایند رشد 

اخلاقی در انسان تلقی نموده )کیلن و اسمتانا، 

( و ارائۀ الگویی ویژه برای رشد ایمان 173: 1395

ست. فاولر در را وجهۀ همت خویش قرار داده ا

این زمینه، هم از آثار الهیدانان و فیلسوفان دین 

( و Niebuhrبوهر )(، نیTillichنظیر تیلیخ )

( بهره برده و هم به دیدگاههای Smithاسمیت )

( و کلبرگ Erikson(، اریکسون )Piagetپیاژه )

(Kohlberg( در روانشناسی رشد )Development 

Psychologyا را در نظریۀ (، توجه داشته و آنه

 Stages of Faithخود دربارۀ مراحل رشد ایمانی )

Development( جذب نموده است )Fowler, 

1981: p. 10; Neumann, 2011: p. 46.) 

 و پیشینۀ موضوعضرورت  تبیین،

مسئلۀ اصلی پژوهش حاضر آنست که از 

طریق مقایسه و یافتن نقاط اشتراک و تفاوت میان 

ولر درباب ایمان و مراحل دیدگاه ملاصدرا و فا

یا مراتب آن، به ارزیابی ایندو دیدگاه بپردازد. 

یی میان دو اندیشمند که چنین مقایسه و ارزیابی

هریک بنوعی برآیند دیدگاههای متفکران پیش از 

خود در دو عالم اندیشۀ متفاوت هستند، ضمن 

آنکه به شناخت بهتر هر یک از این نظریات 

به دیدگاهی جامعتر دربارۀ کمک میکند، میتواند 

 موضوع مهم و مراحل آن بینجامد.

در مورد ایمان و مراتب آن از دیدگاه 

صدرالمتألهین کتابها و مقالات بسیار ارزشمندی 

برشته تحریر درآمده است. از این میان میتوان به 

)وحیدی « ایمان از دیدگاه ملاصدرا»مقالات 

مراتب  محورانهتحلیل معرفت»(، 1388مهرجردی، 

( و 1393)علوی، « ایمان در فلسفۀ ملاصدرا

)خادمی و « چیستی ایمان از دیدگاه ملاصدرا»

 در مورد ( اشاره نمود. همچنین1393ماجدی، 

دیدگاه جیمز فاولر دربارۀ ایمان و ابتنای رشد 

اخلاقی بر آن و نیز مراحل رشد ایمان در آدمی از 

و نیز دیدگاه وی، مقالات خوبی به زبان انگلیسی 

چند مقاله به زبان فارسی وجود دارد. از میان این 

نظریۀ رشد ایمانی فاولر »مقالات میتوان به مقالات 

)زندوانیان و « بعنوان چارچوبی برای تربیت دینی

مراحل شکلگیری ایمان از »( و 1394همکاران، 

( 1396)نوروزی و غلامی، « دیدگاه فاولر و نقد آن

 دو اندیشمندیدگاههای ایناشاره کرد. اما مقایسه د

بزرگ، ابتکاری جدید است که تابحال انجام 

 نشده است. 

 چیستی ایمان

ملاصدرا همراه با جمهور متکلمان شیعی )علم



 

ملاصدرا و مراحل رشد ایمان از دیدگاه فاولر همراتب ایمان در حکمت متعالی  15 
 

، ایمان را («648تا: ؛ طوسی، بی538: 1417الهدی، 

الایمان مجرد »از سنخ شناخت و تصدیق میداند: 
(؛ 88 /2الف: 1389)ملاصدرا، « العلم و التصدیق

سان از نگاه وی، اصلِ ایمان شناخت امور بدین

عين الإیمان بالله و  یفالعلوم الإلهية ه»الهی است: 
(. همچنین او ایمان 330: 1391)همو، « صفاته

حقیقی را حکمت معرفی میکند )ملاصدرا، 

: 1408( و برخلاف خوارج )بغدادی، 8ب: 1381

(، 19/51: 1370الحدید، ( و معتزله )ابن ابی54

عمل را در مفهوم ایمان دخیل نمیداند )ملاصدرا، 

(. ملاصدرا ارتباط میان ایمان و 95/ 2الف: 1389

عمل )صالح( را از طریق گسترۀ ایمان در 

ساحتهای احساس و ارادۀ انسان تبیین میکند 

کسی که ایمان و »سان، (. بدین13: 1399)زمانی، 

معرفتش به خداوند شدیدتر باشد، عشق و حب 

داشته )ملاصدرا، « املتر و افزونتری نسبت به خداک

( و انگیزۀ کافی و نیت و ارادۀ 108ج: 1381

خالصانه برای انجام عمل صالح خواهد داشت 

 (.100)همان: 

فاولر در بیان ماهیت ایمان، بر نقش آن در 

معناداری زندگی و تعهد به نظامی ارزشی تأکید 

ن را از (. او ایماFowler, 1981: p. 4میکند )

یی الهی میداند که ویژگیهای بنیادین آدمی و عطیه

بالقوه در همۀ آدمیان نهاده شده و میتوان گفت 

 ;Ibid: p. xiiiهمۀ انسانها با ایمان متولد میشوند )

Ekman, 1996: p. 252.) ترتیب ممکن است بدین

که دین ندارند، ایمان داشته باشند. او گاه کسانی

ویا از تعهدات تعریف کرده که ایمان را فرایندی پ

اعتماد، وفاداری و اعتماد بنفس و تعهد به منابع 

 ,Fowler & Dellارزشی )اخلاقی( را در پی دارد )

2006: p. 36; Fowler, 1981: p. 4 فاولر در .)

تعریف ایمان بیش از آنکه بر متعلق ایمان تأکید 

داشته باشد، آن را حالتی درونی در آدمی میبیند که 

ز سویی ضامن نوعی جهانبینی گسترده برای درک ا

هستی بعنوان ساختاری معنادار است و از سوی 

دیگر، نظامی ارزشی و راهنمایی برای عمل او در 

 آورد.ارمغان میزندگی به

 ایمان و فعلیت یافتن آن در جریان رشد
جریان  ،خود ۀملاصدرا در حکمت متعالی

ی او رشد آدمی و ویژگیهای وجودی و شناخت

را مهم شمرده و آن را فرایندی تدریجی میداند. 

مبنای بسیار مهم فرایند تدریجی رشد را میتوان 

در نظریۀ خاص وی دربارۀ نفس آدمی و 

جسمانية »آن یافت. ملاصدرا نفس را  حدوث
داند و برخلاف می« الحدوث و روحانية البقاء

جریان تجرد  ،جمهور فیلسوفان پیش از خود

از حالات بالقوه تکامل تدریجی  آدمی را نوعی

الف: 1382کند )ملاصدرا، جسمانی معرفی می

(. خروج تدریجی نفس آدمی از قوه به 325 /1

ی دارد که عقل منفعل نامیده یفعل، مرحله

میشود و این مرحله پایان اوصاف جسمانی و 

، هموآغاز ویژگیها و معانی روحانی اوست )

ز رسیدن ابرین آدمی پیش ا(. بن266ب: 1382

از رشد که عقلانیت در او شکل  ییبه مرحله

از بصیرت و شناخت که لبّ لباب  ،گیردمی

 ی ندارد. نفس انسان دریبهره ایمان است،

های تغذیه، مراحل آغازین رشد تنها از ویژگی
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رشد و نمو و تولید مثل )نفس نباتی( و حرکت 

مند و درک حسی ضعیف )نفس حیوانی( بهره

نمیتواند امور ایمانی را درک  است و بنابرین

 (. 211ب: 1389، همو) کند

فاولر آغاز مراحل رشد ایمان را سن دو تا سه 

یی از زندگی است سالگی میداند. نوزادی دوره

که کودک بدلیل ضعف در ساختارهای شناختی و 

ارزشگذاری، نمیتواند الگویی از نظم معنایی و 

ری، ارزشی را دربارۀ زندگی ایجاد کند )نوذ

(. بهمین دلیل، کودک از بدو تولد تا 95: 1396

این سن، درکی مشخص از ایمان ندارد و میتوان 

در این  .این مدت را پیش از مراحل ایمان دانست

مورد دوره، کودک دیدگاهی ناقص و ابتدایی در 

پیرامون خویش دارد. آنچه در این مرحله  جهان

مان یی برای رشد مراحل ایمیتواند تنها زمینه

بشمار آید، نوع ارتباط کودک با والدین خویش 

است. رفتار والدین با کودک به پیدایش و تقویت 

احساس اعتماد، عشق و مراقبت منجر میشود. این 

احساسها نهال ویژگیهایی مانند دلیری، امید و 

برای دمختاری را در کودک غرس میکنند که خو

 شکوفایی و فعلیت یافتن ایمان در مراحل رشد

 ;Fowler, 1981: p. 121ضرورت دارند )

Neumann, 2011: p. 46.) 

 قوای شناختی نفس

لازمۀ فهم مراحل و مراتب ایمان از منظر 

ملاصدرا اینست که به مراحل و قوایی که در 

شناخت آدمی دخالت دارند، اشاره شود، زیرا از 

دیدگاه او اساس ایمان از سنخ شناخت است. 

امری یگانه میداند که در  ملاصدرا حقیقت آدمی را

عین وحدت و بساطت، دارای قوای گوناگون 

(. قوایی که در 54ج: 1383است )ملاصدرا، 

از:  دـنعبارتب ـد بترتیـی دخالت دارنـشناخت آدم

( حس مشترک، 2( قوای ظاهر )حواس پنجگانه(، 1

افظه، ـ( ح6ه، ـمـ( واه5ه، ـرفـ( متص4ال، ـ( خی3

ل عملی(. ـری و عقـل نظـل عقـل )شامـ( عق7

اطلاعات حواس پنجگانۀ حسی )صورتهای حسی( 

آوری و درک میشود و توسط حس مشترک جمع

قوۀ خیال بمثابه بایگانی )خزانه( حس مشترک 

عمل میکند. قوۀ واهمه معانی جزئی را درک 

میکند و حافظه خزانۀ آن است. قوۀ متصرفه در 

کار ترکیب، تفصیل و تصرف در صورتهای حسی 

ست و اگر بوسیلۀ واهمه به تصرف در معانی ا

 (. 254گویند )همان: جزئی بپردازد آن را متخیله 

قوۀ عقل از لحاظ رتبه، برتر از حواس ظاهر و 

( دریافت معانی از 1باطن است و دو کارکرد دارد: 

مافوق خود و درک تصورات و تصدیقات و 

( کسب 2شناخت حق و باطل )عقل نظری(، 

حسن و قبح اعمال برای انجام  و درکصناعات 

اعمال )عقل عملی(. عقل نظری مدرکات خویش 

را از عقل فعال دریافت میکند و عقل عملی علاوه 

بر عقل نظری، از نفوس سماوی نیز تأثیر میپذیرد 

 (.23: 1380)همو، 

 مراتب رشد و استکمال نفس

در حکمت متعالیه حقیقت آدمی نفس اوست 

آدمی است، مراحل  که سخن از رشدو هنگامی

عمدۀ تکامل نفس او مطرح میشود. در اندیشۀ 



 

ملاصدرا و مراحل رشد ایمان از دیدگاه فاولر همراتب ایمان در حکمت متعالی  17 
 

ملاصدرا، نفس آدمی مراتبی دارد که بر اساس 

اصل تشکیک، مرتبۀ بالاتر از کمالات مرتبۀ پایینتر 

نیز برخوردار است. برخلاف سایر موجودات که 

هر یک دارای مقام یا جایگاه مشخص در میان 

عوالم طبیعت، عوالم هستند و تنها در یکی از 

نفسانی یا عقلانی قرار میگیرند، نفس آدمی دارای 

های مقامها و درجات متفاوت است و شئون نشئه

مقدم و مؤخر را در خود دارد. ببیان دیگر، نفس 

آدمی سیال است و محدود به یک مقام وجودی 

نیست بلکه توان و قوۀ حضور در همۀ مراتب 

سب تحقق طبیعی، مثالی و عقلی را دارد و برح

ادراکات و اعمال خود، مرتبۀ خویش را فعلیت 

(. مبنای ملاصدرا در 398ج: 1383میبخشد )همو، 

این تلقی از سیالیت وجود آدمی در مراتب هستی، 

 اصل حرکت جوهری است.

حرکت نفس برای استکمال، گذار آن از 

النفس »جسمانیت و سیر آن بسوی تجرد است: 
/ 2: 1386)همو، « اءالبق يةالحدوث روحان ةجسماني

(. ملاصدرا معتقد است همۀ آدمیان از مراتب 866

پایین تجرد و بیشتر انسانها از تجرد مثالی 

کمالمندند اما تجرد عقلی مخصوص نفوس بهره

: 1391یافته است که تعداد آنان اندک است )همو، 

(. او سیر استکمالی نفس را محدود به مرتبۀ 97

است برخی از انسانها  عقلی نمیداند بلکه معتقد

یی برتر از تجرد عقلی نایل آیند. میتوانند به مرتبه

در این مرتبه، اعتلای وجودی انسان در تعالی به 

بالاترین مراتب قرب به خداوند، یعنی برترین 

وجود است. صدرالمتألهین این مرتبه را برتر از 

عقل بالفعل و حتی عقل فعال و فوق آن میداند 

(. انسان در این مرتبه به مقام 431 ج:1383)همو، 

نایل میگردد « وحدت حقه ظلیه و خلافت الهی»

 (.538ج: 1382)همو، 

 مراتب استکمال عقل نظری و رشد ایمان

که حقیقت ایمان از دیدگاه ملاصدرا،  آنجا از

شناخت و معرفت و تصدیق است، برای تبیین 

مراتب آن باید مراتب عقل نظری که نیروی خاص 

آدمی است، بررسی گردد. ملاصدرا عقل  شناخت

 را دارای چهار مرتبه میداند:

عاقله  ۀقو . در این مرتبهیولاییهعقل  .1

، هموهیچگونه صورت و ادراک بالفعلی ندارد )

و قوای خود حتی نسبت به ذات  ؛(336: 1391

ین در آن چیزی از نیز شناختی ندارد و بنابر

 تصدیق و معرفت و ایمان نیست.

کسب  ۀمرحلاین مرتبه  .ل بالملکهعق .2

بدیهیات تصوری و تصدیقی برخی از ادراکات 

ادراک صورتهای  ۀعقلی اولیه است و زمین

 .(453ب: 1383، هموعقلی مهیا میگردد )

. عقل بالفعل. این مرتبه هنگامی محقـق 3

ر اثر تکرار توجه به معقـولات و میشود که ب

ب بـدون اکتسـا ،دریافت آنها از مبدأ فیاض

الـف: 1381، ومهمیتواند آنها را حاضر کند )

(. چون متعلقات ایمان از سنخ امـور 635 /2

نفس با رسیدن به این مرحله  ،معقول هستند

میتواند امور ایمانی حقیقـی را ادراک و آنهـا 

 .نمایدرا تصدیق 
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. عقل مستفاد. در این مرحله نفس با رشد و 4

د و همۀ یافتگی، همۀ معقولات را شهود میکنکمال

کمالات ادراکی برای او حاضر است. در مرحلۀ 

یی با عقل عقل مستفاد روح انسانی همانند آیینه

قدسی برای عبودیت کامل صیقل میخورند، با رفع 

حجابهای طبیعت و زدودن زنگار معصیت، نور 

(. 56/ 1: 1386معرفت و ایمان در او میتابد )همو، 

ره کرده و برای ملاصدرا به روایاتی در اینباره اشا

، دسـالقروح( 1رد: ـر میگیـه در نظـروح پنج مرتب

( روح الشهوه، 4( روح القوه، 3( روح الایمان، 2

( روح المدرج. او روح القدس را با عقل فعال و 5

روح الایمان را با عقل مستفاد تطبیق میدهد )همو، 

(. بنابرین از دیدگاه وی کمال ایمان با 402: 1391

انسان به مرحلۀ عقل مستفاد تحقق رسیدن عقل 

 یابد.می

 مراتب عقل عملی و رشد ایمان

 ۀکمال عقل نظری و حصول ایمان در مرحل

عقل مستفاد نیازمند تکمیل عقل عملی است.

تهذیب ظاهر  (1مراحل عقل عملی عبارتند از: 

آراستن  (3تهذیب باطن،  (2با آداب شرعی، 

و نفس  ( فنای4 ،صورتهای قدسی نفس به

، ومهپروردگار و کبریا و ملکوت او ) ۀملاحظ

از دیدگاه ملاصدرا این  .(459 /2الف: 1381

عقل ۀ چهار مرتبه بترتیب با مراحل چهارگان

مسیر  و یمانانهایت  بهمین دلیلد و نانطباق دار

عقل مستفاد و فنای  ۀدر مرحل ،بسوی خداوند

. بدینمحقق میگردددر توحید یا فنای وجودی 

هایت ایمان فنای در خداوند است که ن ترتیب

 در آن عقل عملی و نظری یگانه میشوند.

با توجه به مطالب گذشته میتوان نتیجه گرفت 

که از دیدگاه ملاصدرا، درست است که مراحل 

رشد ایمان بر اساس تحول و سیر تکامل عقل 

تبیین میشود، اما این مراحل با عمل متناسب و 

ز اینرو برای رسیدن تهذیب باطنی همراه است. ا

به مقصد فنا که فوق عقل است، هم عقل نظری 

و هم عقل عملی باید به برترین مراحل کمال 

 .(46: 1395برسند )گرجیان و اسماعیلی، 

 
 

 سن مراحل رشد از دیدگاه ملاصدرا 

ملاصدرا بر اساس ویژگیهای استکمالی 

ی چهار رشد آدمنفس در طول زندگی برای 

 یگیرد:دوره در نظر م



 

ملاصدرا و مراحل رشد ایمان از دیدگاه فاولر همراتب ایمان در حکمت متعالی  19 
 

در این مرحله آدمی  ی.جنین ۀمرحل .1

حیوان  ،گیاه و بصورت بالقوه ،بصورت بالفعل

است، زیرا از حس و حرکت ارادی که ویژگی 

ی ندارد. تفاوت یاصلی نفس حیوانی است، بهره

ست که ینانسان در این مرحله با گیاهان در ا

 بالقوه میتواند حیوان باشد. انسان

 ،با تولد .غ ظاهریتولد تا بلو ۀمرحل .2

انسان واجد نفس حیوانی و احساس و حرکت 

 ۀارادی میشود و رشد تدریجی او در مرحل

 یابد.عقل حیوانی و بالملکه ادامه می

در این  .یسالگچهلبلوغ تا  ۀمرحل .3

مرحله انسان دارای نفس ناطقه )عقل بالفعل( 

 یابد.یت درمیفکر و رؤمیشود و کلیات را با 

در این سن برخی از انسانها  .گیسالچهل .4

که استعداد بالا رفتن به حد نفس قدسی و عقل 

به بلوغ عقلی و معنوی میرسند  ،بالفعل را دارند

 .(272ج: 1382)ملاصدرا، 

نباتی و  در مرحلۀپس جنین در رحم مادر 

حیوان بالقوه است و از زمان تولد تا پیش از 

ه صوری حیوان بالفعل و انسان بالقو، بلوغ

است. در سن بلوغ ظاهری، آدمی بالفعل انسان 

قدسی  ۀاست و بالقوه فرشته یا شیطان، اما قو

هزاران  کمال و بلوغ باطنی، از میان ۀدر مرحل

 .(جا)همان نفر تنها نصیب یک نفر میگردد

 مراتب ایمان و اصل تشکیک
اصل تشکیک و ذومراتب  بر اساسملاصدرا 

انسان،  ملهازجبودنِ وجود، همۀ امور دیگر، 

شناخت و... را دارای مراتب و شدت و ضعف 

(. او ایمان را نیز 79 الف:1383میداند )ملاصدرا، 

از این قبیل دانسته و آن را دارای شدت و ضعف 

و نقصان و کمال معرفی میکند. ایمان در آغاز 

اکتساب آن، ضعیف و ناقص است و سپس 

 کم، تقویت و تکمیل میشود. تقویتبتدریج و کم

شدن فکر  کاملترو تکمیل ایمان دو عامل دارد: 

)جنبۀ نظری( و تحکیم اعمال )جنبۀ عملی(. این 

« علم»یابد تا آنکه سیر عقلی و عملی ادامه می

و « عیان»تبدیل به « ایمان»و « عین»تبدیل به 

شود و بهمین دلیل « مشاهده»تبدیل به « معرفت»

، )همو« المعرفة بذر المشاهدة»گفته شده که 

(. البته باید توجه داشت که 603/ 2الف: 1381

وقتی از تبدیل علم به عین سخن میگوییم، 

ین همچننیست. « عین محسوس»مقصود از آن 

مشاهدۀ »مقصود از تبدیل معرفت به مشاهده، 

نیست، زیرا حس و محسوس بلحاظ « بصری

نوعی با عقل و معقول متفاوت است و افراد یک 

وانند به نوع دیگر نوع با شدت و ضعف نمیت

دلیل، دیدن با چشم )ابصار(  تبدیل شوند. بهمین

با شدت یافتن تبدیل به تخیل نمیشود و تخیل نیز 

با تقویت، تبدیل به تعقل نمیگردد. احساس، 

تخیل و تعقل انواعی متفاوت از ادراکند که هر 

مربوط بوده و  گانهسهیک به عالمی از عوالم 

رسیدن به  انعو م تأکد در هر یک، حجاب

 دیگری است )همانجا(. 

 درجات تصدیق و مراتب ایمان

ملاصدرا پس از اشاره به دیدگاههای 
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گوناگون درباب ماهیت ایمان، حقیقت ایمان را 

البته همانگونه که در منطق  ؛تصدیق میداند

تصدیق را به تصدیق لفظی و تصدیق عقلی 

تقسیم میکنند، تصدیق ایمانی نیز باید به 

لفظی یا اقرار زبانی صرف و تصدیق تصدیق 

ایمان از الفاظ  از اینرود. شوحقیقی تقسیم 

مشکک است که معنای آن بر حسب شدت و 

توان منظر، می متفاوت است. از این ،ضعف

ایمان را به ظاهری و باطنی یا مجازی و حقیقی 

تقسیم کرد. از دیدگاه عرفا ایمان همانند گردو 

غز، پوست و پوستِ به چهار مرتبه: مغز مغز، م

 (.90 /2الف: 1389، ومهپوست تقسیم میشود )

و  ینشهادت ۀنخست ادای کلم ۀمرتب .1

یکه قلب درحالاعتراف و تصدیق لفظی است، 

 .استیا همانند منافقان منکر آن  ،از آن غافل

مانند  ،شهادت ایمان ۀتصدیق معنای کلم .2

یقین  ۀهنوز به مرحل مؤمنان کهتصدیق عموم 

 .اندهنرسید

. ایمان حقیقی که شناخت معارف ایمانی و 3

تصدیق  حاصل تصدیق آنهاست. این مرحله یا

 برهانی و یقینی است یا نتیجۀ شناخت کشفی.

 ،استغراق آدمی در نور حضرت احدیت .4

ی که جز خداوند واحد بیهمتا را نمیبیند. یگونهب

زندگی دنیوی  مشغولکه  این مقام برای کسانی

کامل و  ینمیشود، مگر عرفا هستند حاصل

پیدا اولیایی که سلطان آخرت بر درونشان غلبه 

 .(جااست )همان کرده

ملاصدرا ایمان به خدا و شناخت حقایق را 

برترین فضل خدا نسبت به انسان میداند و در 

، ایمان را به سه قرآن در« فضل»ضمن بیان معنای 

 ( معرفت ایمانی؛ این نوع از1نوع تقسیم میکند: 

ایمان در اصل از آن پیامبر )ص( و اولیای الهی از 

السلام است و ولایت بتبع آن یت علیهمالباهل

( ایمان برهانی که از طریق 2حاصل میشود. 

ردد. ـق میگـا محقـرای حکمـل بـاستدلال و تعق

که ( ایمان سماعی تقلیدی. این نوع از ایمان 3

بصیرت حقیقی در آن نیست، مربوط به عوام 

ست. صدرالمتألهین حقیقت ایمان را نور الهی ا

( صنف اول، 1میداند که دارای اصنافی است: 

( صنف 3( صنف دوم، عکس نور؛ 2خود نور؛ 

سوم، سایۀ نور. نور الهی بر قلب آدمی میتابد و او 

  .را سرشار از روشنی و معرفت میکند

  ایمان فاولر رشد ۀمبانی نظری

از  ،یمانساختاری ا ۀفاولر برای مطالع

رشدشناختی پیاژه و رشد اخلاقی  الگوی

مراحل  از ،کلبرگ و برای درک و فهم ایمان

 بردهاجتماعی اریکسون بهره ـروانی ۀنظری

ل مراحل تحو ،مانند پیاژه و کلبرگ اواست. 

ن آرا بر اساس تغییر در بعد ساختاری  ایمان

کمتر توجه وضیح میدهد و به بعد محتوایی آن ت

 ۀسی از دیدگاه پیاژه دربارر با تأفاول دارد.

د نشان دهد که تغییر در وشیکمماهیت ساخت، 

گیری ساختارهای شناختی و عاطفی به شکل

های ایمانی که از نظر کیفی متفاوتند، میشناخت

تحول  او .(90ـ91: 1396 انجامد )نوذری،

تصویر )اوصاف( خداوند در جریان رشد ایمان 

میکند )آذربایجانی و را نیز همانند پیاژه تشریح 
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اما باید توجه داشت  .(23: 1398موسوی اصل، 

ایمان دینی تنها یکی از اشکال  ،که از نظر فاولر

بخشی معنایی و ایمان است. او هر نوع نظام

 بهمین دلیل،و  قلمداد میکندارزشی را ایمان 

ایمان ممکن است در قالب پیروی از یکی از 

ارزشی مطرح ادیان یا نظامهای معنابخشی و 

 .(79: 1396نوذری و غلامی، (شود 

یی ایمان نقشی مهم در از نظر فاولر بعُد رابطه

درک مفهوم ایمان و مراحل آن دارد. در طرح 

پیشنهادی فاولر، تجربۀ ایمانی هر فرد تحت تأثیر 

سه عاملِ خود، دیگران و کانونهای مشترک 

ا، اجتماعاتی مانند، خانواده، دانشگاه، کلیس(ارزش 

دین، آیینها و مناسک گروهی، ملت و قوم( و 

ارتباط بین این عوامل است. فاولر یادآور میشود 

که این عوامل ثابت نیستند و ممکن است در 

بستر حیات اجتماعی فرد، در طول زمان تغییر 

کنند؛ بنابرین فرد در طول زندگی اجتماعی خود 

های ایمانی متفاوتی را پشت سر میگذارد تجربه

(Fowler, 1981: pp. 17-18.)  

 مراحل ششگانۀ رشد ایمان از دیدگاه فاولر

از دیدگاه فاولر، پس از پیش مرحلۀ طفولیت 

سالگی( که ایمان در آن  3یا  2)تولد تا 

له دارد ـرحـش مـان شـت، ایمـغیرمتمایز اس

(Fowler & Dell, 2006: p. 36 :)1 ایمان )

 (،intuitive-projective faithتصویری ) ـشهودی

ان ـمـ( ای2ی؛ ـگـالـس 7ا ـت 3ی ـودکـک

(، کودکی mystic-literal faithواقعی ) ـییاسطوره

ی ـعرفـیـان ترکیبـ( ایم3ی؛ ـسالگ 13ا ـت 7

(synthetic-reflective faith نوجوانی )11ـ12 

ی ـتأملـرادیـان انفـ( ایم4ی؛ ـسالگ 17ـ18ا ـت

(individuative-reflective faith )20  سالگی به

(، conjunctive faith( ایمان پیونددهنده )5 بعد؛

( ایمان جهانی 6میانۀ بزرگسالی یا پس از آن؛ 

(universalizing faith.) 

با گذار از  تصویری:ـایمان شهودی .1

 ۀنوزادی و تجهیز کودک به ابزارهای تاز ۀدور

شناختی و ارزشگذارانه، این ظرفیت در کودک 

میشود که نخستین نظم معنایی و ارزشی  ایجاد

تصویر بکشد و اولین الگوی ۀ زندگی را بدربار

در . (95: 1396 )نوذری، ایمانی را شکل دهد

نظام معنایی و شناختی کودک بر  ،این مرحله

تخیل  ۀاساس شهود حسی و تصویرسازی و قو

است. طفل تصورات را از طریق حواس 

ن سخنان و پنجگانه ادراک میکند و با شنید

، به تصویرسازی و داستانهای اطرافیان خود

پردازد. کودک تصورات حسی و تخیل می

تخیلات خود را عینی میداند و فرافکنی میکند 

 و در مورد آنها دیدگاهی حصرگرایانه و

خودمحورانه دارد. او خدا را همانند هوای 

ارزشی ـپیرامون تصور میکند و نظام اخلاقی

تقلیدی و مبتنی بر اطاعت و وی در این مرحله 

دیگرپذیری و چگونگی ارتباط او با والدین 

 . (Fowler, 1981: pp. 122-133) است

در این مرحله  واقعی: ـیی. ایمان اسطوره2

 و یشودمکودک با عملیات ذهنی و منطقی آشنا 

میان خیال و واقعیت تمایز مینهد. خداوند در این 

هربان یا فرمانروا مرحله بعنوان موجودی رحیم و م
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نظام ارزشی کودک در آغاز  .و والد، تصویر میشود

این مرحله مبتنی بر پاداش و مجازات عینی )نتیجۀ 

عمل( است. با کسب توانایی عملیات عینی در 

پایان این مرحله، کودک نسبت به عدالت کیهانی و 

تر در روابط میان اشیاء واقف نظامهای پیچیده

ع عدالت کیهانی نمیداند میشود و شرور را مان

(Fowler & Dell, 2004: p. 21 در این مرحله .)

کودک به تفاوت دیدگاه خود و دیگران توجه 

اندیش است. مورد باورهای خود جزم میکند اما در

و  داردها توجه او به برخی تناقضات در اسطوره

 هرچندهمین زمینۀ عبور به مرحلۀ بعدی میشود. 

کودک دبستانی است، اما این مرحله مربوط به 

در  هاشوندهمصاحبهفاولر میگوید برخی از 

نوجوانی و بزرگسالی نیز در این مرحله باقی مانده 

  (.Fowler, 1981: pp. 135-152بودند )

در این مرحله نظام  عرفی:ـ. ایمان ترکیبی3

معنایی و شناختی با عملیات انتزاعی صورت 

رت نیروی شناخت در این مرحله میگیرد. قد

ی شخصی میسازد ییی است که اسطورهاندازهبه

و داستان زندگی را در یک تصویر واحد از 

گذشته، حال و آینده شکل میدهد. ایمان در 

ریزی میکند و او یهپااین مرحله هویت فرد را 

را به واقعیت غایی پیوند میدهد. نظام ارزشی و 

انگر نگرانی نوجوان از اخلاقی در این مرحله بی

 اعتمادارتباط با دیگران است و هنوز  ۀنحو

و توانایی برخورداری از دیدگاهی  بنفس

مستقل را ندارد. تصویر نوجوان از خداوند 

معمولاً بعنوان دوست یا راهنما شکل میگیرد 

که با صفات وفاداری و حمایت در بحران 

مشخص میشود. نوجوان خدایی را جستجو 

او را بپذیرد و هویت شخصی او را  میکند که

زیرا رشد شخصیت و جستجوی  ،تأیید کند

افتد. غلب در این مرحله اتفاق میامبانی الهی 

اخلاقی بر اساس تأیید مراجع ـنظام ارزشی

بیرونی و افراد مهم تعیین و حفظ میشود و 

مورد تفکر انتقادی قرار نمیگیرد و همانها 

  .(Ibid: pp. 151-170) درونی میشود

در بزرگسالی تأملی: ـ. ایمان انفرادی4

بسیاری از افراد به تناقض میان برخی باورها و 

ی مورد قبول خود واقف میشوند و ارزشها

د. سازتفکر نقادانه را فراهم می ۀهمین امر زمین

نظام  ۀدیدگاه دیگران دربار ،در این مرحله

 باورها و ارزشها در نظر گرفته میشود اما لزوماً

. تفکر انتقادی در مورد باورها پذیرفته نمیشود

و ارزشها خیلی ساده و آسان نیست و ممکن 

است فرد را با چالشهای درونی یا اجتماعی 

. سختترین تنشها در این مرحله سازد مواجه

هویت  ۀمربوط به تصمیمگیری شخص دربار

گروهی و شکوفایی شخصیت و هویت فردی 

 یینقد نظام ارزشی است. افراد در این شرایط با

که پذیرفته بودند، مسئولیت صریح باورها و 

 سبک زندگی خود را میپذیرند.

ایمان انتقادی و فردی؛ نمادهای ارثی و 

در این مرحله فرد عقاید و رسوم و  تقلیدی:

احکام مذهبی رایج را بررسی میکند و ممکن 

است برخی از آنها را کنار بگذارد، اما آنهایی که 

اند. وند، آگاهانه و با تحقیق انتخاب شدهحفظ میش

در این مرحله به  ارزشهامعیار انتخاب باورها و 
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تجربۀ شناختی و تربیتی فرد بستگی دارد و افراد 

دارای تفکر نقاد با روش مخصوص به خود، 

جهانبینی و نظام ارزشی خود را شکل میدهند. 

ینداری و دیدگاه فرد نسبت به خداوند با د

جتماعی، اقتصادی، فرهنگی و زیستی ارزشهای ا

فرد مرتبط است و مجموعه آنها حیات دینی و 

 ,Fowler and Dellمعنوی وی را شکل میدهد )

2004: p. 24; Fowler, 1981: pp. 174-183.)  

 ایمان شمولگرا از دیدگاه ملاصدرا ۀمرتب
میگوید: سعادت  اشارات و تنبیهاتسینا در ابن

ک نوع و دارای یک در آخرت برای همه از ی

یی اندک شکل نیست. او عذاب را محدود به عده

 از انسانها دانسته و بیشتر آنها را اهل نجات میداند: 
ولا تضع الی من یجعل النجاة وفقاً علی عدد 
و مصروفة عن اهل الجهل و الخطایا صرفاً 

سینا، )ابن اللهالی الابد، و استوسع رحمة 

1375 :134 .) 

 ،سینااشاره به این سخن ابن ملاصدرا ضمن

 الرئیسشیخدرست است که این سخن  :میگوید

با ظاهر برخی از نصوص و روایات سازگار 

نیست، اما دقت نظر در اصول ایمانی و قواعد 

عقلی ما را به این اعتقاد یقینی میرساند که لازم 

است بیشتر مردم اهل سلامت و نجات باشند 

ملاصدرا  دلیلن همی(. ب111: 1380)ملاصدرا، 

بر این باور است که با کسب سطحی بالا از 

یی و گراکثرتشناخت عقلی و ایمان، به نوعی 

اعتقاد به نجات عموم آدمیان میرسیم. برخی از 

اصولی که ملاصدرا در تبیین و اثبات دیدگاه 

 :ندخود به آن تصریح میکند از این قرار

 مقصود اصلی از بعثت پیامبران و کتب .1

سمانی ایمان به مبدأ و معاد، همراه با انجام اعمال آ

نیک است. بنابرین اگر کسی پیامبری را نشناسد و 

خبری از او نداشته باشد اما به خدا و آخرت مؤمن 

باشد و اعمال نیک انجام دهد، اهل سعادت و 

(. او 1371/ 4الف: 1389نجات خواهد بود )همو، 

ذِی»در این بیان از آیۀ  ادُوا و  إِن َّ ال َّ ذِین  ه  نُوا و  ال َّ ن  آم 
مِل   ع  وْمِ الآخِرِ و  الْي  هِ و  ن  بِالل َّ نْ آم  ابِئِين  م  الص َّ ى و  ار  ص  الن َّ
لا هُمْ  يْهِمْ و  ل  وْفٌ ع  لا خ  هِمْ و  بَِّ جْرُهُمْ عِنْد  ر  هُمْ أ  ل  الِحًا ف  ص 

نُون   حْز   ( بهره میگیرد.62)بقره/ « ی 

نور فطرت آدمیان ظرفیت پذیرش  .2

 انسانها ۀحکمت و ایمان را دارد و این در هم

که با کند، مگر کسانیان را فراهم میشنجات ۀزمین

کفر آن را نابود کرده و با حجاب آن را 

 (.31: 1380، هموبپوشانند )

. باور به رحمت و فیض بیکران الهی با حصر 3

نجات در تعدادی خاص از داستانها سازگار 

عربی در مورد خن ابننیست. او با اشاره به س

میگوید: از « سبقت رحمت خدا بر غضب او»

رحمت بیکران و گستردۀ الهی بدور است که خود 

را مقید سازد و بیشتر بندگان را از شمول آن خارج 

 (.497ج: 1382نماید )همو، 

. حکمت خداوند نیز اقتضا دارد که اکثر 4

انسانها اهل نجات باشند. حکمت خداوند اقتضا 

یی بیافریند بگونهنوعی را که آفریده است،  میکند

که بیشتر افراد آن به کمال مطلوب آن نوع برسند 

(. البته کمال دارای مدارج و 119: 1380)ملاصدرا، 
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مراتب است، اما اگر اکثر افراد نوع به حداقلی از 

کمال )نجات( دست نیابند، با حکمت و اتقان 

 الهی سازگار نخواهد بود. صنع

است که بر اساس درکی از  درست .5

عدالت خداوند، باید کافران مورد عذاب قرار 

گیرند، اما کیفر الهی مشروط به عدم توبه و 

است، اگرچه ممکن است این شرط عفو الهی 

ه باشد شدتصریح ن قرآناز آیات  در برخی

 (.254 /2الف: 1389، همو)

یی با توجه به دیدگاه ملاصدرا در مورد عده

ن نجات و سعادت، معتقدند نه ذومراتب بود

 نسبتگرایی را نمیتوان به او حصرگرایی و نه کثرت

گرایی شمول»داد، بلکه باید دیدگاه او را نوعی 

(. 69: 1393نامید )زاهدی و صداقت، « فراگیر

روشن است که تنها برخی از افراد به این افق 

ایمانی میرسند که حقیقت و حقانیت را  ۀگسترد

 یی خاص ندانند.صر به عدهمحصور و منح

 ایمان پیونددهنده فاولر
پنجم از مراحل رشد ایمان را  ۀفاولر مرحل

 ایمان پیونددهنده مینامد. این مرحله از ایمان

سی  ۀتنها برای برخی از افراد در اواسط ده

شود. یافتنی میدست ،آن از پسو  سالگی

و بصیرت ست که درک شاخصۀ این مرحله آن

سد که برای به سطحی میر شخص با ایمان

عبادی مذاهب  ها و مراسمنمادها و اسطوره

معنادار کردن در ی گوناگون، نقشی مقدمات

در این مرحله  دلیل،زندگی قائل است. بهمین 

شرایع و تشریفات مذهبی  ۀهم بهفرد مؤمن 

ایمان پیونددهنده در پی  ۀ. مرحلمیگذارداحترام 

حصول بصیرتی در شخص باایمان شکل 

یگیرد که بر مبنای آن عدالت از حدود م

اجتماعی، گروههای  ۀتعهدات و معیارهای طبق

 ،نژادی و مذهبی و ملل و جوامع قراردادی

فراتر میرود. برای کسی که عدالت را محدود به 

، همیشه داندموازین قومی، نژادی و اجتماعی می

ورزی نسبت به دیگران دشمنی و کینه ۀزمین

حالی است که با فهم این در  ؛وجود دارد

یان، آدم ۀمیزانی کلی برای هم مثابهبعدالت 

 های مختلفرویکردهای چندگانه همچون راه

پذیرش  ۀبه حقیقت جلوه میکند و زمین رسیدن

فراهم را حقایق فرهنگها و مذاهب دیگر 

د. معمولاً در این مرحله فرد مؤمن با سازمی

 اعتقادات و ازعلاقه به گفتگو با مذاهب دیگر 

 میکندپیدا بهتر  ینظامهای عملی خود نیز درک

(Fowler & Dell, 2004: p. 24; Fowler, 

1981: p. 186). در این مرحله  ،دیگربیان ب

ادیان  ۀدربار (pluralism) گرایینوعی از کثرت

و مذاهب مطرح میشود که بر اساس آن 

 ،صراطهای وصول به حقیقت یا راههای نجات

 . ندمتکثر و متعدد

پژوهشهای فاولر از هر شش نفری که در در 

مصاحبه شرکت کرده بودند، تنها یک نفر به مرحلۀ 

ین بر اساس همچنایمان پیونددهنده راه یافته بود. 

یانسالی مپژوهشهای وی، این مرحله قبل از 

حاصل نمیشود. شرط وصول به این مرحله از 

ایمان، نوعی خودشکوفایی بنیادین است که 

رهای باور و مناسک محدود موجب شکستن حصا
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یی اندک امکانپذیر است میشود و این تنها برای عده

(Stanard & Painter, 2004: pp. 200-201 .) 

 ایمان از دیدگاه ملاصدرا ۀبرترین مرتب
ملاصدرا برترین مرحلۀ ایمان را از آنِ انسان 

کامل میداند و او را حقیقت محمدیه)ص( و 

لْناك   و  »یکند: رحمت برای عالمیان معرفی م رْس  ما أ 
مِين   ةً لِلْعال  حْم  (. انسان کامل 107)انبیاء/ « إِلا َّ ر 

تمامی بندگان را بسوی رحمت و رضوان الهی 

(. درجۀ 420ب: 1382سوق میدهد )ملاصدرا، 

والای ایمان به کسانی اختصاص دارد که از ایمان 

مندند. شهودی یقینی نسبت به معارف الهی بهره

به معارف الهی ایمان غیبی دارند و با  کهکسانی

ریاضات عملی، قلب خود را اصلاح میکنند، از 

کیفر نجات یافته و اهل سعادت خواهند بود، اما 

که از ایمان غیبی فراتر رفته و به ایمان کسانی

شهودی میرسند و حقایق الهی را به دیدۀ دل 

یابند. ایمان برای میبینند، به فوزی بزرگ دست می

ن افراد، علم به حقایق پنهان و از طریق استدلال ای

عقلی نیست بلکه شهود حقایق عریان است. اهل 

ایمانِ شهودی میتوانند در سلک مقربان درآیند و 

خیر مطلق، زیبایی مطلق و نیکویی مطلق حق را 

 شهود نمایند.

به قلب  ،ایمان ۀخداوند بر حسب مرتب

که امیهنگ ؛مؤمن روشنایی و هدایت عطا میکند

انسان منازل سلوک را میپیماید و از مراحل 

حسی، خیالی و عقلی میگذرد و به بالاترین حد 

از نور جمال ازلی برخوردار  ،ایمان میرسد

 ۀاز مرحل ،میشود. با رسیدن به این مرحله

وارد « محبوبین»سلک  بهفراتر رفته « محبین»

و ایمان او « عین»علم او به  دلیلبهمینمیشود و 

 /4الف: 1389، همود )شوتبدیل می« عیان» به

در این مرتبه دوگانگی میان بیان دیگر، ( ب1075

من با متعلق ؤانسان و خدا رخت برمیبندد و م

 ایمان خویش یگانه میشود.

 مسلک همۀ الآیات اسرار ملاصدرا در

پیامبران و اولیای الهی را علوم الهی و اصول 

عرفت ایمانی میداند که چیزی جز جستجوی م

 او ۀملائک و به خداوند و آیات، ملک، ملکوت

منهاج علمی و رسیدن به این  ،باور اونیست. به

ی نادر و کمیاب است و یایمان حقیقی پدیده

در هر عصری تعدادی اندک )یک یا دو نفر( 

یافت میشوند. علم  ،ایمان حقیقی برخوردار از

توحید و ایمان حقیقی نوری است که خدا آن 

لب بندگان خاصی قرار میدهد که مورد را در ق

. ایمان حقیقی، صرف اقرار با یندعنایت او

شهادت زبانی یا بحث و تکرار و استدلالهای 

 بظاهر آنان کهبیشتر  نابرینب ؛کلامی نیست

ا : »مشرکنددر حقیقت کافر و  ،مؤمن هستند و  م 
هُمْ مُشْرِكُون   هِ إِلا َّ و  رُهُمْ بِالل َّ كْث   /)یوسف« یُؤْمِنُ أ 

(. مؤمنین حقیقی راسخان در علم هستند 106

، همواند )کامل گشته ،که در حکمت و معرفت

 (.22ب: 1389

 از دیدگاه فاولر جهانشمولایمان 

ششم از مراحل رشد ایمان را  ۀفاولر مرحل

حصول میداند و آن  قابل افراد برخی تنها برای

من در این ؤرا ایمان جهانشمول مینامد. م
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 ۀبینی و محدودیتهای ملیت، طبقکوتاه مرحله از

فراتر  ،اجتماعی، گرایش سیاسی و سنت دینی

یک  ۀافراد بشر بمنزل ۀمیرود و نسبت به هم

 ۀهم ؛مجموعه واحد واکنش نشان میدهد

و نسبت به همه  اندآدمیان را فرزندان خدا مید

ازخودگذشتگی و دلسوزی نشان میدهد. از نظر 

ششم زیربنای  ۀحلاستدلال اخلاقی مر ،فاولر

سیاستهای رهبری افرادی است که بعنوان 

او اند. بزرگترین رهبران اخلاقی شناخته شده

افرادی مثل گاندی، مارتین لوترکینگ و مادر 

ترزا را تجسم ایمان جهانشمول و عشق و 

رهبری این افراد  عدالت واقعی تلقی میکند.

عاری از خشونت و همراه با عشق نسبت به 

قات است. تعهد آنها به عدالت و مخلو ۀهم

ی فراگیر یشود از جامعهعشق واقعی باعث می

به عالمی  جهان حمایت کنند و درصدد تغییر

 .(Fowler, 1981: pp. 199-210) برتر باشند

 گیریو نتیجه جمعبندی

. ملاصدرا و فاولر مراحل رشد ایمان را به 1

 رشد شناختی پیوند میزنند؛ به این دلیل که هر دو

گرا هستند. شناخت عمدتاً درباب ماهیت ایمان، 

توضیح آنکه، برخی ایمان را از سنخ اراده، 

گروهی آن را از سنخ احساس و بعضی آن را از 

مقولۀ شناخت میدانند. ملاصدرا اساس ایمان را 

معرفت و تصدیق قلبی دانسته و تکامل مراحل و 

مراتب آن را به تکمیل قوۀ عقل مربوط میداند. 

ته او تحقق مراتب برتر ایمان را مشروط به الب

پیمودن مراحل عقل نظری و عقل عملی )تهذیب 

اخلاق( معرفی میکند. فاولر نیز در مراحل رشد 

ایمان به مراحل رشد شناختی توجه نموده و 

ساختار مراحل خود را بر اساس تکامل منطق 

 شناخت در ادوار مختلف، ترسیم میکند.

 موردملاصدرا در هایدیدگاهبنظر میرسد . 2

 ،قوای شناختی نفس و مراحل تکامل رشد عقل

تغییر در  ۀدر زمین با دیدگاههای فاولر

ساختارهای شناختی و ارزشگذاری در مراحل 

همچون استعداد ذاتی کودک  ـ مختلف رشد

 برای انطباق با محیط و تشکیل تصاویر ذهنی از

مقدماتی، تفکر شهودی و  ۀامور عینی در مرحل

اول، تفکر عملیاتی عینی  ۀتخیل در مرحل ۀقو

 تفکر عملیاتی انتزاعی در مرحلۀدوم،  ۀدر مرحل

 ـ چهارم ایمان ۀمل موشکافانه در مرحلأسوم، ت

مشترک دارد. همچنین میتوان گفت  ینقاط

سنی آن در  ۀمراحل استکمال عقل و محدود

تحول رشد شناختی افراد در  ادیدگاه ملاصدرا ب

تا حدود زیادی  ،ان فاولرمراحل مختلف ایم

 انطباق دارد.

ملاصدرا بر نقش عقل عملی و اخلاق در . 3

ایجاد بستر رشد ایمان و فعلیت مراتب برتر 

عقل و بصیرت تأکید دارد. فاولر نیز بر نقش 

تحول نظام ارزشی و نگرش اخلاقی در پیمودن 

ی یکند. تفاوت عمدهمراحل رشد ایمان تأکید می

ا با فاولر میبینیم در که در نگرش ملاصدر

تربیت اخلاقی است. ملاصدرا در بستر  ۀگستر

پیراسته شدن از رذائل )تخلیه( و آراسته شدن 

به فضایل )تحلیه(، هم اخلاق اجتماعی )قواعد 

حاکم بر روابط آدمیان با یکدیگر( و هم اخلاق 
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بندگی )روابط میان انسان و خدا( را در نظر 

آنجا که ایمان مورد میگیرد. اما بنظر میرسد از 

کمتر به او ایمان دینی نیست،  نظر فاولر، صرفاً

 ارتباط انسان با خدا پرداخته است.

هایی که بندی. الگوی ملاصدرا در همۀ دسته4

برای ایمان ارائه میکند، ساختاری است و 

اختصاص به دین خاصی ندارد. تقسیم ایمان به 

یا  ظاهری و حقیقی یا تقلیدی، برهانی، عیانی

لفظی، معنایی، حقیقی، فنایی میتواند در هر دین و 

مذهبی کارآیی داشته باشد و مثلاً در دین یهودیت، 

مسیحیت و... میتوان همین مراتب را در نظر 

یی مرحلهگرفت. همین امر در مورد الگوی شش

ایمان از دیدگاه فاولر نیز صادق است. بنابرین 

ا میتوان در مراحل رشد ایمان از دیدگاه فاولر ر

همۀ ادیان و بگفتۀ برخی از مفسران، حتی در مورد 

 همۀ ایدئولوژیهای سکولار نیز بکار گرفت. 

امور  ،از دیدگاه ملاصدرا متعلق ایمان .5

یعنی خدا، ملکوت، عالم غیب،  ،غیرعادی

ی ایمان به این سان برارستاخیز و... است. بدین

در آدمی یافته از عقل ی تکاملیامور باید مرحله

تحقق یافته باشد. اما از دیدگاه فاولر متعلق 

ایمان عمدتاً یک نظام معنایی و ارزشی است 

لازم  ۀکه میتواند احساس معناداری و انگیز

ر برای تعهد، التزام و پایبندی را فراهم سازد. ب

از دیدگاه فاولر ایمان شامل هم  همین اساس،

ی ایدئولوژیها ـ بسیاری افراد ـ درتعهد و 

مراحل رشد آنها  هم در مورد غیردینی میشود و

 مصداق دارد.

. ملاصدرا در تعیین مراتب ایمان پس از 6

 ـسماعی و مرحلۀ استدلالی ـمراحل ایمان تقلیدی

عیانی ـبرهانی یا تأملی، به مرحلۀ ایمان کشفی

و شهودی میرسد که در اوج خود، به مرتبۀ 

جامد. اناستغراق و فنای در خداوند می

سان، مؤمن در بالاترین مرتبه، از طور عقل بدین

طور ماورای عقل سفر میکند و خارج شده و به 

البته این مرحله ویژۀ نوادری از اولیا و انبیای 

الهی است. در مقابل، فاولر با معرفی گاندی و 

مادر ترزا، والاترین مراتب ایمان را عمدتاً در 

نسبت به  افرادی میداند که با احساس عشق

همۀ انسانها، از قید محدودیت مذهب و قواعد 

رایج اخلاق فراتر میروند. ویژگی بارز این افراد 

ی، دلسوزی و عشق و احترام به ازخودگذشتگ

 همۀ موجودات عالم است.

معتقد است تصویر انسان از  ملاصدرا. 7

خدا متناسب با مراتب ایمان و مراحل ارتقای 

در  بهمین دلیل، تحول میپذیرد. ،بصیرت او

عموماً  ،ایمان ظاهری یا تقلیدی ۀمرحل

تصویری تشبیهی از خداوند در انسان شکل 

به خدای فرد در این مرحله  ،دیگربیان ب ؛میگیرد

که صفاتی مشابه آدمی دارد ایمان  وارانسان

 ،فهم او از متون دینی درباب خداوند و آوردمی

د به ظاهر الفاظ )معنای ظاهری( آنها محدو

شود و خداوند را امری محدود و بلکه می

جسمانی تصویر میکند. اما در مراحل بالاتر و 

با توجه به تعارض درونی این تصویر از خدا و 

آورد و ناموجه بودن آن، به تنزیه روی می

بر صفات جلال و  ،همانند عموم فیلسوفان

. در داردسلب محدودیتها از خداوند تأکید 
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با جمع تشبیه و تنزیه یا مراحل بالاتر ایمان 

از  کاملتر یبه تصویر ، فردجلال و جمال

رشد ایمان فاولر نیز  ۀدر نظری خداوند میرسد.

در مراحل پایین رشد ایمان، خدا همانند 

فرمانروایی مقتدر و متعال تصویر میشود که در 

 ،بود. اما در مراحل برتر فرمانبردارمقابل او باید 

در جهان و  خود ییجاهمه با حضورخداوند 

همانند دوست و  ،با ویژگیهای رحمت و لطف

دهنده راهنمایی ظاهر میشود که مددکار و یاری

 در مشکلات است. انسان

ملاصدرا تصریح میکند که رشد مراتب . 8

حرکت جوهری استکمالی  بموازاتایمان 

جسم و همراه با گذشت عمر و بالا رفتن سن 

لوغ عقل، ب ۀصورت میگیرد، اما پس از مرحل

آدمی پیوسته در معرض گرایشها و انتخابهایی 

ایمان و کفر )فرشته و  ۀاست که او را بر لب

رشد و تکامل  ،ترتیبشیطان( قرار میدهد. بدین

ایمان در آدمی خطی نیست و ممکن است در 

حالتی نزولی و سیری  ،بسیاری از اوقات

فاولر  قهقرایی داشته باشد. اگرچه بنظر میرسد

ایمان در  رشد از افزایشی و خطی تصویری

داده است، اما باید توجه داشت  ارائه طول عمر

برخی نیز  مد نظر ویدر مراحل رشد ایمان که 

برگشتها یا سیر قهقرایی در طول بحرانهای 

مثلاً با اینکه دیده شده است.  متفاوت ایمان،

بسیاری از افراد در نوجوانی و جوانی از مرحلۀ 

د، برخی بزرگسالان هرگز از نخست عبور میکنن

چنانکه  افزون بر آن، این مرحله فراتر نمیروند.

خود در الگوی پیشنهادی ایمان  فاولر بیان شد،

 ۀثر در ایجاد تجربؤیادآور شده که عوامل م

در طول زمان قابل تغییرند و  ،ایمانی افراد

در بستر حیات اجتماعی خود  فرد بهمین دلیل

 وتی را تجربه میکند.های ایمانی متفارابطه
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