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who provided a rational analysis and explanation about many 
situations of the resurrection. Among the stations that Mulla 
Sadra has analyzed rationally is Path’s station. According to 
him, the reality of Path is nothing but the representation of the 
soul in the in the form of bridge over hell. While it seems that 
this  unique reading of the Path, has some kind of 
incompatibility with the Path that is said in the religion. This 
research that is written in analytical-descriptive method, is 
proved that according to Sadra's philosophical foundations and 
religious texts, the visible path is, without any allegory, one of 
the manifestation of  Muhammadan reality, and what Sadr al-
Mutalahin says about the path is actually the quality of passing 
through the it. In this Path, in the present research, while 
presenting a new interpretation of the visible path in the 
resurrection, Mullah Sadra's view of Sarat (with a with a slight 
change and in a Path compatible with the mentioned reading) 
has been preserved. 
Key word: Path, the essential movement of the soul, perfect 
human, physical resurrection. 

 
Extended abstract 
According to Muslim thinkers, the topics related to the hereafter are among 
the most important ideological topics; therefore, they have done many 
researches about it. Sadr al-Mutalahin is one of the most successful thinkers 
in this field. In addition to explaining and philosophizing, he has discussed 
the origin and totality of resurrection, physical resurrection and its stages, 
and in particular, the "Path". In this research, which is written in analytical-
descriptive method, first, the theory of the theologians and then Mulla 
Sadra's view of the Path are discussed and finally, Sadr al-Maltahin theory is 
corrected and completed. Based on the descriptions provided by the Qur'an 
and Narrations about the "Path", it is a bridge above hell and has many 
passes and positions. Also, religious texts describe this bridge as thinner 
than a hair and sharper than a sword. Although a group of thinkers 
considered these descriptions allegorical and did not accept them, but most 
of the thinkers accepted the "Path" in the same way without providing any 
analysis of it.  

Mulla Sadra based on his own method of interpreting the holy text, at the 
same time, he strongly emphasizes the necessity of preserving the 
appearance of the Quranic verses, he also insists on understanding the inner 
meaning of religious teachings, therefore, he believes that "Path" has an 
inner and deep meaning in addition to its external meaning. He believes, the 
"Path" will be meaningful only beside to the moving existence. He refers to 
two kinds of existential and optional movement and explains that the "Path" 
in the resurrection is the appearance of voluntary human movement in this 
world. In this way, if a person in this world is on a path that ends in mercy 
and pleasure, then he is on the right path and if his end is disgrace, he is on 
an indirect path. 
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By reflecting on the explanation of Mulla Sadra and the descriptions 
presented in the religion, it seems that Mulla Sadra's reading of Path is not 
completely equal to what it said in the religious texts. Because the holy text 
speaks of the bridge that all people in the resurrection will see it in the same 
way. Whereas if the reality of Path is the appearance of the reality voluntary 
movement of humans, it cannot be seen in the form of a single bridge, that 
the beginning of which is the resurrection and the end of which is the 
heaven. It seems that according to the mystical rules in Transcendental 
Wisdom, the inner meaning of the "Path" that can be seen, is one of the 
manifestations of the Perfect Human being and the first manifest. This claim 
has several premises. The first premise is that all the gradation of being, 
from the arc of descent to the path of ascent, are the stages of returning to 
Alahh. The second premise is that the nature of the Path is due to the walker. 
The third premise is that according to the strict mystical views, the 
existential truth of the Final Prophet is the first manifestation. The result is 
that, as in the arc of descent, the manifestations appears from the channel 
of the Muhammadan reality,  also in the arc of the ascent, reaching to the 
Allah is possible only by passing through the path of Muhammadan reality. 
Based on this, the single and evident "Path" in the Resurrection is the 
emergence of the innermost of the complete human being, not all human 
beings. Based on this, the emergence of the voluntary movement of the 
human beings is actually the quality of crossing the Path.  

This adaptation is also acceptable based on the principles of Mulla Sadra. 
Because he believes that everything that the soul experiences in the 
afterlife, it is happened in two spheres; cosmic and personal. On the other 
hand, Mulla Sadra believes that the levels of the soul correspond to the levels 
of the worlds of existence. In other words, the world of possibility with all 
its levels, it is a single object that is referred to it as a Great Man as the man 
is also a Great World. In this way, the "Path" has both cosmic and personal 
appearance. The self-Path is the voluntary movement of a person in the 
world, which appears in the level of horizons as the quality of crossing the 
bridge of resurrection and the universal path is the appearance of one facet 
of the perfect human being. 
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   277 -255، صفحات  1402، بهار و تابستان 43خرد، شماره مجله علمی جاویدان 

 تحلیلی نوین از موقف صراط
 بر اساس تلقی عرفانی از حکمت متعالیه 
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 چکیده
و گفت مرگ  از  پس  که شناخت حیات  است  آن  گواه  وگو تاریخ حکمت 

است. در میان ایشان،  آن همواره از معماهای محبوب اندیشمندان بودهدربارة 
ترین متفکران مسلمانی است که توانست درباره  صدرالمتألهین یکی از موفق

بسیاری از مواقف پس از مرگ تحلیل و تبیینی عقلانی ارائه کند. از جمله 
مواقفی که ملاصدرا به تحلیل برهانی آن پرداخته، موقف صراط است. به باور 
نیست،  جهنم  بر  پُلی  هیئت  در  نفس  تمثل  جز  چیزی  صراط،  حقیقت  او 

 
دانشگاه  دانشجووی دکتری فلسجفه اسجلامی گرایک حکمت متعالیه،  دانشکده الهیات و معارس اسلامی، *

 zmousavibaygi@gmail.comفردوسی مشهد. رایانامه: 

، دانشکده الهیات و معارس اسلامی، دانشگاه )نویسندة مسئول(  استاد گروه فلسفه و حکمت اسلامی **
 shahrudi@um.ac.irفردوسی مشهد. رایانامه: 

دانشجکده الهیات و معارس اسجلامی، دانشجگاه فردوسجی دانشجیار گروه فلسجفه و حکمت اسجلامی،   ***
 javareshki@um.ac.irمشهد. رایانامه: 
 21/6/1402تاریخ پذیرش:    31/3/1402تاریخ دریافت: 

 

این مقاله دارای درجه 

 پژوهشی است -علمی

mailto:zmousavibaygi@gmail.com
mailto:javareshki@um.ac.ir


  1402، بهار و تابستان 43شماره جاویدان خرد،  260

 

تنهایی نوعی ناسازگاری با  رسد این قرائت از صراط، بهکه به نظر می درحالی 
- ی صراطی که در دین گفته شده، دارد؛ پژوهک حاضر که به روش تحلیل

توصیفی نگاشته شده، با التفات به مبانی منیع صدرایی و متون دینی، اثبات  
کند صراط مشهود، بدون شائبه مواز، وجهی از باطن انسان کامل محمدی  می 

گوید در حقیقت کیفیت گذر از  ه صدرالمتألهین درباره صراط می است و آنچ
صراط است؛ به این ترتیب در پژوهک حاضر در عین ارائه تفسیری جدید از  
اندکی تصرس و  از صراط )با  بر تفسیر ملاصدرا  صراطِ مشهود در قیامت، 

 ور(، تحفظ شده است. ذکنحوی سازگار با خوانک مبه
 . ت جوهری نفس، ولی کامل، معاد جسمانی : صراط، حرکهاکلید واژه

 
 مقدمه

ترین مباحث عقیدتی اسجت، از  شجناسجی یکی از مهمفرجام ،به عقیده اندیشجمندان مسجلمان
دینی آراء مختلفی ارائجه    این رو آثجار متعجددی پیرامون آن نگجاشجججتنجد و بجا نظر بجه مجأثورات

ترین اندیشججمندان در این حوزه اسججت. او افزون بر  کردند. صججدرالمتألهین یکی از موفق
بحث از معاد و سعادت و شقاوت روحانی، به تفصیل در باب معاد جسمانی بحث کرده  

شجناسجی خود توانسجت، میان  بر اسجاس مبانی هسجتی ،اسجت. وی بر خلاس سجایر فلاسجفه
جسجمانی که بیشجترین گفتار دینی در حوزه معاد را به خود اختصجاا داده، عقل و معاد 

 وگویی مسالمت آمیز بر پا کند.گفت
از جمله مواقفی که در معاد جسجمانی به تفصجیل پیرامون آن سجخن گفته شجده، موقف  
»صراط« است. متکلمان و در میان فلاسفه، صدرالمتألهین به تبعیت از متون نقلی به ویژه 

های آن به نحوی مبسجوط در باب ماهیت صجراط و ویژگی  السجلامعلیهم ت اهل بیتروایا
اند. در میان تمام اندیشجمندان، ملاصجدرا تنها متفکری اسجت که ضجمن ارائه  سجخن گفته

بند بوده اسججت،  تحلیل و تفسججیری عقلانی، به هاهر متون دینی در باب صججراط نیز پای
ند تکمیل و تصجحی  باشجد. در ادامه پس از اشجاره  رسجد، تفسجیر او نیازمهرچند به نظر می

به قرائت جمهور اندیشجمندان از صجراط، در گام نخسجت تفسجیر ملاصجدرا از آن، تبیین و 
 سپس ضمن ارائه خوانشی جدید از صراط، به جمع دو تفسیر اشاره خواهد شد.
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 بحث  ةپیشین
های  های دههقابل ذکر اسجت »صجراط« اگرچه یکی از پر بسجامدترین وانگان در پژوهک

له  أاخیر اسجت، اما بر اسجاس اسجتقراء نگارنده بیشجترین تحقیقاتی که تاکنون ذیل این مسج
اند. در ها پرداختهگرایی و تعدد صجججراطصجججورت گرفته بیک از هر چیز به بحث کثرت

له  أده تا در مواجهه با برخی نواندیشججان که مسججها تلاش شججبسججیاری از این پژوهک
اند، وحدانیت صجراط مسجتقیم اثبات شجود )رضجایی  های مسجتقیم متعدد را بیان کردهصجراط

و صججججادقی،   ؛  256-227:  1376،  مقجدم  یمصجججبجاح؛  156  –137:  1399اصجججفهجانی 
در   (.92-75  :1395  ،ییرزایم؛  207-175  :1387 ،ی؛ ابشجج46-21:  1376  ،یگانیگلپایربان

 اند که در آن، پرداختهملاصجدرا  شجهی»موقف صجراط« در اند نیز به  ییهاپژوهکاین میان،  
آنچه در پژوهک حاضجر    یعنیآخوند از صجراط )  ریمطابقت تفسج ای  لیتحل  ،یاثبات مبان  از

بحث شججده اسججت   ینی( با متون دشججودیذکر م  »تفسججیر صججراط نزد ملاصججدرا«با عنوان  
 .(40-25:  1397  ،ی؛ اسعد126-117:  1398  م،یابراهیحاجو   ییرزای)م

همچنین برخی دیگر از تحقیقجات صجججورت گرفتجه یجا صجججراط را از منظر نقلی مورد 
:  1389ی،  کرئ  و یبستان؛  86  –  63:  1399،  الانقیصدقو  حسن زاده  اند )بررسی قرار داده

رگان )میرزایی و (، یا صجراط را در اندیشجه سجایر بز65-51:  1390ی،  صجدرهاشجم؛  6-18
،  ترکاشجججونجد و    ریمالم؛  32 –  44:  1400؛ انصجججاری مقجدم،  74-59  :1400ابراهیم،  حاجی
زاده و رهبر،    فی)شججر  یهنر( و یا از منظر  80-63:  1395؛ صججادقی،  146-121:  1393
له و روش  أاند. پر واضج  اسجت که اثر حاضجر، از حیث مسجبررسجی کرده  (45-52  :1398

 های مذکور دارد.پژوهکتفاوتی بنیادین با 

 صراط در متون نقلی
(. برخی معتقدند اصجل  483ق:  1412صجراط در لتت به معنای راه مسجتقیم اسجت )را ب،  

:  12ق، ج1421ط« و در هیئت سججراط بوده اسججت )ازهری،  -ر-این کلمه از ریشججه »س
صجاد«  ( اما در زبان عربی قریک که قرآن مطابق با آن نازل شجده، سجراط را با حرس »232

(. معنای لتوی »سجراط« راه  314: 7ق، ج1414نوشجتند )ابن منظور،  و به شجکل صجراط می
(. اصجل این ریشجه برای خوردن سجریع  407:  ق1412را ب، العبور اسجت )هموار و سجهل
ررطتتُ رود اما وجه اسجتعمال این  الطَّعرامر( و بلعیدن  ذا )زررردتتُ الطَّعرامر( به کار می   ذا )سجر
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کند  معنای راه هموار آن اسجت که رهرو در این راه، به سجرعت مسجیر را طی میلتت در 
 )همان(.

  زیادی اطلاعات    مرتبه در قرآن کریم به کار رفته اسججت، با این حال   45وانه »صججراط«،  
خورد، زیرا در بیشتر موارد، آیات قرآن، در آن به چشم نمی،  اشیستیو چ  تیدرباره ماه

ناهر به معرفی صججراط و آنچه آدمی را در صججراط مسججتقیم قرار  به ترتیب فراوانی( یا  )
باشجد، یا از هدایت فرد یا گروهی به سجوی صجراط مسجتقیم توسجو خداوند  دهد، میمی

دهد و یا مربوط به آن اسججت که تنها کسججانی مشججمول هدایت به سججوی صججراط  خبر می
 شوند که خدا بخواهد و هدایت تنها به دست اوست.مستقیم می
س آیجات قرآن در بجاب مجاهیجت صجججراط، متون دینی و روایی مملو از اطلاعجات  برخلا

اند، موقف  تفصجیلی در توصجیف صجراط اسجت. بر اسجاس روایاتی که فریقین نقل کرده
بجابویجه، ؛ ابن189  :10ج  ق،1410  بخجاری،صجججراط، در حقیقجت پلی بر فراز جهنم بوده )

(.  303 :41ج،  1416حنبل،  بنتیزتر اسجت )ا و از شجمشجیر  تر( که از مو باریک32:  1403
هایی اسججت که در هر یک از آنها از  این موقف، خود مشججتمل بر مواقف متعدد و گردنه

 (.152: 2، جق1379شهرآشوب،  ابنشود )ال میؤاموری س
هایشجان ناهر به هواهر  دیدگاه  دیدگاه و تفسجیر جمهور متکلمان مسجلمان )که عموماً

کنند  سجت(، درباره صجراط چیزی فراتر از هاهر روایات نیسجت؛ ایشجان تصجری  مینقلی ا
کنند اما  صججراط پُلی کشججیده شججده بر متن جهنم اسججت که اهل بهشججت بر آن مرور می

ایوی،  )کنند  های اهل دوزخ بر صجراط لتزان اسجت و سجرانوام در جهنم سجقوط میگام
ج1325 لاهجیجوجی،    70-69   ق:1421  ،یتجفجتججازانج؛  321:  8ق،  حجلجی،  655:  1383؛  ؛ 
وگوی آنان در باب  . بیشججتر بحث و گفت(241ق:  1425مقدسججی،    ؛426-425ق:1431

صججراط، ناهر به ارائه دلیلی عقلی برای پذیرش صججراط اسججت؛ بنا بر اسججتدلال عقلی  
متکلمان، »صجراط« فی نفسجه ممکن الوجود اسجت و خداوند نیز بر هر ممکن الوجودی  

ر اسجت. از سجوی دیگر صجادق مصجدق از تحقق صجراط در قیامت سجخن گفته، عالم و قاد
نوبخت،  ؛ ابن561ق:  1411بنابراین وجود صججراط قطعی و ضججروری اسججت )فخررازی،  

 (.65ق:  1413
در برابر تفسیر مذکور از صراط، گروهی از مسلمان صراط را به عنوان پلی محسوس  

  ریق حق یجا بجاطجل تجأویجل کردنجد )متوکجل در قیجامجت نپجذیرفتنجد، بلکجه آن را بجه معنجای ط
(. باید توجه داشجت اگرچه گاهی گفته  192  ق:1421؛ منصجور بالله، 364  ق:1424  ،اللهعلی
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، اما حق آن اسجت که  (120-119 :5ج  ق،1412  ،یتفتازاناند )شجود اینان منکر صجراطمی
متکلمان اشجعری  واقع منکرانِ صجراط به عنوان پُلی بر فراز جهنم، در ماهیت صجراط با در 

 دانند.و امامیه اختلاس نظر دارند نه در اصل آن، از این رو اقرار به صراط را واجب می
ور بر انکار تلقی مذکور از صجراط آن اسجت که صجراطی که از مو  ذکترین دلیل گروه ممهم

و چنین امری در  شجودتر باشجد، سجبب تعذیب مؤمنین میتر و از شجمشجیر برندهباریک
(، هر چند برخی در رد این اسجتدلال، با 498  ق:1422  ،آخرت محال اسجت )اسجترآبادی

اند گذر از صجراط برای مؤمن عذاب نیسجت و به این ترتیب  اسجتناد به مأثورات دینی گفته
 . دلیلی بر عدم پذیرش صراط به معنای مذکور وجود ندارد

به توضجی  و توصجیف بیشجتر صجراط   ،ل بیتمتکلمان شجیعه، با اسجتناد به روایات اه
، نقل شجده قائل شجدند، دو )ع(اند. ایشجان با نظر به آنچه از امام حسجن عسجکریپرداخته

صجراط وجود دارد؛ یکی صجراط دنیا و دیگری صجراط آخرت. صجراط آخرت همان پُل  
ست  اند. صراط دنیا عبارت اممدود بر متن جهنم است که فریقین روایت آن را نقل کرده

(. اگر انسجان در دنیا در مسجیر  457 :2ج  ق،1424شجبر،  )الطاعة  از تبعیت از امام مفترض  
را    صجراط  حق و تبعیت از ولایت بود، بر صجراط آخرت ثابت قدم اسجت و جواز گذر از

منحرس بود، در آخرت نیز از اهل    السجلام()علیهم اگر در دنیا از مسجیر اهل بیت  دارد اما
اند صراط از اسامی  به سبب همین ارتباط است که از جهاتی گفته  شجقاوت اسجت و اسجاسجاً
 (.70،  1371بابویه، حوج الهی است )ابن

بر تبیین فوق، دیدگاه دیگری در باب صجراط گفته شجده اسجت. آنچه از روایات    افزون
آید، آن اسجت که در آخرت تنها یک صجراط  و برداشجت جمهور اندیشجمندان به دسجت می

ی بهشجت، وجود دارد اما در برخی آثار احتمال دیگری بیان شجده و آن و پُل رو به سجو
شود )صراط جنت(  های متعدد که برخی به بهشت ختم میعبارت است از وجود صراط

رسجد طرِِ این  (. به نظر می426-425ق:  1413و برخی به جهنم )صجراط جحیم( )حلی،  
( ناهر به آیه 426شججود )همان:  اد میبا عنوان »گفته شججده« )قیل( از آن ی  دیدگاه که اکثراً

رُواتٱ» راطِ   مِنت دُونِ اللَّهِ فراهتدُوهُمت إِلى*هرلرمُوات ورأرزوراجرهُم ورمرا کرانُوات یرعبدُُونر  لَّذِینرٱ  حشججُ صججِ
و برداشججت    کند( باشججد. به هر تقدیر آنچه روایات اثبات می23-22  :صججافات« )التورحیمِ

 باشد که ادامه پژوهک بر اساس آن است.اندیشمندان مسلمان بوده، تفسیر نخست می
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 صراط در اندیشه ملاصدرا
، شجایسجته اسجت به اهمیت تحفظ بر هواهر نقلی نزد  ملاصجدرا  دگاهیاز اشجاره به د  کیپ

آخوند اشجاره شجود؛ ملاصجدرا حکیم متألهی اسجت که روشجی ویژه در برخورد با آیات و 
روایات اتخاذ کرده اسججت. او در عین حال که به شججدت بر لزوم حفظ هاهر آیات قرآن  

ورزد. بجه عقیجده وی  هجای دینی نیز اصجججرار میکنجد، بر فهم معنجای بجاطنی آموزهتجأکیجد می
(.  341: 3، ج)ب(1366منهج راسجخان در علم جمع میان هاهر و باطن اسجت )ملاصجدرا،  

د مبادا کسججی گمان کند، تفسججیر محققان خلاس هاهر  دهاو مخاطبان خود را  زنهار می
قرآن اسجت، چراکه تفسجیر ایشجان اکمال و اتمام تفسجیر اسجت. این گروه با عبور از هاهر به 

ای قرآن را تفسجیر کردند که با توسجعه در معنا،  باطن قرآن رسجیدند، در عین حال به گونه
که از هواهر الفاظ عدول نکردند    هاهر نیز محفوظ باشد، به عبارت دیگر آنان به ر م آن

(، به اعتقادات  83-82:  1363و باب اسججتعاره و مواز را در قرآن نگشججودند )ملاصججدرا،  
 .(344: 2، ج1368همو، گرایانه و اهل هاهر همچون حنابله نیز معتقد نشدند )حس

اصجرار صجدرالمتألهین بر حفظ هاهر الفاظ تا جایی اسجت که میان کسجانی که به هواهر  
کننجد، گروه نخسجججت را  الفجاظ معتقجدند و آنان که الفجاظ را بر اسجججتعجاره و موجاز حمجل می

گوید یا مؤمنی باش که ایمان به  یب دارد و متن دین را  دهد. او آشججکارا میترجی  می
کند و از اصجحاب کشجف باش که جمع بین هاهر و باطن میکند یا  تحریف و تأویل نمی

(، زیرا  89:  1363ملاصجدرا،  قادر اسجت با مراعات جانب هاهر به حقِ باطن نائل شجود )
چه بدون ضجججرورت، بنای تشجججبیهی و تمثیلی بودن الفاظِ وارده در قرآن و حدیث  چنان

، دامنه تأویل به قدری  شودکه باب سجفسجطه و تعطیل گشجوده میبر آنگذاشجته شجود، افزون
را باید تأویل کرد و این ضجرر   صرراطیابد که تمام امور اخروی و از جمله گسجترش می

: 4)الف(، ج1366؛ همو، 289؛ همان:  265)ب(:  1378؛ همو، 77بزرگی اسجججت )همان:  
مواجهه ملاصجدرا با متون دینی، پیشجاپیک روشجن    (. با التفات به نکته مزبور در روش158
داند و هرگز اسجتعاره  او صجراط را یک امر حقیقی و مطابق با هواهر شجریعت می  شجودمی

 (.  166پذیرد )همان: و مواز درباره آن را نمی

 تفسیر صراط نزد ملاصدرا 
بر آگاهی از معارس شجریعت، بر اصجول  صجدرالمتألهین اندیشجمندی جامع اسجت که علاوه 

از یک سجو و مبانی اسجتوار فلسجفی   حکمت و عرفان نیز مسجلو اسجت. جامعیت علمی او،
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های دینی ارائه دهد. از  وی از سجوی دیگر سجبب شجده تا ملاصجدرا تفاسجیری ویژه از آموزه
ها، تفسجیر خاا ملاصجدرا از صجراط اسجت. او بر اسجاس اصجول فلسجفی خود جمله آن

 خوانشی معقول از آموزه صراط ارائه کرده است.
وجودی متحرک معنادار خواهد بود، زیرا    به عقیده ملاصجججدرا صجججراط تنها در پرتو

: 1)الف(، ج1366نیسجت مگر آنکه رهرویی از آن گذر کند )ملاصجدرا،  صجراط، صجراط  
کند در موجودات عالم طبیعت، دو نحوه  (. او برای تبیین صجراط، نخسجت روشجن می111

شججود. تمام موجودات عالم طبیعت دارای حرکت  دیده می  سججلوک و به تبع دو صججراط
ی و جبلّی هسججتند که در آن انحراس و ضججلالتی نیسججت )همان(. بر اسججاس این   ریز

حرکت تکوینی تمام موجودات رو به سجوی پروردگار جهان دارند و هی  امری، مخالف  
اراده او نیسجت. ملاصجدرا صجراطی را که حاصجلِ این حرکت تکوینی اسجت، صجراط وجود 

 (.122نامد )همان، می
توان گفت تمام موجودات عالم طبیعت، بر صجراط  با التفات به این نحوه حرکت، می

که الله تبارک و تعالی زمام او را به دسجت دارد  ای نیسجت مگر آناند، زیرا جنبندهمسجتقیم
البته باید توجه داشت، این صراط مستقیم، صراطِ   1.و خداوند نیز بر صراط مستقیم است

مسججتقیمِ تکوینی اسججت و لزوما به جنت و لذتی که در صججراط مسججتقیم موعود )که از  
  شجود، چرا که صجراط معهود صجرفاً ابتدای پژوهک درباره آن سجخن گفته شجده(، ختم نمی

 متعلق به موجودات مختار است.  
بر حرکت  الم طبیعت، )حداقل( انسجان افزونتوضجی  بیشجتر آنکه در میان موجودات ع

باشجد؛ صجدرالمتألهین  مسجیرِ  مذکور، دارای حرکت دیگری که ملازم با اختیار اسجت، می
نامد )همان(. اگر انسججان با اختیار و تدبیر  حرکت اختیاری انسججان را صججراط توحید می

یم اسجت، در قوای حیوانی خود، در مسجیر متابعت از حق تعالی برآمد، در صجراط مسجتق
؛ همو، 284: 9، ج1368؛ همو، 111باشججد )همان:   یر این صججورت از اهل شججقاوت می

(. بدیهی اسجت از آن رو که صجراطِ توحید، بر محور امور تشجریعی و تکالیف  290:  1360
شججود، تمام آنچه در شججریعت در باب موقف صججراط گفته شججده، مربوط به ارزیابی می

 مقصود از صراط، در ادامه، صراط توحید است.  صراط توحید است. بر این اساس
گونه که گذشجت، رویکرد تفسجیری صجدرالمتألهین در باب متون دینی، تحفظ بر همان

هاهر در عین توجه به باطن و روِ معانی اسجت. تفسجیر ملاصجدرا از صجراط نیز مبتنی بر  
نی و همین مشجی خاا اسجت. او به ازای هاهر و باطن آموزه صجراط، یک حقیقت باط
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یک حقیقت هاهری و محسجوس برای صجراط قائل اسجت. ملاصجدرا معتقد اسجت حقیقت  
باطنی صجراط، نفس انسجان و حقیقت هاهری صجراط، پلِ محسجوس و مشجهودی اسجت که  
بر روی جهنم کشجیده شجده و ابتدای آن موقفی از مواقف قیامت و پایان آن، درب بهشت 

طن دانسجججت، زیرا این هجاهر و بجاطن یجک  اسجججت؛ بجا این حجال نبجایجد این هجاهر را  یر بجا
چیزانجد. بجه تعبیر دیگر جنبجه هجاهری صجججراط )یعنی پلی کجه در آخرت برای نفوس هجاهر  

(.  646،  1363)همو،   2کنند( هل حقیقت نفوس استشود و همگان آن را مشاهده میمی
هدایت    شجوند، خود را در مسجیراگر انسجان در دنیا، با اعمالی که به انشجاء نفس حاصجل می

رسججاند، قرار گرفته  قرار داد، بالفعل در صججراط مسججتقیم اخروی که او را به بهشججت می
ر   اسججت، هرچند به سججبب حواب ماده همانطور که سججایر حقایق  یبی را به چشججم سججر

کند، قادر نیسجت تمثل صجراط اخروی خود را بنگرد اما پس از مفارقت از  مشجاهده نمی
کند و قفی از مواقف قیامت، صججراط را مشججاهده میها، در موبدن و رفع برخی حواب

کند این پُل ممدود بر جهنم، در حقیقت مسجیری اسجت که خود از دار طبیعت  تصجدیق می
؛ همو، 289:  9، ج1368؛ همو،  264:  1361تجا درب رضجججوان بنجا کرده اسجججت )همو،  

  ( و اگر در مسجججیر هجدایجت و متجابعجت از شجججریعجت 646:  1363؛ همو،  121)الف(:  1378
حرکت نکرد، صجراط محسجوس او در قیامت، صجراط مسجتقیم نخواهد بود و چنین نفسجی  

 کند.به درکات جهنم سقوط می
به این ترتیب به نظر ملاصججدرا صججراط، چیزی ممتاز و متایر با نفس نیسججت، بلکه 

ای اسججت که به یک اعتبار نفس اسججت و به اعتبار دیگری صججراط  یگانه  حقیقت واحد و
یجان همجانگونجه کجه در حرکجت جوهری متحرک و مقولجه، دو امر مبجاین  اسجججت؛ بجه دیگر ب

اند، بلکه صججراط عنوانی برای اشججاره به مقوله )در نیسججتند، سججالک و صججراط نیز چنین
حرکت جوهری نفس( در ادبیات دینی اسججت. پس اگر انسججان در مسججیری باشججد که به 

او خسجران و هلاکت  شجود، در صجراط مسجتقیم اسجت و اگر منتهای  رحمت و نعمت ختم  
 (.233: 5)الف(، ج1366و نقمت باشد، در صراط  یر مستقیم است )همو، 

ها و نکاتی متعددی درباره صجراط ذکر کرده اسجت. شجایان ذکر اسجت ملاصجدرا ویژگی
تر بودن« و به عنوان نمونه ایشجان در آثار متعدد خود کوشجیده از دو صجفت »از مو باریک

را که در متون نقلی گفته شجده، تبیین فلسجفی ارائه کند )همو،   تر بودن«»از شجمشجیر برنده
(. او همچنین پیرامون احوال نفوس در هنگام گذر از صجججراط نیز اههار نظر  645:  1363
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؛ همان، 123: 1)الف(، ج1366؛  همو، 315: 9، ج1368؛ همو، 646)همان:   3کرده اسججت
 (.197: 6؛ همان، ج139: 5ج

به این ترتیب محصجل دیدگاه ملاصجدرا در باب صجراط آن اسجت که »صجراط« حقیقتا  
پُلی جسجمانی و قابل روئیت در قیامت اسجت اما این پل چیزی جز ههور جسجمانی باطن  

 نفس نیست. باطنی که آدمی با اعمال و نیاّت خود در دنیا، آن را بنا کرده است.  
 اثبات صراطی دیگر در عرصه قیامت  

رسجد  مذکور تفسجیر مشجهور و مشجهود از عبارات ملاصجدرا اسجت اما به نظر میخوانک  
طور کامل برابر  چه در متون دینی گفته بهقرائت ارائه شججده از صججراط در بیان فوق، با آن

نباشججد؛ تفصججیل مطلب آنکه بر اسججاس هواهر نقلی، قیامت و موقف آن، وعائی عمومی  
إِنرّ  فرماید »...که قرآن کریم می، چنان4اندشجدهها در آن جمع اسجت که بسجیاری از انسجان

(. از جملجه این  50-49مرعتلُومٍ« )واقعجه:    یروتمٍ  مِیقرجاتِ  یلرمروتمُوعُونر إِلر*التجأرورّلِینر ورالتجِخرِِینر
که صجدرالمتألهین  در مواضجع متعدد به آن اشجاره کرده، طور  مواقف صجراط اسجت و همان

کنند، پلی مسججتقیم اسججت که ابتدای آن موقفی از  ه میصججراطی که همگان آن را مشججاهد
 مواقف اخروی و پایان آن بهشت است.  

شجود آن  پرسجشجی که با نظر به تفسجیر ملاصجدرا از صجراط محسجوسِ مشجهود، مطرِ می
اند، بر صجراط  اسجت که به حسجب هاهر برخی از نفوس که در درکات جهنم سجقوط کرده

هود آنان تا باب رضجوان کشجیده شجده اسجت  به مسجتقیم نبودند پس چگونه صجراطِ مشج
شجود، صجراطی واحد با عبارت دیگر صجراطی که در موقفی از مواقف قیامت مشجاهده می

وصفی یکسان است که البته حالات نفوس در مرور از آن گوناگون است. چگونه ممکن  
 است، اصل صراط، به صورتی یکسان، توسم حرکت جوهری نفوس متعدد باشد 

رسد بر اساس مبانی حکمی و عرفانی ملاصدرا و همچنین برخی مأثورات  می  به نظر
توان ارائه داد. در سججطور ذیل تلاش شججده در گام اول و از  دینی، تفسججیر دیگری نیز می

طریق اسجتدلال نخسجت، وجود دو صجراط اثبات و سجپس به وسجیله دلیل دوم، مصجداق  
 صراط دوم تبیین شود.  

 دیگر  دلیل اول: اثبات صراطی 
گوید، متوقف بر توجه به چند مقدمه است؛ مقدمه  اثبات صجراطی جز آن که ملاصدرا می

کنند، در نخسججت آن که حالات، لذات و آلامی که نفوس در حیات پس مرگ توربه می
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شجود. ملاصجدرا، بر اسجاس اصجول فلسجفی خود اثبات  دو سجاحت آفاقی و انفسجی واقع می
کند ]بسجیاری از  حالات آدمی در مواقف اخروی برخواسجته و ناشجی از مملکت نفس  می

(، از سجوی دیگر بنابر دلیل نقلی شجکی نیسجت برخی از  202-201:  1360اسجت )همو،  
  ر ی نظ  شججودحالات نفس، خواه در برزخ و خواه در قیامت، در تعامل با  یر حاصججل می

توان  . بجه این ترتیجب می(44:  1ق، ج1407  ،ینیکلرک:  اهجل عجذاب )  یبجا برخ  تیجدرد مع
کند، برخاسته از نفس و گفت برخی از اموری که نفس در حیات پس از مرگ توربه می

برخی دیگر منشجججاء و زمینجه بیرونی دارد )اگرچجه در این بجاب نیز ادراک لجذت یجا الم بجه 
 خلاقیت نفس است(. 

فس با مراتب عوالم وجود مقدمه دوم این اسجت که حکما درجای خود مطابقت مراتب ن
اند. به باور ایشجان عالم امکان با تمام مراتبک، در حکم شجی واحدی اسجت  را اثبات کرده

کجه انسجججان نیز عجالم کبیر اسجججت  شجججود، همچنجانکجه از آن بجا عنوان انسجججان کبیر یجاد می
(. میان این عالم صتیر و انسان کبیر مماثلت وجود دارد )همو، 22-21:  1354)ملاصدرا،  

کجه مرتبجه اعلی نفس بجا مرتبجه اعلی عجالم امکجان و مرتبجه    ایگونجه( بجه367: 5)الف(، ج1366
برابر اسجت )همو،  ،نعل به نعل  اسجفل نفس با مرتبه اسجفل عالم امکان و به بیان ملاصجدرا

چه خداوند در عوالم ممکنات از اسججفل مراتب تا  ر آن(. بنابراین ه536: 1)ب(، ج1366
ای در نفس هر شجججخا دارد  اعلی مرتبجه آن خلق کرده، مثجالی در عالم انسجججان و نمونه

هجمجو،  282)ب(:  1378هجمجو،  ) ج1366؛  ج  35:  6)الجف(،  هجمججان،  هجمجو، ؛   166:  4؛ 
حقیقجت    (. ملاصجججدرا در آثجار خود تنهجا بجه تطبیق88:  1363؛ همو، 344ج:  3)ب(،  1366

کند سجایر مراتب و عرش و کرسجی در عالم اعیان با عالم نفس اکتفا کرده اما تصجری  می
 (.89مواقف عالم امکان نیز ما به ازایی در عالم نفس دارند )همان: 

چنان که ملاصدرا  چه صجراط حقیقتی نفسجانی باشجد، آنبر اسجاس دو مقدمه فوق، چنان
انفسجی، حقیقتی آفاقی نیز داشجته باشجد، زیرا انسجان    اثبات کرده، لازم اسجت افزون بر ههور

کبیر و عالم صجتیر برابر هم بوده و قیامت نیز دارای دو سجاحت آفاقی و انفسجی اسجت.  
البته باید توجه داشجت اثبات دو صجراط، یکی در سجاحت نفس و دیگری در متن خارج، 

مقدمات اسجتدلال  گونه که از  به معنای تحقق دو صجراط در عرض هم نیسجت، بلکه همان
ای بر صجراط مشجهود منطبق شجود. تفصجیل این  گونهآید، صجراط نفس باید بهبه دسجت می

 سخن در ادامه، پس از تبیین ماهیت صراط مشهود، خواهد آمد.
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 دلیل دوم: تبیین ماهیت صراط
این دلیل نیز همچون بیان سجابق مشجتمل بر چند مقدمه اسجت؛ مقدمه اول آن که اگرچه به 

کلی تمام مراتب و منازل نظام امکانی، از قوس نزول تا مسیر صعود، جملگی منازل  طور 
(، اما ههور این معنا در مواقف پس از  236 :9ج  ،1368ملاصجدرا،  رجوع الی الله اسجت )

جا که  تر اسججت. به عقیده ملاصججدرا، از آنمرگ، به ویژه منازل قیامت، به مراتب روشججن
جود دارد، عوالم نزول و صعود، به ازای یکدیگراند. به این  میان نشجئات امکانی، موازنه و

چه در قوس نزول اسجججت در مسجججیر رجوع الی الله نیز، ههور و بروز دارد  ترتیب هر آن
تواند از حیث  (، هرچند نحوه وجود برخی از حقایق موجود در قوسججین می235  )همان:

 اجمال و تفصیل متفاوت باشد. 
کند تقومّ صجراط، به وجود رهرو ه که ملاصجدرا تصجری  میگونکه همانمقدمه دوم آن
(. به عبارت دیگر صجراط، راه، مورا یا مولایی  111: 1ج  ،)الف(1366اسجت )ملاصجدرا،  

اسجت که چیزی از آن عبور کند. بر اسجاس این معنای عام و با نظر به قاعده وضجع الفاظ  
واسجطه و عامل گذر چیزی  چه که  (، هر آن159  :(ب)1378ملاصجدرا،  برای روِ معانی )

 توان صراط نامید.از یک مرتبه به مرتبه دیگر باشد را، می
هجای دقیق عرفجانی و تصجججریحجات مجأثورات دینی،  کجه بنجابر دیجدگجاهمقجدمجه سجججوم این

: 9ج  ،1387 ،یآمل  یجواد، صجادر/ مظهر نخسجتین اسجت )]حقیقت وجودی خاتم الانبیاء
ججواد217 ج1393  ،یآمجلج  ی؛  دیجگجران،    ؛58:  9،  و  ؛  175-174)الجف(:  1400مجوسجججوی 

حقیقجت وجودی خجاتم بر اسجججاس این تلقی،  (.  280)ب(:  1400موسجججوی و دیگران،  
أب  ( و به تعبیر دیگر  933: 2ج،  1378ابن ترکه،  )  هاو احکجام آن  اءیجمظُهرِ اشججج،  ]الانبیجاء

چه این  (؛ شججایان ذکر اسججت اگر267:  ق  1422زاده،   یبالاسججت )  الأشججیاء  الأرواِ و أم
حقیقجت تمجام عجالم را فرا گرفتجه و مراتجب مجادون، از شجججوان و فروعجات وجودی او  

شوند اما هنگامی که سخن از مقایسه مظاهر به میان آید، تعدد و کثرتی پیدا  محسوب می
شود. متألهان  ها یاد میشود که از آن با عناوینی چون صادر/مظهر دوم، سوم و... از آنمی

مرتبه ههورات عینی را که به دلیل تنزل از عالم وحدت، نسجبت به  مذهب تشجیع، دومین
  تر اسجججت، مرتبجه حقیقجت وجودی امیرالمؤمنین حقیقجت محمجدی، بجه عجالم کثرت نزدیجک

توان گفجت حقیقجت و بجاطن  (. بر این اسجججاس می410-408: 2ق، ج1422،یآملداننجد )می
اسجججطجه در ههور اشجججیجاء  ]و برخی اولیجاء کمجل  در قوس نزول، و  ]وجود پیجامبر خجاتم

 (.54-55 :9، ج1393  ،یآمل یجوادباشند )می
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طور کجه در قوس نزول، ههور از گردد همجانبجا نظر بجه مقجدمجات مجذکور، روشجججن می
کجه ممکن    ایگونجهشجججود بجهمورا و مولای حقیقجت محمجدیجه و حقیقجت علویجه، هجاهر می

نیسجت فی  وجود )مقصجود همان وجود عین الربطی اسجت( جز با مرور از مولای این  
حقجایق هاهر گردد، در قوس صجججعود و مسجججیر رجوع الی الله نیز، که به محجاذات قوس  
نزول اسججت، وصججول و حشججر الی الله جز با گذر از مولای حقیقت علویه و حقیقت  

ر مطلع نظام تولیات، فی  وجود نخسجت از  محمدیه ممکن نیسجت. با این تفاوت که د
کنجد امجا در مقطع رجوع  مولای محمجدی گجذر کرده و بجه سجججوی عجالم کثرت تنزل می

 شود.ناگزیر ابتدا با طِی صراط علوی به عالم وحدت واصل می
که با مبانی ملاصجدرا و متون نقلی متواتری  تقریر فوق از ماهیت صجراط، افزون بر آن

کنند  معرفی می  ≅ا کمّل اولیاء الهی و به طور خاا امیرالمؤمنینکه صجججراط مسجججتقیم ر
: 1، جق1404؛ صجججفجار،  433؛ همجان، 424؛ همجان، 417-416:  1، جق1407)ر.ک کلینی،  

( هماهنگ است، فاقد اشکال  285:  1ق، ج1380؛ عیاشی،  29  -28: 1، ج1363؛ قمی،  79
ق واحد و مسججتقیمی  ی حقیقت محمدیه و علویه، طریصججراط وجودمذکور اسججت، زیرا  

مراتب وجود و منحصجر به خواا    اعلا  تا باب رضجوان که از  امتیسجت که از صجحنه قا
. این صجراط مسجتقیم، بالذات حق اسجت و دیگر امور  اسجت  افتهی، امتداد  باشجدمی انیبهشجت

نقجل کردنجد:    ]کجه فریقین از پیجامبر اکرمبجه سجججبجب مطجابقجت بجا آن، حق خواهجد بود، چنجان
(، بنجابراین  135ق:  1413  د،یجمف« )عرلِیٌّ مرعر التحرقِّ ور التحرقُّ مرعر عرلِیٍّ یرجدُورُ مرعرجهُ حریتثُمرجا درارر»

نسججبیتی در صججراط محمدیه و علویه نیسججت. مسججیر حرکت اختیاری نفوس در دنیا )که  
مدی بود، چه مطابق با صجراط علوی و محهمان تفسجیر ملاصجدرا از صجراط اسجت(، چنان

کند خواه این مطابقت کامل باشجججد که همچون برق جهنده از  آدمی از صجججراط گذر می
و ناتمام باشجد که خیزان خیزان صجراط را طی کند اما اگر    صجراط عبور کند و خواه ناقا

 .کندطریق حرکت جوهری نفس مطابقت با آن نداشت، به درکات دوزخ سقوط می
یحی بر صجراط بودن حقیقت محمدیه و علویه  شجایان ذکر اسجت اگرچه اسجتدلال صجر

خورد که  در آثار صجدرالمتألهین وجود ندارد اما اشجاراتی در برخی آثار وی به چشجم می
تواند مؤید سجازگاری تفسجیر ارائه شجده با نظام فکری ملاصجدرا باشجد؛ به عنوان نمونه  می

برای صجراط نام  کند در روایات چهار مصجداق  ، تصجری  می5او در تفسجیر سجوره فاتحه
و دهد »و اهل بیت. سجپس ادامه می  ]اند: کتاب الله، اسجلام، دین الله و حقیقت پیامبربرده

«  الأولى حمل  ايةلة ع ا الوم ل لون أ ع و و عهلللهلب لاملب  نهل لاح للب الأمليةةلة ا مووةلة
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اللَّهِ الِإسججلامُ«  (. با توجه به آن که »إِنَّ الدّینر عِندر  100-99: 1)الف(، ج1366)ملاصججدرا،  
اند و از سجوی دیگر بنابر  ( اسجلام و دین الله، مصجداق واحد برای شجریعت19)آل عمران/

ق،  1405جمهور، ابیروایات، شجریعت چیزی جز گفتار انسجان کامل محمدی نیسجت )ابن
تر  ، بنابراین نسجبت به دو مصجداق اسجلام و دین الله، حقیقت انسجان کامل جامع 6(124: 4ج

لی بر صجراط بودن اسجت. میان کتاب الله و حقیقت انسجان کاملی که به تعبیر ملاصجدرا  و او
( نیز مصجداق اتم و اکمل حقیقت انسجان  32:  1363ذات او قرآن کریم حکیم اسجت )همو،  

: 1، ج)الف(1366)همو،  کامل اسجت بلکه حقیقت کتاب همان حقیقت انسجان کامل اسجت  
حقیقت صججراط مسججتقیم  شججود  متذکر می  ینور میحکطور که . به این ترتیب همان(474

 .7  (475 همان:)چیزی جز وجهی از وجوه انسان کامل نیست  
شجود میان تفسجیر ملاصجدرا از صجراط )با می با توجه به موموع عبارات مذکور روشجن

توان سجازگاری و پیوند  اندکی اصجلاِ( با تفسجیر ارائه شجده در پژوهک حاضجر به نیکی می
یرا همانگونه که صجدرالمتألهین گفت، هر نفس صجراط اسجت اما صجراطی که  برقرار کرد، ز

چجه بجه عنوان موقفی از مواقف  در سجججاحجت وجودی همجان نفس تحقق یجافتجه اسجججت. آن
اند که پُلی محسججوس و کشججیده شججده بر متن جهنم  اخروی در شججریعت از آن نام برده

 و ثانیا خارج از سجاحت  اسجت، صجراطی اسجت اولا مسجتقیم زیرا که پایان آن رضجوان الله
وجودی انسجان اسجت؛ این صجراط ههور وجهی از وجوهِ حقیقت محمدیه و علویه اسجت  
که در مرتبه مثالی قیامت، توسم و تمثل یافته است. نفوس بر اساس صراطِ باطنی خود، 

کنند و کیفیت عبور نفوس در واقع ههور  صججراط مسججتقیم مشججهودِ محسججوس را طی می
طنی نفس اسجت. اگر نفسجی در علم دچار خطا باشجد، صجراط برای او  محسجوس صجراطِ با

چه در عمل گرفتار ضجعف و کاسجتی باشجد، صجراط برای  از مو باریکتر خواهد بود و چنان
 او تیز تر و برنده تر از شمشیر خواهد بود. 

با پذیرش مطلب فوق ممکن اسجت این اشجکال مطرِ شجود که اگر اولیاء دین، خود 
کردند  کسجی که  هسجتند، پس چرا برای بودن در صجراط مسجتقیم دعا میصجراط مسجتقیم 
تواند از خداوند طلب کند تا  اش متایر با صجججراط مسجججتقیم اسجججت، میهویت وجودی

اش صجراط  همواره او را بر صجراط مسجتقیم خود قرار دهد، اما کسجی که هویت وجودی
زیرا که این خواسججته  تواند بودن در صججراط مسججتقیم را طلب کند،  مسججتقیم اسججت، نمی

 های  یر معقولی ندارند.  چنین خواسته  ∆مستلزم تحصیل حاصل است و انبیاء و اولیاء
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توان به چند جواب اشجاره کرد؛ پاسجخ نخسجتین،  رسجد در دفع محذور مزبور میبه نظر می
به این اشکال است. به اعتقاد علمای شیعه، معصوم در هی  ساحتی مرتکب    پاسخ نقضی

(، در عین حجال بجه گواه ادعیجه و شجججواهجد  116  :1392  ،یگجانیگلپجا  یربجانشجججود )گنجاه نمی
تاریخی، در طلب اسججتتفار گوی سججبقت را از دیگران ربوده اسججت. بر این اسججاس هر  

 این باب نیز مطرِ کرد. توان در پاسخی که در آن موضع گفته شود را می
پاسجخ دیگر آن اسجت که مسجتشجکل احکام مراتب وجودی انسجان کامل را خلو کرده 
اسجت؛ انسجان کامل اگر چه حقیقتی انبسجاطی و یگانه تولی حق تعالی اسجت که مراتب ما  

لْخَْ ق  رَ ِّمَا وَ ا   صلَمَاعِو   نَحْح  فرماید »که میدون او به منزله شجوان و تولی او هسجتند، چنان
توان حکم مراتب را نادیده گرفت. اقتضجاء  ( اما نمی285ق:  1411« )طوسجی،  َ وْي  صلَمَاعِو مَا

اعلی مرتبه وجود انسجان کامل یک چیز و اقتضجاء مراتب مادون چیز دیگر اسجت. انسجان  
اش مامور به کند، به حسجب ههور جسجمانیتصجری  می  ≅امیر مومنانطورکه  همانکامل  

اهر است، اگرچه به حسب مقام باطنی عالم به اسم اعظم یا به تعبیر دیگر  رعایت جنبه ه
 8.(76:  ق1428)علوی،  مظهر اسم اعظم باشد  

پاسجخ حلی دوم آن اسجت که هر موجودی در برابر حق تعالی فقیر بلکه عین الفقر و  
حتی اگر برترین مخلوق/مظهر خداوند   نیبنابرا( 122: 1، ج1368ملاصدرا، الربو است )
به   یتوجه  با اندک  رسججدبه نظر می؛  ندارد  یو اسججتتفار شججأن  جز دعا، عبادتهم باشججد،  

ترین پاسخ بر اشکال  ترین و اصلیمهم جایگاه وجودی ممکنات نسبت به حق تعالی، که
 .ستیمذکور در تعارض ن  ریدعا و عبادت، با تفس گردداست، روشن میمذکور  

 نتیجه
ترین ابحجا  فلسجججفی، کلامی و عرفجانی  شجججنجاخجت معجاد و مواقف اخروی یکی از مهم

شجود با این حال در تفصجیل جزئیات آن، خصجوصجا معاد جسجمانی، عقل  محسجوب می
تنها    ،ناتوان اسججت و مکاشججفه ) یر معصججوم( حویت ندارد. در این ورطه پر پی  و خم

ن بگوید اما این سججخن به معنای کنار  تواند از جزئیات معاد سججخشججریعت اسججت که می
برخی   پیرامونتواند بر اساس اصول خود گذاشتن عقل در شناخت معاد نیست؛ عقل می

 .  کنداز امور جزئی معاد، تبیین عقلانی ارائه  
ملاصججدرا فیسججلوس متألهی اسججت که در زمینه ارائه تبیین عقلانی از منقولات معاد 

داشته است. »صججججراط« از جمله مواقفی است که او درصدد  گیر جسمانی توفیقی چشم
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صجراط چیزی جز باطن سجلوک جوهری  ارائه تبیین عقلانی آن برآمده اسجت. به باور او 
طور که روشجن شجد شجایسجته اسجت این تفسجیر را بر »بر  نفس در دنیا نیسجت، اما همان

صجعود را به   کیفیت عبور از صجراط مشجهود در قیامت« حمل و صجراط معهود در قوس
بجه این    اسجججت« تفسجججیر کرد.  ∆»مولای رجوع الی الله کجه در حقیقجت بجاطجل اولیجاء کمجل

ای از جلوات حقیقت محمدی و علوی اسججت و نفوس  ترتیب صججراط مسججتقیم، جلوه
هجای  بشجججری بجه میزان مطجابقجت بجا ههور دنیجایی حقیقجت محمجدیجه و علویجه، بجا کیفیجت

 خواهد کرد.   گوناگون از صراط قیامت عبور یا سقوط
ملاصدرا    شناسیکه با مبانی هستیاین تفسیر از صراطِ مشهود در قیامت، افزون بر آن

سجازگار اسجت، با رویکرد وی در باب تفسجیر متون دینی نیز هماهنگ اسجت، زیرا او بر  
ترقِیمُ« که با    اسجاس تفسجیر ارائه شجده از صجراط، روایاتی نظیر »عرلِیٌ   د یی تاکهُور الصجِّرراطُ التمُسجت

،  اند)جمله اسجمیه، ضجمیر فصجل، خبر معرفه( از صجراط بودن ولی کامل خبر داده  فراوان
   کنند.شائبه مواز و استعاره، از متن واقعیت حکایت میحقیقتا و بی

 
 هانوشتپی
 
 (56 :)هود عرلرى صِررط مُّسترقیِم«»مَّا مِن درابَّةٍ إِلَّا هُور ءراخِذُ بنِراصیِرتِهرا إِنَّ رربِّی  .1
  1366 گوید صجورت عدالت، صجراط مسجتقیم اسجت )ملاصجدرا،  لهین، در برخی مواضجع میأصجدرالمت.  2

( نباید گمان کرد، این سجخن متایر با صجراط بودنِ نفس اسجت زیرا مقصجود او از صجراط 286:  6، ج )الف(
 ر خود حاصل کرده است.مستقیم در حقیقت همان نفسی است که ملکه عدالت را د

 تفصیلی نشده است. ها اشارهنگارنده به سبب عدم ارتباط مستقیم این مسئله با پژوهک حاضر، به آن .3
اینکه مقصججود از جمع اولین و آخرین در قیامت و مواقف آن چیسججت، خود بحث دیگری اسججت آن .  4

گیرند و خارج از ا هم قرار میچه به طور کلی قطعی اسججت، این اسججت که در قیامت نفوس در معیت ب
 ساحت عالم آن، در ساحتی دیگر با یکدیگر در تعامل اند.

ای دارد، زیرا او در مواضجع تفسجیر سجوره فاتحه در فهم دیدگاه ملاصجدرا در باب صجراط اهمیت ویژه.  5
:  1361دهد )ملاصججدرا،  دیگر تفصججیل دیدگاه خود در این مسججئله  را به تفسججیر فاتحه الکتاب ارجاع می

264.) 
 (173، 11، جق 1408 ،ینور« )الشَّرةوَة  عق الي و الطَّرةقَة  عفوالي و الَحقوقَة  عم الي». 6

گوید صجراط، حقیقت باطنی نفوس اسجت که بنابر اخبار شجایان ذکر اسجت ملاصجدرا در مواضجعی می.  7
و برخی  یر  ط مسجتقیمها، صجراصجادق مصجدق به نحو جسجم مثالی توسجم یافته اسجت؛ برخی از این صجراط

اند، بنابراین مقصجود از صجراط بودن حضجرت علی آن اسجت که نفس آن جناب در قوای علمی و مسجتقیم
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  :1361،  ر.ک: ملاصججدرا)عملی در نهایت اعتدال بوده از این رو در صججراط مسججتقیم قرار گرفته اسججت  

264). 
نَا عَزَّ وَ .  8 َ  قَالَ ]امیرالمومنین[ قَدْ أَعْطَانَا رَبُّ رْوَ وَ الََّْنَّ

َ
مَاوَاوَ وَ اأْ نْنَا رَرَقَِ  المَّْ ِِْ ِِ  لَوْ 

ِِ الَّ
ََ عْ

َ
ِِ اأْ

 جَلَّ عِلْمَنَا لِلِِسْْ
ب بِهِ إِلَى الْعَ  ِْ رََ  وَ نَنْهَ ْْْ َُ وَ نَ رَ ْْ رْوَ وَ نَ

َ
َُ بِهِ اأْ

ِِ
ْْ ِِ وَ نَ مَا ارَ وَ نَعْرَجَ بِهِ إِلَى المَّْ هِ عَزَّ عَ   رْشِ فَنََّْلِسَ وَ النَّ لَیْهِ بَیْنَ يَدَِ  اللَّ

بْ  َِ ُُّ وَ الْ وَ جَلَّ وَ يَطِیعَنَا كَلُّ  وَا ََّرَ وَ الدَّ َّْ الَ وَ ال َِ ََّومَ وَ الَِّْ مْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّ َّْ رْوَ وَ ال
َ
مَاوَاوَ وَ اأْ ى المَّ حَارَ وَ ٍِ حَهَّ ِِ

هَ ذَلِكَ كَ  ارَ أَعْطَانَا اللَّ َ  وَ النَّ كَلَ الََّْنَّ هِ نَلْ ا كَلن َِ ََ اَ نَا بِهِ وَ مَ َّْْ مَنَا وَ رَن ِِ  عَلَّ
ِِ الَّ

ََ عْ
َ
ِِ اأْ

هَ بِالاسْْْ َُ  لَّ رَ ْْْ ب وَ نَْ ِْْ  فِب وَ نَمْْ
وَاِ   سْْ

َ
هِ  وَ نَعْمَلَ  اأْ ِِ ينَ  اَ ِِ

ََ الَّ رَمَو ْْ هِ الْمَ َُ اللَّ ا َِ نَا وَ نَحْنَ عِ َِ بِلَمْرِ رَبن یَا ِْْ
َ
قَ  اأْ ِِ

ََ لا يَمْْ ِْ بِلَمْرِهِ يَعْمَلَو وَ جَعَلَنَا  ونَهَ بِالْقَوْلِ وَ اَ
هِ الْمَنْمِنِینَ فَنَحْنَ نَقَولَ  ُِ ا َِ یرٍ مِنْ عِ ٍِ لَنَا عَلَى كَ رِينَ وَ فَلَّْْ َّْ ومِینَ مَطَ هَدَِ  لَوْ  مَعْنَْْ ْْ ا لِنَ ِِ  اَدانا لِِْا وَ ما كَنَّ

هِ الَّ الْحَمْدَ لِلَّ
ا اللَّْ  دانَْ َْ اَْ ْْافِرِينَ   هَ لا أَ ُِ عَلَى الْ ِا َ  الْعَْ ْ  كَلِمَْ َ   وَ حَقَّْ ا حْمَْْْ لِ وَ اْ ِ هَ مِنَ الْوَلْْْْ ا اللَّْ انَْ ا أَعْطَْ لن مَْ َْْ دِينَ بِ احِْ «  أَعْنِب الََّْْ

 (76: ق1428)علوی، 
 

 منابع
 قرآن کریم

- 175،  1387، زمسجتان  49کتاب نقد،   ،م«یمسجتق  یها، »متالطه در صجراط(1387)کاهم،    یابشج  −
207. 

 ،ع الي ال ئلالي الويةيةلة ا الأملا ةلد الليةمولة(،  ق1405)ابن أبی جمهور، محمجد بن زین الجدین،   −
  .دار سید الشهداء، قم، : موتبى عراقىتصحی 

 .المفیدالشیخ لألفوة ، قم، المؤتمر العالمی الإعتقادات، (1371) ،یمحمد بن عل ه،ی بابو ابن −
دفتر   ،، مصجججح : على اکبر  فجارم، قممعجانی الأخبجار  (،ق1403، )بجابویجه، محمجد بن على  ابن −

 .انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم
: عجامر ، تحقیق41ج،  مسجججنجد الإمجام أحمجد بن حنبجل(،  ق1416، )ابن حنبجل احمجد بن محمجد  −

 .لاؤسسة الرسالة بیروت،ترکى، اشراس: عبدالله بن عبدالمحسنبا ، و دیگران  ضبان
 ، قم، علامه.مناقب آل أبی طالب علیهم السلامق(، 1379، )شهر آشوب، محمدبن على ابن −
 ، دار صادر.بیروت جلد، 7، (، لسان العربق1414ابن منظور، محمد بن مکرم، ) −
: محسجن بیدار فر، قم،  ی، تصجحالحکمشجرِ فصجوا   (،1378صجائن الدین على، )  ترکه،ابن −

 انتشارات بیدار.
المرعشجججی    یالله العظم  ةةآمْهِْ   ، قم، فی علم الکلام  اقوتیج ال  (،ق1413، )میابراه نوبخجت،ابن −

 .النوفی
 جلد، بیروت، دار احیاء الترا  العربی.12، تهذةب ال غة(، ق1421ازهرم، محمد بن احمد، ) −
 نیاحمد بن حسج   مصجح :  ،هلر  الأصل ا اسمسلة  ق(،1422، )دماح نار ببودالبع ،یادآبتراسج  −

 .دار إحیاء الترا  العربی ،روتیب ،رباب یمصطف ریو سم هاشمیاب
 زیی، پا93خردنامه صججدرا،    ،«یی، »صججراط در نظام حکمت صججدرا(1397)  رضججا،یعل  ی،اسججعد −

1397 ،25-40. 
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در سجوره فاتحه با  م«یمفهوم »صجراط مسجتق  یریتفسج  لی»تحل،  (1400) ،یموتب  ،مقدم یانصجار −

،  21 قات،یمعاصجججر در علوم و تحق یپژوهک ها  ،«ییعلامه طباطبا  زانیالم  ریتمرکز بر تفسججج 
 .32 – 44، 1400 نی فرورد

، : سجید محسجن موسجوم تبریزم ی، تصجحتفسل  اححو  الأعم ق(،  1422آملى، سجید حیدر، ) −
 .تهران، سازمان چاپ وانتشارات وزارت ارشاد اسلامى

 .الو موةدار الکتب  روت،یب شرِ فصوا الحکم،ق( 1422زاده الحنفى، مصطفى، )بالى −
احج س وزارة الاوقاس، ، قاهر، 10، جصجحی  البخاری  (،ق1410، )بخارم، محمدبن اسجماعیل −

 .الاع ا ل شئ أ الاسهلاوة،  مة إمواء كتب السمة
در قرآن  میصججراط مسججتق قی و مصججاد هایژگی ، وانی»مع  (،1389)  زهرا،  یقاسججم، کرئ  یسججتانب −

 .18-6، 1389 زیی، پا67 نات،یب ،م«ی کر
 .الشریف الرضی ،قم ،5ج شرِ المقاصد، (،ق1412، )مسعود بن عمر  ،یتفتازان −
طه   :تصجحی   ،ةوالمسلفهلر  الوقاِي المسلفوة و لاوب الوقاِي  ،  (ق1421، )مسجعود بن عمر  ،یتفتازان −

 .للترا  الأزهرةةالمْهِ  ، عبد الروس سعد، قاهره
 ی: حسجن واعظمی(، تنظ)جلد نهم  می قرآن کر یموضجوع ریتفسج (،  1387عبدلله، ) یآمل  یجواد −

 .مرکز نشر إسراءقم،  ،یمحمد
: قی، تحق(9)جلد   رهیجامعه کب  ارتی مقربان: شجرِ ز  یادب فنا(،  1393عبدلله، ) یآمل  یجواد −

 .مرکز نشر إسراء قم، ،یصمد یعل ،یمیاحسان ابراه
مفهوم و مصجداق صجراط  یلیتحل ی، »بررسج (1399)  ،الانق یصجدق،  ، محمدصجال ،  حسجن زاده −

 .86 – 63، 1399، تابستان 41 ،یپژوهشنامه معارس قرآن ث«ی در قرآن و حد میمستق
حسجن   :تصجحی ، الإعتقاد دی کشجف المراد فی شجرِ تور،  (ق1413، )وسجفی حسجن بن  ،یحل −

 ، قم.مؤسسة النشر الإسلامی والمدرسین جماع   ،یحسن زاده آمل
 ، بیروت، دار القلم.مفردات ألفاظ القرآن(، ق1412را ب اصفهانى، حسین بن محمد، ) −
 .السلام هیمؤسسة الإمام الصادق عل قم، ،ةوالق اعي الکهلا(، 1392) یعل  ،یگانی گلپا یربان −
و صجججراط    نی ( وحجدت د2)ینی د  ییکثرت گرا  ایج   زمی، »پلورال(1376)  ،یعل  ی،گجانی گلپجا  یربجان −

 .1376، 24 ،یکلام اسلام م«یمستق
 یو نقد ادلّه قرآن  ی، »بررسجج (1399)ابوالفضججل،    ی،صججادق  ،یمحمدعل  ی،اصججفهان  ییرضججا −

با تأکید بر آراء علامه   میصجراط مسجتق ریو تنک  ینی د  ییسجروش در باب کثرت گرا  می عبدالکر
 .156 – 137، 1399،  بهار و تابستان 2 ،یمطالعات قرآن یشبهه پژوه  ،«ییطباطبا

 ی.أنوار الهد قم، ،نی أصول الد لاورفةفی  نیقیحق ال ،ق(1424شبر، عبدالله، ) −
زرتشجت و  نودیعبور از پل چ یقی، »مطالعه تطب(1398)زاده محمدرضجا، رهبر رامک،  فی شجر −

 .52-45، 1398 ری،  ت17 ،یهنر«، پژوهک در هنر و علوم انسان دگاهی پل صراط از د
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امام   یبر آرا هیبا تک  تیانسجان  میمؤثر در صجراط مسجتق ی، »گام ها(1395) ه،یمرضج   ی،صجادق −

 .80-63، 1395،  تابستان 71 ن،یمت «،ینیخم
محمد    ، تصجحی :می القرآن الکر  ریتفسج   ،(الف)(1366، )میمحمد بن ابراه  ،یرازیشج   نی صجدرالد  −

 .داریبقم،  ،یخواجو
  تهران،  ،ی: محمد خواجو یتصجح ،شجرِ أصجول الکافی  ()ب(،1366، )--------------- −

 .)پژوهشگاه( ی. موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگیفرهنگ و آموزش عال وزارت
الوق   ةولالحکملة احتولال  (،1368، )--------------- − ِْ  قم،    ،الأر ولة  ةولا الأسلللفلار  مْه

 .المصطفوی
تصججحی :   النمالوة،فى اسججرار العلوم  الالهوة    المظاهر  ()الف(،1378)،  ---------------- −

 .بیناد حکمت صدرا تهران، ام،سید محمد خامنه
مؤسجسجه  تهران،  ،  ی: محمد خواجو یتصجح  ب،یالت  یمفات،  (1363، )-----------------  −

 .رانی حکمت و فلسفه ا یانومن اسلام یفرهنگ قاتیمطالعات و تحق
تهران، انتشججارات  ی،آهن  نی لام حسجج   :، تصججحی هیعرشجج (،  1361)  ،-----------------  −

 مولی.
: جلال   یتصجح  السل  كوة،فى المناهج    الر   وةالشجواهد  (،  1360)،  ------------------ −

 ر.المرکز الوامعى للنش ،مشهد ،یانیآشت نی الد
 ،یانیآشجت نی : جلال الدتصجحی  ی،سجه رسجاله فلسجف  ()ب(،1378) ،  ------------------ −

 قم. حوزه علمیه یدفتر تبلیتات اسلام قم،
انومن ،  سجید جلال الدین آشجتیانى  :تصجحی   ،مبدأ و المعاد  (،1354، )---------------- −

 .تهران، حکمت و فلسفه ایران
 زیی،  پا71 نات،یب ،کتاب و سجنت« دگاهی از د  میمسجتق، » صجراط  (1390)  لا،یل  ی،صجدرهاشجم −

1390 ،51-65. 
 ،بصجائر الدرجات فی فضجائل آل محمّد صجلّى الله علیهم  (،ق1404) صجفار، محمد بن حسجن، −

 .الله المرعشی النوفیآةة  لانتهةقم، چاپ دوم، 
ى احمد  : عباد الله تهرانى و عل ی، تصججحالغوهة ل حجة  (،ق1411)  طوسججى، محمد بن الحسججن، −

 .الإسهلاوةدار المعارس قم، ناص ، 
: بدر الدین   یتصججح،  شججرِ المواقف  ،(ق1325)،  عبدالرحمان بن احمد ،یوی ا  نی عضججدالد −

 .الشریف الرضی قم، ،نعسانى
  : حسجین موسجوم بروجردم،تصجحی ،  المناقب،  (ق1428)،  علوم، محمد بن على بن الحسجین −

 .دلیل ما قم،
  لانتهة الو موةتهران،  هاشجم رسجولى،   ، تحقیق:التفسجیرق(،  1380، )عیاشجى، محمد بن مسجعود −

 .ةالاسهلاو



 277  ه یاز حکمت متعال یعرفان یاز موقف صراط بر اساس تلق نی نو یلیتحل
 

 
مکتبه دار  حسججین اتای، قاهره،  ملاحظات:  ،المحصججل  ق(،1411، )محمد بن عمر  ،یراز فخر −

 .الترا 
 . دار الکتابقم،  محقق: طیب موسوم جزایرم،    ،  تفسیر القمی  (،1363، )قمى، على بن ابراهیم −
: على اکبر  فجارم و محمجد آخونجدم،  ی، تصجججحالکجافی  ق(،1407) محمجد بن یعقوب،  کلینى −

 .الإسهلاوة، دار الکتب تهران
 .، تهران، نشر سایهگوهر مراد (،1383) ی،عبد الرزاق بن عل ،یویلاه −
 یربعاز منظر ابن م«یبر »صجراط مسجتق  ی، »تأمل(1393)  م،ی مر ،ترکاشجوند  م،یمحمدابراه  ،ریمالم −

،  1393،  بهجار و تجابسجججتجان  47و عرفجان،    انیج او«، اد  یعرفجان یهجا  هیج از شجججارحجان نظر یو برخ
121-146. 

: حسجن بن تصجحی ،  فی علم الکلاماحورفة  حقائق   ق،1424،  مانیالله، احمد بن سجل یعل  متوکل −
 .الثقافوةمؤسسة الإمام زید بن علی  ،صنعا ،یوسفی   ییحی 

مقالات و   م«،یمسججتق  ینه صججراط ها  ،می، »صججراط مسججتق(1376) لامرضججا،    ،مقدم یمصججباح −
 .256-227 ،61ها،  یبررس

، کنگره قم: على میر شججریفى،  یتصججح  ،احختارةالفصججول  ق(،  1413محمد بن محمد، ) مفید، −
 .شیخ مفید

 .الوصرةةاحکتهة  ،روتیب رة،ةاحسافی شرِ  احسالارة(، ق1425، )محمد بن محمد ،یمقدس −
و   نیرب العالم  لاورفةو فی   اسیالأسجاس لعقائد الأک،  (ق1421، )بالله، قاسجم بن محمد  منصجور −

 .الترا  الإسلامیلاکتهة  ،صعده ،نی بذلک من أصول الد تصلی و ما  نیعدله فی المخلوق
 ، یعل  محمد ،دوسجتوطن  ،یمرتضج   دیسج   ی،شجاهرود ینیزهرا، حسج  دهیسج  ی،گی با  یموسجو −

 «یفلسجججف کردی با رو  اتی در روا عتیاز عالم طب کیخاتم پ امبریپ  گاهی جا  ی»بررسججج ،  (1400)
 .179-157،  1400زمستان-زیی، پا30 ،یحکمت اسلام

  ،ی مرند، محمدعل یقیدوسجت حقوطن  ،یدمرتضج یسج   ،یشجاهرود ینیزهرا، حسج  دهیسج   ی،موسجو −
و   یکاشجان  یف ،بزرگ: صجدرالمتألهین   میو موضجع سجه حک یخلقت نور  اتی روا»(،  1400)

 .282-261، 1400، اسفند 16، دوره یی«علامه طباطبا
صجدرالمتألهین درباره »صجراط«    یریتفسج  دگاهی ، »د(1398) رضجا،  میابراهیسجواد، حاج ییرزایم −

 .126-117، 1398 زیی، پا39 ،یریمطالعات تفس ،م«ی در قرآن کر م«یو »صراط مستق
آن از منظر   ت«یج »صجججراط« و اثبجات »واحجد  یفلسجججف  قجتی، »حق(1395)سجججوجاد،    یی،رزایم −

 .92-75، 1395، بهار 44 ،ینی د نی نو شهی اند ،«صدرالمتألهین 
»صجراط« از   یکلام -یفلسجف قتی، »معنا و حق(1400)رضجا ،   ،میابراه یسجواد، حاج یی،رزایم −

 .74-59، 1400، بهار 71 ،یمعرفت فلسف «،یمنظر علامه طباطبائ
: قی، تحقمسججتدرک الوسججائل و مسججتنبو المسججائلق(،  1408، )نورم، حسججین بن محمد تقى −

 .مؤسسة آل البیت علیهم السلام قم، ،مؤسسة آل البیت علیهم السلام


