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Abstract 

One of the main topics of religious sociology is the study of the relationship between 

religion and power structure. In Iranian society, religion is located in a complex 

network of political, social, cultural and economic interests and interests. Examining 

religious discourses in Iran will help us gain a more accurate understanding of the 

formation of the power structure. With the spread of modernism in Iranian society, 

religious authoritarianism was challenged by different groups of society. This 

challenge was the result of the confrontation of the traditional system with some of 

the results and effects of modernity. In the early years of the 13th Hijri/19th century, 

at the same time as the end of the conflicts between the Usulites and the Akhbarites 

and the victory of the Usulites, a new stream of Shiism appeared called the 

Shaykhiya School. After centuries, Sheikh Ahmad Ahsai revived the issue of 

"special proxy" once again. And with the plan of "Khase proxy" he influenced many 

intellectual, religious and political developments in the history of contemporary Iran. 

He believed that Khas proxies have always existed and the Shiites were deprived of 

knowing them. Batani, from the organization of representation and representation, 

turned to the Kamel Shia plan, which first proposed the existence of a special 

representation during the time of Kabri's absence, contrary to the consensus of Shia 
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scholars, and changed it from a legal and representation case to a theological and 

religious debate under the theory of Kamel Shia and the fourth pillar. The principles 

of the religion of promotion. And secondly, he negated the jurisprudence 

organization or public proxy of the Usuli mujtahids with the proposal of special 

proxy. What the Muslim sages and mystics consider as a perfect human being in the 

world of development and legislation, this position has been transferred to the Shia 

perfection in the Shaykhiya school. The most perfect human being created after the 

Imam, and he is the one in whom the secrets and divine teachings were revealed to 

the Imam. He is an outward and inward mentor and the complete embodiment of the 

Imam in the eyes of the Shiites. In the form of a concept such as complete Shia, he 

considered it to be the intermediary between the Imam and the people, which is a 

higher order than the mediation of narration and reference to scholars. Meanwhile, 

in the history of Shiism, we see that some of the lawyers of the Shia imams even 

deviated and were condemned by the imams, and the imams and Shiites considered 

the position of lawyers to be nothing but a lawyer. Complete Shia can be seen as a 

distortion of the theory of representation in the history of Shiism, which is the result 

of an esoteric interpretation of religion that leads Islam to ideologicalize religion and 

authoritarianism in religion in the field of politics. Our assumption in this research is 

that the full Shia theory is a type of authoritarianism or authoritarianism; which is 

more related to the idea of Islamic fundamentalism and religious authoritarianism. 

When we talk about the theory of government in the opinions of Sheikh Ahmad 

Ahsaei, it does not mean that he has a coherent theory about government. to measure 

and study the government's The deduction of the components of the complete Shia 

theory about government shows that these components are closer to the theory of 

absolute government (religious authoritarianism) than the theory of constitutional 

government. The person who holds this spiritual position does not consider himself 

obliged to be accountable to other religious scholars. He has a decisive role in the 

structure of religious power as the main element of this structure in the movement of 

political, social, cultural and economic developments of the society. The full Shiite 

theory, the relationship with religious scholars and religious people is a top-down 

and authoritarian relationship, where the values and attitudes are strongly 

contradictory and in conflict with innovation. That is why the ruling religious values 

are authoritarian and in the background A religious society consisting of scholars 

and religious people is not formed, but it is imposed on the religious society from 

above and there is no escape but to accept them. If the full Shiite theory in political 

sociology is used as the basis of practice, basically the people do not have a role in 

the legitimacy of the political system. The only duty of the people is to fulfill their 
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duty and obey the Islamic ruler. On the other hand, according to the theory of 

agency, the legitimacy of the Islamic system is from the people of Sari. And it is 

flowing and people have rights in determining their own destiny. The Islamic ruler 

in such a system must be busy with the responsibility that has been entrusted to him 

by the people, and he must be responsible and accountable to the people. From the 

point of view of epistemology, the claim of the complete Shiite theory is that it 

claims the final explanation of the understanding of religion among religious 

scholars, this is the exclusivism in the understanding of religion, which is 

fundamentally opposed to religious pluralism, and by claiming to have such a 

capacity, it separates itself from any kind of religious pluralism. An experience and 

understanding of religion is independent. In this regard, full Shia can be considered 

as a form of reproduction of authoritarianism in the religious structure of Iran. By 

gathering religious power, it becomes a dominant personality over religious 

scholars, and in this way, it has no other purpose than to preserve And it does not 

stabilize its position and has absolute control over all the affairs of the religious 

society and as the only religious authority has control over all religious affairs and 

has no obligations and responsibilities in front of the religious scholars. which is 

established by political and religious repression and rejection of opponents. The 

present article, which examines the main essence of Sheikh Ahmad Ahsaei's 

thinking, is based on the following question: What process has the concept of proxy, 

especially in the form of Shia theory, gone through in emotional opinions? In 

response to the above question, this article seeks to explain this theory: With an 

esoteric interpretation of special proxy and passing the legal and representative 

meaning of Nawab Shia imams on one hand and negating public proxy of usul 

mujtahids on the other hand, Sheikh Ahmad Ahsaei has turned to the theory of 

Kamel Shia and Bab Imam. The achievement of this research is that, for the first 

time, the main pillars of Shaikhiyah teachings under the headings: God, Prophet, 

Imam and Shia, in the works of Sheikh Ahm 

Keywords: advocacy, special power of attorney, general power of attorney, 

fundamentalist mujtahids, complete Shiites, authoritarianism. 
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  التوکیل الخاص والسلطویة الدینیة في خطاب

 الشیخ أحمد الأحسائي

  *زاده سیدمحمدرحیم رباني
*الله لطفي لطف

*

*  

  الملخص
الرئیسة في علم الاجتماع الدیني. یقع الدین فـي دراسة العلاقة بین الدین وبنیة السلطة من الموضوعات 

المجتمع الإیراني في شبکة معقدة من المصالح والمنافع السیاسیة والاجتماعیـة والثقافیـة والاقتصـادیة. 
سیساعدنا فحص الخطابات الدینیة في إیران علی اکتساب فهم أکثر دقة لتشـکیل هیکـل السـلطة. مـع 

راني، تمّ تحدي السـلطویة الدینیـة مـن قِبَـل مجموعـات مختلفـة مـن انتشار الحداثة في المجتمع الإی
المجتمع. کان هذا التحدي نتیجة مواجهة النظام التقلیدي مع بعض نتائج وأعمال الحداثة. في السنوات 
الأولی من القرن الثالث عشر الهجري، ظهـرت المدرسـة الشـیخیة متـأثرة بأفکـار وآراء الشـیخ أحمـد 

في العدید من التطورات الفکریـة والدینیـة  والسیاسـیة فـي تـاریخ إیـران المعاصـر  الأحسائي الذي أثر
بمشروع "الوکالة الخاصة" .تهدف المقالة الحالیة إلی الإجابة عن هذا السؤال: ما هي العملیة التي مرّ بها 

، بتفسـیر مفهوم الوکیل الخاص في شکل نظریة شیعیة کاملة في آراء أحمد الأحسائي؟ ادعاء البحث أنه
باطني للوکیل الخاص وتمریر المعنی القانوني والتمثیلي لأئمة نواب الشیعة من جهة ونفي الوکیل العـام 

إلـی نظریـة الشـیعة الکاملـة و بـاب  لأحساییلأصول المجتهدین من جهة أخری، تحول الشیخ أحمد ا
ة لتعالیم الشیخیة في ضوء عنـاوین الإمام. وتشیر نتائج البحث إلی أنه ولأول مرة تمّ ذکر الرکائز الأساسی
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في أعمال الشیخ أحمد الأحسائي، کما تمّ التأکید علی مکانة الشـیعة » الله، النبي، الإمام، والشیعة« کـ
  الکاملة بوصفهما أبوابا للإیمان والمعرفة.

لکاملة، المناصرة، التوکیل الخاص، التوکیل العام، المجتهدون الأصولیون، الشیعة ا الکلمات الرئیسه:
 السلطویة.

  

 التمهید - ١

ظَهر تیار جدیـد مِـن الشـیعة ، بالتزامن مع انتهاء الصراع بین الأصولیین والأخباریین وانتصار الأصولیین
حسائی إحیاء قضیة "الوکیل الخاص" مرة أخری، الایُدعی المکتبه الشیخیّة. بعد قرون أعاد الشیخ أحمد 

اتجهـت ، خاص وأن الشیعة محرومون من معرفتهم، في هذا الصددکان یعتقد أنه کان هناك دائما نواب 
اقترح وجـود ، المکتبه الشیخیة الی مخطط الشیعی الکامل بتفسیر الباطني لمنظمه الدعوة  الوکالة، أولا

خلافا لإجماع علماء الشیعة. ورفعه من حالة قانونیة وتمثیلیـة إلـی نقـاش ، ممثل خاص في زمن الغیب
نفي التنظیم الفقهي أو ، ل النظریة الشیعیة الکاملة والرکن الرابع من أرکان الدین. ثانیاً کلامي ودیني في ظ

  التوکیل العام لأصولي المجتهدین باقتراح توکیل خاص.
افتراضنا في هذا البحث هو أن فکرة الشیعة الکاملة ترتبط ارتباطًا وثیقًـا بالأصـولیة الإسـلامیة ، أیضًا

لا یُعَنـي أنَ ، حسـائي (الشـیخیة)الأوالسلطویه. عندما نتحدث عن فکرة الحکومة في رأي الشیخ أحمد 
بإحـدی نظریـات  بل یجب أن نقیم و ندرس علاقتـه وقربـه، لَدیهُ نظریة متماسکة ومتطورة عن الحکومة

الحکومة من مزیج آرائه. کما سیتم التحقیق فـي أن اسـتدلال مکونـات النظریـة الشـیعیة الکاملـة عـن 
الحکومــة یظهــر أن هــذه المکونــات أقــرب إلــی نظریــة الحکومــة المطلقــة (الســلطویة) مــن نظریــة 

  الدستوریة.  الحکومة
 اسیة أو دینیة تُفرض علی المجتمـعهي قوة سی، السلطویة، علی عکس السلطة القائمة علی الشرعیة

ــوود، ــتبدادیه؛١٩٠:ص١٣٨٧(هی ــلطویه أو الاس ــن الس ــوع م ــي ن ــة ه ــیعیة الکامل ــة الش  ). النظری
)Autoritarianisme(  هذا المنصب الروحي، لا یعتبر نفسه مضطراً للإجابة علـی یحتلّ الشخص الذي

لـه دور حاسـم فـي ، في هـذا الهیکـلکعنصر رئیسي ، علماء الدین الآخرین. في هیکل السلطة الدینیة
العلاقة مع ، التطورات السیاسیة والاجتماعیة والثقافیة والاقتصادیة للمجتمع. في النظریة الشیعیة الکاملة

و قـیمهم ومـواقفهم سـلبیة بشـدة ، سـلطویةعلماء الدین والمتدینین هي علاقة من أعلـی إلـی أسـفل و
  وتتعارض مع الابتکار.
دینیة الحاکمة سلطویة ولا تتشکل في سیاق مجتمـع دینـي یتـألف مـن علمـاء و و لهذا فإن القیم ال

بل هي مفروضة علی المجتمع الدیني من فوق و لا مفر من قبولهـا. إذا اسـتخدمت النظریـة ، رجال دین
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فلیس للشـعب دور فـي شـرعیة النظـام ، الشیعیة الکاملة في علم الاجتماع السیاسي کأساس للممارسة
  ب الشعب الوحید هو أداء واجبه و طاعة الحاکم الإسلامي.وواج، السیاسي

و للشعب الحق ، فإن شرعیة النظام الإسلامي تأتي من الشعب؛ وفقًا لنظریة الوکالة، من ناحیة أخری
في تقریر مصیره. یجب أن یکون الحاکم الإسلامي في مثل هذا النظام مشغولاً بالواجبات الموکلـة إلیـه 

فإن نظریة الشـیعة ، کون مسؤولاً و محاسبًا أمام الناس. من وجهة نظر نظریة المعرفةمن قبل الناس و أن ی
الـذي ، هذا هو التفرد في فهم الدین، الکاملة هو أنها تدعي التفسیر النهائي لفهم الدین بین علماء الدین
و التعددیـة أنـواع تفسـیرات الـدین) ، له تناقضات جوهریة مع التعددیة داخل الأدیان (داخل دین واحـد

أي خبـرة و ، خارج الدیانات (علاقتها مع الأدیان الأخری) و من خلال الإدعاء بأن لدیها مثل هذه القدرة
  فهم للدین مستقل.

  
  خلفیة البحث ١- ١

من بین البحوث التي کتبت في موضوع الشیخة و قیامها و هبوطها. و یمکن الرجوع إلی مقـالات تحـت 
) و "مبـادئ ٨ش: العـدد١٣٩٠الرابع في الفکر الشیخیة" (رحمانیان، سـراج، عناوین "مبدأ معرفة الرکن 

الدین و نظریة المتکلم الواحد في الفکر الشیخیة" لمحسن سراج و غلام حسین زرکری نجاد  و  داریوش 
، ). یســعی مؤلفــو هــذه المقــالات١٠ش: العــدد ١٣٩٠رحمانیان(ســراج، زرکــری نجــاد، رحمانیــان، 

إلی إثبات أن مبدأ المعرفة بمفاهیم مثل الشیعة التامـة الـرکن الرابـع لا ، الاحقاقیهالمستوحی من مشایخ 
 و تختص فقط بشیخیة، الشیخیةبمدرسة المختلفة  المتقدمین والفروع مکان له في فکر مشایخ الشیخیة

لات هذه المقـا یدعی مؤلفو. بشکل خاطئ قوال جمیع مشایخ الشیخیةأ منقولاً قد تمّ حسابه و ، کرمان
و سـید کـاظم رشـتي، و  لأحسـاییاأنه لا أثر للإیمان بمبدأ الرکن الرابع في آراء وأعمـال الشـیخ أحمـد 

فیما  موضوع المعرفة هو الرکن الرابع للعقل الإبداعي للحاج محمد کریم خان کرماني و التی تَمَ توسیعها
  خرین.بعد من قِبل شیوخ کرمان الآ

لأکبر لمثل هذه الأخطـاء فـي الأعمـال البحثیـة مـا کتـب عـن یبدو أنه السبب ا، من وجهة نظرهم
و هذا الخطأ منتشر في ، المدرسة الشیخیة ما هو إلا حقیقة أنهم أخذوا مادتهم من مؤلفات شیخیة کرمان

هذه المشکلة نفسها تمنع الفهم ، و للأسف، الشیخیةالمدرسة الأعمال البحثیة حتی أصبح من بدیهیات 
بینما في هذا المقال سنبین من خلال تحلیل ما اعتقدوا أنـه خطـأ  یة للمهتمین.الشیخ لمدرسة الصحیح

الباحثین أن التأکید لأول مرة علی مکانة الشیعة کامل کفصلین للإیمان و المعرفة تم التعبیر عنه بوضـوح 
  حسائی.الأفي مولفات شیخ احمد 
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  )نیابة(المنظمه الدعوة عل الأئمة (ع) مع الشیعة وتکوین علاقات وتفا - ٢

وکانوا یشکون للأئمة مـن الظلـم الـذي ، الشیعة، الأئمة قادة في حیاتهم الشخصیة والاجتماعیة تعتبر
یعانونه من الخصوم و الحکام. یعتبر الشیعة أن الإمام إنسان کامل متصل بالعالم الآخر ووسیط نعمـة 

إلـی الاسـتفادة روحیـاً مـن هـذا یعتبرون أسلوبه و طریقته نموذجیًا. و قد سـعوا ، الله للعالم. لذلك
الأئمـة  زیـارة  ورغم الصعوبات الکثیرة کانوا حریصین دائماً علی، الجواهر المضیئه لعالمهم والآخرة

(منتظـري مقـدم،  المعصومین (ع) وزیارتهم من أجل تحسـین الـذات وتحقیـق الکمـال الروحـي
  ). ١٠٢- ٧١: صص١٣٩٤، أحمدي

إنشـاء ، آخذین في الاعتبار المتطلبـات و الضـرورات القائمـة، حاول الأئمة الشیعة، في هذا الصدد
ومـن ، منظمات یمکنهم من خلالها التواصل بسهولة أکبر مع الشیعة في أقصی أنحاء العالم الإسـلامي

حاسـماً و   دوراً هاماً . و قد لعبت هذه المنظمة الشیعة بأمان مع الاتصال بالأئمةتتمتع ، خلال هذه الشبکة
. کانـت تأسـیس القیـادة الشـیعیةو مراکز التواصل بین الشیعة فی دفع اهدافا الامام المعصوم (ع) واقامة 

) شبکة اتصالات مکونة مـن الإمـام (ع) وبعـض الشـیعة المقـربین والمـوالین نیابة(ال المنظمة الدعویة
قد جائز یقوم بموجبه أحد الطرفین الکبری. التوکیل هو ع ت الغیبةوالتي تم حلها عندما جاء، للإمام (ع)

بتعیین الطرف الآخر کمندوب له للقیام بشيء ما. و معنی التوکیل الخاص هو الاستبدال والتمثیـل نیابـة 
بحیث في حالة غیابه توکل المهام إلی الـوالي و المنـدوب. و المنـدوب ملـزم بـأداء العمـل ، عن الإمام

( اسـتخدم الأئمـة الشـیعة کلمـة  م أنشأ مثل هذه المنظمـاتالمنوط به والامام الصادق (ع) هو أول إما
کما قال الإمام حسن العسکري (ع) لعثمان بن سعید، " امض یا عثمان ، وکلائهم"وکالة" في حدیثهم مع 

  ).٣٥٦ق: ص  ١٤١٢(الطوسي  فانک الوکیل و الثقه المامون علی مال الله "
شـرعیة المـوال أسـتلام الأکان من أهمها: ، نیابتهمالأئمة (ع) بمهام مختلفة في مجالات وکلاء قام 

وإقامـة التواصـل بـین المنـاطق الشـیعیة ومراکـز ، مثل الخُمس أو الزکاة أو الوعود أو الهدایا من الشیعة
بمکافحـة ، خاصة أثناء انتقـال الإمامـة إلـی الإمـام المقبـل، وعي جزئي لدی الشیعةإنّ تواجد الأئمة. 
وتقویة الشیعة وأئمتهم. هناك حالات قلیلة فـي نشطة سریة أدی إلی انسجام م العباسي من خلال أالحک

الإقبال علی الـدنیا، حـب الأئمة طریق الانحراف بسبب نوّاب تاریخ المذهب الشیعي اتخذ فیها بعض 
مـن تم طردهم وکـرهم ورفضهم أئمة الشیعة ونتیجة لذلك ، والأفکار الباطلة والمتطرفةالسلطۀ، الحسد 

  تمع الشیعي:قبل المج
وأحمد بـن ، وعثمان بن عیسی رافاسي العامري، وزیاد بن مروان قندي، علي بن أبي حمزة البطایني

: ١٣٤٨في عهد الإمام الکـاظم(ع)( الطوسـي ، وحیان سراج، ومنصور بن یونس بازراج، أبي بشر سراج
). هشام بن إبراهیم  ٢١٢: ص١٤١٢. نفسه، ٧٥٩، ح ٤٠٥ص، ٨٧١ح، ٤٥٩،ص  ٨٨٨ح ، ٤٦٧ص 
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).صالح بن محمـد ١٢٨٤٦رقم ، ٣لا تا: ج ، راشد عباسي في عهد الإمام الرضا (ع) ( العلامة مامقاني
ــة قــم (الکــافينائــب بــن ســهل  ــا: ج، الإمــام جــواد (ع) فــي أوقــاف مدین ؛  ٢٧ح ، ٥٤٨ص ، ١لات
  ).  ٦٠،ص  ٢لا تا: ج، ؛ الطوسي٢١٣ق:ص  ١٤١٢  ،الطوسي

الإمـام بـین  نائـب الإمام الهادي (ع) في سامراء ونواب اتم بن ماهویه قزویني هو أحد فارس بن ح
  ). ٢١٣- ٢١٤ق : صص  ١٤١٢شیعة الجبال وقزوین (الطوسي ،

 للإمـامین هـادي (ع) والإمـام حسـن العسـکري (ع) الـدهقان کـان نائبـاً عروة بن یحیی الخناس 
في مصر( ا لکافي،مرجع  نائب الائمة)، شفیع خادم  ١٠٨٦، ح  ٥١٣- ٥١٤): صص ١٣٤٨(الطوسي (
  ). ٤٣٢ص ، ٤لاتا: ج ، ؛ ابن شهر آشوب ١٩ح ، ٥١١ص ، ١نفسه، ج

ــي ــی عبرتائی(الطوس ــلال کرخ ــن ه ــد ب ــه، ٤٢٨، ٤١٠:  صــص  ١٣٧٣، محم ق:   ١٤١٢؛ نفس
وغیرهم من ، ). ومن محامي الإمام الحسن العسکري (ع) وأبو طاهر محمد بن علي بن بلال٢١٤  ص

 :١٣٧٣الذي کان أحد مدعي بابیه في الغیبة الصغری(الطوسـي، ، محامي الإمام الحسن العسکري (ع)
-٢١۴ : صـص١٤١٢. الطوسي ١١٠٥٩. مامقاني، لا تا: رقم ١٤٣. علامه حلي، لا تا: ص٤٣٥ص
حسین بـن  زمان (ع)الالثالث لإمام  نائبکان مساعد ال، ). أبو جعفر محمد بن علي الشلمغاني٢٤٦- ٢٤٥

زمان (ع) انحرافه عن الإسلام الإمام وذکر ، الصغری. وکان من أصحاب البابویةالغیبة روح نوبختي أثناء 
  ). ٢٥٢- ٢٥٤، ٢٤٨- ٢٥٤ق: صص  ١٤١٢(الطوسي،  في توقیعه لابن روح

الـذین کـانوا ، النـواب الأربعـةاما بعد بدایة الغیبة الصغری، کان المرجع الرئیسي ودعم الشیعة هو 
فـي الواقـع اسـتمرارًا  الأربعـةنـواب المسؤولین عن إقامة علاقة بین إمام العصر (ع) والشیعة. کان نشاط 

  السریة التي بدأت منذ حوالي قرنین من الزمان. النواب لأنشطة شبکة 
(ع) علی "أبو الحسن علي بن محمد السمري" باعتباره النائب الرابع والأخیر للإمام الثاني عشر  تکأا

منعه من تعیـین ، هـ.ق و باصداره توقیع ناحیه المقدسه الموجه إلیه ٣٢٩ووفاته عام  مسند النیابة الخاصة
بعـد قرابـة ا عمله النیابةمنظمةالکبری أنهت  . مع بدایة الغیبةالغیبة الکبریخلیفة لنفسه وأعلن عن بدایة 

لذلك ، الغیبة الکبریمن قبل فقهاء الشیعة أثناء بطریقة مختلفة لنیابة منظمة واستمرت ، قرنین من النشاط
  النیابة. خلفًا لـمنظمةمنظمة الفقاهةیمکن اعتبار 

  
  نهایة الإخباریین ١- ٢

وأخیـراً ، فقـدت المدرسـة الإخباریـة أکبـر داعـم لهـا، هـ.ق ١١٣٥مع انقراض الحکومة الصفویة عام 
الثامن عشر میلادي وبدایة القـرن الثالـث  الخلافات التي حدثت في أواخر القرن الثاني عشر الهجري /
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عشر الهجري / التاسع عشر میلادي، بین المکاتب الفقهیة الإخباریین والأصولیین. اخیرا انتهی لصـالح 
المکتب الأصولیین. یجب اعتبار انتصار أصول المجتهدین علی الأخباریین أهم نتیجة خمسة عقود مـن 

ذي کان یقترب من نهایته في عهد فتح علي شـاه قاجـار. بهـذا الفوضي السیاسیة بعد الحکم الصفوي ال
ووجـود ، ومع وصول محمد باقر بهبهاني عالمًا إسلامیًا عظیمًا في نهایـة القـرن الثـاني عشـر، الانتصار

مثل میرزا محمد علـي (ابـن بهبهـاني) والشـیخ جعفـر ، طلابه في العقود الأولی من القرن الثالث عشر
کـان مصـدرًا کبیـرًا ، النجفي الذي عُرف فیما بعد باسم "صاحب جواهر الکلام"النجفي ومحمد حسن 

للتقلید وخصمًا جادًا وعنیدًا للشیخ أحمد أحسایي وسید کاظم رشـتیوالحاج محمـد إبـراهیم کلباسـي 
وسید محمد باقر شفتي وسید مهدي بحر العلوم والشیخ أبو القاسم قمي، اسـتطاع العلمـاء الأصـولیون 

ی دور وموقع مهم في إیران في القرن الثالث عشر الهجري. بالتزامن مع انتصار الأوصـولیین الحصول عل
تبلورت الأخباریـة فـي علـم لاهـوت الشـیخیة بقیـادة ، علی الأخباریین في القرن الثالث عشر الهجري

  ).Bayat,1991:p,12حسائي (لأالشیخ أحمد ا
السـید کـاظم ، تـولی خلیفتـه، حسائیالأ الشیخیة. بعدمدرسة ظهرت مدرسة شیعیة جدیدة تسمی 

واستمرت معارضة المجتهدین الأصولیین. وبحسب ما جاء في تقریـر ، قیادة الشیخیة في کربلاء، رشتي
 غالبًا مـا تـم إدانـة علمـاء الأصـول وحتـی شـتمهم، رشتي التي حضرهاالتنکباني من اجتماعات درس 

صولیین بقیادة الشـیخ محمـد حسـن النجفـي المجتهدین الأ، ). من ناحیة أخری٥٨نفسه، ص  مرجع(
). والرشـتي أهانـه ١٤٤هـ: ص  ١٣٨٠رشتي ومناهجه.( کرماني، الصاحب جواهر الکلام عارض أیضا 

حسایي وسید الأ). وبهذه الطریقة أدت صراعات الشیخ أحمد ٥٨(تنکابنی، لاتا: ص علانیة في مجالسه
  نجف وکربلاء إلی حرمانهم.رشتي مع المجتهدین الأصولیین في إیران والالکاظم 
  
  الأحسایي في معارضة المجتهدین الأصولیین - ٣

کان اقتراحه للنظریة الشیعیة الکاملة (الوکیـل الخـاص) ضـد التوکیـل العـام  لمجتهـدین الأصـولیین و  
یتعارض بشکل مباشر مع معتقدات الأصولیین. وما تسبب في الرفض العاطفي هـو معتقداتـه التـي لـم 

إطار المعتقدات و ادعاءات المجتهدین الأصولیین. نفی استخدام العقل من قبل المجتهدین تنسجم مع 
  . ١بریاءأکما شکك في البنیة التقلیدیة للاجتهاد واعتبر العلماء لیسوا ، واعتبره بدیلاً أدنی للإلهام

ي یـتم ولکن مع الحـدس الـذ، ورأی أنه لا یمکن فحص أخبار وروایات الأئمة بأسالیب الأصولیین
 یمکن التمییز بین الأخبار الصـحیحة والأخبـار الکاذبـة، الحصول علیه مباشرة من خلال استلهام الأئمة

Algar,2008 ; vol.7.p.719)( دون أن ٢حسائي هو منهج بین المدرسة الإخباریین والأصولیینلأمنهج ا .
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اس الـذي نـتج عنـه تصـورات فقد بنی آرائه ونظریاته علی الأس، یقتصر علی حدودهما مثل الأخباریین
وخاصة الإمـام ، علی حالة خاصة من التقارب مع الأئمة لإحسائي تأکید واضحداخلیة و الحدس.کان ل

إلهـام المعصـوم وتوجیـه وهذا ما یرجع إلی من الخطأ یصونة وادعائه الجريء بأن تعالیمه م، الثاني عشر
  ).Corbin, 1972, IV, P.239؛  ٤٠ق: ص ١٢٧٤، حسایيلأالأئمة (ا

  
  الشیعة الکاملة ١- ٣

رابـع ووحـدة النـاطق. تنسـب الرکن الـنیابة الخاصـة والبأسماء أخری مثل  الکاملة الشیعةکما اشتهرت 
شیخیة کرمان وباقریة نظریة الرکن الرابع (رغم اختلاف تفسیراتهما لهذا المبدأ) إلی شیوخ الشیخیة مثل 

  رشتي.السید کاظم الحسایي والأالشیخ أحمد 
حقاقیة ینفیان إسناد هذه النظریة إلی رأي الشـیخ أحمـد أحسـایي الأتبریز وبالشیخیة مدرسة اللکن 

علی الرغم  کرماني هو صاحب هذه النظریة.الویعتبران الحاج محمد کریم خان ، رشتيالسید کاظم الو
فصیل في کرماني شرح هذه النظریة بالتالمن أن جمیع فروع الشیخیة تعتقد أن الحاج محمد کریم خان 

وخاصة في المجلد الرابع من إرشاد العوام. لکن السؤال هو ما إذا کان هو مؤسس هذه النظریة أم ، أعماله
  أنه کان فعالاً فقط في توسیع هذه النظریة والترویج لها؟

فی أذربیجان أمثال میرزا حسن جوهر( أنظر جوهر، لاتا). والحاج محمـود  الشیخیة شیوخ المدرسة
(الأسکویي، لاتا: ٣حقاقیة مثل میرزا محمد باقر الاسکویيالأ(أنظر کرماني: لا تا). وشیوخ  نظام العلماء

).میرزا عبدالرسـول حـائری احقـاقي، شـیخ ١٧٠- ١٢٨ه.ق: ١٣٤٣) ومیرزا موسی حائري(٢٢٩- ١٥٨
ه.ق) ١٤١٣من الطلاب  میرزا موسی احقاقي و محمدعلی اسبر(أنظر  اسبر، ٤حبیب بن قرین الاحسائي 

و قد تم الادعاء بأن مفهوم الرکن الرابع والشیعة الکاملـة غیـر موجـود فـي أعمـال وآراء مشـایخ مدرسـة 
 وهـذه المفـاهیم تخـص شـیخیة، رشتيالسید کاظم الحسایي والأوهم الشیخ أحمد ، الشیخیة الأوائل

اتباعـه مجتهـدًا یجب ألا یکون العالم الذي یجب علی النـاس ، حسائيالاکرمان فقط. من وجهة نظر 
شـراق الـذی الالم یسـت، والاکتشاف. بطریقة ما شهودبل یجب أن یکون شخصًا لدیه قدرة ال، فحسب

 الأصـولیین حیـث لا یمکـن العثـور علـی هـذا فـي أعمـال وحیـاة ،الإمـام وأفکـاره من خـلال هلقایت
)Cole, (1993), PP. 3,7 "شیعة کاملة في کـل عصـر، وهي أن هناك ٥). واقترح نظریة "الشیعة الکاملة ،

وهـو زعـیم ، شیعة مثالیون في غیـاب الإمـام ، هناك دائماً ها متفوقة علی المجتهد أو النیابة العامةویعتبر
   یبینمـا کـان الشـیعة فـي عهـد القاجـار یؤمنـون بإجمـاع العلمـاء والمجتهـدین علـی الفتـو، الشیعة

Nikki Kiddie, 1972) p.20 .( الوسـیط بـین  وهـي، ةن الشیعة الکاملـإ، حسائيلأظر احسب وجهه ن
فـي . أعلی مکانة بین المؤمنین ةصاحب اولکنه، من الإمام في کل عصرمکانة أقل ، الإمام والمؤمنین
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) Ibid, P.43( ..کاملةالشیعة الالفلسفیة الصوفیة للإنسان المثالي إلی  بتحویل الفکرة تقام، الواقع
، کانت الشیعة الکاملـة، ).  في الواقعAmanat, 1989,p. 54ستطیع الوصول إلی الإمام الغائب (ت والتی

والتـي تـم تضـخیمها فـي جوانبهـا ، نوعًا من سلطة الأصولیین، التي تم تطویرها لاحقًا في فکر الشیخیة
  ). Cole ,1993, p.8 (الصوفیة والباطنیة. وتغیرت من الوکیل العام إلی الوکیل الخاص 

). فقـد کـان ١٠٣، ص ١ق: ج  ١٢٧٣حسـایي، لأعالم الهورقلیا ( اعتقد أن الإمام یعیش في ا تلأنه
وشخص رفیـع المسـتوی ، وهو شخص روحي، یعتقد أنه یجب أن یکون هناك وسیط بین الإمام والناس

  ). ٧١مرجع نفسه، صالوقد أطلق علی هذا الوسیط " قریة ظاهر "(، وشیعي کامل
 ).Cole ,1993: p.5(  ث من الأئمة إلی العـالمعکس الشیعة الکاملة، النور المنبعمن وجهة نظره، ت

وهو ما یظهر في تعـالیم ابـن عربـي ، فإن الشیعة الکامل لیس نبیًا ولا إمامًا، سائيوفقًا لرأي الأح، لذلك
ولکنه شخص بلغ المعرفة الروحیة والأنطولوجیا للأئمة ، والصوفیة. وهو مذکور في التعالیم الإثنا عشریة

رشتي فإن ال) وبحسب وجهة نظر Todd  Lawson,2005: ,p.138قة سلمان زمانه ( والنبي وهو في الحقی
 ). ,(Bayat,1982:p.51الشیعة الکاملة تعتبر آیة من آیات الله في عالمي الخلق و التشریع(

واعتبـر ، کان کمال الشیعة بعیدًا عن الأخبـاریین والأصـولیین فـي النظریـة احسـائي، في الواقع
علـی عکـس ، وهـو مثـال أعلـی للإرشـاد الإلهـي، وسیطًا فعالاً بین الأمة والإمـامالشیعة الکاملة 

حسـایي کتابًـا خاصًـا أو أطروحـة بعنـوان الأ).  لا یملك Todd  Lawson: 2005p.140(  المجتهدین
ابع یذکر ضمنیًا الشیعة الکاملة باعتبارها الرکن الر، ولکن في معظم أعماله، الشیعة الکاملة أو الرکن الرابع

فـي ، ). في کتابـه شـرح الزیـارة٦١هـ: ص  ١٢٧٦؛ نفسه، ٤٠م:ص  ١٢٧٤حسایي الأمن أرکان الدین(
إلی جانب ، ویعتقد أن معرفة الشیعة بالإمام، أشار إلی نقاشات حول باب الإیمان واسم الاعظم، مکانین

ق: ١٤٢٤ایي، حسـلأوالإمـام رکـن مـن أرکـان العلـم و بـاب مـن أبـواب الإیمان(ا، علم الله و الرسول
) والشیعة الکامل یقدم بالحرف الرابع للاسم الاعظم ویعتقد أنه لا یمکن معرفـة الاسـم ٥٦- ٥٧  صص

)  عبارات مماثلة یمکن العثـور علیهـا فـي أعمالـه ١٤٥- ١٤٤مرجع نفسه، صصالون معرفته(دالعظیم 
 )٨١ – ٨٢الرشـتیة: صـص من الرسـاله  ٢،  قسم  ١و جوامع الکلم:  ج  ٤٠(شرح الفوائد: ص  الأخری
، کرمانيالوعلی رأسهم الحاج محمد کریم خان  )٣٠٩: ص١٢٧٧(رشتي،  رشتيالسید کاظم للاحقا ل

  وهو المبدأ الرابع للدین.، أعطیت أهمیة کبیرة لتلك المواضیع التي عُرفت بالرکن الرابع

 و السلطویة الدینیة الکاملةشیعة ال ١- ١- ٣

إلی أن الاستبداد هو الجانـب المهـیمن للثقافـة السیاسـیة والاجتماعیـة أشار بعض الباحثین في بحثهم 
. )١٣٨٨و مصـلي نجـاد،  ١٣٨۶، الإیرانیة وهو یعید إنتاج نفسه في کل فترة تاریخیة (أنظر سـریع القلـم
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لا یحتاج إلی موافقة وموافقة ، بغض النظر عن مدی مسؤولیته أمام الله، الحاکم، في الأنظمة الاستبدادیة
). وبمـا أن الشـیعة الکاملـة هـو ٨٤: ص١٣٧١، شخص آخر في صنع السیاسات((أندرو فینسـینتأي 

فهـو یسـعی لتوحیـد ، زعیم شمولي وقائد قوي للمجتمع الدیني ولا توجد أمامه مؤسسـة دینیـة مسـتقلة
فـإن المجتمـع الـذي یـتم ، العناصر المتنافرة في المجتمع الدیني. من وجهة نظر علم الاجتماع الدیني

حیث یتم حشد جمیع ظـلال سـلطة ، تشکیله علی أساس النظریة الشیعیة الکاملة له بنیة أحادیة التفکیر
  واحدة لتحقیق هدف واحد.

الایراني (المیراث التقلیدی الایرانـی)، - في نظام پاتریمونالیستی، )Max Weber( وفقًا لماکس وبر
کحاکم مثالي وبطل وشخصیة مقدسة یمکن تصویر الشیعة الکاملة ، )٣٢٩- ٣٢٨: ١٣٧٤،(ماکس وبر

لکن في الممارسة العملیة سنشهد جـوًا مـن الشـك وعـدم الثقـة فـي ، هي مصدر کل الأعمال الخیریة
  المجتمع الدیني. 

بنوع من المجتمع الدیني المثالي نحن نواجه أن میزته الرئیسیة هي ، بناء علی النظریة الشیعیة الکاملة
فلا یمکن لمثل هذا المجتمع أن یکـون دائمًـا ومسـتقرًا. ، وأصوله التاریخیةعدم مراعاة حقائق المجتمع 

وهـو نظـام دینـي یضـع ، لأن استمرار النظام الدیني یتطلب قبوله بین غالبیة کبیرة من المجتمـع الـدیني
ة وبهذا الفضل تکون مشارکة الجمیـع مقبولـحریة الرأي والتعبیر کأساس له.  المساواة القانونیة للأفراد و

فإن النظام الحاکم القائم علـی النظریـة ، وتنعم بالاستقرار اللازم. في مثل هذه الحالة، في إدارة المجتمع
الشیعیة الکاملة إما یستمر في استخدام سلطته الدینیة والسیاسیة بشکل تعسفي من خلال قمـع الأفکـار 

ائم علـی أسـاس أفکـار أخـری. إن فإنه یعطي مکانه لنظام آخر قـ، أو بفقدان دعم غالبیة الناس، الأخری
النظریة الشیعیة الکاملة هي نوع من التوجیه من أعلی یتجاوز القاعـدة العرفیـة ولـه عواقـب مثـل خـرق 

 وانتهـاك الحریـات الدیمقراطیـة ، واحتکـار التفسـیرات الدینیـة، وإخضاع المجالس التشریعیة، القانون
  حقوق الانسان. و

التـي تقـوم علـی ، رة مجتمعات الیوم المعقدة. النظریة الشیعیة الکاملةلا یمکن إدا، وفقا لهذه النظریة
ضد مطالب النخب وجماهیر الناس الذین لدیهم نـوع ، قراءة تقلیدیة للدین وتقوم علی بنیة مجتمع بسیط
 فلیس أمامه خیار آخر لمواصلة سلطته الدینیة والسیاسیة، من الوعي بالعالم الجدید.لأنه غیر قادر علی الرد

فإن الأخـلاق والشـریعة هـي أیضًـا أدوات ، وفي مثل هذا الهیکل، سوی استخدام العنف والتشبث بالقوة
ولا تواجـه أیـة ، فالشـیعة الکاملـة تـری منفعـة، للسلطة السیاسیة. لذلك یمکن اعتبار العنف واجباً دینیـاً 

  وهي عنیفة تماماً.، الرسمیة للدینوهذه هي القراءة ، وما یراه یتجاوز کل القواعد الأولیة والثانویة، عقبات
ستکشف نظرة سوسیولوجیة علی النظریة الشیعیة أن هذه النظریة أصولیة دینیة لا تملك القدرة علـی 

لا التسامح الدیني أن السـلطات الدینیـة والحکومیـة  یستلزم قبول حقوق الإنسان في التسامح الدیني. و
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. لا یفیـد رمـاً ومقدسـاً یني مهما کان هذا الموقف محتالموقف الدعلی تستخدم أسالیب عنیفة للحفاظ 
ولا ینتشـر ، التسامح الدیني إلا من خلال التفسیرات المقنعة والحجج اللفظیة والإقناع العقلاني للنـاس

التسامح الدیني لیس فقط ضرورة وطنیة بل ، الیوم، إلا من خلال التواصل والمفاهیم السلیمة وغیر العنیفة
  ضرورة عالمیة.

  
  النتائج - ٤

انتقل هذا الموقـف ، ما یعتبره الحکماء والصوفیون المسلمون الإنسان المثالي في عالم الخلق والتشریع
وهو من أنزلت علیـه أسـرار اللـه ، في مدرسة الشیخیة. هو أکمل مخلوق بعد الإمام الشیعة الکاملة إلی

  الإمام الشیعة.وتجسید کامل للإمام في نظر ، وهو معلم ظاهري وداخلي، وتعالیمه
واعتبرهـا ، حسائي نظریة "الوکیل الخاص" في صورة مفهوم مثل الشیعة التامـةالأاقترح الشیخ أحمد 
فـي ، والإشارة إلی العلماء. في هذه الأثناءالروایة وهي مرتبة أعلی من وساطة ، وسیطًا بین الإمام والناس

مهمة والشیعة،  اعتبر الأئمة ماو، الأئمة ذمهم ئمة الشیعة انحرفوا وقدنواب أنری أن بعض ، تاریخ الشیعة
  .عنهمنیابة القیام بأمور  إلا نوابال

والتي هي نتیجة ، في تاریخ الشیعةالنیابة یمکن النظر إلی الشیعة الکاملة علی أنها تحریف لنظریة 
في مجال السیاسـة. إن بنیـة  الدینیةتفسیر باطني للدین یقود الإسلام إلی إیدیولوجیة الدین والسلطویة 

فتقر إلی قوة المرونة. استبدادیة ت، مثل أي نظام دیني تقلیدي، مدرسة الشیخیة في نظریة الشیعة الکاملة
 یمکن اعتبار الشیعة الکاملة شکلاً مـن أشـکال إعـادة إنتـاج السـلطویة فـي الهیکـل الـدیني لإیـران.

وتتمثل السمة الممیـزة لهـا فـي ، دارة الشؤون الدینیةالسلطویة الدینیة في مدرسة الشیخیة هو نوع من إ
یعتبـر فهـم ، عدم مشارکة علماء الدین أو عدم مشارکة الآخرین في فهم الدین. فـي مثـل هـذا الإجـراء

  مذموماً ومنکراً. علماء الدین أمرًا 
طرة علی یصبح الشیعي الکامل شخصیة مسی، الدینیة ویةمع تراکم السلط، ةالدینی بنیةاله في مثل هذ
وهـو یکتسـب ، تقویتهـاو کانتـه،وبهذه الطریقة لیس له هدف آخر سوی الحفاظ علـی م، علماء الدین

هیمن علـی و یفه، المرجع الدیني الوحیده وباعتبار، السیطرة المطلقة علی جمیع شؤون المجتمع الدیني
هـذا الموقـف لا یمکـن وبحسب ، جمیع الشؤون الدینیة. ولیس علیه التزام ومسؤولیة أمام علماء الدین

توزیع العلم الدیني علی علماء الدین. وتتمثل میزته الواضحة أیضًا في البنیة السیاسـیة للسـلطة المرکـزة 
مدرسـة والتي یتم استقرارها من خلال القمع السیاسي والدیني ورفض المعارضـة. بینمـا وسـعت ، بقوة
 .الشیخیة درسةدیثة علی عکس مظواهر الحالمع  صولیین حدودها الی المواجهة الشاملةالأ
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  الهوامش
 

للأئمة. إذا کانت بیاناتي في مأمن من الخطأ. إلی هذا الحد أنـا یـدین مدین ي العلم فیقینه حسایي أن الأ. یدعي ١
من الأخطاء والنسیان، ومن تعلم منهم تأکـد أن الأخطـاء منزهون بکل ما أثبتته في کتبي لتعالیمه.وهم أنفسهم 

حسائي فـي لأشیخ الل. تردد صدی هذا الادعاء ٤هـ) : ص  ١٢٧٤حسایي (الألیست دلیلاً له ... الشیخ أحمد 
وقت لاحق علی نطاق واسع وبشکل کبیر من قبل شیوخ کرمان، وخاصـة السـید علـي محمـد بـاب. وبهـذه 

حسایی من مصادر ونصوص شـیعیة بـل مـن الأحـلام الشخصیة الکاریزمیة للشیخ أحمد الأ الطریقة، لا تنبع
  ).   cole, 1993, p,4.(والوحي

قضایا الشـریعة یقـوم علـی الممارسـات الأساسـیة. فـي الالقواعد الفرعیة وحسائي في استنباط لأأسلوب ا . إن ٢
) اسـتنتج جمیـع القضـایا العقلانیـة مـن الأدلـة النقلیـه. ٩٣، ص٢ق:  ج  ١٢٧٦حسـایي، لأالوقت نفسه، (ا

) وبهذه الطریقة، لا یعتبر الأحسائي أن السدور قطعي فـي مسـائل الفقـه وفـروع ٥٠ق : ص ١٣١٢ (کرمانی،
ب الأحادیث الأربعة. یعتبر التقلید غیر العارف جائزًا. أو لدیه رأي مؤید في صحة الإجماع ویتحدث أحکام کت

مجتهدًا علی عکس العلماء الإخباریین، وأحیانًا یفکر في أسلوب وأسلوب أهل الحدیث فـي قضـایا الإسـلام 
یُعتقـد بشـکل أساسـي أن  الأساسیة والدینیة. بالتشبث بظهور بعض الروایـات، یـرفض قواعـد فکریـة معینـة.

الأحساء عالم في المعرفة، ولکـن هنـاك العدیـد مـن الأسـباب التـي تثبـت أنـه کـان أصـولیًا بعلـوم السـحر 
   .cole, (1993),p.2.والتنجیم

کرماني في الحکمـة الإلهیـة مـن السکویی في بعض أعماله آراء الحاج محمد خان لأ. انتقد میرزا محمد باقر ا٣
ــوال ا ــلال أق ــایی ولأخ ــت،الحس ــل البی ــة اه ــباح المنیر،کربلاء:مطبع ــتي: المص ــه،حق ١٣٨٣رش ق؛ نفس

رسـائل(المجومة  ق؛ نفسـه،١٣٨٣مطبعة اهل البیت، الیقین(الجزءالثانی من کتاب المصباح المنیر)،کربلاء:
  . ٢٣٠- ٢٢٩صص الثانیة) مجموعة رسائل فی الحکمة و الفقه و الاصول،تحقیق حیدر عبدالرضا الحرز،

 ق) دعوی وحدة الناطق ادلة بطلانها من کتب الشیخ الاوحد الاحسائي١٤٢٦حبیب بن قرین الاحسائي،( . شیخ٤
  موسسة المصطفی لاحیاء التراث.  بیروت: تحقیق و تعلیق الشیخ عبدالمنعم العمران، الرشتي، السیدو
مفاهیم المدرسة الإسماعیلیة، ومفهوم ، بمثابة إشارة إلی إحیاء ه. تعتبر تعالیم الشیعة، بما في ذلك الشیعة الکامل٥

  .Corbin , 1972, pp.262 , 293، التسلسل الهرمي الداخلي، وعلی رأسها الباب الاعظم
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  ، لا مکان، چاپ سنگی.شرح الفوائده)،١٢٧٤(------------ 
  ، تبریز، چاپ سنگی.شرح الزیارهه)، ١٢٧٦(------------ 
  ، تبریز،چاپ سنگی. ٢، ججوامع الکلمه)،١٢٧٦(------------ 

  بیروت: دار المفید. ١ج شرح الزیارة ،هـ)  ١٤٢٤( ------------- 
  .، کربلاء: مطبعة أهل البیتالمصباح المنیرهـ.ش)، ١٣٨٣محمد باقر (اسکویي، میرزا 
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  لاحیاء التراث.
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  ،  قم : داراالکتاب الاسلامی.الغیبهق )،  ١٤١٢الطوسي، محمد بن حسن (
، تصحیح حسن مصطفوی، اختیار معرفه الرجال المعروف برجال الکشیه.ش)، ١٣٤٨(------------- 

 مشهد : دانشگاه مشهد.
، محقق جواد قیومی اصفهانی ، قم : موسسـه النشـر الاسـلامی رجال الطوسیه.ش)،١٣٧٣(----------- 

 التابعه لجماعه المدرسین.
، محقـق حسـن خرسـان، طهـران : دار الکتـب الإستبصار فیما اختلف من الأخبار(لا تا)، ------------ 

 الاسلامیه.
حمـد صـادق بحرالعلـوم، قـم : ، مصـحح مرجـال العلامـه الحلـيعلامه حلي، حسـن بـن یوسـف (لاتـا)، 

 الرضی.  منشورات
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 العلماء)،،ترجمه سید حسین آل هاشمی،کرمان، نشر سعادت. 
 ، لا مکان، چاپ سنگی.هدایه المسترشده.ق)، ١٣١٢کرماني، حاج محمد خان(

  تصحیح علی اکبر غفاری، طهران : دار الکتب الاسلامیه.الکافی، کلیني، محمد بن یعقوب (لا تا)، 
 گوهر،میرزا حسن ،(لاتا)، رسالة فی الرد علی کریم خان الکرمانی، لا مکان.

  ، نجف : مطبعه المرتضویه.٣، جتنقیح المقال فی علم الرجالا)، مامقاني، علامه ملا عبدالله (لات
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  ، مترجم منوچري، ترابی نجاد، عماد زاده، طهران، نشر ترابی.الاقتصاد والمجتمعه.ش)،١٣٧٤وبر، ماکس ،(
 ، مترجم حسین بشیریه، طهران، نشر نی. نظریه الدولهه.ش)، ١٣٧١اندرو،( وینسنت،

، طهران، ترجمـه حسـن سـعید کلاهـی و عبـاس کـاردان، الثقافة السیاسیة لإیرانه.ش)،١٣٧٨هیوود، اندرو،(
  .طهران، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی
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  نيابت خاصه و اقتدارگرايي ديني 
  در گفتمان شيخ احمد احسايي

  * زاده سيدمحمدرحيم رباني
  ***االله لطفي لطف

  چكيده
بررسي رابطه ميان دين و ساختار قدرت يكي از موضـوعات اصـلي جامعـه شناسـي     

يچيـده اي از علائـق و منـافع    در درون شـبكه پ ديني است. در جامعـه ايرانـي، ديـن    
اجتماعي،فرهنگي و اقتصادي قرار دارد. بررسي گفتمان هاي دينـي در ايـران    ،سياسي

به ما كمك خواهد كرد تا شناخت دقيق تري را از شـكل گيـري سـاختار قـدرت بـه      
دست آوريم. با گسترش نوگرايي در جامعه ايراني، اقتدارگرايي ديني از سـوي گـروه   

رويارويي نظام سنتي بـا   هاي مختلف جامعه به چالش كشيده شد. اين چالش حاصل
پاره اي از نتايج و آثار و لوازم نـوگرايي بـود. در سـال هـاي آغـازين قـرن سـيزدهم        
هجري/ نوزدهم ميلادي مكتب شيخيه تحت تاثير افكار و آراي شيخ احمد احسايي پا 

بسـياري از تحـولات فكـري، دينـي،     » نيابت خاصـه «به عرصه ظهور نهاد كه با طرح 
يران معاصر را تحت تاثير خود قرار داد. نوشتار حاضر كـه بررسـي   سياسي در تاريخ ا

بن مايه اصلي تفكر شيخ احمد احسايي را مد نظر دارد در پي پاسخ بـه ايـن پرسـش    
است كه مفهوم نيابت خاصه در قالب نظريه شيعه كامل در آراء احسايي چه فراينـدي  

نيابـت خاصـه و عبـوراز    را طي كرده است؟ شيخ احمد احسايي با تفسيري باطني از 
معناي حقوقي و وكالتي نواب ائمه شيعه از يك سوي و نفي نيابـت عامـه  مجتهـدين    
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دستاورد  .به طرح نظريه شيعه كامل و باب امام رو آورده است اصولي از سوي ديگر،
اين پژوهش اين است كه براي نخستين بار اركان اصلي تعاليم شيخيه تحـت عنـاوين   

در آثار شيخ احمد احسايي مطرح شده اسـت و تاكيـد بـر    » م و شيعهخدا، پيامبر، اما«
  مقام شيعه كامل به منزله ابواب ايمان و معرفت، در آثار او به وضوح بيان شده است.

وكالت، نيابـت خاصـه، نيابـت عامـه، مجتهـدان اصـولي، شـيعه كامـل،          ها: كليدواژه
  اقتدارگرايي.



 


