
 فصلنامه علمی عرفان اسلامی  18/1/97تاریخ دریافت: 

 99 پاییز، 65م، شماره هفدهسال   24/7/97تاریخ پذیرش: 

 آبادی)ره(شناسی عرفانی از منظر آیت الله شاهخداشناسی و آخرت

 1سیدنادر محمدزاده

 چکیده

های آبادی )ره( دید عرفانی بر نگاه فقهی، کلامی غلبه دارد. مبنای همۀ اندیشههای آیت الله شاهدر دیدگاه

او از آموزۀ فطرت گرفته شده استت. دداونتد عاشتو دتود و کمتاعا و عتاعش،  تابا و مستتر دداستت. 

موجت  ظهتور عتواعش  دودنمایی و اظهار کمال انگیزۀ افعاعا است. حو دو ظهور علمتی و فعلتی دارد کته

 اند. غایت و هدف فعل حو دود اوست.شود و آنها در طول هشمی گوناگون در قوس نزوعی
از دید ایشان به حکش فطرت انسان، عاعش دیگری وجود دارد که در آن راحتی کامتل و حیتات جتاودانی 

اعش ماده و عواعش بالا ر های عاست. مرگ انتقال از نشئۀ دنیوی به حیات برزدی و ادروی است. برزخ ویژگی

 یابد.می را با هش دارد و انسان صورت ملکو ی اعماعا را در آدرت

یعنی فطرت علاوه بتر نگتاه عرفتانی در  ؛شود ایشان با آموزۀ مسوری دودمی در پایان این نتیجه حاصل

 .. پاست .و باب ددا و آدرت، شبهات بسیاری را در مورد مسأعه شرور، شیطان، جسش انگاری ددا و رجعت

 دهد.می

 ها: کلید واژه

 .فطرت، ددا، آدرت، عرفان

                                                 
  استادیار گروه ادیان و عرفان، واحد زنجان، دانشگاه آزاد اسلامی، زنجان، ایران.-1

nmohammadzadeh35@yahoo.com 



 

 

 پیشگفتار

 پیشینۀ تحقیق

آبادی )ره( بسیار که در ادامه دواهد آمد در زمان کنونی شنادت شخصیتی مثل آیت الله شاهچنان

هتا از ایتن عتارف  تر نوشتتهضرورت دارد؛ اما در این زمینه کار زیادی صورت نگرفتته استت. بیا

 2و عتارف کامتل 1ماننتد آستمانی هتاییمعاصر در مورد شرح حال و زندگی ایشان بوده است. کتتاب

هش بیشتر به دیتدگاه ایشتان  4و فیلسوف فطرت 3های حدیث عشو ر شرح حال بوده است. کتاببیا

در مورد فطرت پردادته است. نگارنده این مقاعه نیز در شماره چهل یکش فصلنامه عرفان اسلامی بته 

 ر بته ه است؛ با این حال جا دارد بیاپردادت 5آبادی )ره(مبسث انسان و عمومیت عرفان از منظر شاه

 بزرگ پردادته شود. و آراء این عاعش و عارف ها سلیل و ارزیابی دیدگاه

 پیشگفتار

کته بته عستام زمتانی بته متا نزدیت  هستتند و  هتاییویژه آن، بتشناسایی و نقد عارفان بزرگ 

امتّا  استت امتری ضتروریکردن  شنگان عرفان در شیرینی  جربۀ آنتان از نتور رحمتت اعهتی سهیش

راحتی دتود را شنادت عارفان راستین از شیخان مدعی دروغین بسیار مشکل است؛ چرا که آنان بته

 شناسانند: به دیگران نمی
 

 رونتتتدقتتتوی دیگتتتر ستتتخت پنهتتتان می
 

 شتتتتهره دلقتتتتان ظتتتتاهر کتتتتی شتتتتوند 
 

 کسایتتتن همتتته دارنتتتد و چشتتتش هتتتی 
 

 برنیفتتتتتد بتتتتر کیاشتتتتان یتتتت  نفتتتتس 
 

 (473، ص 1386 ،یمولو)  
 

 اند: یابند که اهل درد و کوشادر مقابل  نها کسانی عارفان راستین را می
 

 گتتر  تتو را دردی استتت پیتتر آیتتد پدیتتد
 
 

 قفتتتتل دردت را پدیتتتتد آیتتتتد کلیتتتتد 
 

                                                 
 هیتری سر أتیت)ره(، هیشتاه آبتاد یمسمتدعل رزایتم یاععظمت اللهتیتعارف مکتوی حترت آ ی)شرح زندگان یآسمان -1

 .1383اعشموس، ج اول، شمس یمطاععا  یاعشموس، انتشارات مؤسسه فرهنگشمس یمطاععا  یمؤسسه فرهنگ
 .1380)ره(،  هران، یشاه آباد دیشه یفرهنگ ادیبن یمعاونت پژوهش فیو  أع ویعارف کامل،  سق - 2
، سازمان انتشتارات پژوهشتگاه )ره((،  هرانیشاه آباد یعشو و فطرت )مجموعه مقالات درباره آراء مسمدعل ثیحد - 3

 .1387 ،یاسلام شهیفرهنگ و اند
 .1387 ،یاسلام شهیگاه فرهنگ و اند هران، سازمان انتشارات پژوها ،یمر تو دریح یفطرت، عل لسوفیف -4
 .1393 زییپا ازدهش،یسال  کش،یشماره چهل  ،یفصلنامه عرفان اسلام -5
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 چتتتون نتتتداری درد درمتتتان کتتتی رستتتد 
 

 ای بنتتده  تتو فرمتتان کتتی رستتد چتتون نتته 
 

  (63ص  ،1385،یشابوریعطار ن)  
 

های شیرین و آبادی )ره( برای دردمندان طاع   جربهالله شاهمعرفی عارفی مانند آیت رویاز این 

از  که در بالا آمد نگارنده در مقاعۀ انسان و عمومیت عرفانرابطۀ عاشقانه با ددا ضروری است. چنان

ستی شناهای او در بتاب انسانبه  سلیتل و بررستی بخشتی از افکتار و اندیشته)ره( ی آبادمنظر شاه

شناستی متورد پردادتند در این مقاعه نیز بخا دیگری از آراء ایشان در متورد دداشناستی و آدرت

 گیرد.می بررسی قرار

 الف( خداشناسی

هرچند در پاسخگویی به بردی شبهات ره( در مورد دداشناسی عرفانی است. آبادی )دیدگاه شاه

وند همان معشوق فطری انسان است کته از شیوۀ فلسفی و کلامی )شیعی( نیز بهره جسته است. ددا

« حیات صرف، علش صرف، غنای صرف، عشو صرف و قدرت صرف است. او  وحیتد  تای استت.»

 (.253و  رجمه  66رشسات اعبسار، ص آبادی، )شاه

گوید که صفات ددا عین ذا ا است و همۀ او همچون فیلسوفان و متکلمان معتزعه و شیعی می

(. دداونتد متاهیتی نتدارد و 142شتررات اعمعتارف، ص آبتادی، اهصفات مصداقشان یکی است )ش

 (.347و  رجمه  141رشسات اعبسار، ص  ،یآبادشاهوجود صرف است )

امتّا  گردانتدا را به علش و قدرت بتر میمتکلمان، همۀ اسامی و صفات دد چنین او مثل بردیهش

دیدگاه ادتصاصی ایشان این است که همۀ اسامی به علش و علش را هش به قدرت و قدرت را نیتز بته 

همتۀ استامی »گوید: داند و چنین میرا اسش اعظش دداوند می« قادر»گرداند. او حتی اسش ذات بر می

در ا است و گیرند و آن اسش اعظش دداست. ذا ا مصداق قدداوند ذیل اسش فراگیر قادر قرار می

 (.255و  رجمه  68، ص وهم)« علش او در اصل علش به قدر ا است.

داوند بر ذات دویا علتش حتتوری دود و هش به ماسوی دود علش دارد. علش ددداوند هش به

، عترا «کتل مجترد عاقتل»زیرا مناط علش حتور است. دداوند چون مجرد است و بنتابر اصتل  است

هرگونه مسدودیت مادی و عقلی که موج  غیبتت و احتجتاب  دودآگاه است. او مجرد مسض و از

مجتردات در  هایشوند به دور است. دداوند مجرد از همۀ جهتات استت و از همتۀ مستدودیتمی

مظاهری دارنتد ماننتد  نیز مرا بی دارند و در هر مر به چون موجودات مجرد مرا   پایین منزه است

 ، مشیت مطلو و حقیقت اعهی. نفوس ملکی، برزدی، مثاعی، ملکو ی، جبرو ی

دداوند به ما سوی دود علش  فصیلی دارد. علش او به غیر دتود، عتین علتش او بته ذات دتویا 
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استت و 1است. این نظر او در دیدگاه عرفانیا ریشته دارد کته همتۀ  جلیتات دداونتد  کرارناپتریر

ستتر دداستت غیر ابا ددا چیز دیگری نیست و  ابا و ظهور عین حتور است و همۀ عتاعش م

؛ 255 -250و  رجمه  68 -63؛ رشسات اعبسار، صص 32، 28رشسات اعمعارف، صص آبادی، )شاه

 (.142و  138شررات اعمعارف، صص 

  فطرت عشق و اثبات خدا

آن را از  یعرفان یبا نگاه زی)ره( نی آبادشاه اللهتیقرآن است که آ یدود فطرت از مباحث عرفان

 اتیتهمچون علش مطلو، قدرت مطلو، ح یامور فطر گریهمان عشو و د . او فطرت راردیگیقرآن م

-شتاه یستوفطترت از  انیب یعشو برا ۀ. انتخاب کلمداندیرا اشراقات عشو م یکمال نامتناه ،یازع

عشو و مسبت »که  دیگویگرفته است. او م ایعرفا را در پ ۀویش شانیکه ا دهدی)ره( نشان می آباد

و  دانتدیم یآن را قدست یو« .ستتین ریپرو  خلف ریرپریی غ ،یو اکتساب زدیدیها برماز جان انسان

و کماعا استت.  دعاشو دو زیکه ذات مقدس دداوند ن بردیکار معشو را در مورد ددا هش به یحت

کته عرفتا متا را رهنمتون بته حتو کنتد  چنان  وانتدیهش م یعشو مجاز یداطر  قدس عشو حتبه

از دتدا  یبه نسو استقلال و جدا یکه فرد به معشوق مجاز ی[ به شرطقهیاعسقاند: اعمجاز قنطره گفته

 ذومرا ت از  یحتاک یو مجتاز یقتیعشتو حق نیار وجه نکند که موج  شرک و هلاکت است. بناب

 .(238، 62، 46، 44، 41، 35فطرت عشو، صص  ،یآباد)شاه بودن و شدت و ضعف آن است

بته  دواهتدیاو م .و مطلتو استت یابتهتاج نامتنتاه ،یانسان، عاشو کمال، علش، قتدرت و راحتت

 هیتبا فطترت اان یوع ستین یرفتن نیعشو از ب نیا کهنی. با اردیبرسد  ا در او آرای گ یقیمعشوق حق

 متوجتهدنبال معشوق است. انسان نخستت  است و به ختهیانسان با عشو آم ۀ. جوهرشودیم دهیپوش

عشتو در حتد  نیتو اگتر ا ورزدیاز معشوق است و به دود عشو مت یکه صور  شودیذات دود م

 ،ی. دودپستندشتودیموجت  هلاکتت م طیو در صتورت افتراط و  فتر اتیاعتدال باشد موج  ح

بته معشتوق  دنیرست یعشو به دود است و انسان برا نیانسان از هم رهیو غ یطلبراحت ،ییدودرأ

کند  ا معشوق، دود را بر او آشتکار کنتد.  یداع گانهیبرا کنار بزند و دل را از  هابحجا دیبا یقیحق

 ریت( و غ4)احزاب  ددا باشد گاهیفقط جا دیو با ستیقل  دو  ا ن ددا باشد. گاهیقلبا  نها جا دیبا

در آن استت؛  ریتدادن غ راه یددا در قل  به معنت یدر عوض دوست ریغ یدوست در آن ساکن نباشد.

دستت  ییو دتودرأ یقدرت، علتش، کمتال مطلتو از دودپستند افتنیالله و با روکردن به وجه انسان

                                                 
کنتد و در  جلتی دداونتد کنتد و در هتر  جلتی دلتو جدیتد میدر نظر عرفا دداوند پیوسته نورافشانی و  جلتی می -1

 (676، 675، صص 1387، قیصری کراری نیست )ن . 
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، 89، 88، 86، 81، 79، 74 صص)رک. همو، فطرت عشو، کندیم یقیمعشوق حق یو بندگ داردیبرم

110 ،120). 

 یهی)ره( بتدی آبتادنظتر شتاه که به« انسان فطر اً عاشو کمال مطلو است»گزاره که  نیبا اابات ا

 ف،یچرا که با اابات عاشو کمال مطلو بودن انسان، به حکتش  تتا ردیگیبرهان فطرت شکل م است

عاشو هست معشوق هش هست. عاشو بدون معشوق مستال  کهییجا رایز گرددیمعشوق هش اابات م

 (.42عشو و فطرت، ص  ثی؛ حد70)رک. همو، فطرت عشو، ص  است

 هدف خلقت 

دانتد. او ایتن دیتدگاه ان  جلی و ظهتور میآبادی )ره( با دیدی عرفانی، دلقت را همالله شاهآیت

قصد و غرض دداوند در دلقت یعنتی فتیض ( »218 -215صص  ،1382،یمسمد یرک.علکلامی )

داند. دعیل او کمال ذا ی دداوند استت و هتدف و انگیتزۀ را نادرست می« رسانی به مخلوقاتو نفع

دداونتد کمتال مطلتو استت کته جاییدداوند نیز در دلقت امتری دتارج از ذا تا نیستت؛ از آن

دودنمایی و اظهتار کمتال انگیتزۀ افعتاعا استت و دتود ذات وی او را بته عطتا و فتیض بخشتی 

؛ 150 -143شتررات اعمعتارف، صتص آبتادی، انگیزد. او غنی مطلو و فیتا دائش است )شتاهبرمی

 (.400 -398و  رجمه  185 -183رشسات اعبسار، صص 

کنت کنزاً مخفیاً فاحبتت »قدسی مشهور مورد استفاده عرفا  ایشان برای  وضیح این امر از حدیث

کند. براساس دیدگاه وی مطابو حدیث قدسی بسیار استفاده می« ان اعرف فخلقت اعخلو عکی اعرف

غایت پروردگار از دلقت، ظهور دودش است. حتو دو ظهتور دارد: یکتی ظهتور علمتی در مر بتۀ 

فا ی در وحدت وجودیه است؛ ظهور دیگر، ظهور های صصورت کثرت اسمایی و نسبتواحدیت به

عبار ی ظهور وحدت در کثترت اوستت. مقصتود از فعلی اوست که عبارت از مشیت و رحمت و به

صورت باععرضی استت و ظهور است و ظهور دیگر مظاهر به« قوس نزوعی و قوس صعودی»این دو 

بلکته نمایتان شتدن و اظهتار  معنای شتنادتن کستی نیستتن حدیث بهدر آ« عکی اعرف»منظور از 

از این روی باید گفت که غرض اصتلی دلقتت، ظهتور  .کمالات وی، نه ظهور وی برای دیگر است

صورت  تابع شود و بههرچند این امر نیز بر ظهور متر   می رسانی به موجودات استو و نه نفعح

 (.400 -398و  رجمه  185 -183رشسات اعبسار، صص آبادی، آید )شاهغرض اصلی در می

از ظهورات دداوند در قوس نزوعی عواعش گوناگون لاهوت )علش حترت حو(، جبروت )عقول 

گیرند. عاعش مثال عاعش روحانی و حد فاصل کلیه(، ملکوت، مثال، ناسوت )مل  یا شهادت( شکل می

 عاعش مجرد و ماده است. 

کند. همتۀ ایتن دود ارائه می بندی عاعش را براساس دیدگاه وحدت وجودیآبادی )ره(  قسیششاه
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ها نیتز در اند و همۀ موجودات در عاعش عقول، علش ذا ی حو بوده استت و انستانعواعش در طول هش

عواعش قبلی حتور علمی داشتند امّا جسش بر ارواح جزئی مقدی است و اعتراف به  وحید و عبودیت 

قبلی بوده است. بنابراین  جلی میثاق  ها در عاعش اعست، همان در حتور علمی انسان در عواعشانسان

 ر همان فطرت اوعیه است که در بردی بعد از ازعی در این عاعش، همان نورانیت قلبی یا به  عبیر دقیو

مانتد و شتخص مشترک یتا کتافر های گوناگون پنهتان میورود به این عاعش با فطرت اانیه یا حجاب

 شود. می

عواعش گوناگونی مانند عتواعش مثتال،ملکوت، جبتروت و  از دید عرفا در قوس صعودی نیز ساع 

آبتادی )ره( ایتن عتواعش غیتر از عتواعش قبلتی )در قتوس کند و به باور عرفا و شاهلاهوت را سیر می

نزوعی(اند. عاعش مثال یا برزخ در قوس صعودی غیر از عاعش مثال در قتوس نزوعتی استت. در قتوس 

های امتّا در بترزخ در قتوس صتعودی صتورت استت عاعش مثال صورت علمی موجوداتنزوعی در 

اعمال و نتایج عقاید و ادلاق عاعش دنیوی است. اوعیا با آگاهی از عاعش مثال یا برزخ اول از حتواد  

 رک.انتد.[ )نامیده« غی  مستاعی»و برزخ دوی را « غی  امکانی»شوند.  برزخ اول را آینده دبردار می

 (221 -213؛ فطرت عشو 232 -228رشسات اعمعارف، صص  آبادی،شاه

 مسأله شر  

کننتد جا بر انکار ددا استدلال میکنند و از آناز شبها ی که ملسدان با آن بر مسأعه شر  أکید می

رت شود که اگر ددا صفات علش، قتداست و گفته می« رسانی به دلوهدف دلقت، نفع»همین شبهه 

 (.130 -95صتص ، 1376  ،یتجان ه رک.)  دچرا باید شر باش و عداعت )دیردواهی( را داراست

طور پاس  داد که غایت و هتدف فعتل حتو، دتود او، آبادی )ره( با نظری عرفانی ایندیدیش که شاه

 رهتا )مخلوقتات( نیستت. رستانی بته نفتع پاییناش است و هدف، استتکمال و کمالظهور و  جلی

و  179رشسات اعبسار، صتص آبادی، )شاه« بنابراین او  دداوند[ غایت، بدایت، مبدأ و مقصد است.»

دداونتد »گویتد: ، می1آبادی )ره( مثل متأعه مسیسی، قدیس اگوستینالله شاهآیت (394و  رجمه  180

وجود دیر مسض است و شر امر عدمی است و به دداوند ربطی ندارد و آن از اموری است کته بته

فقدان است و هر  علت درد فقدان کمال یا ادراکعلت یا داعو ندارد. شود و نیاز بهدنیوی متر   می

 (177رشسات اعبسار، صص )« اساساً دردی وجود ندارد. جا ادراکی نباشد

برای نمونه ویژگی دود دنیاست که شر  اعمی لازمه ذا ی دود آن عاعش است.بنابراین شر در هر ع

دنیتا مستاوی فنتای دنیتا  دیر مستض بتودن»شود و به  عبیر شاه آبادی )ره( بر وجود آن متر   می

                                                 
 گوید وجود نیاز به داعو دارد و عدی نیازی به داعو ندارد.داند و میعدمی می قدیس آگوستین شر را امری -1
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 (390و  رجمه  177همان، ص )« است.

 خدا یانگارجسم

 کتهیدداونتد متلازی ممکتن بتودن استت، در حاع یانگارجستش دیگوی)ره( می آبادشاه اللهتیآ

: دیگویاستفاده از برهان فطرت است و م ش،یدر رد اهل  جس لایدع نیدداوند واج  است اما بهتر

معشتوق فطترت  اًموجتود مطلقت نیچنت رایتاستت ز یاستفاده از امور فطر شانیادر رد  لیدع نیاوع»

 (352 -348و  رجمه  145 -142رشسات اعبسار، صص  ،یآباد)شاه «.ستین

است که دداوند با چشش نته در  یعیدداوند همان نظر متکلمان ش تیدر مورد رؤ شانیا دگاهید

و شتهود در  تیرؤ ت،یمقصود از رؤ دیگویم یامّا او با نظر عرفان شودینم دهیو نه در آدرت د ایدن

 .(354و  رجمه  146)همان، ص  حال فناست

 طانیش

 طانیمتفاوت از متکلمان است. او شت طانیاز عرفا نگاها به ش یلیره( مثل دی )آبادشاه اللهتیآ

عتدی ادتلاص  ۀنشتان «نیاعمخلَصتالا عبادک نیاجمعت نهشیلاغو» یۀرا با  وجه به آ یطانیو اعقائات ش

را از درگتاه دتدا  گانگتانیب طانی. شتکندیم ری عب« سگ درگاه ددا»عنوان و از آن به داندیمؤمنان م

نقتل  ایاز استتاد دتو ایت)ره( در بستث ری نتیندارد. امای دم یکار انیو به داعصان و آشنا راندیم

بتا دتدا آشتنا  یسگ درگاه ددا است. اگر کست طان،یش -دای ظله -بزرگوار ما  یبه قول ش»: کندیم

 طانیصاح  دانه را دنبال نکند. ش انینکند. سگ درِ دانه، آشنا تیباشد به او عوعو نکند و او را اذ

با  و ستروکار  طانیش یدیندارد وارد دانه شود. پس اگر د ییدانه آشنابا صاح  کهیکس گراردینم

، صص 1387،ینیامای دم) «...ستین یحو  عاع یادلاص نبوده و برا یاز رو تیبدان که کارها دارد

 (44و  43

 شناسی ب( آخرت

 اثبات معاد

کنتد. او آبادی )ره( در اابات حیات پتس از مترگ نیتز از برهتان فطترت استتفاده میالله شاهآیت

امّا هتی  گوید: از ویژگی فطری انسان این است که او عاشو حیات، راحتی و قدرت مطلو است: می

ی  در دنیا برای او موجود نیست؛ چرا که دنیا عاعش  زاحش و  تاد است و راحتی و آزادی انسان بتا 

رستیدن بته همدیگر  زاحش و بردورد دارند و عاعش مسدود ماده، ظرفیت  سقو آن را نتدارد و متانع 

بایتد پتس   تایف، عاشو بدون معشوق مستال استتو چون به حکش  فطرت راحتی و آزادی است

ها در بشر وجود دارد و باید عاعش دیگری باشد که راحتی، حیات و قدرت مطلو باشد که عشو به آن



 99پاییز  * 65 دهم * شمارههف فصلنامه عرفان اسلامی * سال /340

عتاعش « به حکتش فطترت و کتتاب ذات انستان»پس به  عبیر ایشان  بشود در آن یافت این معشوق را

جتا حیتات جتاودانی و دیگری است که در آن راحتی، قدرت و حیتات مطلتو وجتود دارد و در آن

 -173؛ فطترت عشتو، صتص 55 -54رشسات اعمعارف، صص آبادی، شاهرک. احتی کامل است )ر

184.) 

   مرگ

روح پس از کمال بدن مادی همچتون نتوری ایتن عناصتر  شناسی دیدیشنسانکه پیشتر در اچنان

ن را آبادی )ره( اعتاء بدالله شاهدارد. بدن در اصل مرده، وعی روح زنده است. آیت رکیبی را نگه می

کند که در  مای لامپ بدن ساری است و مترگ بته معنتی به لامپ و روح را به برق در آن  شبیه می

 های بدن با برق )روح( است. قطع پیوند رشتۀ ار باطی لامپ

 روی است. مردن فنتا و نتابودی نیستتمرگ انتقال از نشئۀ حیات دنیوی به حیات برزدی و اد 

آن قبول دعوت دداوند و حتور یافتن  نتقال از منزعی به منزل دیگر است..بلکه مطابو پیای پیامبران ا

امّا با رفتن از جهان  ا بدن ملکی و برزدی همراه استروح ب ر مستر دداست.  ا انسان زنده استد

 (.210و  203 -197شررات اعمعارف، صص  آبادی،شاهرک.شود )مادی با مادۀ برزدی همراه می

 برزخ

امّا در بترزخ بتا حتواس مطلتو و آزاد بتدون  کندبا حواس مقید جهان را درک میدر دنیا انسان 

عبارت بته کند.مسسوسات عاعش برزخ را حس می نیاز ابزارهای بدنی حسی،قیدهای مادۀ ملکی و بی

های عاعش بنابراین برزخ بردی ویژگی شودش و شنوایی بدون گوش حاصل میدیگر رؤیت بدون چش

  ر را با هش در دود دارد. ماده و عواعش بالا

 گیرد: ای قرار میانسان در نخستین منزل سفر آدرت در آزمون سه مرحله 

آبادی الله شاهشود. آیتصورت بشیر و نکیر ظاهر میعنوان پیامبر باطنی و به اعف( آزمون عقل به

عقتل )یعنتی بته اعتبتار  بلکه سلطان عقل به اعتبار مقبوعیتت داندشیر و نکیر را دو فرشته نمی)ره( ب

مواجهه با مؤمن( بشیر و مبشر و به اعتبار مردودیت )یعنی به مناسبت مواجهته شتدنا بتا منتافو و 

ها از عقاید و معارف در باب  وحید، نبوت، ولایت، فرشتگان و کافر( نکیر و منکر است. سؤالات آن

 (.59؛ رشسات اعمعارف، ص 218 -216، صص ورک. همکتاب آسمانی است )

گر است. کار و امتسانکننده نفس است. او بسیار فتنهب( دومین آزمون، آزمون مل  فتان، امتسان

رساند. ادلاق دتوب و بتد کننده اعمال قلبی است و سنگینی و سبکی انسان را میاین مل ، امتسان

شود. عیت میجا منشأ حرکت و فعاکند و در آندارای آااری است که متناس  با عاعش برزخ ظهور می

؛ 225و  224شتررات اعمعتارف، صتص کند )همو، این مل ، صبر، حیا، عفت، عداعت را بررسی می
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 (.59رشسات اعمعارف، ص 

ج( سومین مرحلۀ امتسان، آزمون فرمانروای )سلطان( حس است و در این مرحله، آنچه مربتوط 

؛ 226و  225صتص شتررات اعمعتارف، رستد )همتو، به حس است صورت برزدی آن به ظهور می

 (.58رشسات اعمعارف، ص 

شود. در عاعش برزخ و آدرت چهرۀ واقعی اعمال بته شتکل پاداش یا کیفر داده می ،پس از آزمون

شتود. اعمتال دو جنبته و شود. هرکس در آدرت مطابو اعماعا ظتاهر میپاداش یا کیفر آشکار می

شتود و شتکل بتاطنی اشتخاص را صورت ظاهری و باطنی دارد و به مرور بتاطن اعمتال ملکته می

 کنند. مشخص می

در حقیقت نسبت اعمال دنیایی و اواب و عقاب نسبت ظهتور و بطتون استت. اتواب و عقتاب 

شان در عواعش برزخ، ملکوت و جبتروت هاست. اعمال دنیایی صورت باطنیظهور غیبی اعمال انسان

ت. صتورت ملکتو ی عمتل هاستمتناس  با آن عاعش است. حقیقت اعمال هتش صتورت ملکتو ی آن

که ملکته ( و صورت ملکو ی بخل در صور ی10( 4دوردن مال یتیش مثل دوردن آ ا است )نساء )

صورت  ابوت آ شتین استت )همتو، ( و گاه به180( 3شود، قلادۀ آهنین بر گردن بخیل )آل عمران )

و  164؛ رشتسات اعبستار، صتص 228و  158؛ شررات اعمعتارف، ص 40رشسات اعمعارف، صص 

 (.375و  رجمه  165

( 17یابتد )استراء)جا میاش را آنصورت ملکو ی جا عمل کرده استچه انسان در ایندر واقع آن

(  ممکن است مال حرای و دوردن حو یتیش در دنیا به کای دورندگانا شتیرین باشتد، امتا ایتن 13

است کته غیتر از اهتل دل اش آ ا سوزاننده که چهرۀ باطنیجنبۀ ملکی و دنیایی آن است؛ در حاعی

شترح شتود.[ )هتا آشتکار میدهد و در یوی  بلی اعسرائر، بعد ملکتو ی آنکسی آن را  شخیص نمی

 (162رشسات اعمعارف، ص 

اواب و عقاب آدرت ظهور صورت ملکو ی و غیبی اعمتال، نته »آبادی )ره( الله شاهدر باور آیت

زیرا اواب و عقاب آدترت بتردلاف  مه استاب و عقاب غیر پاداش و جریدود آن اعمال است. او

« ها و برحس  عواعش برزخ، ملکتوت و جبتروت متفتاوت استت.دنیا عین ظهور ملکو ی و غیبی آن

آبتادی )ره( بتر ایتن (؛ حتی شتاه379 -375و  رجمه  168 -164رشسات اعبسار، صص آبادی، )شاه

های بهشتی مخلتوق  تو و صتورت غیبیته عملتت استت کته ها و نعمتقصرها و باغ»باور است که 

دهتد او ادامته می« کنی.واسطۀ اطاعت و  رک معصیت، حور و قصرها و رود عسل و شیر دلو میبه

کنتد می ها را درستتجا نیست و دود شخص آنکه بهشت و جهنش و عمارت و مار و عقربی در آن

 (.47رشسات اعمعارف، ص )همو، 
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از علتش و عمتل دیگتران بهتره آدمی در دنیا  یات برزدی نوعی حیات انفرادی است.از نظر او ح

صورت ملکو ی علش و عمتل دنیتایی استت. امّا در عاعش برزخ و قیامت زندگی هر شخصی به بردمی

جتا استت و در آن« عمال صتاعسهعقاید صسیح  سصیل ادلاق حسنه و ا»مایستاج بشر برای آدرت 

امّا مسأعۀ عبودیت، انتا و قترب حتو و معتارفی کته در  شودها نمایا داده مینادرست آن درست و

رشسات اعمعتارف، ص اش در عاعش قیامت کبری ظاهر دواهد شد )همو، عبادت است وجه ملکو ی

 (.60و  40

وعتی بتا دیتدی عرفتانی  پتریردمان را میایکه ار باط عمل دوب با آبادی )ره( با اینالله شاهآیت

اما بر اار اعمال صتاعسه و ادتلاق حستنه و  که اهل ایمان نیستندها با اینیبعت»گوید: جا نیز میاین

ها را موفو به ایمان آوردن در حال احتتار کند و بتا ظهتور ددمت به دلو ممکن است دداوند آن

ها با وجود بودن ( و بعتی54و  53همان، صص )احمدی و وعوی  سلیش مقای ولایت و نبوت شوند 

 (همان)« داطر صورت برزدی اعمال دودشان از عراب به دورند.در جهنش به

 رجعت

گوید. ایتن بستث آبادی )ره( در مورد آن سخن میرجعت است که شاه ،از دیگر اعتقادات شیعی

ن اعتقتاد، عتترت پیتامبر در کتاب ایمان و رجعت )در رشسات اعبسار( او آمتده استت. براستاس ایت

آبادی )ره( برای اابات این امر نیز از نظریۀ در پایان دنیا قبل از قیامت بردواهند گشت. شاه )ص(اسلای

انستان براستاس فطترت عاشتو »گویتد: کنتد. او مییعنی آموزۀ فطرت عشو استفاده می ؛اصلی دود

وجود فطترت و حدود دویا، بتهکمال، فطرت داضع در برابر کامل، و فطرت عادل دربارۀ حقوق 

نتاگزیر  سبت به علش نازل، مخصوص عترت استتجایی که کشف  ای نکند و از آنکاشف حکش می

آیتد باید عترت رجوع کند  ا انسان با فطرت کاشف دود اجتماع یابد وگرنه  عطیل وجتود، لازی می

 (273رجمه ص و   81رشسات اعبسار، ص آبادی، )شاه« که در اصل ظلش به موجود است.

آورد و بر ایتن بتاور استت ایشان در کتاب یادشده در بالا در اشاره به حشر در دنیا و رجعت می

گیرد چون  نها دنیای سرای اجتماع است و در برزخ و آدرت هتر کتس که حشر در دنیا صورت می

 -290و  رجمته  96 -95همتان، صتص کند )با اندودتۀ علش، عمل و حتی شفاعت دود زندگی می

292.) 

امتا در رجعتت  تص عترت نیست و شامل امت نیز استتچنین معتقد است که رجعت مخاو هش

های از این روی ارواح در دنیا با بتدن .هاستهای برزدی نه ملکی آنظهور ارواح در دنیا  نها با بدن

جتا ازد  ا آنسبرزدی دود و به شیوۀ  راکش، گسترده سادتن و افزودن بر آن بدن، دود را نمایان می

صتورت حرکتت بینند. این امتر بترای ارواح مقتتدر بهکه اهل دنیا ایشان را با حواس مقیدۀ دود می
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، 96همان، صتص دعیل ضعف یا شقاو شان است )ارادی و برای دیگران به صورت  قیید و حبس به

 (.309 -307و  296و  رجمه  109 -107

 نتیجه گیری

 شتنگی هتر حتو جتویی را  ،راک در شیرینی  جربۀ معنوی ایشتانار باط و ا صال به اوعیا و اشت

های معنتوی و کند که فطرت هر کسی است. استلای از آن جهتت کته سرشتار از گنجینتهسیراب می

راحتی در دستترس به  ر هش است.یرانی از این عسام غنیهای عرفانی است و به ویژه ادبیات ا جربه

شان هتر  شتنۀ معرفتتی را ستیراب های عرفانیهر شخصی است. از این روی شنادت عرفا و  جربه

 کند. می

آبادی )ره( از این جهتت الله شاهویژه عرفای معاصر مانند آیتضرورت شنادت عرفان و عرفا و ب

که هنوز در حجاب کمتتری ن شادصوص جوانان با فطرت پاک و اوعیههای معاصر بهاست که انسان

اگتر ایتن  شتنگی  طلبی و حقیقت جوینتد وطلبی، راحتبا فطرت عشو،  شنۀ امید،  نوع قرار دارد.

 کنند: مدعیانی هستند که مطابو سلیقه مشتریان، آنان را به دود جرب می درست سیراب نشوند
 

 لاف شتتتتتیخی در جهتتتتتان اندادتتتتتته
 

 دویشتتتتتتتتن را بایزیتتتتتتتد ستتتتتتتادته 
 

 ستتاع  شتتده واصتتل شتتدههتتش زدتتود 
 

 مسفلتتتتی وا کتتتترده در دعتتتتوی کتتتتده 
 

 (1022، ص 1386ولوی، م)  
 

 روی هستتتت)چتتتون بستتتی ابلتتتیس آدی
 

 پتتس بتتته هتتتر دستتتی نبایتتتد داد دستتتت 
 

 (18ص  ،وهم)  
 

 شود: نماها میدر واقع نبودن عرفان حقیقی موج  ظهور عرفان
  

 شتتتمس فروزنتتتده چتتتو پنهتتتان شتتتود
 

 شتتتتتودپره بتتتتتازیگر میتتتتتدان شتتتتت  
 

داند و به شیوۀ عرفا حتی عشتو را در متورد می آبادی )ره( فطرت انسان را از عشوآیت الله شاه

عتث شتد ایشتان بتا نگتاه متفتاوت، برد که عاشو دود و کمال است. ایتن امتر بامی ددا نیز به کار

 اشد.ی گوناگون داشته بهاو شبهات در حوزه های جراب  ری برای بسیاری از مسأعههاحلراه

از دید آیت الله شاه آبادی)ره( جهان  جلی و ظهور و نتیجه دودنمایی و اظهار کمال اعهی استت. 

دهتد کته همتان می یعنی مسأعه شتر پاست  ؛ رین استدلال ملسدان را بر انکار ددابا این نگاه او مهش

 نیست.است. پس هدف آفرینا چیزی جز ظهور و  جلی او « هدف دلو نفع رسانی به دلو»شبهه 

شود کته دداونتد می طور با این نگاه ایشان، بسیاری از شهبات در مورد ابلیس پاس  داده همین
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آبادی )ره( شیطان یا ابلتیس در واقتع رحمان و رحیش چگونه به شیطان قدرت داده است. از نظر شاه

 نشانۀ عدی ادلاص مومنان است و او فقط نامسرمان را از درگاه اعهی دور میکند.

ان علاوه بر وجود ددا در اابات حیات پس از مرگ، رجعتت، بترزخ، رستتادیز، بهشتت و ایش 

یعنی آموزۀ فطرت عشتو بهتره بترده استت. در همتۀ مباحتث بتالا روح  ؛جهنش از نظریۀ اصلی دود

عرفانی بر نگاه فقهی، کلامی و فلسفی او غلبه دارد. ایشان بر اساس جهان شناسی عرفتانی بترزخ را 

های عاعش ماده و عواعش بتالا ر )ملکتوت و داند که ویژگیمی ال در سیر صعودی ساع همان عاعش مث

استت. در « هتش ایتن و هتش آن»یا « نه این نه آن»به عبارت عرفانی  .جبروت( را با هش در دود دارد

هش شتود. بهشتت و جتنمی عاعش برزخ و آدرت چهرۀ باطنی اعمال به شکل پتاداش و کیفتر آشتکار

 پس جهنش در عین عداعت ددا منافا ی با رحمانیت او ندارد. و غیبی اعمال استصورت ملکو ی 

آیت الله شاه آبادی)ره( وضعیت غیر مسلمانان را )حتی آنان که اهتل ایمتان نیستتند( در آدترت 

او حتی مومن شدن آنان را در حتال احتتتار  صور ی که داری ادلاق نیکو باشند داند درمی بهشتی

 داند.می ممکن

ر پایان این مقال باید گفت شاید بسیاری از آراء بالا در دیدگاه دیگر عرفای پیشین نیتز وجتود د

آبادی )ره( ایتن استت کته ایتن آراء شخصتی استت کته در دارد اما نکته مهش و داص در مورد شاه

سؤالات اری از نظرات عرفانی ایشان پاس  بسی ،بالا رین مقای فقهی نیز قرار دارد. بنابراین در مجموع

 شوند.های کلامی و فقهی صرف اشباع نمیکه با پاس کسانی عمیو نسل جدید است.
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Abstract 

From the standpoint of Ayatullah Shahabadi, the mystical viewpoint 

is superior to Kalam and jurisprudential perspective. The basis of his 

thoughts in all is stemmed from instinct teaching. The Almighty is in 

love with Himself, His perfectionism, universe, shining, and 

providence. Exhibition and statement of perfection are the source of 

His deeds. He is entitled for the two fold scientific and practical 

emergence that cause the emergence of various universes upon the 

descending arch while they are parallel to one another. The end point 

and purpose of the act of God is the Almighty Himself. 

In his opinion, instinctively there is another world in which there is a 

perfect and eternal life. Death is the process of transferring from this 

world to the limbo and eternal life. Limbo is characterized with the 

worldly and heavenly features, and mankind will witness the divine 

features of his actions in the afterlife. 

Finally, it is concluded that with his axial teaching, i.e. instincts, he 

can respond to a host of ambiguities in terms of vice, satan, 

embodiment of God, returning and so on in addition to his mystical 

approach toward God and afterlife. 
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	از دید عرفا در قوس صعودی نیز سالک عوالم گوناگونی مانند عوالم مثال،ملکوت، جبروت و لاهوت را سیر می‌کند و به باور عرفا و شاهآبادی (ره) این عوالم غیر از عوالم قبلی (در قوس نزولی)اند. عالم مثال یا برزخ در قوس صعودی غیر از عالم مثال در قوس نزولی است. در قو...
	مسأله شرّ

	از شبهاتی که ملحدان با آن بر مسأله شر تأکید می‌کنند و از آن‌جا بر انکار خدا استدلال می‌کنند همین شبهه «هدف خلقت، نفع‌رسانی به خلق» است و گفته می‌شود که اگر خدا صفات علم، قدرت و عدالت (خیرخواهی) را داراست چرا باید شر باشد؟ (رک. جان هیک، 1376، صص 95- 13...
	بنابراین شر در هر عالمی لازمه ذاتی خود آن عالم است. برای نمونه ویژگی خود دنیاست که شر بر وجود آن مترتب می‌شود و به تعبیر شاه آبادی (ره) «خیر محض بودن دنیا مساوی فنای دنیا است.» (همان، ص 177 و ترجمه 390)
	جسم‌انگاری خدا

	آیت‌الله شاهآبادی (ره) می‌گوید جسم‌انگاری خداوند ملازم ممکن بودن است، در حالی‌که خداوند واجب است اما بهترین دلیلش در رد اهل تجسیم، استفاده از برهان فطرت است و می‌گوید: «اولین دلیل در رد ایشان استفاده از امور فطری است زیرا چنین موجود مطلقاً معشوق فطرت...
	دیدگاه ایشان در مورد رؤیت خداوند همان نظر متکلمان شیعی است که خداوند با چشم نه در دنیا و نه در آخرت دیده نمی‌شود امّا او با نظر عرفانی می‌گوید مقصود از رؤیت، رؤیت و شهود در حال فناست (همان، ص 146 و ترجمه 354).
	شیطان

	آیت‌الله شاهآبادی (ره) مثل خیلی از عرفا نگاهش به شیطان متفاوت از متکلمان است. او شیطان و القائات شیطانی را با توجه به آیۀ «لاغوینهم اجمعین الا عبادک‌المخلَصین» نشانۀ عدم اخلاص مؤمنان می‌داند و از آن به‌عنوان «سگ درگاه خدا» تعبیر می‌کند. شیطان بیگانگا...
	ب) آخرت‌شناسی
	اثبات معاد
	آیت‌الله شاهآبادی (ره) در اثبات حیات پس از مرگ نیز از برهان فطرت استفاده می‌کند. او می‌گوید: از ویژگی فطری انسان این است که او عاشق حیات، راحتی و قدرت مطلق است: امّا هیچ یک در دنیا برای او موجود نیست؛ چرا که دنیا عالم تزاحم و تضاد است و راحتی و آزادی...
	مرگ
	چنان‌که پیشتر در انسان‌شناسی دیدیم روح پس از کمال بدن مادی همچون نوری این عناصر ترکیبی را نگه می‌دارد. بدن در اصل مرده، ولی روح زنده است. آیت‌الله شاهآبادی (ره) اعضاء بدن را به لامپ و روح را به برق در آن تشبیه می‌کند که در تمام لامپ بدن ساری است و مر...
	مرگ انتقال از نشئۀ حیات دنیوی به حیات برزخی و اخروی است. مردن فنا و نابودی نیست بلکه مطابق پیام پیامبران انتقال از منزلی به منزل دیگر است.. آن قبول دعوت خداوند و حضور یافتن در محضر خداست. تا انسان زنده است روح با بدن ملکی و برزخی همراه است امّا با رف...
	برزخ
	در دنیا انسان با حواس مقید جهان را درک می‌کند امّا در برزخ با حواس مطلق و آزاد بدون قیدهای مادۀ ملکی و بی‌نیاز ابزارهای بدنی حسی، محسوسات عالم برزخ را حس می‌کند. به‌عبارت دیگر رؤیت بدون چشم و شنوایی بدون گوش حاصل می‌شود بنابراین برزخ برخی ویژگی‌های عا...
	انسان در نخستین منزل سفر آخرت در آزمون سه مرحله‌ای قرار می‌گیرد:
	الف) آزمون عقل به‌ عنوان پیامبر باطنی و به‌صورت بشیر و نکیر ظاهر می‌شود. آیت‌الله شاهآبادی (ره) بشیر و نکیر را دو فرشته نمی‌داند بلکه سلطان عقل به اعتبار مقبولیت عقل (یعنی به اعتبار مواجهه با مؤمن) بشیر و مبشر و به اعتبار مردودیت (یعنی به مناسبت مواج...
	ب) دومین آزمون، آزمون ملک فتان، امتحان‌کننده نفس است. او بسیار فتنه‌کار و امتحان‌گر است. این ملک، امتحان‌کننده اعمال قلبی است و سنگینی و سبکی انسان را می‌رساند. اخلاق خوب و بد دارای آثاری است که متناسب با عالم برزخ ظهور می‌کند و در آن‌جا منشأ حرکت و ف...
	ج) سومین مرحلة امتحان، آزمون فرمانروای (سلطان) حس است و در این مرحله، آنچه مربوط به حس است صورت برزخی آن به ظهور می‌رسد (همو، شذرات المعارف، صص 225 و 226؛ رشحات المعارف، ص 58).
	پس از آزمون، پاداش یا کیفر داده می‌شود. در عالم برزخ و آخرت چهرۀ واقعی اعمال به شکل پاداش یا کیفر آشکار می‌شود. هرکس در آخرت مطابق اعمالش ظاهر می‌شود. اعمال دو جنبه و صورت ظاهری و باطنی دارد و به مرور باطن اعمال ملکه می‌شود و شکل باطنی اشخاص را مشخص م...
	در حقیقت نسبت اعمال دنیایی و ثواب و عقاب نسبت ظهور و بطون است. ثواب و عقاب ظهور غیبی اعمال انسان‌هاست. اعمال دنیایی صورت باطنی‌شان در عوالم برزخ، ملکوت و جبروت متناسب با آن عالم است. حقیقت اعمال هم صورت ملکوتی آن‌هاست. صورت ملکوتی عمل خوردن مال یتیم م...
	در واقع آنچه انسان در این‌جا عمل کرده است صورت ملکوتی‌اش را آن‌جا می‌یابد (اسراء(17) 13) [ممکن است مال حرام و خوردن حق یتیم در دنیا به کام خورندگانش شیرین باشد، اما این جنبۀ ملکی و دنیایی آن است؛ در حالی‌که چهرة باطنی‌اش آتش سوزاننده است که غیر از اهل...
	در باور آیت‌الله شاهآبادی (ره) «ثواب و عقاب آخرت ظهور صورت ملکوتی و غیبی اعمال، نه خود آن اعمال است. ثواب و عقاب غیر پاداش و جریمه است زیرا ثواب و عقاب آخرت برخلاف دنیا عین ظهور ملکوتی و غیبی آن‌ها و برحسب عوالم برزخ، ملکوت و جبروت متفاوت است.» (شاه...
	از نظر او حیات برزخی نوعی حیات انفرادی است. آدمی در دنیا از علم و عمل دیگران بهره می‌برد امّا در عالم برزخ و قیامت زندگی هر شخصی به‌صورت ملکوتی علم و عمل دنیایی است. مایحتاج بشر برای آخرت «عقاید صحیح تحصیل اخلاق حسنه و اعمال صالحه» است و در آن‌جا درست...
	آیت‌الله شاهآبادی (ره) با این‌که ارتباط عمل خوب با ایمان را می‌پذیرد ولی با دیدی عرفانی این‌جا نیز می‌گوید: «بعضی‌ها با این‌که اهل ایمان نیستند اما بر اثر اعمال صالحه و اخلاق حسنه و خدمت به خلق ممکن است خداوند آن‌ها را موفق به ایمان آوردن در حال احتض...
	رجعت
	از ديگر اعتقادات شیعی، رجعت است که شاهآبادی (ره) در مورد آن سخن می‌گوید. این بحث در کتاب ایمان و رجعت (در رشحات البحار) او آمده است. براساس این اعتقاد، عترت پیامبر اسلام(ص) در پایان دنیا قبل از قیامت برخواهند گشت. شاهآبادی (ره) برای اثبات این امر نی...
	ایشان در کتاب یادشده در بالا در اشاره به حشر در دنیا و رجعت می‌آورد و بر این باور است که حشر در دنیا صورت می‌گیرد چون تنها دنیای سرای اجتماع است و در برزخ و آخرت هر کس با اندوختۀ علم، عمل و حتی شفاعت خود زندگی می‌کند (همان، صص 95- 96 و ترجمه 290- 292).
	ایشان در کتاب یادشده در بالا در اشاره به حشر در دنیا و رجعت می‌آورد و بر این باور است که حشر در دنیا صورت می‌گیرد چون تنها دنیای سرای اجتماع است و در برزخ و آخرت هر کس با اندوختۀ علم، عمل و حتی شفاعت خود زندگی می‌کند (همان، صص 95- 96 و ترجمه 290- 292).
	ایشان در کتاب یادشده در بالا در اشاره به حشر در دنیا و رجعت می‌آورد و بر این باور است که حشر در دنیا صورت می‌گیرد چون تنها دنیای سرای اجتماع است و در برزخ و آخرت هر کس با اندوختۀ علم، عمل و حتی شفاعت خود زندگی می‌کند (همان، صص 95- 96 و ترجمه 290- 292).
	او هم‌چنین معتقد است که رجعت مختص عترت نیست و شامل امت نیز است اما در رجعت ظهور ارواح در دنیا تنها با بدن‌های برزخی نه ملکی آن‌هاست. از این روی ارواح در دنیا با بدن‌های برزخی خود و به شیوۀ تراکم، گسترده ساختن و افزودن بر آن بدن، خود را نمایان می‌سازد ...
	نتیجه گیری
	ارتباط و اتصال به اولیا و اشتراک در شیرینی تجربۀ معنوی ایشان، تشنگی هر حق جویی را سیراب می‌کند که فطرت هر کسی است. اسلام از آن جهت که سرشار از گنجینه‌های معنوی و تجربه‌های عرفانی است و به ویژه ادبیات ایرانی از این لحاظ غنی‌تر هم است. به‌راحتی در دسترس...
	ضرورت شناخت عرفان و عرفا و بویژه عرفای معاصر مانند آیت‌الله شاهآبادی (ره) از این جهت است که انسان‌های معاصر به‌خصوص جوانان با فطرت پاک و اولیه‌شان که هنوز در حجاب کمتری قرار دارد. با فطرت عشق، تشنۀ امید، تنوع‌طلبی، راحت‌طلبی و حقیقت جویند و اگر این ت...
	در واقع نبودن عرفان حقیقی موجب ظهور عرفان‌نماها می‌شود:
	آیت الله شاهآبادی (ره) فطرت انسان را از عشق می‌داند و به شیوۀ عرفا حتی عشق را در مورد خدا نیز به کار می‌برد که عاشق خود و کمال است. این امر باعث شد ایشان با نگاه متفاوت، راه‌حل‌های جذاب تری برای بسیاری از مسأله‌ها و شبهات در حوزه‌های گوناگون داشته باشد.
	از دید آیت الله شاه آبادی(ره) جهان تجلی و ظهور و نتیجه خودنمایی و اظهار کمال الهی است. با این نگاه او مهم‌ترین استدلال ملحدان را بر انکار خدا؛ یعنی مسأله شر پاسخ می‌دهد که همان شبهه «هدف خلق نفع رسانی به خلق» است. پس هدف آفرینش چیزی جز ظهور و تجلی او ...
	همین طور با این نگاه ایشان، بسیاری از شهبات در مورد ابلیس پاسخ داده می‌شود که خداوند رحمان و رحیم چگونه به شیطان قدرت داده است. از نظر شاهآبادی (ره) شیطان یا ابلیس در واقع نشانۀ عدم اخلاص مومنان است و او فقط نامحرمان را از درگاه الهی دور میکند.
	ایشان علاوه بر وجود خدا در اثبات حیات پس از مرگ، رجعت، برزخ، رستاخیز، بهشت و جهنم از نظریۀ اصلی خود؛ یعنی آموزۀ فطرت عشق بهره برده است. در همۀ مباحث بالا روح عرفانی بر نگاه فقهی، کلامی و فلسفی او غلبه دارد. ایشان بر اساس جهان شناسی عرفانی برزخ را هما...
	آیت الله شاه آبادی(ره) وضعیت غیر مسلمانان را (حتی آنان که اهل ایمان نیستند) در آخرت بهشتی می‌داند در صورتی که داری اخلاق نیکو باشند او حتی مومن شدن آنان را در حال احتضار ممکن می‌داند.
	در پایان این مقال باید گفت شاید بسیاری از آراء بالا در دیدگاه دیگر عرفای پیشین نیز وجود دارد اما نکته مهم و خاص در مورد شاهآبادی (ره) این است که این آراء شخصی است که در بالاترین مقام فقهی نیز قرار دارد. بنابراین در مجموع، نظرات عرفانی ایشان پاسخ بسیا...



