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Abstract 
Introduction: Introduction: Philosophical hermeneutics claims that 

understanding is born of historical conditions in various ways and is 
necessarily affected by it, and with its change, the conditions of 
understanding change and are formed according to new conditions. 
According to Gadamer, understanding is subject to various historical 
conditions, such as the interpreter's semantic horizon, his 
presuppositions, and the applicability of understanding. According to 
Heidegger, understanding is subject to fore-Having, fore-Sight, fore-
conception, which are all aspects of human existence. Dignity 
determines how a person understands; These are the main form of 
subsequent understandings and they are also fluid and influenced by 
historical conditions. Understanding is always the result of the fusion 
of historical horizons and as a result, the production of new meaning, 
not the reproduction of the author's meaning; Therefore, it is not 
possible to reach the author's intention. The above-mentioned dignity 
and the factors involved in self-understanding cannot be considered 
and studied independently, because whatever is chosen to be 
understood, it is understood through the channel of these virtues. 

Methodology: This article tries to deal with this issue with the 
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method of inferring the verses of the Quran and inferring from them 
and with a critical view. 

Findings: The findings of the article are summarized below 
 -What is obtained from several verses of the Qur'an is not a 

criticism of historical foundations, because the Qur'an has no entrance 
to these new specialized topics; Rather, the denial of the result of 
these foundations means the denial of the inherent historicity of 
understanding, and when the result is denied, the original foundations 
are also questioned. Different categories of verses with implied 
implication can the negation of the inherent nature of all the dignity of 
understanding, which in Gadamer's view has caused the inherent 
historicity of understanding. 

-The verses informing about the occurrence of education, which 
comes along with the mention of education, imply that the 
understanding has been realized in accordance with reality and is 
permanent, and it implies with implied implication that the 
understanding of fact has occurred without the interference of the 
historical assumptions of man and his historical horizon; While in 
philosophical hermeneutics, all understandings are necessarily 
historical. 

-All different categories of verses that indicate the possibility of 
knowledge are incompatible with the inherent historicity of 
understanding. 

-There are many verses in the Qur'an that indicate, contrary to the 
claim of philosophical hermeneutics, that man has the ability to look 
independently at himself, his mind, his thoughts and ideas. 

Conclusion: Consideration in the verses indicates that the meaning 
of different categories of verses independently or by adding some 
rational considerations does not agree with the view of the inherent 
historicity of understanding; Rather, the opposite can be inference 
from the verses. 

Keywords: Historicity, Understanding, Qur'an, philosophical 
Hermeneutics, Existential Aspect. 



 

  

  
  

 قرآن  اتيآ تي فهم با محور ي ذات يمندخينقد تار
 محمد عربصالحي*
 مسلم محمدي**

 چكيده 

متأثر از آن است و با تغ  يخيتار  طيشرا  دهيياست فهم به جهات مختلف زا  يمدع  يفلسف  كيهرمنوت   ر ييو لزوماً 

مختلف   يهات يثي ابع حگادامر فهم ت  باوربه    .رديگي شكل م  ديجد  طيو متناسب با شرا  ريفهم هم متغ  طيشرا،  آن

معنا،  است  يخيتار افق  ه  .فهم  ياطلاق  ثيح  و  او  يهافرضشيپ،  مفسر  ييمثل  گفته  تابع   دگريبه  فهم 

پ  دهايدشيپ،  هاداشت شيپ انسان    كننديمشخص م  هات يثياند. حانسان  يوجود  ثيهاست كه همه حفهمش يو 

ا بفهمد؛  اصل   نهايچگونه  ن ايبعد  يهافهم  يقالب  خود  و  شرا  ال ي س  زيند  از  متأثر  اوضاع  طي و  احوال    و   و 

افق   هفهم هموار  .انديخيتار امتزاج  بازتول  ديجد  يمعنا  ديتول  يمقتض  جهيو درنت  يخيتار  يهاحاصل  نه    د ياست 

هم  يمعنا از  مؤلف؛  رس  نيمراد  امكان  ح  دنيرو  ندارد.  وجود  مؤلف  مراد  عوامل  فوق  يهات يثيبه  و  الذكر 

خود  دخالت  فهم  در  استقلالقابلكننده  و مطالعه  برا  ستند؛ ين  يملاحظه  هرچه  از  ،  شود  نتخابا  دنيفهم  يچون 

استنطاق آ  .شودي م  دهيفهم  هات يثي ح  نيكانال هم با روش  با    اتيدر مقاله حاضر  و  از آنها  استنباط  قرآن و 

ست كه دلالت  آن ا  دهندهنشان  اتيموضوع پرداخته شود. تدبر در آ  نياست كه به ا  نيبر ا  يسع   ينگاه انتقاد

آ  يهادسته برخ  ايمستقلاً    اتيمختلف  افزودن  د،  يعقل  لاحظاتم  يبا  توافق   يذات  يمندخ يتار  دگاهيبا  فهم 

  است.   اتياز آ اديندارد؛ بلكه خلاف آن قابل اصط

  ي. وجود ثيح، يفلسف كيهرمنوت، قرآن، فهم ، يمندخيتار : ي د ي كل   واژگان 

 

  .(نويسنده مسئول) ديشه اسلاميدانشيار گروه منطق فهم دين پژوهشگاه فرهنگ و ان *
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 ٢١/٠١/١٤٠٢تأييد:  تاريخ               ١٠/١٤٠١/ ٢٠تاريخ دريافت:        

  ذهن    نشريه علمي 

  ١٤٠٢، تابستان  ٩٤شماره    چهارم، وست ي ب   دوره 
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  مقدمه

،  ١٢ج  ،  ق ١٤١٤،  منظورابن  /٤٥٧ص ،  ٤ج ،  ق ١٤٠٤،  فارسابن(   فهم در لغت به معناي دانستن

با قلب،  )٤٥٩ص  به  ،  )٤٥٩ص ،  ١٢ج،  ق ١٤١٤،  منظورابن (  شناخت  سرعت انتقال از امري 

زبيدي(  امر ديگر  اين است   )٥٤٦ص ،  ١٧ج،  ق ١٤١٤،  حسيني  است. معناي معمول از فهم 

ف فاعل  انسان  و  است  انسان  ممكن  رفتارهاي  از  يكي  فهميدن  و  فهم  و  كه  است  هم 

 خواهد ي ممند هدايت كند و به آن سو كه  فهم خود را به نحو روش   توانديماوست كه  

از فهم    آنكه   حالرهنمون شود؛ در حقيقت او فاعل فهم است.   در تعريف جديدي كه 

 ,Gadamer, 1994(  ستبودن او  گونةفهم از مقومات هستي انسان و  ،  ارائه شده است

p.xxx( .    صورت هر  يك  در  به  فهم  گاهي  و  فهميدن  معناي  به  دارد  مصدري  معناي 

كه به معناي معرفت است. تمركز اين    رود يمكار  ه  ي و حاصل فهم بمصدر   اسممعناي  

  مقاله بر معناي مصدري و البته در نقد به آيات قرآن اعم از هر دو معنا مد نظر است.  

از يك    - در آن است   به اعتبار آنچه - مندي به معناي عام خود يعني «تأثر عالم  تاريخ 

  تأثر  و  تأثير دائمي است و نحوة    و   نسبي،  حتمي  مكاني كه اين تأثر- ينگرش مادي زمان

مندي زمان،  منديتاريخ   . )٣٣٢ص ،  ق ١٤٢٨،  الطعان(نيز در صيرورت و دگرگوني است»  

چه الصاق چسب آن به هر  از عناوين و صفاتي است كه بر  مطلق  به طور   بودنو تاريخي

ا،  شود موقتيكنايه  عرََضيز  و  شيء  بودن  آن  شرايط    ستابودن  زاييده  كه  حيث  آن  از 

يا    يياكار ،  فراخور همان شرايط،  خاص بوده دارد و در زمان يا مكان يا شرايط ديگر 

از  را  خود  زمان  اصلي  كارايي  يا  ندارد  كارايي  ديگري   دست  اصلاً  ماهيت  به  و  داده 

فهم بدين معناست كه فهم انسان حاصل  مندي  تاريخ متفاوت با سابق تبديل شده است؛  

آنها فهم هم متغير   فهم يك    . شودي ماوضاع و احوال و شرايط تاريخي است و با تغيير 

از   مستقل  نيست؛ واقعيت  ثابت  امر  يك  و  تاريخي  ديگر  شرايط  عبارت    در    به 
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گونه فهميدن    آن،  طيشرا  آن  رييتغ  با  و  استي  خيتار   طيشرا  تابع،  بقا  در   وي  ريگشكل 

  گادامر   چوني  افراد  اعتقاد  به  نكهيا  يا  شوديم  ظاهر  بطلانش  يا  حال  افتد؛يم  كار   از  مه

  شد ياندي م  متفاوت   بلكه  ؛ فهمدي نم  گونه   آن  و   شدياندينم   گونه  آن  گريد   ديجد  انسان

  فروتر كدام و  است برتر فهم كدام و باطل كدام و است حي صح كدام نكهيا از نظر صرف

)See: Gadamer, 1994, p.297( باشد ي  ع يتوس   نحو  به  چه  معرفت  تكامل  بحث  نيبنابرا  ؛ 

  . ستين آن منكري كس و ماست بحثه ريدا از خارج، يقيتعم چه

مندي فهم آورده باشد و به طور تفصيلي در در اين موضوع كتابي كه سخن از تاريخ

باشد اين موضوع  قرآن در  ديدگاه  ارائه  تنها كتاب ،  پي  د معرفت   يافت نشد و  ر  شناسي 

و برخي از    محمدتقي فعالي از جناب    شناسي در قرآنمعرفت و    جوادي آملي اثر علامه    قرآن

كتاب  معرفت   مقالات  و  جناب    شناسي قرآن  تدوين  و  نويسندگان  از  جمعي  عليرضا  اثر 

مندي تاريخ «در دو مقاله    . مستقيم به اين بحث شده است  اشاراتي قرآني و غير  نياقائمي 

هر ، ها در فهم در محك عقل و آيات قرآن»فرضناپذير پيش اب دخالت اجتن«معرفت» و 

مندي فهم استناد شده است.  اي از آيات در نفي تاريخبه پاره  ويسنده مقاله حاضردو از ن

تاريخي  است  ذكر  از  شايان  ديگري  مقاله  در  انسان  ذاتي  تاريخيت  لحاظ  به  فهم  بودن 

به مقاله  نويسنده  اين  در  لذا  و  شده  است    نقد كشيده  نشده  عرب بررسي  ،  صالحي(ر.ك: 

  . )٣٠- ٥ص ، الف ، ١٣٩٦
  فهم منديامكان تاريخ الف) 

برخي   ميهافهم اينكه  انسان  همين  ي  به  و  بگيرد  شكل  تاريخي  شرايط  از  متأثر  تواند 

در   بعضاًجهت   كار  از  آن شرايطآخطا  تغيير  با  و  كند،  يند  تغيير  هم  فهم    پذيرفتني،  آن 

بحث امكان طرح دارد كه تنها يكي از آنها مورد قبول است و   است. چهار گزاره در اين

  شناختي و ديني ما سازگاري ندارد: بقيه با مباني معرفت
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 . مند استها تاريخهاي همه انسان همه فهم .١

 .مند استها تاريخ انسانهاي برخي همه فهم .٢

 .مند استها تاريخ هاي همه انسانبرخي فهم .٣

 .مند استتاريخ  هاهاي برخي انسانبرخي فهم .۴

  . است نقد آنگزاره اول همان مدعاي هرمنوتيك فلسفي است كه اين مقاله در صدد 

هاي بديهي و ضروري مثل استحاله گزاره دوم با مبناگرايي و قول به وجود معرفت

  . اجتماع و ارتفاع نقيضين سازگار نيست

همه   در  ائمه  و  پيامبران  عصمت  به  شيعه  مستدل  اعتقاد  سوم  خود  فهم گزاره  هاي 

  . ناسازگار است

حتي اگر مراد از بعض در هر    ؛ شناسي اسلامي استگزاره چهارم مورد قبول معرفت

  . دو طرف درصد بالايي باشد

فهم  يفراوان  ات يآ وجود  بر  دلالت  كه  قرآن  م  يهااز  انسان  در   ا ي  كندينادرست 

آنها كه باعث سوء فهم م  يهاوه ي تذكار ش   تأثيرارد آن بر  چون همه مو،  شودي نادرست 

به گفته .  دنرويشمار مه  گزاره چهارم ب  قيهمه از مصاد،  اندكرده   ديتأك  يخيعوامل تار 

وجود    يها و موانع متعددحجاب ،  مياز قرآن كر  يمتعدد  ات يبر اساس آ  مفسران  برخي

علم   و  معرفت  از حصول  كه  عَل«  :كننديم  يريانسان جلوگ  ينيق يدارند  رانَ  بَلْ   ي كَلاَّ 

ر سلطانٍ يات االله بغيآ  يجادلون فين  يإنّ الذ «  و  )١٤:  نيمطفف(  »كْسبوُنيَ بهمْ ما كانوُا  قلُُو

فيأت إنْ  ببالغ  يهم  هم  ما  كبْرٌ  إلاّ  آ  : هيصدورهم  در  مجادله  به  برهان  بدون  كه  ات  يآنان 

م س ،  پردازنديخداوند  چيهانهيدر  كبر  جز  ديشان  ا،  ستين  يگريز  با  هرگز  ن يآنها 

  .)٥٦(غافر: » رسندي نم ييابه ج ينيببزرگ

ناش  چرك  يجدل  كبر  و  است  كبر  ت  ياز  را  دل  شفاف  صفحه  كه   تار   و  رهياست 
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دهد.  يرا نشان نم  يزيتابد و چيدر آن نم  يزيهرگز چ،  نه اگر غبارآلود شد ييكند. آيم

آ  يحت باشدياگر  داشته  را  خود  مشاهده  توان  غبارآلودشدن،  نه  از  د،  پس  دن  يقدرت 

أَنْ يفَْقهَُوهُ وَ    يجَعَلْنا عَل «  . )٢٦٩س،  ١٣٧٤،  (جوادي آملي  نداردش را هم  يخو قُلُوبهمْ أَكنَّةً 

صروُنَ بها  يَفقَْهوُنَ بها وَ لَهمُْ أَعْيُنٌ لايُبْ لَهمُْ قُلُوبٌ لا «  . )٧:  بقره  /٢٥:  انعام(  »آذانهمْ وَقْرا  في

لا آذانٌ  لَهمُْ  بلَْوَ  كَالْأنَْعام  أوُلئكَ  بها  الْغافلُونيسَْمَعُونَ  هُمُ  أُولئكَ  أضََلُّ  همُْ    : (اعراف   » 

انسان    ل يدل   ن يرا درك كنند و به هم  قت يتوانند حق ي چشم و گوش انسان نم،  قلب . )١٧٩

  / ١٠:  (رومپذيرد كه گناه  . قرآن مي)١٧٩:  اعراف  (  كنديهم تنزل م  ت يواني از مرتبه ح  يحت

از ،  )١٦:  محمد  /٧١-٧٠:  مائده   /٢٣:  (جاثيههواپرستي  ،  )٢٣-٢٢:  محمد سرمستي  و  غرور 

-٩:  (بقرهنفاق  ،  )١٠-٦:  يس   /٥٩:  (رومجهالت و غفلت  ،  )٤٤:  فصلت   /٣٥:  (غافرقدرت  

  / ١١:  (اسرانگري  سطحي ،  )٥:  فصلت  /٢٥:  (انعاملجاجت  ،  )١٢:  احزاب  / ٤٩:  انفال  / ١٠

طولاني  ،  )٢٤:  محمد الهي  ،  )١٤:  (حديدآرزوهاي  آيات  از  اعراض  و  دنيا  :  (اعرافحب 

ب. و.   )٤٤:  فصلت  / ٥٧:  كهف  / ١٠١ معرفت  موانع  از  ميه  .  آزاد(آيد  شمار  ،  ١٣٩٢،  پناهي 

امور مذكور در آيات فوق همه از اوضاع و احوال تاريخي است كه    طبعاً  . )٦٧١-٦٧٠ص 

  ها را در چنبره تاريخ منحرف سازد. بسا بتواند بسياري از فهم  چه
 مندي ذاتي فهم ب) هرمنوتيك فلسفي و تاريخ

تب  امرگاد مبنا  تي ماه  نييدر  سه  اجتناب ،  كمي  :دارد  ي اساس   يفهم  ناپذير  دخالت 

فهم از افق مفسر و    يامتزاج  ثيح،  فهم؛ سوم  ياطلاق  ثي ح،  ها در فهم؛ دومفرضپيش 

براي تحقق فهم به طور  فهم است.  يمندي ذاتاش تاريخ هر سه مبنا نتيجهمتن.  ييافق معنا

ها و زمينهيكي از اين عوامل پيش   . دبايحقق  آن هم ت  بايد علل و عوامل دخيل در طبيعي  

استفرضپيش  فهم  پيش   . هاي  از  كه  فرضمراد  است  هماني  به    هيدگرها  آن  از 

 داشتش ي پفهم تعبير كرده و آن را متشكل از سه عنصر    (Fore-Structure)ساختار  پيش 
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(Fore-Having)  ، ديد  پيش(Fore-Sight)   فهم  و پيش(Fore Conception)   است   دانسته 

)See: Heidegger, 1962, pp.193-194(  .يك از اين اصطلاحات خارج از   توضيح هر

ي و افق فكري و  نيبجهانيك جمله هر آنچه از ظرفيت و  است؛ اما در  عهده اين مقاله  

زيسته و با آن بزرگ شده و    در آني علمي و تاريخ و فرهنگ و سنت كه شخص  هاداشته

از   .شوديمفرض فهم محسوب  در نظر هرمنوتيك فلسفي پيش ،  نداشدهحيث وجودي او  

فهم نحوة هستي و وجود انساني است و هر انساني به زمان وجودي خويش    گادامرنظر  

و   دارد  پذيرد  رو  نيا  ازتعلق  صورت  فهمي  در  ،  هر  كه  اوست  خاص  وجودي  امكان 

او فراهم شده است ندار   .ظرف وجودي و زمان وجودي  انتظار داشته  پس ديگر معنا  د 

كند  سير  ديگري  زماني  افق  در  و  شود  بريده  خويش  وجودي  زمان  از  مفسر    باشيم 

)Gadamer, 1994, p.297( .    كه قدر  هستي   مانيهايداور ش ي پ«آن  ساختن  مان  در 

  . )Ibid, p.261(  هايمان دخيل نيستند»داوري، اندسهيم

نه فلسفي  هرمنوتيك  قاموس  پيش در  كنارنهادن  مطلوب  فرضتنها  امري  ،  ستين ها 

در  پيش بلكه  دخالت  بدون  تفسير  و  فهم  اصلاً  و  است  غيرممكن  و داوريواقع  ها 

  : ي نيستدسترس قابل تصورات پيش 
  ا معنيببلكه آشكارا    تنها ناممكننه  تلاش براي رهايي از تصورات خودمان در امر تفسير

است.   نامعقول  معناي    ركردنيتفسو  به  بازي  تصپيش  واردكردندقيقاً  در  ورات خويش 

  . )Ibid, p.396( بتواند براي ما به سخن در آيد واقعاًتا جايي كه معناي متن  ؛است

ناممكن    گادامر اساساً  گذشته  معناي  بازتوليد  است  جدامعتقد  چون  از   يياست؛ 

  ناممكن است؛ فهم جنبه توليدي دارد نه سويه بازتوليدي ،  ها و اكنون خويشداوريپيش 

)Ibid, pp.296-297( .  

ي ذاتي  مندخ يتار هاي تاريخي تنها يكي از وجوه  فرضحيثيت برساختگي فهم از پيش 

  ة ج ينت  در   هك  دانديم  اييانسان   يهافرضش ي پ  محصول  را  فهم  گادامر  ه كنيا  . فهم است
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  از   را (Application) اطلاق  تيث يح  نكهيا،  شوديم  محقق  او  ينونك   طيشرا  با  اجزامت

  ذاتاً   را  يآگاه  و  فهم  او  نكهيا،  See: Ibid, pp.307-308)(  دداني م  فهمي  ذات  عناصر

پاسخ   و  پرسش  منطق  تابع  و  يكيت كاليد  را  فهم  و  يكي هرمنوت  ةتجرب  و  دانديم  مندتاريخ 

  ي رو  به  بودنگشوده  يمعنا  به  را  يواقع   ةتجرب  و  (See: Ibid, pp.369-370)  است  گرفته

 افقهم   او  نكهيا،  (See: Ibid, pp.362-363)  دانديم  دي جد  يهافهم  و  تازه  ات يتجرب

  دو   نيا   امتزاج  لوحصم  را  فهم  و(Ibid, p.306)   ميدا  لانيس   در   را  متن  افقهم  و  انسان

 نداي ذاتي فهم هات يثيحاز  همه    و همه ،  )See: Ibid, pp.304-305(  دانديم  مندتاريخ   افق

  گادامر مطابق اين بحث    . باشند   انسان  فهمي  ذات  منديتاريخ   در   مستقلي  سبب  تواننديمكه  

ناممكن است؛ چون    يد معنايبازتولمعتقد است رسيدن به مراد مؤلف و   گذشته اساساً 

همچنين    . )Ibid, pp.296-297(  ناممكن است،  شيها و اكنون خوداورياز پيش   ييجدا

.. از  .ي او ونيبجهانرويكردها و  ،  انسان  اندازچشمافق و  ،  هافرض از نگاه او نفس پيش

او حيث وجودي  و  ييات  را    تواني نمند  صورت  آنها  شناخت    كرد   مطالعه  مستقلبه  به  و 

د؛ كن  مطالعهيك موضوع  به عنوان    مستقلاًخودش را    تواندينمانسان    . ديعيني از آن رس 

   . )Ibid, pp.301-302( نديبي مهمين امور خود را چون با 

  مندي فهم از منظر آيات قرآن ج) نقد و بررسي تاريخ 
دارانوع فهم   كهنيا آنهاستپيش  يها  از  و متأثر  درست،  فرض  اشكال در    . است  يسخن 

نادرست استفرضپيش   يها حتفرضناپذير پيش و اجتناب   يدخالت ضرور    نكه يا   . هاي 

افق  اي آ  نكهيا،  ريخ  ا يدارد    ي اطلاق  ث يفهم ح  ا يآ نه همه در   ا يهاست  فهم حاصل امتزاج 

تفص   يجا است  لاًيخود  شده  از    . )٣٢٠-٢٣٥ص ،  ١٣٨٩،  يصالحعرب:  ك(ر.  نقد  آنچه 

ا ،  ديآياز قرآن به دست م  يمتعدد  ات يآ   ي مبان   نيا   جهينت  يبلكه نف  ست؛ ين  يمبان  نينقد 

ذاتتاريخ   ينف  يعني زمان  يمندي  و  نت  يفهم است  ز  ياصل مبان،  انكار شد  جهيكه    ريهم 
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آ  يمختلف  يها. دستهروديسؤال م فهم كه    يهات يثيهمه ح  ت يذات  يناف  توانديم  ات ياز 

  باشد.، فهم شده است يذات تي خيموجب تار  گادامردر نگاه 
  آيات تعليم همراه با ذكر متعلق آن . 1

با ذكر متعلق تعليم به ميان آورده است.    تعلم  و  ميتعلقرآن خداوند سخن از    در چندين آيه

همانند   آيات  برخي  بقره  ٣١  ةيآ در  كُ«،  سوره  الأَْسْماءَ  آدَمَ  علََّمَ   سورة   ٢  ةيآ ،  لَّها»وَ 

القُْرْآن «،  الرحمن عَلَّمَ  يَعْلَم«،  علق  سورة  ٥  ةيآ   و  »الرحمن  لَمْ  ما  الإْنسْانَ  نيز    »عَلَّمَ 

از جمله   آيات ديگر  انسان دانسته است. محتواي برخي    ١٥١  ةيآخداوند خود را معلم 

الْ«  بقره  سورة وَ  ك يُعَلّمُكُمُ  لَ   الْحكْمَةَتابَ  ما  يُعلَّمُكُمْ  تعَْلَمُون وَ  تَكُونوُا  آيه   »مْ    ١٦٤و 

آل عمران ا  سوره  وَ  الْكتابَ  يُعَلّمهُُمُ  وَ  يُزَكّيهمْ  اين  لْحكْمَة«وَ  الهي  »  پيامبران  كه  است 

آيد كه خداوند به پيامبران و  مي  گونه آيات به دست  ها هستند. از مجموع اينمعلم انسان

نهادن وديعت. تعليم به معناي به اندتعليم داده ها اموري را  ها و نيز پيامبران به انسان انسان

است انسان  نهان  در  گونه علم  به  به ؛  آن  آثار  كه  به  اي  قوه  از  و  ظاهر شود  او  از  تدريج 

برسد به )١١٦ص ،  ١ج،  ق ١٤١٧،  (طباطبايي  فعليت  آيات  ظاهر  بنابراين  دلالت  .  صراحت 

همان را ياد گرفته  نيزيجه پيامبر دارند كه خداوند قرآن را به پيامبر تعليم داده است و درنت

به   مشوب  و  ديگري  جور  را  آن  يا  باشد  نگرفته  ياد  را  قرآن  پيامبر  اگر  زيرا  است؛ 

شود تعليم هم تعلم قرآن صورت نپذيرفته و معلوم مي، هاي خود ياد گرفته باشدفرضپيش 

دم تعليم كه اگر معلمي ادعا كند كه من معناي سوره حمد را به شاگرچنان  ؛ نبوده است

ظهور عرفي آن است كه شاگرد هم معناي سوره حمد را ياد گرفته است. همين  ،  دادم

  گونه است استدلال به ساير آيات فوق. 

مي هم  ديگر  جهت  دو  از  تعليم  آيات  كردبه  استدلال  مطلوب  بر    بهيكي    :توان 

ديگري    مهيضم و  عملي  كه    مهيضم  بهعقل  نظري  از  لي تفصبهعقل  ديگري  مقاله    در 
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ن در وجه  محققابرخي  .  ) ٨٧- ٦٥ص ،  ب،  ١٣٩٦،  يعرب صالح(ر.ك:  نويسنده آمده است  

  اند: دلالت آيات تعليم ضمن طرح دو مقدمه چنين گفته 

استفاده   قرآن  آيات  از  اول:  به   شوديممقدمه  يا  خداوند  خاص  كه  به  صورت   يا 

علمي خاص    تعليم داده است. تعليم خاص آن است كه  هاانسان صورت عام علومي را به  

  ات يآ گونه كه در    آن،  صورت وحي است  به انساني خاص افاضه شود. تعليم خاص يا به

يُوحي« ،  نجم آمده است  سورة  ٥-٤ إلاَّ وحَْيٌ  هوَُ  شَديدُ القُْوى  إنْ  صورت   يا به  »علََّمَهُ 

است وحي  در    ؛ غير  را  كتابت  علم  خداوند  كه  گونه  وَ «،  بقره  سورة  ٢٨٢  ةيآهمان 

يأَْبَ  ك بَيْنَكُمْ  لْيَكْتبُْ   بالعَْدْل وَ لا  يَ كاتبٌ  أَنْ  اللَّهكَتبَُ  كْاتبٌ  علََّمَهُ  از موارد تعليم  ،  »ما 

تعليم خاص برشمرده است. در مقابل  تعليم  ،  الهي  دارد كه خصوصيات  قرار  تعليم عام 

وَ «،  نحل  سورة  ٧٨  ةيآمستقيم است كه    صورت غير  خاص را ندارد. تعليم عام گاهي به

لَ اللَّهُ شَيْئاً وَ جَعَلَ  الْأَفْئدَةَ  مُ السَّمْعَ وَ الأْبَْصارَ وَ  كُ أَخرَْجَكمُْ منْ بُطوُن أمَُّهاتكمُْ لا تَعلَْموُنَ 

در اين آيه علومي كه چراكه    ؛بهترين نمونه براي اين نوع تعليم است،  »لَعلََّكُمْ تشَْكُروُن

يا فؤاد حاصل مي  ؛ اندبه خداوند منسوب نشده   مستقيم به صورت  ،  شونداز طريق حس 

ز  علومي كه ا،  اما از اين جهت كه اين ابزارها را خداوند در اختيار انسان قرار داده است

به دست مي انسان  براي  عام  ،  آينداين طريق  تعليم  اما  به خداوندند.  به صورت منسوب 

اختيار انسان    تواند باشد. در تعليم عام مستقيم گاهي خداوند علومي را در مي   مستقيم نيز

بقره آمده    سوره  ١٥١گونه كه در آيه  آن  ؛ دهد كه در جهت هدايت انسان هستندمي  قرار 

يتَْلُوا علََيْكمُْ آياتنا وَ يُزكَّيكمُْ وَ يعَُلّمُكمُُ الكْتابَ وَ    است: «كَما أَرْسَلنْا فيكمُْ رَسُولاً منْكُمْ 

تَعْ  الْحكْمةََ تَكُونُوا  لَمْ  ما  يُعلَّمُكمُْ  تعليم كتاب و حكمتوَ  قرينه  به  آيه  اين  در  ، لَموُن». 

علمي است كه از كتاب و  ،  گفته شده است كه مراد از علمي كه در آخر آيه آمده است

مطلق و اعم از تعليم  به صورت  تواند  مي  آيد. تعليم عام مستقيم نيزمي  حكمت به دست
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آيات   در  باشد كه  علق آمده است:  ٥-٣هدايتي  علََّمَ    «اقْرَأْ   سوره  الَّذي  الأَْكْرَمُ  ربَُّكَ  وَ 

يَعْلَم».  بالْقلََم از ،  بنابراين هر علمي كه براي انسان حاصل شده است  عَلَّمَ الْإنسْانَ ما لَمْ 

  تمام علوم خود را از خداوند گرفته است. ، خداوند است و انسان به دليل فقر ذاتيه ناحي

اختيار   در  را كه خداوند  استمقدمه دوم: علومي  داده  قرار  صادق و    قطعاً،  انسان 

اساس    اند؛ يقيني  بر  در ،  اول  مقدمة زيرا  اگر  و  است  انسان  علوم  علت  و  منشأ  خداوند 

كذب ناشي از خداوند   ديآ ي ملازم  ،  كذب راه داشته باشد، علوم اعطايي خداوند به انسان

ت است  عدم قدرت يا عدم حكم،  باشد. اين در حالي است كه كذب ناشي از عدم علم

  ند. او هر سه مورد در حق خداوند محال 

نياز انسان را در اختيار او قرار داده است و اين علوم    نتيجه آنكه خداوند علوم مورد

  . )٢٢٣- ٢١٣ص ، ١٣٩٦،  فعالي( نداصادق و يقيني ، همگي مطابق با واقع

م  اين  اين در كلمات  اول  اشكالاتي هست:  كتابتحقق محترم  تعليم  آيات  در  ، كه 

نظر است نه فهم و معرفت مصطلح؛ بنابراين خارج از بحث   ب مهارت و توانايي مدكس

گرفته نتيجه  تعليم  آيات  مطلق  از  اينكه  دوم  و  است.  تعليم  از  حاصل  معرفت  كه  اند 

كه اين مسئله در   حالي  در   ؛ ندايقيني و قطعي و مطابق با واقع ،  كارگيري ابزار معرفتبه

تعليم د از وقوع  استآنجا كه خبر  آينده  يا  آياتي كه در    ياست؛ ولدرست  ،  ر گذشته 

است داده  قرار  انسان  اختيار  در  را  فهم  ابزار  خداوند  دارد  استظهاري  ،  دلالت  چنين 

ب  بسا  چه  را يز  ست؛ يندرست   در  بنابراين براي  ه انسان  رود؛  ابزار به خطا  اين  كارگيري 

آيات   از  اين قسم  به  به به نحو موجبه    ستيباي مصحت استدلال  كارگيري  جزئيه گفت 

في   ابزار اين   و   تواند يمالجمله  هم  برساند  فراتاريخي  و  واقع  معرفت مطابق  به  را  انسان 

  . كرديممندي ذاتي فهم كفايت همين مقدار در اثبات مطلوب و رد تاريخ
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  اي از مواردآيات دال بر وجود خطا در پاره .2

استفاده   قرآن  آيات  برخي  از  اول:  با    شوديممقدمه  مطابق  انسان  معرفت  از  بخشي  كه 

  : شوند يمواقع نيست و اين آيات به چند دسته تقسيم 

آيات    )١ برخي  باطل    واژةدر  و  حق  رفته  كار   بهحق  اگرچه  و  ،  است.  معاني 

متعددي   با    يمعنا،  داردكاربردهاي  مطابق  و  ثابت  اعتقاد  از  است  عبارت  حق  اصلي 

معناست اين  مقابل  در  نيز  باطل  و  جز    . )٣٣٥ص ،  ١١ج ،  ق ١٤١٧،  طباطبايي(  واقعيت  به 

ند. اين امتزاج هم  اي از حق و باطل ازه يآمتمام موجودات  ،  خداوند كه حق محض است

در عالم تكوين وجود دارد و هم در عالم دانش و معرفت. همان گونه كه در موجودات  

باطل  ،  خارجي با  باطل،  اندشده  ختهيآم  درهمحق  با  نيز حق  معرفت  عالم  مخلوط    در 

قرآن ،  گونه موارد  . البته در اينشوديمشده است و به همين دليل انسان دچار مشكل  

،  به تقوا  توانيمكريم چند راهكار براي تشخيص حق از باطل داده است كه از آن ميان  

  اشاره كرد.  )٣طلاق: (وَ مَنْ يَتَّق اللَّهَ يَجعَْلْ لَهُ مَخْرَجا» «

شُبّهَ    كنل وَ ما قَتَلُوهُ وَ ما صلَبَُوهُ وَ  «،  نساء  سورة  ١٥٧  ةيآتشبيه كه در دو    واژة  )٢

ه آن است  دهندنشان،  إنَّ الْبَقَرَ تشَابَهَ عَليَْنا» به كار رفته است«،  بقره  سورة  ٧٠ ةيآ و    »لَهُم

  . شوديمكه گاهي انسان در تطبيق معرفت خود بر مصداق واقعي دچار اشتباه 

پوش واژة «  )٣ معناي  به  در  لبَس»  قرآن  است و  : ديفرمايمبقره    سورة  ٤٢  ة يآاندن 

باعث   صورت  اين  در  كه  نپوشانيد  باطل  با  را  حق   ديشوي محق  تشخيص  در  ديگران 

  . »وَ لا تَلبْسُوا الحَْقَّ بالبْاطل« :دچار اشتباه شوند

ز كجا پرسيد كه ا  توانيم،  پذيرفته شود  هامعرفتدوم: اگر خطابودن برخي    مقدمة

پيدا شده است؟ قاعده اين است كه چون انسان مواردي از معرفت   آنهابودن  علم به خطا

گاه معرفتي براي انسان حاصل شود كه با علوم يقيني    هر،  درست و معتبر را از قبل دارد
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. اگر انسان در همه موارد  شوديمبودن آن  حكم به خطا و اشتباه،  سابق هماهنگ نباشد

به تعبيري    ؛ بودن در يك مورد خاص بكندبه خطا  حكم  توانستينمهرگز  ،  كرديمخطا  

در سايه صواب  عام  شوديمبودن صواب روشن  خطابودن خطا  و  ،  و خطاي  هميشگي 

ندارد.  معنا  مگر  ،  شناختي حكم كرد  خطابودن به    توانينمهرگز    ني بنابرا  سيستماتيك 

تيجه آنكه در ميان بودن معرفتي فتوا داده باشيم و نآنكه قبل يا بعد از آن به صواب و يقيني 

،  ١٣٩٦،  فعالي(  قطعي و معتبر وجود دارند،  معارف يقيني  قطعاً ي انسان  هاشناختعلوم و  

 يمندي ذاتو مطابق با واقع و ماندگار با تاريخ   ينيق يعلم    لي امكان تحص  . )٢١٢-٢٠٦ص 

 . ستيفهم سازگار ن

  آيات دال بر حصول يقين براي انسان و تحريض بر آن  .3

اول: يك قرآنمقدمه  يقين در  كاربردهاي  و  معاني  از  معرفتي ،  ي  عقلي و  ،  علمي،  يقين 

  ر ي ناپذابطال و    زواليبشناختي به معناي علم  استدلالي است. يقين علمي يا يقين معرفت

  «ب» است و نيز بدانيم كه محال است ،  يعني اينكه بدانيم «الف»  ترقيدقاست؛ به تعبير  

است  ،  الف»« محال  نيز  و  نباشد  زا «ب»  علم  دو  اين  در ي كه  ديگر  بيان  به  شوند.  ل 

بنابراصدق و مطابقت با واقع نهفته است،  شناختيتعريف يقين معرفت علمي يقيني   ني؛ 

  . كاشف از متن واقعيت بوده و منطبق بر واقع باشد  قطعاًاست كه 

بلكه مطلوب و حتي  ،  تنها امكان داردمقدمه دوم: بر اساس آيات قرآن يقين علمي نه  

بالْآخرَة«،  بقره  سورة  ٤  ةيآخارج تحقق دارد. در    در  يُوقنُون   وَ  از اوصاف  ،  »هُمْ  يكي 

بر    . انديعني به يك امر واقعي يقين پيدا كرده  ؛ يقين به آخرت معرفي شده است،  اهل تقوا

لَمَّا صَبرَُوا وَ كاأَئمَّةً  وَ جَعلَْنا منْهُمْ  «،  سجدهه  سور   ٢٤ه  اساس آي نوُا بآياتنا  يَهْدوُنَ بأمَْرنا 

ه  ها به واقع بوده است. آيصبر و يقين آن، اسرائيلعلت و سر امامت برخي از بني، »يُوقنُون 

دارد » نيز دلالت بر آن  «هذا بَصائرُ للنَّاس وَ هُدىً وَ رحَْمَةٌ لقَوْمٍ يوُقنوُن،  جاثيهه  سور   ٢٠
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نه  يقين  مطلوب كه  امري  چراكه  تنها  است؛  متحقق  اي  بلكه  در  به  «هذا»  اشاره  آيه  ن 

منَ الأَْمْر» و مراد از   لىك«ثُمَّ جَعلَْناكَ ع ،  آمده است  ١٨شريعتي دارد كه در آيه   شَريعَةٍ 

آيه اين  امت خود در پيش ،  شريعت در  امر دين براي  از  طريقه خاصي است كه پيامبر  

است  واقع  با  علمي است كه مطابق  معناي  به  و  بوده  «بصيرة»  «بصائر» جمع    گرفت. 

سلسله   . )١٦٩ص ،  ١٨ج ،  ق ١٤١٧،  باطبايي(ط يك  بر  مشتمل  قرآن  و  شريعت  بنابراين 

انسان  بصيرت  افزايش  باعث  كه  هستند  علمي  به  مي  هاييوظايف  يقين  اهل  كه  شوند 

  كنند. مي معارف و قوانين الهي هستند و آنها را به راه حق هدايت

نيز آمده است  سورة  ٤  ةيآدر   في: «جاثيه  وَ م  وَ  يَبثُُّ منْ  خَلقْكُمْ  لقوَْمٍ  دابَّةٍ  ا  آياتٌ 

آيات ،  اند». بر اساس اين آيه انسان و ساير موجوداتي كه در روي زمين پراكندهيُوقنُون 

«ما يعلم به   اند. آيه علامت است و علامتآيه ،  حق تعالي هستند و تنها براي اهل يقين

معلوم آن مكشوف و  با  يعني چيزي كه فقط چيز ديگر  بنابراين  مي   غيره» است؛  شود. 

نشان ،  خود علامت را  خود  وراي  اين است كه  آن  نقش  تنها  و  ندارد  دهد.  مي  اصالتي 

نشان و  آيه  آيه  جهان  تعبير  به  و  بقره  ١١٥ه  خداوند  است:  سوره  االله»  للَّه   «وجه  «وَ 

اللَّه وجَْهُ  فثََمَّ  تُوَلُّوا  فَأيَْنَما  الْمغَْربُ  وَ  آيات  الْمشَْرقُ  اساس  ، سوره ذاريات   ٢١-٢٠». بر 

بخشي از آيات الهي بيروني ،  »أَنْفسُكُمْ أَ فَلا تُبْصرُون  «وَ في الْأَرْض آياتٌ للْمُوقنينَ  وَ في

ظاهري يقين او  اهل  تنها  آيات  اين  اساس  بر  كه  انفسي  و  دروني  برخي  و  با  ند  كه  اند 

  يم را ببينند. توانند خالق مدبر حك مي آيه به عنوان ها كردن به اين پديده نگاه

بلكه  ،  تنها يقين علمي و استدلالي مطلوب و ممكن استنتيجه: از ديد قرآن كريم نه 

بلكه مطلوب و ،  تنها ممكن استبر اساس اين آيات علم يقيني صادق نه   تحقق نيز دارد. 

 به علم يقيني صادق و مطابق با واقع دست پيدا كند  توانديماست و انسان    تحقق  قابل

  نيست.  جمعقابل مندي ذاتي فهم و اين امر با تاريخ  )٢٢٥- ٢٢٣ص  ،  ١٣٩٦، فعالي(
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  آيات نفي شك و ترغيب به رفع آن .4

يكي از كاربردهاي شك در قرآن است.    شناختيمقدمه اول: شك علمي يا شك معرفت

اين   به  باشند. شك  انسان مساوي  براي  قضيه  اين معناست كه دو طرف  به  شك علمي 

است و نوعي جهل قلمداد    - به معناي شناخت صادق يقيني- م  و عل  معنا در مقابل يقين

ندهدشوديم ارائه  صادقانه  گزارش  واقعيت  از  كه  چيزي  هر  زيرا  آن  ،  ؛  و  نيست  علم 

جهل خواهد بود. البته جهل داراي انواعي است كه شك    عتاًيطب،  چيزي كه علم نيست

  است و مراد از شك در اينجا همين معناست. آنهيكي از 

علميمق شك  مفهوم  با  كريم  قرآن  دوم:  امري ،  دمه  را  آن  و  دارد  سلبي  برخورد 

تلقي     ١٤  ةيآمثال در  راي  ب  ؛ كه اجتناب از آن ضروري است  كندي مناپسند و نامطلوب 

 منْ سَبَقتَْكَلمَةٌ  وَ ما تَفَرَّقُوا إلاَّ منْ بَعْد ما جاءَهمُُ الْعلْمُ بَغْياً بَينَْهُمْ وَ لوَْ لا  « ،  شوري  سورة

إلى  لَفي  رَبّكَ  بَعْدهمْ  منْ  الْكتابَ  أُورثوُا  الَّذينَ  إنَّ  وَ  بَينَْهُمْ  لقَُضيَ  مسَُمى  منْهُ   أَجَلٍ  شَكٍّ 

«وَ ما كانَ لَهُ عَليَْهمْ منْ سُلْطانٍ إلاَّ ،  سبأه  سور   ٢١ه  شك در برابر علم و در آي،  مُريب»

يُؤمْنُ بالآْخرةَ ممَّنْ هوَُ   مَنْ  رَبُّكَ علَى   منْها في لنعَْلَمَ  شك در  ،  ءٍ حَفيظ»كُلّ شيَْ  شَكٍّ وَ 

،  همچنين در    ؛ برابر ايمان قرار داده شده است و همين امر دليل بر ممنوعيت شك است

رسُُلُهُمْ أَ في اللَّه شَكٌّ فاطر السَّماوات وَ الأَْرْض  شكاكان مورد  : ابراهيم)،  ١٠(  »«قالَتْ 

  د و از آنها خواسته شده است كه دست از شك خود بردارند. انتوبيخ الهي قرار گرفته 

قرآن    ؛«مريب» است  : يكيبا سه واژه همراه است  معمولاًعلاوه بر آنكه شك در 

كه براي تأكيد شك است. ديگري   » مُريبكٍّشَ  انُوا فيكإنَّهُمْ «،  سبأ  سورة  ٥٤  ةيآ مثل  

 منْها بَلْ هُمْ  كٍّ شَ  بَلْ همُْ في«،  نمل  سورة  ٦٦  ةيآ مانند    ؛ «عمون» است به معناي كوري 

 بلَْ هُمْ في «،  سوره دخان آمده است  ٩  ةيآ يلعبون» است كه در  «سوم    واژة .  »منْها عَمُون

يلَْعَبوُنكٍّشَ افاده    »  را  بازي شكاكان  بيكنديمو  واژه با شك    ترديد.  سه  اين  همراهي 
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  بودن شك است. زشتي و مذموم  كنندةتأكيد 

،  متعلق شك   شوديمروشن  ،  به كار رفته است  هاآني كه شك در  نيز با بررسي آيات

قُلْ يا أيَُّهَا «،  گاهي دين،  )٩٤:  يونس(  » ممَّا أَنْزَلنْا إلَيْككٍّشَ   نْتَ فيكُفإَنْ  «،  گاهي قرآن

إنْ   فيكُالنَّاسُ  دينيكٍّشَ  نْتُمْ  ل   منْ  وَ  اللَّه  دوُن  منْ  تَعْبُدُونَ  الَّذينَ  أَعبُْدُ  أَعْ كفَلا  اللَّهَ  نْ  بُدُ 

أَ لَمْ  «،  اي انبو گاهي دعوت    )١٠٤  :(يونس  »ونَ منَ الْمُؤْمنينكُالَّذي يَتوََفَّاكمُْ وَ أمُرْتُ أَنْ أَ

نبَؤَُا الَّذينَ منْ قَبلْكُمْ قوَْم نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذينَ منْ بَعْدهمْ لا يَعْلَمهُُمْ إلاَّ اللَّهُ    يأَْتكُمْ 

رُ أيَْديَهُمْ فيجاءَتْهُمْ  فَرَدُّوا  بالْبَينّات  إنَّا    سُلُهُمْ  قالوُا  وَ  إنَّا  كَأفَوْاههمْ  وَ  به  أُرْسلْتُمْ  بما  فَرْنا 

است. بديهي است تمام مواردي كه متعلق   )٩  :(ابراهيم  » ممَّا تَدْعوُنَنا إلَيْه مُريبكٍّشَ  لَفي

قرار گرفته امور اعتقادي و ديني،  اندشك  قابل  هيچ  به  هاآن  ند كه شك در از  قبول  وجه 

  لازم و ضروري است.  هاآننيست و حصول علم قطعي در تمام 

يك فرد بنا به دلايلي در حالت شك و ترديد قرار گرفته   نين گاهي ممكن استهمچ

باشد. چنين شخصي بايد هرچه زودتر از اين حالت خارج شود تا اين وضعيت در وجود  

ك قرآن  نشود.  تثبيت  و  نهادينه  براي  او  و    شدنخارج ريم  راهكارها  حالت  اين  از 

أَ إلهٌ مَعَ اللَّه «،  به تبعيت از برهان  توانيميي را ارائه كرده است كه از آن ميان  هاحلراه

برُْهانَكمُْ إنْ     كٍّ شَ   نْتَ فيكُفإَنْ  «،  و رجوع به خبره  )٦٤  :(نمل  »نْتمُْ صادقينكُقُلْ هاتوُا 

اشاره كرد. اين آيات    )٩٤  :(يونس  »تابَ منْ قَبلْككئَل الَّذينَ يَقْرؤَنَُ الْممَّا أَنْزَلْنا إليَْكَ فسَْ

با    دهندةنشان بايد  و  ماند  باقي  ترديد  و  در وضعيت خطرناك شك  نبايد  كه  آن هستند 

  ي معقول از آن خارج شد و به سمت يقين و قطع حركت كرد. هاوه يش استفاده از 

امري منفور و  ،  كه از ديدگاه قرآن شك علميند  اتمام موارد ذكرشده حاكي از آن

صورت    ارزش  ضد در  و  نگيرد  قرار  وضعيت  اين  در  كند  سعي  بايد  انسان  و  است 

به شك علمي بايد تمام تلاش خود را براي رهايي از آن صرف كند. اين امر   دچارشدن
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كه   مدعا  اين  بر  گوياست  پاره  كم  دست  اولاًشاهدي  امور  در  جمله  از  موارد  اي 

استيابي  دست ،  قادياعت امري مطلوب  واقع  علمي مطابق  يقين  امري ممكن   اًيثان،  به 

انسان   و  البته    توانديماست  كند.  تحصيل  را  اعتقادي   توانيميقين  امور  در  اگر  گفت 

و    كردنبرطرفامكان   دارد  يقين    توانيمشك وجود  امور  ،  افتي  دستبه  در  امر  اين 

ن بود.  خواهد  ممكن  هم  اعتقادي  آنكه  غير  و    رفتبرون تيجه  ترديد  و  شك  از 

دارد   آوردندستبه امكان  انسان  براي  قطعي  علم  و  جواد  يقين  ،  ١٣٧٤،  يآمل  ي(ر.ك: 

آن يقيني كه خداوند بر آن تحريض و    قطعاً  . )٢٢٧- ٢٢٥ص ،  ١٣٩٦،  فعالي  /٢٣٢-٢٢٤ص 

دانسته  كنديمتحريك   مذموم  را  ترديد  و  در شك  ماندن  ي صرف  شناختروانيقين  ،  و 

است    جمع   قابلي با جهل مركب هم  شناختروانيقين  چراكه    ؛ بدون تطابق با واقع نيست

تحريض   آن  بر  و  نيست  خداوند  مطلوب  مركب  جهل  هرگز  جهل چراكه    ؛ كندي نمو 

  د يتأكشناختي  بسا بدتر از حالت شك باشد. خداوند بر تحصيل يقين معرفت   مركب چه

و مطابق با واقع و    ينيقيعلم   لي امكان تحص  . دارد كه به معناي يقين مطابق با واقع است

  . ستيفهم سازگار ن يمندي ذاتماندگار با تاريخ 
  زايي تقواآيات دال بر معرفت. 5

  «فرقان» و ،  مقدمه اول: بر اساس آياتي از قرآن كريم ميان «تقوا» از يك سو و «مخرج»

  ٢  ة يآجود دارد. در  از سوي ديگر ارتباط و،  نداعلم» كه هر سه ناظر به معرفت و علم «

مخَْرجَا»«،  سوره طلاق لَهُ  يجَْعَلْ  اللَّهَ  يَتَّق  مَنْ  اعطاي  ،  وَ  را  الهي  تقواي  پاداش  خداوند 

يا أيَُّهَا الَّذينَ آمَنوُا  «،  انفال  سورة  ٢٩  ةيآ) قرار داده است. بر اساس  رفتبرونراه  (  مخَرَج

لَ  يَجْعَلْ  فرقان علمي ،  يان تقوا و فرقان كه در اينجا مراد از آنم،  مْ فُرْقانا» كُإنْ تَتَّقُوا اللَّهَ 

ارتباط وجود دارد. فرقان به معناي چيزي است كه انسان با آن ميان يك شيء و  ،  است

اينجا  نهديمشيء ديگر فرق   بين حق و باطل در مقام اعتقاد  كه مراد در  رأي و  ،  فرق 
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اين آيه شخص متقي و مؤمن   به علم و بينشي دست  ت   واسطة   بهنظر است. بر اساس  قوا 

ي  طوركل  به هدايت و ضلالت و  ،  ه آن ميان حق و باطللي وس   به   تواندي مكه    كنديمپيدا  

نتايج و  خير و شر تفاوت ببيند و مسير مستقيم خود را بيابد و اين ع  همة لم و بينش از 

تقو در    . )٥٦ص ،  ٩ج،  ق ١٤١٧،  طباطبايي(است  ثمرات  وَ «،  بقره  سورة  ٢٨٢  ةيآهمچنين 

ب ا اللَّهُ  وَ  اللَّهُ  يُعَلّمُكمُُ  اللَّهَ وَ  شَيْكُتَّقوُا  الهي  ،  » علَيمءٍلّ  به وجود رابطه ميان تقوا و تعليم 

تعليم شرايع الهي و احكام ديني است؛  ،  تصريح شده است. مراد از تعليم الهي در اين آيه

 . اندي الهزيرا سياق آيه علومي هستند كه مربوط به احكام و حلال و حرام 

استظهار كرد كه تقوا در تحصيل علمي    تواني مگونه    مقدمه دوم: از اين سه آيه اين

اي دخالت دارد. نكته ،  كنديمكه فارق بين حق و باطل است و انسان را به حق رهنمون  

 گفت  ارتباط تقوا با حصول معرفت و علم قطعي است. شايد بتوان  نحوة،  كه مهم است

البته عمل بر دو نوع ظاهري و  تقوا به طور عمده مربوط به   انسان است.  عمل و رفتار 

كند رعايت  را  الهي  خود حدود  پنهان  و  پيدا  رفتارهاي  در  انسان  اگر  و  است  ، باطني 

. انسان متقي از روحي پاك و طاهر برخوردار است و پاكي و  شوديمنام متقي    ستةيشا

باعث   روح  انسان    شوديمطهارت  لحاظ    ترق يعمو    ترف يظر،  ترف يلط فهم  به  شود. 

فلسفي نيز مراقبت و مواظبت در مقام عمل باعث افزايش تجرد روح و تعالي نفس انسان  

با عمق و وسعت بيشتري  ،  و در اين صورت علم كه از سنخ وجود مجرد است  شوديم

  . ديآيمسراغ انسان 

كه  نتيجه  گرفت  توانيماي  آيات  سنخ  اين  در  ،  از  كه  است  الهي    ةيساآن  تقواي 

امكان رسيدن انسان به فهم درست و مطابق با واقع وجود دارد و اين يكي از معجزات 

  / ٢٦٨ص ،  ١٣٧٤،  يآمل  ي(جواد  ل را در حصول علم دخالت داده استقرآن است كه عم

مندي ذاتي  امكان فهم مطابق واقع و ماندگار با تاريخ   طبعاً  . )٢٣٣- ٢٢٩ص ،  ١٣٩٦،  فعالي
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  فهم ناسازگار است. 
  بر وجود مانع و حجاب براي فهم و ترغيب به رفع آن آيات دال .6

اول:   كريممقدمه  قرآن  از  متعددي  آيات  اساس  وجود   ها حجاب ،  بر  متعددي  موانع  و 

جلوگيري   انسان  يقيني  علم  و  معرفت  حصول  از  كه  صرف  كننديمدارند  درحقيقت   .

ار كسب جود ابزو علاوه بر و  كندي نموجود مقتضي براي تحقق معرفت قطعي كفايت  

كَلاَّ  : «مطففين آمده است  سورة  ١٤  ةيآموانع هم برطرف شوند. در    لازم است،  معرفت

رين» است و به معناي زنگاري مادة «رانَ» از  «.  »سبوُنكْ انوُا يَ كقلُُوبهمْ ما    بَلْ رانَ علَي

اين آيه زنگار را  . )٣٧٣ص   ق،١٤١٢ ،راغب اصفهاني( شوديم است كه مانع از درخشندگي  

.  شمارد يمزنگار و حجاب بربه عنوان  بلكه خود گناه را  ،  داندي نمعمل و معصيت    جةينت

آيه اين  اساس  انسان صادر  ،  بر  اعمال زشتي كه از  نقش بسزايي در  ،  شونديممعاصي و 

وَ جَعلَْنا  «  انعام  سورة  ٢٥  ةيآ همچنين بر اساس    ؛ حصول معرفت يقيني براي انسان دارند

افكنده  هايي  پوششها  آذانهمْ وَقرْا» بر قلب برخي انسان  نْ يَفقَْهُوهُ وَ فينَّةً أَكقُلُوبهمْ أَ   عَلي

آنها مبتلا به سنگيني هستند. قلب چنين افرادي توان فهم حقيقت هاي  شده است و گوش 

 «خَتَمَ اللَّهُ عَلى ،  بقرهه  سور   ٧ه  را ندارد و گوش آنها عاجز از شنيدن واقعيت است. در آي

أبَْصارهمْ غشاوةَ» نيز آمده است كه خداوند بر قلب برخي   سَمْعهمْ وَ عَلى   لىقلُُوبهمْ وَ عَ

همچنين بر گوش و چشم اين    ؛ تواند حق را بپذيردنمي  زند و چنين قلبيمي  مهرها  انسان

دهد.  تواند حق را از باطل تشخيص  نمي   هاه افكنده شده است و چشم و گوش آنافراد پرد

رُونَ بها وَ يُبْصونَ بها وَ لَهُمْ أَعْيُنٌ لا«لَهُمْ قلُُوبٌ لايَفقَْهُ،  اعرافه  سور   ١٧٩ه  بر اساس آي

چشم و ،  قلب،  يَسْمَعُونَ بها أُولئكَ كَالأَْنْعام بَلْ هُمْ أضََلُّ أُولئكَ هُمُ الْغافلُونَ»لَهُمْ آذانٌ لا 

انسان منمي   گوش  از  حتي  انسان  دليل  همين  به  و  كنند  درك  را  حقيقت  ه رتبتوانند 

  كند. مي حيوانيت هم تنزل
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انسان زدوده و سنگيني گوش    صورتي  دوم: در   مقدمة از قلب  كه زنگار و حجاب 

و   كنار زده شوند  هاپردهبرطرف شود  انسان  را درك   توانديمانسان  ،  از چشم  حقيقت 

 د. يابكند و به معرفتي قطعي و يقيني دست 

، فعالي( آورددست  را به  مطابق با واقع معرفت يقيني و توانديمنتيجه: بنابراين انسان 

  .  )٢٣٦- ٢٣٣ص ، ١٣٩٦
  ي و توبيخ بر جهل آموز علمآيات تشويق به  .7

و به    كننديمي تشويق  آموزعلم در قرآن كريم آيات فراواني وجود دارند كه انسان را به  

را  هاصورت  قرآن كريم در  ندكني م  نكوهشي گوناگون جهل  از جمله    ٢٧.    ة يآ مورد 

اللَّهَ ب«،  بقره  سورة  ٢٣١ أَنَّ  اعْلَموُا  شَيْكُوَ  أَنَّ «  حديد  سورة  ١٧  ةيآ،  » علَيمءٍلّ  اعْلَمُوا 

مَوتْها» بَعْدَ  الأَْرضَْ  يُحْي  عَلي«،  مائده  سورة  ٩٢  ةيآ،  اللَّهَ  أَنَّما  الْبَلاغُ    فَاعلَْمُوا  رَسُولنَا 

. بر كنديمفراگيري دانش  تشويق به    صراحتبهو آيات متعدد ديگري انسان را    »الْمُبين

آيات   في«كَ،  بقره  سورة  ١٥١اساس  أَرْسلَْنا  وَ  كُما  آياتنا  عَليَْكمُْ  يَتلْوُا  منْكُمْ  رَسُولاً  مْ 

الْ  يُعلَّمُكمُُ  تَكوُنوُا تَعْلَمُون  الحْكْمَةَتابَ وَ  كيُزَكّيكمُْ وَ  ، صه  سور   ٢٩،  »وَ يُعلَّمُكُمْ ما لَمْ 

إلَيْكَ أَنزَْلْناهُ  الْأَلْباب «كتابٌ  أُولوُا  ليتََذَكَّرَ  وَ  آياته  ليدََّبَّرُوا  مُبارَكٌ  و    ،  طلاقه  سور   ١٢» 

بَينَْهنَُّ لتَعلَْمُوا أَنَّ اللَّهَ الَّذي خلََقَ سبَْعَ سَماواتٍ وَ منَ الْأَرْض مثلَْهنَُّ يَتنَزََّلُ الْأمَْرُ   عَلى   «اللَّهُ 

قَديرٌ وَ أَنَّ اللَّهَ قَدْكُلّ شَيْ نزول  ،  هدف و غرض از بعثت انبيا،  ءٍ علْماً» أحَاطَ بكُلّ شيَْءٍ 

مخلوقات  آفرينش  و  انسان ،  قرآن  تدبر  و  از    . استهتعليم  آيه  چندين  در  ديگر  سوي  از 

«أَ ،  نمله  سور   ٥٥ه  ه است. در آيشدگوناگون جهل سرزنش  هاي  به صورت قرآن كريم  

لَتأَْتوُنَ الرجّالَ شَهوَْةً منْ دُ  سرمنشأ  به عنوان  جهل  ،  »ون النسّاء بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهلَُونإنَّكمُْ 

تَ،  انبياءه  سور   ٦٧ه  فساد معرفي شده است و در آي وَ لما  عبُْدُونَ منْ دوُن اللَّه  «أفٍُّ لَكُمْ 

ه سور   ١٤ه  همچنين بر اساس آي   ؛ داندمي  تقليد كوركورانه را ناشي از جهل،  »فَلاتَعْقلُونأَ
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فييُقلا«،  حشر إلاَّ  جَميعاً  شَديدٌ مُحَصَّنَةٍ  قُرىً    اتلُونَكمُْ  بَيْنهَُمْ  بأَْسُهمُْ  جُدُرٍ  ورَاء  منْ  أوَْ 

«إذْ جَعَلَ ،  فتحه  سور   ٢٦ه  » و آييَعْقلوُنى ذلكَ بأنََّهُمْ قوَْمٌ لاتَحْسَبهُُمْ جَميعاً وَ قلُُوبُهمُْ شَتَّ

في  كَفَروُا  حَقُلوُبهمُ    الَّذينَ  علَى  ميَّةَالْحَميَّةَ  سكَينَتَهُ  اللَّهُ  فأََنزَْلَ  علََى   الْجاهليَّة  وَ  رَسُوله 

  تفرقه و لجاجت است. ه پديدآورند، جهل، »الْمُؤْمنين 

تشويق   دانش  و  علم  فراگيري  و  تحصيل  به  را  انسان  سويي  از  قرآن كريم  كه  حال 

بر  كنديم از جهل و غفلت  را  انسان  از سوي ديگر  نتيجه حاصل  اين  ،  دارديمحذر    و 

كه انسان توانايي اين را دارد كه به معرفت و دانش قطعي مطابق واقع دست پيدا   شوديم

به  ست يقرآن ن  قيمورد تشو،  اشتباهش اشكار شود  ير اثر فاصله زمانبكه    يخيعلم تار   كند. 

  مذموم است.  يدرآورده كه امر سر از جهل مركب اين دليل كه
  و نگاه استقلالي انسان به خودش . آيات دال بر امكان مطالعه نفس8

آ  نيا ادعا   ات يدسته  به رد  پيش قايل  ست كه  ا  گادامر  گريد  يناظر  افق فرضاست  و  ها 

انسان  ستند يو مطالعه توسط خود انسان ن  يقابل نگاه استقلال  ييمعنا ذهن و   تواندينم  و 

،  ١٣٧٧،  پالمر  / See: Gadamer,1994, pp.36, 301-302( كند  مدركات خود را مطالعه  

ا   .)١٩٧و    ١٩٥صص از  پ  قيطر  نياو  جلوگ  يدر  امكان  عدم  دخالت    يرياثبات  از 

معنافرضپيش  افق  و  است.    ييها  فهم  در  هرمنوتيك  انسان  ادعاي  از بر خلاف  فلسفي 

استفاده كرد كه انسان توانايي سنجش و ارزيابي مستقل خود    تواني مآيات قرآن    بسياري

خودش را محاسبه و    توانديم اي خود را دارد؛ او حتي  هفرض و اعتقادات و دانش و پيش 

  :شوديمبه برخي آيات اشاره  ليذدر يا از خودش خوشحال باشد؛  سرزنش كند

فرقان:  (  »تنَي اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُول سَبيلاًيْا لَيقوُلُ  يَ دَيْه يَ  يعَضُ الظَّالمُ علَيَوْمَ يَوَ  « .١

لَيْوَ«ا  ي)  ٢٧ أتََّيْلَتى  لَمْ  خلَيلاًتَني  فُلاناً  ا  . )٢٨:  (فرقان  »خذْ  انسان    هيآ   نيمطابق 

خود    ذشته بر گ،  شدت ملامت كردهبه   امبريراه پ  نكردني همراه  يخودش را برا
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م اخورديافسوس  سؤال  ك ملامت  كه  است  ني.  ملامت  ست يكننده  شونده و 

استقلال  ستيك نظر  به خودش  انسان  م  يو چگونه  نكوهشش  و  ؟  كندي داشته 

آ ق  ات يگرچه  مورد  دن  تيماه،  است  امت يدر  در  ق  ايانسان    ي فرق  امتيو 

استقلالكندينم نگاه  دو  به ح  ي ؛ هر  و  اس   يوجود   تي ثيبه خود  اگر    ت؛ خود 

جا هم  نيا،  كند و خودش را سرزنش كند  يبه خودش نگاه استقلال  توانديآنجا م

 .مي نيبيوقوعش را م آشكاراكه توانش را دارد؛ چنان

لك به علم انّ السّمع و البصر و الفؤاد كلّ أولئك كان عنه  س  يتقف ما ل و لا« .٢

؛ كننديممطابق اين آيه از انسان درباره دل و قلبش سؤال    . )٣٦:  (اسرا  »مسئولاً

روز قيامت    طباطبايي عنه يكي است. به گفته علامه  با اينكه مسئول و مسئول 

فؤاد هماني است    از شما چگونه استفاده كرد و  كه انسان   كنندي ماز فؤاد سؤال  

و از عجايب روز قيامت آن    كنديممدركات را درك  ،  واسطه آن  كه انسان به

سؤال   او  از  و  متوقف  را  انسان  نفس  خداوند  كه  عليه   كنديماست  هم  او  و 

شهادت   وقتي  )٩٦ص ،  ١٣جق،  ١٤١٧،  (طباطبايي  دهديمخودش  طرفي  از   .

در  كسي  از  سؤال  خداوند  چيزي  نظردادن  با   طبعاً،  كنديمباره  توان  هم  او  يد 

 درباره آن چيز را داشته باشد. 

لا  ي« .٣ أَنْفسَُكُمْ  عَلَيْكُمْ  آمنَُوا  الَّذينَ  أيَُّهَا  اللَّه  يَا  إلَى  اهْتَدَيْتمُْ  إذَا  ضَلَّ  مَنْ  ضُرُّكمُْ 

  ن ادر اين آيه به مؤمن  . )١٠٥:  مائده(  »نَبئُّكُمْ بما كُنْتُمْ تعَْمَلوُنيُمَرجْعُكُمْ جَميعاً فَ

به آنچه براي نفس خودش  نامر شده كه مشغول خودشان شو د و هر كس بايد 

است كنند  ،  مهم  مواظبت  از خودش  و  طباطباييبپردازد  ،  ٦ج ق،  ١٤١٧،  (ر.ك: 

 . اندستي كشونده كننده و مواظبت سؤال اين است كه مواظبت  . )١٦٣ص 

  ي است كه انسان را به نفس لوامه همان  . )٢:  امتي(ق  »اللَّوَّامَةأُقسْمُ بالنَّفسْ  وَ لا« .۴
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،  ٢٠ج،  همان(كند  مي  كردن و سستي در اطاعت خداوند سرزنشخاطر معصيت

حيثيتي  آ اين    . )١٠٣ص  وجود  بر  دلالت  كارش  يه  كه  دارد  انسان  نفس  از 

استسرزنش نادرست  كارهاي  بر  انسان  وجودي    . كردن  حيثيت  يك  چگونه 

 كند؟مي نشانسان نگاه استقلالي به نفس انسان دارد و او را سرز

عَل« .۵ الإْنْسانُ  بصيرت    . )١٤:  امتي(ق  »بَصيرَةنَفْسه    يبَل  و  آگاهي  از  آيه  اين  در 

يعني نفس انسان متعلق آگاهي   ؛ انسان نسبت به نفسش سخن به ميان آمده است

به گفته علامه  ،  او قرار گرفته شناخت عيني دارد.    طباطبايي انسان از خودش 

  در روز قيامت خودش حجت انسان    يعني  است؛ در آيه به معناي حجت    رت يبص

 . )١٠٦ص ، ٢٠ج ، ق ١٤١٧،  طباطبايي( ستعليه خودش ا

كتابَكَ كَف« الْ  ي اقرَْأْ  حسَيبايَ بنَفْسكَ  عَليَْكَ  ا  . )١٤:  (اسرا  » وْمَ  انسان    هيآ   ن يمطابق 

از محاسبه خود بربه به خودش و عملكردش    ي نگاه استقلال  توانديم  يعني  ؛ دي آيمخوبي 

ا  ات يروا  . كند  يكشد و خودش از خودش حساب داشته باش  در   نه يزم  نيمحاسبه نفس 

  . )١٠٠-٩٥ص ، ١٦ج، ق ١٤٠٩، ي : حر عاملك(ر. استيگو  ار يبس

فوق   آيات  مجموع  انسان    تواني ماز  نفس  كه  كرد  استنتاج  گونه  و   هات يثيحاين 

را از يكديگر    هات يثيحتجردش قدرت تفكيك اين    دليل   ي گوناگون دارد و بههاجلوه

هاي يقيني  فرض برخي از پيش   اختياراً  تواندي ماو    ؛ دكنطالعه  مخودش را    توانديماو    ؛ دارد

و  خود را در گوشه ذهن خود نگه دارد و فارغ از آنها مجدد همان موضوعات را مطالعه 

اعتقادات و نظريات خود را    ؛ دكن نقاش    در آن از  بازرسي  كه    يدارد؛ مثلاً كساو توان 

آن  و  د  كنهمين مسئله را مطالعه    دوبارهتوان آن را دارد كه  ،  ت وجود استمعتقد به اصال

و  كند    ليتعد  و  جرح را   تعميق دهد  توسعه و  از گردونه خارج    اناًياحيا  و  ابطال  را  آن 

او   و فهم    توانديمكند.  بنياني شناخت  مورد  جهان   وحتي اصول  را  و    هقشانمبيني خود 
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آن  اناًياحمطالعه قرار دهد و   ي وجودي خود را هات يثي حكند. او تمام    نظر  ديتجدها  در 

  ويژگي تجرد روح آدمي است.  خاطر بههمه  نها يابشناسد و بفهمد و  توانديم

ها فرضپيش   علي رغمه  كيابيم  ما انديشمندان بسياري را مي به گفته برخي مفسران

ميه پيشينو   دست  براهيني  به  فراوان  ذهني  و  كيابند  هاي  هدم  موجب  تمامي ه  نابودي 

زم  د؛ گردميها  فرضپيش  آنيابي  دست   نهيبلكه  بدون  را  بعدي  معارف  از  تأثيره  كبه  ي 

قبلي بپذيرند انسان در فراگيري مطالبي ،  امر   اين  آورند. فراهم مي،  اصول  توانايي  نشانه 

 هاي آنها و راهنماي آگاهي   نابودكنندةه  كهاي قبلي بلارتباط با دانستهتنها بيه نهكاست  

  ، ١٣٧٨،  جوادي آملي(  است  ليقب  نيا  ازفلاسفه  ري برخي  كمبناي ف  ست... تحولبعدي ا

   . )٢٨٠-٢٧٩ص 
    نتيجه

  : برايند مباحث مقاله به طور خلاصه نكات ذيل است

چون   ست؛ ين  يمندخي تار   ينقد مبان،  دي آياز قرآن به دست م  يمتعدد  ات يآنچه از آ- 

اين مباحث تخصصي جديد ندار  به    ي نف  يعني  يمبان  نيا  جهينت  يبلكه نف  د؛ قرآن ورودي 

زمان  يذات  يمندخ يتار  و  است  نت  يفهم  شد  جهيكه  مبان،  انكار  ز   ياصل  سؤال    ريهم 

 ي هات يثيهمه ح تيذات يناف به دلالت التزامي توانديم ات ياز آ يمختلف يها. دستهروديم

  باشد. ، فهم شده است يذات تيخيتار   موجب گادامرفهم كه در نگاه 

دلالت دارد فهم  ،  تعليم كه به همراه ذكر متعلق تعليم آمده  از وقوع  خبردهندهت  آيا- 

التزامي به دلالت  و  يافته  تحقق  با واقع و ماندگار  بدون مي  مطابق  واقع  فهم  رساند كه 

كه    حالي  هاي تاريخي انسان و افق تاريخي او واقع گرديده است؛ در فرضدخالت پيش 

  . مندندخ يتار  لزوماً اهفهم  همهدر هرمنوتيك فلسفي 

دارندهادسته تمام    -  معرفت  امكان  بر  دلالت  كه  آياتي  مختلف  تاريخ،  ي  مندي با 
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  ذاتي فهم ناسازگارند. 

دارد  -  ادعاي هرمنوتيك فلسفي دلالت  بر خلاف  قرآن هست كه  فراواني در  آيات 

    . داردي خود را هاشهي اندافكار و ، ذهن خود، كه انسان توان نگاه استقلالي به خود
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