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چکیده
اين مقاله به پديده جنبشهای سلفی معاصر همانند القاعده، طالبان و داعش می پردازد. پيدايش اين جنبش و 
بازخوردهای آن در جهان منجر به ايجاد سؤالهای جدی در حوزه ايدئولوژی يا ايدئولوژيهای اين گروهها 
گرديد. آيا رفتار و انديشه ارتباطی با اسلام، كتاب و سنت دارد. اين مقاله در صدد آن است كه با ورود 
انديشه های  نويسندگان،  نگاه  از  بپردازد.  پديده  اين  ايجادكننده  عوامل  اكتشاف  به  نسبت  تاريخ  حوزه  به 
سلفی گرچه وامدار دوران صدر اسلام و ديدگاههای اصحاب حديث است، ولی به طور نظام مند زير سايه 
انديشه های ابن تيميه است. جنبشهای سلفی قرن نوزدهم تلاشی بود برای به روزنمودن اين انديشه ها كه فقط 
توسط محمد بن عبدالوهاب به سرانجام رسيد. ولی ابوالاعلی مودودی بود كه اين انديشه ها را نظام مند و 
علمی و منطبق با واقعيتهای روز جامعه بازتعريف كرد و نقطه جالب اين است كه مودودی جزو انديشمندانی 
است كه با مذهب گرايی به شدت مخالف است و می توان او را يكی از مناديان تقريب مذاهب اسلامی در 

دوران معاصر ناميد.

واکاوی تاریخی جنبش سلفی جهادی 
و تکفیری معاصر

)با تأکید بر افکار و آراء ابوالاعلی مودودی(

کلیدواژه ها: مودودی، ابن تیمیه، سلفی، تکفیری.

دوفصلنامه علمی مطالعات تقریبی مذاهب اسلامی )فروغ وحدت(
سال هفدهم/ دوره جدید/ شماره 56/ پاییز و زمستان 1400

صص 170-186 )مقاله علمی - پژوهشی(
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مقدمه
مسلمانان  عموم  برای  سلفی گری  جريان  شعارهای 
خشن،  چهره ای  آن  رفتار  اما  است،  جالب  و  جذاب 
كنار  در  اسلام  دين  از  انعطاف ناپذير  و  ارتجاعی 
در  است.  نموده  عرضه  تمدن  مواهب  از  بهره برداری 
دهه های اخير سه گروه القاعده و طالبان و داعش در 
غرب آسيا پديدار شدند كه حامل پيامهای ايدئولوژيك 
تقربياً يكسانی مبنی بر سلفی گری و حكومت مبتنی بر 

شرع اسلام به جهان بودند.
خاستگاه القاعده پيشاور بود كه پايگاه اصلی مجاهدان 
به  جهاد  بر  آنها  تأكيد  و  بود  شوروی  عليه  افغانی 
برقراری  نيز  طالبان  بود.  اسلام  مهمترين حكم  عنوان 
تفكر  اساس  بر  را  اسلامی  جامعه  در  دينی  حاكميت 
بن  محمد  آموزه های  و  حنفی  انديشه های  و  فقهی 
عبدالوهاب سامان داده بودند. داعش هم كه بازخورد 
خلأ فروپاشی نظام رستاخيزی عراق و يك دهه تأكيد 

اين نظام بر اسلامی سازی ظاهری بود.
تبار  و  ريشه  كه  است  آن  پژوهش  اين  اساسی  سؤال 
عقبه  چه  معاصر  جهادی  سلفی  گروههای  فكری 
انديشمندان  يا  انديشمند  كدام  وامدار  و  دارد  تاريخی 
معاصر است؟ فرض نويسندگان بر اين امر استوار كه 
نظام مند  تاريخی  بستر  بر  سلفيه  فعلی  جنبشهای  هر 
ايجاد شده و در واقع به نحوی از آموزه های فكری و 
انديشه ای گذشتگان بهره می برند1 و لذا به رويكردهای 
اصحاب حديث نگاه داشته و به نقش بنيادی ابن تيميه 
را  سلفيت  بار  اولين  برای  كه  فردی  می نمايند؛  تأكيد 
به دنبال آن سفری تاريخی در منطقه  نظام مند كرد و 
اولين  تشكيل  مهد  كه  افريقا  شمال  و  آسيا  غرب 
و  می ريزند  پی  را  است  معاصر  سلفی  جنبشهای 
جنبشهای  مهد  كه  می رسند  معاصر  مصر  به  سرانجام 
آنها  راه  دنباله  اشاره  مورد  جنبشهای  كه  بود  سلفی 
بودند. در ادامه انديشه های ابوالاعلی مودودی را شرح 
نوشته ها  وام دار  نحوی  به  جنبشها  تمامی  كه  می دهند 

1. فلسفه انتقادی تاريخ، صص272-271 و صص276-284.

با  را  آنها  رفتار  خصوصاً  هستند؛  او  انديشه های  و 
ترجيع بند مشترك  كه  مودودی  اصطلاحات چهارگانه 
جامعه  به  نگاهشان  مورد  در  سلفی  جنبشهای  همه 
است شرح می  دهند. خصوصاً اينكه ايرانيان اولين بار 
با نوشته های او در قالب نظام جديد حكومت اسلامی 
با ترجمه های توانمند سعيدی، خسروشاهی، طالقانی، 
گرامی، صادقی و... آشنا شدند. نوشته هايی كه بعدها 
انديشمندانی هم چون پاكتچی، بحرانی، عنايت، نبوی را 
توليد نمود كه در كنار خورشيد احمد، بوطی، زهرالدين 
و باروت به عنوان چهره های پژوهش سلفيت در جهان 
وارد  اخير  قرن  سه  در  سلفيت  نمودند.  معرفی  اسلام 

ادبيات جهان اسلام شده است.

واژه شناسی سَلَفی
سلف در لغت به معني گذشتن و نيز گذشته آمده است و 
از اين رو به پيشينيان و نسلهاي گذشته »سلف« اطلاق 
مي شود.2 در مفهوم عام سلفی به كسی اطلاق می شود 
كه به دين اسلام تمسك جسته و خود را ملزم به پيروی 
از پيامبر اكرم)ص( و صحابه و تابعين می داند. گاهی 
سلف صالح تنها بر صحابه و تابعين و برخي از پيروان 
تابعين اطلاق شده است.3 در نگاه محمدسعيد رمضان 
نخست  سده  سه  عالمان  و  مسلمانان  به  سلف  بوطي 
عبدالعزيز  سيد  منظر  از  می شود.  گفته  اسلام  تاريخ 
امامان چهارگانه  فقهی  اصول  پايبند  كه  كسانی  سيلي 
نيز  ابوزهره  شوند.  می  ناميده  سلفی  هستند  اهل سنت 
است  دانسته  بن  حنبل  احمد  پيرو  وهابيان  را  سلفيه 
با اين توضيح كه آراء احمد بن حنبل توسط ابن تيميه 
بازسازی و توسعه يافت و در قرن دوازدهم هجری از 
سوی محمد بن عبدالوهاب در شكل جنبش وهابيت 
ظهور يافت.4 واژه سلفيت يا سلفی گری اصطلاحی است 
كه متعلق به گذشته است و مشروعيت خود را در تعبير 
2. فرهنــگ نمونه )القامــوس الحديث(، ص447؛ المعجم الوســيط، 

ص949، لسان العرب، ج9، ص158.
3. السلف و السلفيون، ص14.

4. سلفي گري در بوته نقد، صص14-16.
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ابن تيميه  گويا  می كند.  پی جويی  صالح  سلف  تاريخی 
اولين كسی است كه در كتاب الفتوی الحمويه الكبری 
اين اصطلاح را وارد ادبيات جهان اسلام نمود.5 در اين 
مقاله مقصود از سلفيه معنی خاص آن يعنی انديشه و 
كه  است  اهل سنت  ميان  مذهبی  و  اجتماعی  جريانی 
متأثر از انديشه های ابن تيميه و محمد بن  عبدالوهاب 
با تشكيل گروههای جهادی  است و در عصر حاضر 

سلفيه جديد خوانده می شوند.

خاستگاه اندیشه های سلفی بر بستر تاریخ
هدف نويسندگان ريشه يابی انديشه سلفی از صدر اسلام 
نيست، بلكه به می توان به رويارويی اصحاب حديث و 
رأی اشاره نمود6 ورود انديشه های يونان باستان، روم 
باستان، چين و هند به سرزمينهای اسلامی، نگاه اعتزالی 
در دوران كوتاه رونق گرفت، اما نفوذ گسترده اصحاب 
حديث سرانجام متوكل خليفه عباسی را تسليم و نقش 
احمد بن حنبل به عنوان قهرمان محنه7 جايگاه ويژه ای 
هم در آن زمان و در ساير دوران يافت. شاگردان و 
پيروان او توانستند در طول اعصار بعدی نقش فعالی 
را در حوزه فكری و فقهی در مراكز حساسی در مركز 
خلافت عباسی در سده های ميانی ايفا كنند. فروپاشی 
تهاجم  اثر  بر  بغداد8  در  عباسی  خلافت  و  حكومتها 
اجتماعی جديد در  و  به تحولات فكری  منجر  مغول 
جامعه اسلامی آن روز گرديد. در سرزمين شامات و 
مصر كه مسلمانان از قرن پنجم درگير نبرد با مسيحيان 
و  انديشمندان  و  مسلمانان  ويژه  توجه  مورد  و  بودند 
ابن تيميه9  نظامی،  و  كشوری  و  فرهنگی  فرهيتخگان 

5. پژوهشی پيرامون وهابيت، صص11-12.
6. »اصحاب حديث«، صص126-113؛ »اصحاب رأی«، ص126.

7. تاريخ فرق اسلامی، ج1، صص130-140.
8. خلافــت عباســی در قاهره پس از يك دوره توقف چندســاله، تا 
سقوط مماليك ادامه يافت و خلافت از قاهره به اسلامبول )استامبول( 

و خاندان عثمانی منتقل گرديد.
9. تقي الدين ابوالعباس احمد بن شــهاب الدين عبدالحليم بن مجدالدين 
عبدالســلام بن عبدالله بن ابي القاســم محمد بن الخصــر بن محمد بن 
الخضر الحّراني الدمشــقي الحنبلي، از مشــاهير علمای اسلام در سال 
661 هجري در شــهر حران شام متولد شد و در سال 728 هجری در 

دمشق درگذشت.

خود را متولی اصلاح جامعه می دانست و رسالت خود 
تا  انديشه های احمد بن  حنبل گذاشت  بازتوليد  بر  را 
جوزيه  ابن قيم   شاگردش  و  وی  تلاشهای  كه  جايی 
و  بعد  سده های  در  سلفی  حركتهای  مبنای  توانست 
تاريخ معاصر باشد. به طوری كه رهبران جريان فكری 
افغانی  عبده،  همانند  اسلام  اوليه  اصول  به  بازگشت 
)اسدآبادی(، البنا، رضا، مودودی و... توليدات خود را 

در بستر انديشه های او ايجاد نمودند.
وضع آشفته اقتصادی و معيشتی مردم، وضعيت بحرانی 
گسترش  اسلامی،  سرزمينهای  اجتماعی  و  سياسی 
طريقت صوفيانه آميخته با خرافات و توهمات، وضع 
قوانين مغولی منجر به يكی از بحرانی ترين ادوار تاريخ 
اسلام گرديد.10 ابن تيميه بر آن شد تا از طريق احياء 
انديشه های راستين اسلام بر مبنای تفكر سلف صالح 
مبتنی بر سنت رسول)ص( و خلفا راشدين، بار ديگر 
كه  چرا  بازگرداند.11  را  مسلمانان  قدرت  و  عظمت 
مسئولان  متصوفه  و  محدثان  متكلمان،  كه  بود  معتقد 
اصلی وضع موجود هستند و تنها راه نجات بازگشت 
با تكيه بر قرآن  به سلف صالح و دوران صدر اسلام 

است.12 
ابن تيميه يكی از شخصيات چند بعدی و شجاع عصر 
ثابت قدم  مخالفان  برابر  در  عقيده  ابراز  در  بود.  خود 
بود.  صليبيان  عليه  جهاد  پيشروان  از  يكی  بود.13 
جنبش اصلاح طلبانه دينی او كوشيد كه علوم دينيه را 
از انحصار فقها و متصوفه رها سازد كه بازخورد آن 7 
سال زندان بود.14 مطالعه و بحث و تصنيف و مبارزه 
خلاصه زندگی اوست. ازدواج نكرد و از امرا و شاهان 
هديه و صله نپذيرفت و زاهدانه زيست.15 در برابر كسی 
كرنش نكرد و با امرا و صاحب منصبان سياسی استوار 

10. ابن تيميه، موسی، صص22-16؛ سلفيها، ص23.
11. ابن تيميه، موســی، ص27؛ ســلفيها، صــص25-24؛ ابن تيميه، 

عليجانی، ص282.
12. ماضي استمراري: سلفي گري در جهان اسلام از وهابيت تا القاعده، 

صص28-29.
13. »ابن تيميه«، زرياب، ص171.

14. سلفيها، ص24.
15. ابن تيميه فی صورته الحقيقه، ص41.
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و بی پروا سخن می گفت. خود را مجتهد و در شريعت 
فقها  و  علما  آراء  بارها  لذا  می دانست؛  حنبلی  فقه  و 
پرآوازه عصر خود را بی رحمانه نقد می كرد.16 ابن تيميه 
برای اولين بار در سپهر انديشه سياسی نقش ويژه ای 
برای مردم در حكومت در نظر گرفت و آنها را محق 
دانست كه حاكمی از اجرای دستورات اسلامی عدول 
كند را بركنار كنند.17 وی هدف اصلی حكومت اسلامی 
حاكميت  ترويج  و  منكر  از  نهی  و  معروف  به  امر  را 
امر  اين  تحقق  برای  و  می دانست18  زمين  بر  خداوند 

انتخاب شورايی حاكم اسلامی را تجويز می نمود.19

اولین جنبشهای سلفی معاصر
هجدهم  سده  اواخر  از  اروپايی  استعمارگران  هجوم 
اسلامی  سرزمينهای  به  ميلادی  بيستم  سده  اوايل  تا 
اسلامی  بزرگ  دولت های  پی درپی  شكست های  و 
اروپاييان  از  گوركانيان  و  قاجاريان  عثمانيان ،  مانند 
كشورهای  در  گسترده  پيامدهای  و  تحولات  موجب 
پيشرفتهای  از  عقب ماندگی  احساس  شد.  اسلامی 
علمی و صنعتی غرب در ميان جوامع اسلامی آغازگر 
انديشه های اصلاح طلبانه در ميان نخبگان و انديشمندان 
مسلمان شد. انديشه های اصلاحی زمينه ساز جريانهای 
سكولاريسم  از  گوناگون  طيفهای  از  اصلاح طلبی 
افراطی تا اسلام گرايی بنيادگرا از غرب جهان اسلام تا 
شبه قاره هند گرديد. در واقع هدف اين گروهها تغيير 
و  اسلام  دوران صدر  و عمل  انديشه  با كمك  جوامع 
مقاله  اين  در  بود.20  دوران طلايی  به  آن  به  بازگشت 
مهم  جنبش  چند  به  دارند  ای  اشاره  تنها  نگارندگان 
و تأثيرگذار در سده های نوزدهم و بيستم ميلادی كه 
در شكل گيری انديشه های جريانهای سلفی جهادی و 

تكفيری دهه های اخير تأثيرگذار بودند.

16. »ابن تيميه«، زرياب، ص177.
17. سلفيها، ص29.

18. ابن تيميه، عليجانی، ص290.
19. سلفيها، ص29.

20. السلفيه: مرحله زمينه مباركه لامذهب اسلامی، ص13.

1( سلفیه وهابی
قرن  در  جزيره العرب  در  كه  جنبشی  مشهورترين   
را  آن  می توان  واقع  در  و  شد  آغاز  ميلادی  هجدهم 
است.  وهابيت  ناميد،  جديد  سلفيه  جنبشهای  پيشتاز 
اين جنبش در نجد  بنيانگذار  محمد بن عبدالوهاب21 
اولين  عبدالوهاب  بن   محمد  آموزه های  بود.  عربستان 
پاسخ اصلاح طلبی اسلامی به وضعيت آن روز جامعه 
به  بازگشت  عبدالوهاب  می رود.22  به شمار  اسلام 
سالهاي  اساس  بر  وسواس آميز  رفتار  و  راستي كيشی 
آغازين رسالت پيامبر اكرم)ص( و تأكيد بر توحيد را 
تبليغ مي نمود.23 ويژگيهای اساسی آموزه های وهابيت 
كه در اكثريت جنبشهای سلفی تكرار شده است به قرار 

زير است:
1. توحيد كه بر اساس آن بسياری از اعتقادات ساير 

فرق اسلامی را مصداق شرك می دانست.
به عنوان  از آن  كه  از منكر  نهی  به معروف و  امر   .2

قدرت محركه جنبش خويش بهره برد.
3. جاهليت مصداق وضع كنونی جهان اسلام.24

گرچه بايد اذعان نمود كه ميان انديشه های محمد بن 
عبدالوهاب، ابن تيميه و احمد بن  حنبل شباهت زيادی 

وجود دارد25 
2( سلفیه سنوسیه

خاستگاهی  با  اصلاحی  حركتی  سنوسی،  جنبش 
صوفيانه بود كه در برابر استعمار در افريقا بود. محمد 
بن  علی  سنوسی26 بنيانگذار اين جنبش در واكنش به 
كه  بود  آن  صدد  در  مسلمانان  عقب ماندگی  و  ركود 
طرح نو دراندازد27 و در سفرهايی كه داشت در حجاز 

21. زاده 1115ق/ 1703م.
22. ايــران و جهان اســلام، ص78؛ كالبدشــكافی عقايــد وهابيت، 

صص15-16.
23. انديشه سياسي معاصر در جهان عرب: از قرارداد پارساروويتز تا 

قرارداد غزه-اريحا، ص12.
24. تعريف و رابطه دو مفهوم، ص36.

25. جنبشها و نهضتهاي سياسي معاصر، ص24.
26. زاده 1202ق در مستغنام الجزاير.

27. تاريخ الحركه السنوسيه فی افريقيه، ص28.
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با افكار و انديشه های محمد بن عبدالوهاب آشنا شد 
و سپس به مغرب بازگشت و دعوت خويش را آشكار 
كرد. از او در حدود 40 كتاب به يادگار مانده است.28 
در باب پيوند ميان انديشه سنوسيه و وهابيت می توان 
بيشتری  انعطاف و روشن بينی  از  اين جريان  گفت كه 
برخوردار بود، زيرا سنوسيان آموزه های صوفيانه خود 
را با انديشه های وهابيت در هم آميختند.29 سنوسيان 
و رهبرانشان بعدها در مبارزه با استعمارگران اروپايی 
ايفا  ليبی  كشور  خاصه  افريقا  شمال  در  مهمی  نقش 
تعليمی  شيوه های  كه  است  يادآوری  شايسته  كردند. 
ابتكاری اين مراكز بعدها مورد بهره برداری جنبشهای 

سلفی جديد همانند طالبان قرار گرفت. 
3( سلفیه مهدویه

يكی از جنبشهای سلفی است كه در اواخر قرن نوزدهم 
احمد  محمد  بنيانگذارآن  و  گرفت  شكل  سودان  در 
استعمار  بر  و  داشت  مهدويت  دعوی  كه  بود  سودانی 
نيز  و  محلی  حاكمان  ستم  و  ظلم  كرد.30  قيام  بريتانيا 
دخالتهای حاكمان مصری و استعمارگران و نفوذ فرهنگ 
غربی در سودان زمينه را برای رشد قيام مهدی  سودانی 
قيام، شيخ يكی  فراهم ساخت.31 وی پيش از رهبری 
المهدی  با  از طريقتهای صوفيانه بود و از سوی ديگر 
جانشين محمد بن علی سنوسی پيوند داشت و از اين رو 
جنبش وی متأثر از جنبش اصلاحی و ضد استعماری 
انديشه تكفيری وی او را  سنوسی بود. پيكارجويی و 
به جنبش وهابيت نزديك می ساخت، اما در عين حال 
انحصار  و  مهدويت  ادعای  نيز  و  صوفيانه  گرايشهای 

رهبری در خود، او را از وهابيت متمايز می ساخت.32

28. همان، ص129.
29. همان، صص151-169.

30. محمد احمد المهدی، ص25.
31. الامام المهدی: محمد احمد بن عبدالله، ص46.

32. درباره اشــتراكات و افتراقات اين جنبش با ديگر جنبشهای عصر 
خود ر.ك: ســلفيها، صص49-48؛ ســعادۀ المســتهدی بسيره الامام 

المهدی، صص220-236.

پیشگامان سلفی جهادی در سده اخیر 
در مصر، محمد رشيد رضا33 برخلاف استادش محمد 
عبده مسير اصلاح گری اسلامی وی را به سوی سلفی گری 
وهابی كشاند. محمد رشيد رضا به تأثير از ابن تيميه و 
انديشه های محمد بن  عبدالوهاب در ترويج تفكر سلفی 
بسيار كوشيد. وی را می توان از اصلاح طلبان اسلام گرای 
سلفی دانست كه بر اسلام گرايان قرن اخير بسيار تأثير 
بر  می توان  را  رضا  رشيد  محمد  آثار  تأثير  گذاشت. 
اخوان المسلمين  بنيان گذار  حسن  البناء34  انديشه های 
ملاحظه كرد. اخوانيهای اوليه به تأسی از رهبر و اولين 
مرشد عام خود ديدگاههای اعتدالی داشتند ولی گروهی 
انديشه های  از  الهام گرفتن  با  ايشان  بعدی  نسلهای  از 
پيدا كردند. شدت گرفتن  افراطی  سيد قطب گرايشهای 
سركوب در دوره رياست جمهوری جمال عبدالناصر در 
پاسخ به ترورش و زنداني شدن عموم فعالان اسلام گرا، 
بازانديشي بسياري از پيروان اخوان المسلمين را در پي 
داشت.35 با كاهش فشار و خروج اخوانيها از زندان در 
دهه60، جوانان شروع به سازماندهی خويش بر اساس 
كتاب معالم الطريق سيد قطب كردند. حكومت احساس 
خطر كرد و موج دستگيريها در تابستان 1965م آغاز 
شد و در نهايت به اعدام سيد قطب و برخی از رهبران 
اخوانی گرديد.36 سيد قطب نظريه پرداز اسلام گرايی بود 
كه آثارش تأثير عميقی بر جنبشهای اسلام گرا، جهادی 
و  فهم  وی،  انديشه  محوری ترين  گذاشت.  سلفی  و 
متأثر  بود. وی  اسلامی  آموزه های  از  انقلابی  برداشتی 
از حسن البناء و مودودي بود و بر مفهوم حاكميت الله 
تأكيد داشت. مودودي با تأكيد بر حاكميت الله در برابر 
كرد  مطرح  بی سابقه  و  نوين  نگره  يك  بشر،  حاكميت 
كه بر اساس آن يك دولت اسلامي بدون يك انقلاب 
پشين، محكوم به زوال بر ناتوانيها و ويرانه هاي اخلاقي 

33. 1865- 1935م.
34. 1906-1949م.

35. الاخوان  المســلمون بين عبدالناصر و الســادات من المنشيه الی 
المنصه 1952-1981، صص27-28.

36. همان، صص25-26.
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انديشه های  بومی ساختن  با  قطب  سيد  است.37  جامعه 
جامعه  تحليل  و  في الطريق  معالم  كتاب  در  مودودی 
مصری، بستری را برای اين تحول بنيادين وضع نمود. او 
با تركيب تاكتيكی ميان وضعيت فعلي و وضعيت آرماني، 
مرحله  از  رهايي  براي  جديد  راهكاری  ارائه  پي  در 
استضعاف و رسيدن به مرحله جهاد بود. با اين حال سيد 
قطب، اوج انديشه انقلابي و جهادي نبود، بلكه اوج آن 
اسلامی و  مبارزه جويانه سازمان جهاد  انديشه هاي  در 
جماعت المسلمين تجلي يافت. به عبارت ديگر، انديشه 
انقلابي از مودودي به سيد قطب ختم نشد، بلكه در عمل 
آن را عبدالسلام فرج، عبودالزمر، احمد شكري  مصطفي، 
صالح  سريه، طلال  انصاري پيگيري كردند.38 دلايل رشد 
وسيع اين نگرش را می توان در ايجاد هويت جديد، ارائه 
ارائه  و  اطمينان  ايجاد  موجود،  وضعيت  برای  راه حل 
البته  دانست.39  بهشتی(  بهتر )چه زمينی و چه  زندگی 
شكست ارتش مصر از رژيم اسرائيل در نبرد 1967م و 
سازش با اسرائيل از جمله عوامل ديگر رشد اين نگرش 

انقلابی به شمار می رود.40 
تفاسير  و  برداشتها  موجب  قطب  سيد  ديدگاههای 
بر چند موضوع تكيه مي  گرديد:  گوناگونی گرديد كه 
نقش پيشتازها، ويژگيهاي اعضا و رهبران آن، ماهيت 
مسلمان  و  پيشتازان  ميان  روابط  و  جامعه،  از  دوری 
مؤمني كه در نظام جاهلي به زند گي مشغول است.41 
نتيجه اين تأملات باعث گرديد كه برای دست يابی به 
مدينه فاضله اسلامی و جامعه ای كه به دور از ارزشهای 
در  و  داد  تغيير  را  مبارزه  روش  بايد  است،  جاهلی 
تكاپوی برپايی دولت اسلامی بود. از رهگذر اختلاف 
محافظه كارانه  سياستی  كه  كهنسال  و  جوان  نسل  دو 

37. انديشه  سياســي  در  اسلام معاصر، ص131؛ الحركات و الاحزاب 
الاســلاميۀ و فهم الآخر، صص15-7 و صص100-80؛ پاييز خشم، 

ص224.
38. احمد لطفی السيد، صص350-351.

39. جنبشهاي اسلامي معاصر در جهان عرب: بررسي پديده بنيادگرايي 
اسلامي، صص98-99.

40. الحركات الاسلاميه فی مصر و ايران، صص83-87.
41. »سيد قطب«، ص366.

كه  نسل جوان  و  داشت  انور سادات  و  با رژيم مصر 
در پی مواجهه انقلابی و سياسی با نظام جاهلی مصر 
جهاد  و  المسلمين  جماعت  چون  سازمانهايی  داشت، 
اسلامی مصر سر برآورد، كه در اين جا شرح مختصری 
از اين گروهها راه اصلی را برای جنبشهای فعلی ايجاد 
كردند آورده می شود و سپس به انديشه های مودودی 

كه آبشخور فكری آنهاست پرداخت می شود.
1( جماعت المسلمین

شكری  مصطفی  توسط   1970 سال  در  گروه  اين 
جاهلی  جامعه  نابودی  از  كه  فردی  شد؛  بنيان گذاری 
روش  می راند.  سخن  اسلامی  جامعه  برپايی  و  مصر 
و  هجرت  تكفير،  بود:  استوار  اصل  سه  بر  گروه  اين 
تكفير  را  سادات  نظام  چون  سازمان  اين  جنبش.42 
ضرورتهای  و  شيوه ها  از  يكی  را  هجرت  و  می كرد 
نام گرفت43 و  الهجره«  و  »التكفير  مبارزه می دانست، 
بيستم  قرن  خوارج  لقب  مصری  رسانه های  سوی  از 
گرفتند.44 ديدگاه جماعت درباره سه اصل خود بدين 
بر  زيرا  تمام جامعه مصر، جاهل هستند  كه  بود  قرار 
حاكميت بشر به جای حاكميت الله گردن نهادند پس 
فرمانروايی  جامعه ای  اگر  هم چنين  شوند.  تكفير  بايد 
جاهلی و كافرانه داشته باشند بايد همانند پيامبر)ص( 
كه از مكه به مدينه هجرت نمود از اين جامعه دوری 
اندك  لو  و  گروهی  بايد  پايان  در  و  نمود  هجرت  و 
بايد اين ساختار جاهلی را تغيير دهند.45 اين گروه بر 
باطل بودن مكاتب چهارگانه اهل سنت و تكيه صرف بر 
كلام الله مجيد، عدم اطاعت از علما و الازهر، عدم اقامه 
نماز در مساجد، عدم همكاری با حكومت و باطل بودن 

ازدواج، تشويق مهاجرت از مصر تأكيد داشت.46
1973م  سال  در  جماعت  اعضای  درگيری  دنبال  به 

42. الاسلام السياسی و الحداثه، ص60.
43. پيامبر و فرعون، ص77.

44. ذكرياتی مع جماعه المسلمين، ص61.
45. الاسلام السياسی و الحداثه، ص61.

46. پيامبر و فرعون، صص87-100.
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با نيروهای پليس در روستای شيبيه47 و نيز درگيری 
پليس مصر در 1976م با ساير گروههای اسلام گرا48 
عده ای از اعضای گروه بازداشت شدند.49 واكنش نظام 
مصر در برابر ربودن و ترور وزير وقت اوقاف منجر 
به دستگيری وسيع اعضای گروه و محاكمه سريع آنان 
شكری   جمله  از  جماعت  سران  از  نفر  پنج  اعدام  و 

مصطفی سازمان جماعت در عمل فروپاشيد.50 
2( جهاد اسلامی مصر

داشت  عقيده  جماعت السلمين  بر خلاف  سازمان  اين 
كه جاهليت فقط بر طبقه حاكمه منطبق است و شامل 
اصل  مهمترين  گروه  اين   نمی شود.51  مردم  توده های 
را جهاد و تنها راهبرد براي رسيدن به دولت اسلامي 
عمدتاً  مردم  كه  است  اين  گروه  اين  فرضيه  می دانند. 
طرفدار جهاد هستند و منتظر رهبری مناسب و شايسته 
رهبری  عبدالرحمان  می باشند.52  جهاد  شروع  برای 
معنوی اين گروه بود53 و اما مؤسس و رهبر اجرايی 
آن محمد عبدالسلام  فرج بود كه كتاب الجهاد: واجب 
همراه  به  كه  نمود  تحرير  را  )الفريضه  الغائيه(   مكتوم 
جريانهای  الهام بخش  سرعت  به  قطب  سيد  كتابهای 
سلفی جهادی گرديد.54 كوپل عقيده دارد كه اين گروه 
در پی ارائه فلسفه انتقادی از تاريخ اسلام است. روشی 
كه جنبش اسلامی را به تعالی و پيروزی می رساند و 
از شكستهای گذشته جنبشهای اسلامی پند گرفته بود؛ 
و  نداشت  جامعه شناختی  ديدی  المعالم  برخلاف  ولی 

فقط قدرت حاكم را مورد نقد قرار داده بود.55 

47. ريشه ها و تاريخچه اصولگرايی در مصر، ص39.
48. از نظر اين گروه هر كسی كه تعاليم اين گروه را نپذيرد جاهل است.

49. ذكرياتی مع جماعه المسلمين، ص69.
50. پيامبر و فرعون، صص86-87.

51. الاسلام السياسی و الحداثه، ص61.
52. برآورد استراتژيك مصر، ص243.

53. سير تحول جنبشهاي اسلامي از نهضت سلفي سيد جمال تا بيداري 
اسلامي، ص73.

54. »حســن  البناء«، ص275؛ جنبشهاي اســلامي معاصر در جهان 
عرب: بررسي پديده بنيادگرايي اسلامي، ص179.

55. پيامبر و فرعون، صص233-234.

ابوالاعلی مودودی
حوزه  در  دينی  متفكران  و  مصلحان  از  مودودی56 
كه  می باشد  هند(  )شبه قاره  اسلامی  شرق سرزمينهای 
انديشه ها و افكار و آراء او تأثير زيادی بر شكل گيری 
جنبشهای اسلامی داشته است. به گونه ای كه می توان 
جنبش سلفی را چه از لحاظ مسلحانه و چه از لحاظ 
او  برشمرد.  او  انديشه های  تأثير  تحت  را  انديشه ای 
برای اولين بار مفاهيم هم چون حاكميت  الله، جاهليت، 
نمود.57  ابداع  و  بازتوليد  را  غرب  تمدن  حق،  دين 
در  گذاشت،  او  از  بعد  متفكران  ساير  بر  كه  تأثيری 
به  يافت،  نمی توان  برای آن  نظيری  بيستم  قرن  تاريخ 
يا  و  سلفی  جنبشهای  اعظم  ايدئولوگ  را  او  طوری 
كه  آباد  اورنگ  در  مودودی  می نامند.  آنها  پدربزرگ 
گروهی  آمد.58  به  دنيا  هند  جمهوری  از  جزئی  الان 
نسب او را به امام علی نقی)ع( دانسته اند.59 مودودی از 
سال 1918 نويسندگی در روزنامه ها را آغاز نمود و 
در سال 1921 روزنامه مسلم را منتشر كرد؛ كه ارگان 
مطبوعاتی جمعيت علمای هند به شمار می رفت. افكار 
و آراء او در ماهنامه ترجمان القرآن از سال 1933 كه 
در حيدرآباد نشر می شد منتشر گرديد. كتاب الاجهاد 
فی الاسلام او در همين ايام منتشر گرديد. همكاريها 
مؤسسه  بر  او  رياست  به  منجر  لاهوری،  اقبال  و  او 
سال  در  و  گرديد   1938 سال  در  اسلامی  تحقيقات 
1939 كرسی اسلاميات را در دانشكده اسلاميه لاهور 
را به دست آورد. در سال 1941م جماعت اسلامی را 
تأسيس نمود.60 به دليل ديدگاههای ضد قاديانيها دو 
بار در سالهای 1948 و 1953 ميلادی به زندان افتاد. 
حمايت او از امام خمينی، مخالفت با جنگ كشمير و 
در سال  او  مجدد  دستگيری  به  منجر  خانواده،  قانون 
جماعت  رهبری  از   1972 سال  در  گرديد.  1964م 
سپتامبر   22 در  و  استعفا  بيماری  دليل  به  اسلامی 

56. 1903-1979م.
57. »مودودی«، صص191-269.

58. 25 سپتامبر 1903م.
59. بررسی ديدگاههای تقريبی امام خمينی و مولانا مودودی، ص76.

60. »جماعت اسلامی«، صص613-619.
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1979م در بيمارستانی در امريكا وفات يافت.
1( افکار و اندیشه های مودودی

الهام بخش  كه  نوشت  چه  يا  گفت  چه  مودودی  اما 
او  فكری  منظومه  گرديد.  بعدی  متفكران  از  بسياری 
چگونه باعث بازتوليد نهضت عملی و علمی سلفی در 
جهان معاصر گرديد؟ او با نگاهی نو به مسائل دينی و 
مذهبی و با شكستن مرزهای باورهای جزمی سلفی و 
ارائه برداشتهای نو و متفاوت، برخی از باورهای سلفيه 
سلفيه  نو  جريان  بنيان گذاران  از  و  كشيده  نقد  به  را 
به شمار می آيد. وی جاهليت را از دوره پيش از بعثت 
به يك فرهنگ بدون محدوديت زمانی تعريف كرد و 
ويژگيهای آن را مطرح ساخت. مودودی با ارائه الگوی 
بر  نظريه جواز خروج  مطرح كردن  و  »تئودمكراسی« 
حاكم ظالم61 و هم چنين با ارائه ساختار جديد از نگره 
تبيين  را  جريان  اين  نظری  بنيادهای  صحابه،  عدالت 
تشكيل حكومت  انديشه  در  كه سخت  مودودي  كرد. 
اسلامي بود، تحقق آن را در گرو وقوع يك انقلاب و 
افكار و جهان بيني مردم در  نهضت اسلامي در سطح 
جامعه مي داند. به نظر او اسلام، نهضتي است كه در پي 
برقراري و سامان زندگي اجتماعي بر مبناي اصول و 

عقايد ديني است.62
از نظر مودودی دليل اصلی انحراف و كجی در دين، 
مردم  زندگی شخصی  در  دين  و  عبادت  محدودشدن 
دنيای  است.63  بوده  ملوكيت  به  تبديل شدن خلافت  و 
زمان مودودی دنيای ركود و رخوت بود. تعاليم اسلامی 
تمدن  انديشه های  هجوم  برابر  در  متزلزل  و  موروثی 
غرب  تمدن  از  الگوبرداری  راه حل  تمامی  بود.  غرب 
بدون شناخت آن بود. وی با شناخت اين امر شروع 
به تببين انديشه اسلامی خويش نمود. از نظر مودودی 
مهمترين شرط برتری مسلمانان بر غيرمسلمانان امت 

61. در بحث جماعت المسلمين و تنظيم جهاد اشاره گرديد و در حال 
حاضر توسط جريانهای سلفی مورد استفاد قرار می گيرد. فقه كلاسيك 

اهل سنت قيام عليه حاكم اسلامی را جز در كافربودن جايز نمی داند.
62. منهاج الانقلاب الاسلامي، ص98.

63. اسلام در دنيای امروز، صص29-42.

بر توانمندسازی  او  واحده و وحدت مسلمانان است. 
بر فهم دين توسط  اولين گام  تأكيد می كند و در  آنها 
يا  حال  اشخاص  فهم  تكرار  جای  به  اشخاص  خود 
ماضی تأكيد می كند.64 او تأكيد می كند كه بايد تمامی 
بازگردانده  اصلی خود  معنای  به  اسلامی  اصطلاحات 
را در زندگی  امر  اين  ايمان آوردندگان  تمامی  و  شود 

شخصی و اجتماعی خود به كار برند.65
چهارچوب  در  اسلام،  نظام  توضيح  براي  مودودي 
نگرش ديني تلاش فراواني كرد. او در گام نخست به 
نظام سياسي اسلام  توضيح جهان بيني اسلام و سپس 
در  سياسي  نظام  كه  است  آن  بر  و  مي ورزد  مبادرت 
مودودي  است.  توحيدي  جهان بيني  بر  مبتني  اسلام، 
براي اثبات عقايد و آراء خود، به قرآن و سنت استناد 
مي كند، اما اغلب به قرآن ارجاع مي دهد و از اين رو 
سعي دارد به نظرات خود اعتبار و مرجعيت بيشتري 
او  كند.66  محكم تر  را  استدلالهايش  مبناي  و  ببخشد 
آن  پايه  بر  را  سياسي   و  فكري  نظامی  حال  عين  در 
درافكند كه صرف نظر از گرايشهاي گوناگون فرقه اي و 
مذهبي كمتر مورد چون و چراي عالمان و فقهاي دين 
باشد، چرا كه او بر وحدت امت اسلامی و دوری جستن 
از اختلافات تأكيد دارد. او حتی در جماعت اسلامی بر 
آزادی مذهب تأكيد داشت و مذاهب را فرع بر آموزه ها 
می دانست و در واقع می توان مودودی را از پيشگامان 

دارالتقريب اسلامی دانست.67
2( اصطلاحات چهارگانه

اربعه  بازتعريف اصطلاحات  انديشه مودودی  زيربنای 
قرآنی الله، رب، دين و عبادت هستند. از نظر مودودی 
از  دعوت قرآن حول آنها می چرخد و هر كس يكی 
آنها درك نكند، قرآن را درك نخواهد كرد و سراسر 
كلام الله برای او گنگ و نامفهوم خواهد بود و معانی 

64. بررسی ديدگاههای تقريبی امام خمينی و مولانا مودودی، ص79.
65. منهاج الانقلاب الاسلامی، صص90-100.

66. انديشه هاي سياسي در اسلام، ص189.
67. بررســی ديدگاههای تقريبــی امام خمينی و مولانــا مودودی، 

صص82-88.
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قادر  حتی  و  كرد  خواهد  استخراج  آن  از  نامناسبی 
نخواهد بود كه توحيد را درك كند.68 در واقع اين بند 
مورد استناد جنبشهای سلفی جهادی قرار گرفته است. 
به نظر مودودی تمام امتهای قبلی در اثر بی توجهی به 
معانی اين اصطلاحات به گمراهی كشانده شده اند. امت 
اسلام در ابتدا و در عصر نزول قرآن معنای اصلی اين 
اصطلاحات را درك می كرد اما بعدها در معنای محدود 
به كار گرفته شد و از جهان بينی تنگی به آن نگريسته و 

اين ناشی از دو علت بود:
قواعد  نارسائی  و  سالم  عربی  ذوق  ميان رفتن  از   .1

عربی خالص؛
در  كه  آن طور  كلمات  اين  مفهوم حقيقی  و  معنی   .2
و  متداول  كريم  قرآن  نزول  زمان  و  جاهليت  اجتماع 

رايج بود، به كلی فراموش گرديد؛
3. الله مترادف با اصنام شد؛

4. رب هم رديف معانی تربيت و ايجاد و آمادگی جهت 
قيام به امر تربيت خلق؛

و  قربانی  و  خداپرستی  محدود  معنای  به  عبادت   .5
نماز؛

6. دين به معنای مذهب.69
او با بررسی اين اصطلاحات چهارگانه الله، رب، دين 
مفاهيم سياسی چون  با  را  آنها  قرآن،  و عبادت70 در 
حاكميت سياسی، سلطه، حكومت، فرمانروايی و اقتدار 
پيوند دين و  پيوند می زند و در واقع دكترين  سياسی 

سياست را در جهان اسلام تبيين می نمايد.
3( جاهلیت مسلمانان امروزی و انحطاط آنها

به نظر مودودی مسلمانان در صدر اسلام اصطلاحات 
چهارگانه را كاملًا درك كرده و در عقايد و عمل به كار 
معانی  درك  از  فاصله گرفتن  خاطر  به  اما  می بستند. 
مسلمانان  استناد،  اين  با  او  رفتند.  گمراهی  به  اصلی، 
آنها  اسلام  از  كه  می داند  را جاهل  امروزی  و جوامع 

68. مصطلحات القرآن الاربعه فی فكر المودودی، صص149-153.
69. اصطلاحات چهارگانه در قرآن، صص5-8.

70. همان، ص10؛ تفهيم القرآن، ج1، صص37-36؛ انديشه های سيد 
ابوالاعلی مودودی، صص98-102.

فقط اسم باقی مانده است.71 ابن تيميه و غزالی گذشته 
به  منحصر  آنان  انتقاد  اما  می كردند،  نقد  را  مسلمانان 
او سيد  به تبع  و  مودودی  نقد  اما  بود،  عصر خودشان 
قطب بر اساس فلسفه انتقادی تاريخ يك نظريه كاملًا 
جديد بود. مودودی و سيد قطب كل امت اسلام و تمام 

ادوار تاريخی را به نقد كشانده بودند.
را  آنها  امروز،  مسلمانان  وضعيت  تفسير  در  مودودی 
برده می داند. او در مقاله »عبوديت فكری«72 علل اين 
استيلا را فكری و اخلاقی و سياسی و مادی می داند و 
عبوديت و بندگی را به همين روش به دو نوع تقسيم 
می كند.73 به نظر او مسلمانان امروز دچار هر دو نوع 
بردگی شده اند و غرب سلطه سياسی و فكری خود را 
بر آنها حاكم كرده است، به حدی كه معيار حق و باطل 
در نظر مسلمانان، غرب شده است.74 از نظر او دليل 
اين امر كنارگذاشته شدن اجتهاد فكری و تحقيق علمی 

در بين مسلمين است. 
با  او  مودودی،  تفكر  و  انديشه ها  به  نگاه  ادامه  در 
انحطاط  عامل  را  دورويی  و  نقاق  قرآن،  از  استفاده 
جوامع اسلامی و به دنبال آن كنارگذاشتن و خاموشی 
و  علم  منبع  كه  قرآن  می داند.75  علمی  و  جهاد عملی 
عمل مسلمانان بود، فقط وسيله عبادت آنها گرديد و 
را  سنتها  مسلمانان  شد.  واقع  محراب  در  آن  جايگاه 
ترك كردند كه منجر به توقف سير ترقی آنها گرديد. 
با توقف مسلمانان، غرب اين پرچم جهاد و كوشش را 
برداشت و با شمشير و قلم خود در جهان نفوذ كرد. 
اين نفوذ و سيادت تنها بر جسم نبود بلكه در قلوب و 
افكار نيز نفوذ كرد. هنگامی كه مسلمانان بعد از چند 
قرن از خواب بيدار شدند، ديدند در دست مسلمانان 
به جز خاطره خوش زمانهای گذشته چيز ديگری باقی 
نمانده است و آن خاطرات خوش هم كم كم از صفحه 

71. اصطلاحات چهارگانه در قرآن، صص5-7.
72. اول اخلاق ما بعد تمدن آنها، صص45-80.

73. گفتارها، صص13-57.
74. همان، ص14.

75. اسلام و تمدن غرب، ص219.
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انحاط مسلمانان را  اذهان محو می گرديد.76 مودودی 
تا جايی می داند كه حتی قادر نيستند يك روز سروری 
اين  از  رهايی  برای  اما  گيرند77.  دست  به  را  جهان 

وضعيت دو راه حل ارائه می دهد:
1. خداوند در ميان طرفداران الحاد و عناد نفاق انداخته 
نابود می شوند.78 چرا كه  به دست ديگری  و هر يك 
آنها يك هدف ندارندن و شيطان پيشوای آنان است و 

نيرنگ شيطان بسيار ناچيز است.79
2. هنوز همه مسلمانان غيرت و تعصب مذهبی خود 
را از دست نداده اند و علميات خرابكارانه گروهی از 
رهبران و مسلمانان قلابی حسن مذهبی آنان را از بين 
نبرده است و افراد اصلاحی برای قيام در برابر باطل 

وجود دارند. لذا نبايد از رحمت خداوند نااميد شد.80
4( بنیاد بنیادگرایی اسلامی

سلفی،  جنبشهای  مورد  در  شده  انجام  پژوهشهای 
مودودی را به عنوان ايدئوگ اعظم و آبشخور فكری 
جنبشهای سلفی جهادی و بنيادگرايی اسلامی ستيزه جو 
معرفی می  كنند.81 تصور حاكم بر سرزمينها و متفكران 
متفاوت  امر  اين  در  غرب  بر  حاكم  نگاه  با  اسلامی 
است. ديدگاههای متفكران و انديشمندان غربی همان 
در مقدمه مقاله اشاره گرديد و در بخش ابن تيميه نحوه 
ورود آن به ادبيات جهان اسلام بررسی قراشدر گرفت. 
نظر  از  می كنيم.  نقل  را  غنوشی  راشد  نگاه  اينجا  در 

راشد غنوشی بنيادگرايی اين ويژگيها را دارد:
1. جنگ با عقايد و آراء باطل و خرافات؛

76. همان، صص47-48.

77. گفتارها، صص49-48؛ برنامه انقلاب اسلامی، ص22.
78. بقره، 125.
79. نساء، 76.

80. اسلام در دنيای امروز، صص94-95.
81. تاريــخ تفكر اســلامی در هند، صــص25-18؛ نهضت بيداری 
اســلامی، صص225-210، جنبشهای اســلامی معاصر، صص330-

310، نوگرايــی دينی: نقد و بررســی جنبشــهای اســلامی معاصر، 
پاكســتان، صــص115-112؛  اســلامی  جنبش  صص120-117؛ 
بنيادگرايی، صص35-20؛ بنيادگرايی، جهان اســلام و نظام بين الملل، 
صص285-280؛ تروريسم از القاعده تا داعش: مطالبی كه لازم است 

همگان بدانند، صص361-380.

2. تلاش برای شناخت احكام خدا از قرآن و سنت؛
3. دوری از تعصبات مذهبی؛

4. گذشت و اغماض در نقاط مورد اختلاف؛
5. گردآمدن مسلمانان پيرامون حقايق دينی.82 

متفكر كه رسالت خود را در  به عنوان يك  مودودی 
سلف  تفكر  به  امروزی  مسلمانان  تفكر  بازگرداندن 
صالح و صدر اسلام تعريف كرده است می نويسد: »من 
از  را  حاضر  عصر  مسلمين  زندگی  نمی خواهم  هرگز 
حيث صورت و ظاهر همانند زندگی اعراب مدينه قرار 
دهم تا مسلمانان امروز مثل آنها غذا بخورند و لباس 
بپوشند... اسلام هرگز اين را از ما نخواسته كه مخالف 
ترقی باشيم و زندگی خودمان را مانند رسم باستانی 
او  بداريم.«83  عرضه  جهانيان  به  را  آن  و  دهيم  قرار 
معتقد است كه پيروی صحيح از قرآن و سنت، پيشرفت 
تمدنی را به دنبال دارد.84 مودودی بر خلاف بسياری 
غربی  تمدن  پيشرفت  مظاهر  برابر  در  كه  علما  در 
روش  بلكه  نداشت،  مخالفت  تنها  نه  كرده،  مقاومت 

استفاده صحيح از آنها را به مسلمانان آموخت.85
5( جهاد

همان طور كه قبلًا اشاره گرديد، ابن تيميه اولين فردی 
نظام مند  و  منسجم  به صورت  را  مسئله جهاد  كه  بود 
شرح داد. از نظر ابن تيميه جهاد از حج و نماز و روزه 
در  نه  و  جهاد  در  واقعی  انسان  ويژگی  و  است  برتر 
رياضت و تقوای فردی بروز می كند. مودودی اين امر 
را پی گرفت و آن را روشمند ساخت و وارد ادبيات 
سياسی معاصر نمود. در ادامه نتيجه می گيرد كه جهاد 
اسلام بايد جهانی و جهان شمول باشد؛ گرچه مسلمانان 
در ابتدا در كشور خويش انقلاب می كنند و نظام جور 
را برمی افكنند، اما مقصد غايی و نهايی آنها بايد انقلاب 
جهانی باشد، چرا كه طبق آيه »وَمَا لکَُمْ لَا تُقَاتِلُونَ فِي 

82. جنبشهای اسلامی معاصر، صص130-133.
83. اسلام و تمدن غرب، صص242 و 297-298.

84. همان، ص299.
85. زندگينامه: نگاهی به احوال، آثار و افكار سيد ابوالاعلی مودودی، 

صص200-205.
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وَالوِْلدَْانِ  وَالنِّسَاءِ  جَالِ  الرِّ مِنَ  وَالمُْسْتَضْعَفِینَ  الِله  سَبِیلِ 
المِِ أَهْلُهَا  الذَِّینَ یَقُولوُنَ رَبنََّا أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ القَْرْیَةِ الظَّ
وَاجْعَلْ لنََا مِنْ لدَُنْكَ وَلیًِّا وَاجْعَلْ لنََا مِنْ لدَُنْكَ نصَِیرً«86 
ياری رساندن و نجات مظلومان وظيفه مجاهدان است. 
مودودی در تفسير تاريخ و فلسفه انتقادی تاريخ غزوه 
و  می داند87  اسلام  جهانی شدن  مرحله  آغاز  را  تبوك 
نتيجه می گيرد كه جهاد و حق كلمات وسيعی هستند 

كه در چارچوب مرزها نمی گنجند.88
مودودی با تقسيم جهاد به دو بخش دفاعی و هجومی 
برنمی تابد؛ چرا كه عقيده دارد  را  نيست و آن  موافق 
اين تقسيم بندی رنگ ناسيوناليستی و قبيلگی دارد.89 
كه  مطلبی  است.  اكبر  جهاد  جهاد،  مودودی  نظر  از 
نظر  مورد  جهاد  گرديد.90  بازتوليد  قطب  سيد  توسط 
تفنگ  توپ،  مال،  قلم، جان،  زبان،  با  مودودی جهاد 
و هر چيزی است كه برای انسان عزيز و مهم است.91 
در واقع مودودی مفهوم جهاد را بسط داده است و آن 
را سعی و تلاش و جهد در تمامی شئونات و مراحل 
زندگی با هر وسيله ای كه دين آن را جايز شمرده است 
و  جهاد  به  مسلمانان  تشجيع  در  مودودی  می داند.92 
سعی و تلاش در اين زمينه، علت كنارگذاشتن آن را 
از ادبيات روز جامعه اسلامی در تبليغات غربيان و نيز 
شخصی شدن دين و مناسك آن می داند. او ميان حرب 
و جهاد تفاوت قائل می شود و در تبين اين دو مفهوم 
زمين  در  الله  برقراری حاكميت  اصلی  را هدف  جهاد 
می داند، در حالی كه هدف از حرب، كسب منافع مادی 

و شخصی انسان است.93
مودودی چهار جبهه در مورد جهاد خويش گشود و آن 

86. نساء، 75.
87. الجهاد فی ســبيل الله، صــص36-34؛ خطبه هــای نماز جمعه، 

ص308.
88. الجهاد فی سبيل الله، صص38-37؛ پايه های اخلاقی برای جنبش 

اسلامی، ص22.
89. الجهاد فی سبيل الله، صص40-42.

90. المعالم فی الطريق، ص74.
91. تفهيم القرآن، ج3، ص665.

92. آيين شجاعان، ص40.
93. همان، صص8-12.

را نشان داد: جهاد عليه ناسيوناليسم هندی؛ جهد علی 
استيلا و سيطره غرب؛ جهاد عليه رهبران كشورهای 
آموزه های  با  متضاد  آنها  عملی  سيره  كه  اسلامی 
اسلامی است و جهاد عليه تحجرگرايی و رهابيت كه 
بازخورد آن در كمكهای او و جماعت اسلامی پاكستان 
به گروههای جهادی در دوران اشغال افغانستان نمود 

يافت.
6( انقلاب اسلامی

مودودی عقيده دارد كه حكومت اسلامی بايد از طريق 
انقلاب اسلامی محقق شود. از نظر او اين انقلاب فرقی 
با آغاز اسلام ندارد و همان طور كه در زمان پيامبر)ص( 
و خلافت راشد و دوران سلف صالح ايجاد گرديد، اين 
الگو قابل تعميم به دوران فعلی است و به غير از آن 
راهی وجود ندارد.94 از نظر مودودی اين انقلاب تنها 
يك انقلاب سياسی و اجتماعی نيست، بلكه علاوه بر 
بر  مبتنی  روحانی  و  معنوی  ذهنی،  انقلاب  يك  اينها 
بايد  آن  اوليه  مراحل  كه  است  تربيت  و  تعليم  الگوی 
او  شود.95  محقق  گام  به  گام  و  تدريجی  صورت  به 
هدف از انقلاب را تغيير شرايط نابه سامان امت می داند، 
سنجش  و  انديشدن  و  فكر  اصلاح  را  آن  شرط  ولی 
با  را  خود  نظر  مد  انقلاب  ادامه  در  می داند.  شرايط 
معنای انقلابهای موجود متفاوت می داند؛ چرا كه عقيده 
انديشه  مبنای  بر  انقلابهای صورت گرفته  تمامی  دارد، 
بشری و صيرورت بشر است، لذا همگی با احساسات 
ويرانيهای  جايگزين  و  می شود  آغاز  انتقام گيری  و 
-بر  ادامه  در  است.96  بشری  انقلاب  ويرانی  موجود 
اساس فلسفه انتقادی تاريخ- پيش بينی چنين انقلاباتی 
اين گونه بيان می كند كه اين رهبران اين نوع انقلابها پس 
از تخريب وضع موجود ناگزير هستند كه تن به اصلاح 
دهند و لذا ميان رهبران و بنيادگرايان كشمكش سختی 
از  حاكميت،  منظور حفظ  به  نتيجه  در  می دهد،  روی 
حق و حقيقت چشم پوشی می شود. نتيجه اين كشمكش 

94. گفتارها، صص162-163.
95. برنامه انقلاب اسلامی، صص18-28.

96. گفتارها، صص97-120.

180

م 
ده

هف
ل 

سا
14

00
ن 

ستا
زم

 و 
یز

پای
 -

56
ره 

ما
ش



انقلاب  وقتی  اما  است.  بنيادگرايان  پيروزی  معمولًا 
خسته شد، محافظه كارانی كه در گوشه منتظر بودند به 
قدرت می رسند و همان راه ميانه و معتدل كه رهبران 
انقلابهای  او  می يابد.  ادامه  بودند،  آن  سردمدار  اوليه 
را  عثمانی   1908 و  فرانسه  1789م  روسيه،   1917

مثال می زند.97 
7( حکومت اسلامی مورد نظر مودودی

مودودی تمام قدرتهاي تشريعي و قانون گذاري به جز 
الله را مردود  شمرده و اين حق را منحصر به ذات الله 
می داند. او معتقد است به جز الله هيچ كس حق ورود 
تشريع  حق  بنابراين  ندارد.  را  قانون گذاری  دايره  در 
و  شريك  هيچ گونه  بدون  است  خداوند  به  مختص 
او  از  غير  و  است  آن خدا  از  زيرا حكومت  همتايي، 
را نبايد پرستش و اطاعت نمود و اين آيين محكم و 

استواري است.98
معتقد  و  می داند  خداوند  آنِ  از  را  كشورها  مودودی 
است كه خداوند مالك همه چيز است. از نظر وی هيچ 
شخص، خاندان، گروه، قوم حق حاكميت ندارند.99 از 
بر اساس  انساني  نظر مودودی شكل واقعي حكومت 
امتياز و برتري  بايد  اين است كه حكومت  تنها  قرآن 
قانوني خدا و پيامبرش را به رسميت شناخته شود. هر 

حكومتی نيابتی از آن حق اوليه است.100
در اين نوع حكومت دولت و رئيس آن به وسيله آراء 
مسلمين انتخاب مي شود، و عزل و نصب آنها در دست 
مسائل  از  موردي  و  موضوع  اگر  و  است  مردم  خود 
اجتماعي و سياسي حكم و دستور صريح و آشكاري 
به  باشد،  نرسيده  آن  درباره  مقدس  شارع  جانب  از 
آراء جمهور مسلمين واگذار مي شود، هم چنين در هر 

97. نهضت و منســوبين آن، صص270-203، پايه های اخلاقی برای 
جنبش اسلامی، صص59-52، برنامه انقلاب اسلامی، صص77-76؛ 
اسلام و مشــكلات اقتصادی، صص115-113؛ اسلام و تمدن غرب، 

صص177-175؛ الجهاد فی سبيل الله، صص33-35.
98. نظام سياسي اسلام، ص43.

99. انديشه هاي اسلامي در سخنان ابوالاعلي مودودي، ص29.
100. خلافت و ملوكيت، ص23.

طبقه  باشد،  قانون  تشريح  و  توضيح  به  نياز  كه  مورد 
تشريح  و  توضيح  را  آن  كه  نيستند  گروهي خاص  با 
كس  هر  را  قانون  تفسير  و  بيان  و  شرح  بلكه  كنند، 
كه به مرحله اجتهاد رسيده باشد مي تواند انجام دهد. 
دهند.101  تغيير  را  قانون  ندارد  حق  مسلمانی  هيچ 
قانون گذاری  منبع  چهار  حكومت  اين  برای  مودودی 
پيامبر)ص(،  گفتارهای  »قرآن،  است:  گرفته  نظر  در 
رفتارهای خلفای راشدين و فتاوای مجتهدين«.102 به 
برای  اساسی  و  مهم  را  عقل  نقش  وی  ديگر  عبارت 
پيشبرد امورات جامعه اسلامی می داند. بر اين اساس 
اين موارد را برای حكومت اسلامی تئوريزه نموده و 
و  برازنده، حدود  با محوريت حكومت  را  پرسشهايی 
وظايف آن، اركان اين حكومت، هدف و مشخصات آن 

را مطرح می نمايد.103
مودودی برای تبيين حكومت اسلامی از واژه خلافت 
كه  است  آن  خلافت  از  وی  منظور  می كند.  استفاده 
و  موهبت  انسان حاصل  براي  زمين  در  كه  نيروهايي 
بخشش خداوند است. از اين رو انسان در اين وادی 
جانشين  يا  خليفه  بلكه  نبوده  مختار  خود  و  مالك 
اين خلافت را وقتي مي توان  اما  مالك حقيقي است. 
مالك  اوامر  تابع  كه  پنداشت  درست  و  خلافت جايز 
حقيقي باشد، اگر از او روگرداني نموده و نظام مختارانه 
تشكيل شود، جای خلاقت، بغاوت را اشغال مي كند.104 
در حكومت اسلامي موقعيت رهبر )امير( يا رئيس اجرا 
چيزي بيش از اين نيست كه هيأت عمومي مسلمانان 
قدرت نيابتي را كه دارا هستند به صورت يك امانت 
به او به عنوان بهترين فردي كه از ميان خود انتخاب 
خليفه  كلمه  از  استفاده  و  نموده اند  تفويض  كرده اند 
معني  به  مي رود  به كار  او  ساختن  مخاطب  براي  كه 
به  بلكه  نيست  او  در  »خليفه«گري  انحصاري بودن 
در شخص  مسلمانان  عامه  تمركزيافتن خلاقت  معني 

101. نظام سياسي اسلام، صص48-49.
102. قانون اساسي در اسلام، صص27-32.

103. همان، صص41-42.
104. خلافت و ملوكيت، ص26.
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اوست.105
نتیجه گیری

به  بيگانان  هجوم  اسلام،  تاريخ  ميانی  سده های  در 
نابه سامان  و  آشفته  وضع  و  اسلامی  سرزمينهای 
سياسی، اجتماعی و اقتصادی مسلمانان زمينه را برای 
انديشه های اصلاحی و افراطی پديد آورد. در اين ميان 
انديشه های خويش را بسط دهد.  ابن تيميه موفق شد 
ولی بازسازی نهاد خلافت در مصر و شكست مغولان 
مانع گسترش انديشه وی گرديد. چهار سده بعد همگام 
به  استعمارگران  هجوم  و  عثمانی  حكومت  ضعف  با 
ابن تيميه  انديشه های  ديگر  بار  اسلامی،  سرزمينهای 
مطرح و بازخوانی شد. لذا سه گروه در منطقه غرب 
آسيا و شمال افريقا بر اساس اين نگره ها شكل گرفتند 
كه عبارت بودند از وهابيت، سنوسيت و مهدی گرايان. 
در اين ميان وهابيت با نوعی نگاه افراطی و ارتدوكسی 
ضمن برداشت جديد به دست آوردهای عقلی بازگشت 
به دوران اوليه را برنامه خود قرار دادند در حالی كه 
در  را  كم دوامی  حكومت  شدند  موفق  مهدی گرايان 
سايه ايجاد يك برنامه سياسی، اجتماعی و اقتصادی 
در سودان دنبال كنند. اما در اين ميان طريقت سنوسی 
به  از ورود  و  پرداخت  كادرسازی  و  تربيت  به  بيشتر 
عرصه سياست خودداری نمود كه خود رمز ماندگاری 
و اثرگذاری بر جوامع شمال افريقاست. بعد از فروپاشی 
امپراتوری عثمانی سوال اصلی انديشمندان مصلح اين 
بود كه آيا لازم است الگوی خلافت اسلامی احيا شود 
جايگزين  بايد  سياسی  نظامهای  از  ديگری  الگوی  يا 
خلافت اسلامی شود. برای اولين بار رشيد رضا به اين 
اسلامی  احيای خلافت  دنبال  به  و  داد  پاسخ  پرسش 
اسلامی  حكومت  انديشه  مودودی  وی  از  پس  بود. 
با  را  مونتسيكو  سه گانه  قوای  اصول  و  داد  بسط  را 
اداره  برای  انديشه اسلامی تطبيق داد و نظامی جديد 
حكومت اسلامی پيشنهاد كرد. شرح وی از جهان بينی 
نظرات  به  منجر  اسلامی  حكومت  اين  ايدئولوژی  و 

105. تئوري سياسي اسلام، ص45.

نوين در مورد بازگشت به گذشته گرديد. مودودی با 
القرآن  ترجمان  مجله  تأسيس  و  الجهاد  كتاب  نوشتن 
در سال 1932م، درست سه سال قبل از كنگره پنجم 
اخوان المسلمين كه تغيير رويكرد عملی اخوان المسلمين 
توسط حسن البنا اعلام گرديد، اولين شالوده های اين 
پالايش  خواستار  او  نمود.  پی ريزی  را  جديد  نظام 
اسلام از بدعتپها و گمراهيها بود و در كنار آن به توليد 
بود. در  انديشه ها مشغول  اين  تبيين  برای  آثار جديد 
واقع مكتب او نماينده جريان فكری، سياسی و اسلامی 
بود كه با متجددين مسلمان كه راه پيشرفت را در تقليد 
اسلام  او  بود.  آموزه های غرب می دانست، مخالف  از 
برتر زندگی و ماورای اخلاق  را دين جامع و فلسفه 
و  است  عقلی  و  علمی  مكتبی  سرتاپا  كه  می دانست 
اطلاعات واقعی از آن بدون علم و عمل و عقل ممكن 
بر اساس  بايد  او معتقد بود كه كشور اسلامی  نيست. 
هر  از  قبل  اسلام  زيرا  شود،  پی ريزی  اخلاقی  اصول 
اگر  دارد.  توجه  انسانی  ارزشهای  و  حقوق  به  چيز 
مملكت اسلامی در گوشه ای از روی زمين و منطقه ای 
و  بشريت  حقوق  باشد،  آمده  وجود  به  آن  مناطق  از 
بر مرزهای جغرافيايی محدود  نبايد  حقوق مدنيت را 
ارائه می دهد تشكيل يك  او  كه  البته حكومت  سازد. 
كشور اسلامی متحد است كه بايد آمال همه مسلمانان 
و بلكه تمامی جهان شود و بدين شكل راه جهانی شدن 
از  نقشه جديدی  داعش  می بينيم  لذا  بپيمايد؛  را  خود 
جهان اسلام ارائه می دهد كه در آن تمامی سرزمينهای 
اسلامی ذيل نامهای جديد و استانهای جديد متحد و 
اسلامی  الگوی حكومت  او  نظر  به  شده اند.  يكپارچه 
اسلام  تاريخ  دوران  حكومت  بهترين  با  مطابق  بايد 
يعنی دوران خلافت راشده باشد. اما بعدها با دور شدن 
نهايت  در  و  اسلامی  مفاهيم  و  آموزه ها  از  مسلمانان 
ملوكيت  حكومت،  نوع  اين  ويژگيهای  ناديده گرفتن 
انحطاط  اصلی  عامل  او  گرديد.  توليد  پادشاهی  و 
اسلامی  مفاهيم  از  دوری  نيز  را  امروزی  مسلمانان 
می داند و به آنها بازگشت به اسلام و درك اين مفاهيم 
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و زنده كردن نظام خلافت را گوشزد می كند. البته اين 
بازگشت از طريق يك انقلاب فرهنگی مبتنی بر اسلام 
به  توسل  و  خشونت  آن  در  كه  است  ممكن  راستين 
ندارد،  جايی  پنهانی  تشكيلات  و  مخفی كاری  و  زور 
شكل  خاص  اوصاف  و  ويژگيها  با  گروه  يك  بلكه 
گرفته و سازماندهی و تنظيم می شوند و با افكار باطل 
انقلاب  جهت  در  تدريج  به  و  برمی خيزند  مبارزه  به 
او  نظر  به  اينجا  در  رهبری  می كنند.  حركت  جهانی 
نقشی مهمی ايفا می كند. او در مبارزه خود عليه غرب، 
توسل غرب به عقل و تجربه در راه رسيدن به كمال 
و سعادت را ناقص و بيهوده می دانست و تمام اصول 
و مبانی غرب را مردود اعلام كرده و هيچ گاه سعی در 
غرب  امروزی  مفاهيم  با  اسلامی  مفاهيم  انطباق دادن 
نداشت و بلكه هميشه آنها را متضاد و در جهت عكس 
با مفاهيم اسلامی می دانست. او به جای سكولاريسم، 
خداپرستی و به جای ناسيوناليسم، انسانيت و به جای 
در  می كرد.  پيشنهاد  را  عمومی  خلافت  دموكراسی، 
آموزه های  كه  است  مشخص  مودودی  تأثيرات  بحث 
او بر جهان اسلام از دهه 1930م به بعد تأثيرگذار بود. 
به سمت  البناء را  بود كه حسن  او  انديشه های  اثرات 
كشاند.  اخوان المسلمين  پنجم  كنگره  در  رسمی  اعلام 
اثرات او بر نوشته های سيد قطب، محمد عماره، يوسف 
قرضاوی، حسن ندوی، محمد اقبال و... مشهود است. 
ديدگاه وی برای اسلام گرايان مصری جذاب بود، آن 
هم در زمانی كه حكومت ناسيوناليست مصر گروههای 
اسلام خواه را تحت فشار و تعقيب قرار داده بود. اين 
سيد  افراطی گری شد.  رشد  به  منجر  افراطی  برخورد 
قطب انديشه های مودودی را در جامعه مصر در قالب 
كتاب المعالم  فی  الطريق برای جامعه مسلمان و ناراضی 
از حكومت بازخوانی كرد. برخورد شديدتر حكومت 
ناصر و شكست اين حكومت در جنگ سوم اعراب و 
اسرائيل و نيز مماشات سادات و دادن آزاديهای وسيع 
قطب  سيد  انديشه های  پيرو  اسلام گرای  گروههای  به 
سلفی  گروههای  نخستين  ايجاد  به  منجر  مودودی  و 

سادات  ترور  به  سرانجام  كه  شدند  مصر  جامعه  در 
آن  انجام  عامل  كه  تروری  انجاميد.   1981 سال  در 
در  را  ربوبيت  كه  حاكمی  نابودكننده  عنوان  به  آن  از 
حاكميت تفكيك كرده سخن گفته است. به دنبال اين 
امر و سركوب جنبشهای سلفی كه جهاد را هدف غايی 
كردند،  تعيين  اسلامی  حكومت  تشكيل  برای  خويش 
فعاليت اين گروهها به محاق رفت. در كنار آن اجازه 
اسلامی  جنبشهای  ساير  و  اخوان المسلمين  به  فعاليت 
اتحاد جماهير  اشغال  افغانستان تحت  در  نيز جهاد  و 
شوروی، باعث گرديد كه بسياری از طرفداران جهاد و 
انقلاب اسلامی و حاكميت  الله به سمت افغانستان رفته 
و از فضای كشورهای عربی دور شوند. در اين كشورها 
از آموزه های جنبشهای سلفی و تكيه ها و  با استفاده 
و  عقيدتی  ساختار  تقويت  به  شده  ايجاد  مدارس  نيز 
فكری خويش اقدام نمايند و هنگامی كه نظم حاكم بر 
منطقه با هجوم امريكا شكسته گرديد، اين افراد در خلأ 
ايجادشده شروع به ساماندهی خويش نمودند. بنابراين 
آموزه های مودودی، سيد قطب و الگوی عملی تكايای 
سنوسی و انقلاب مهديه و تشكيل سازمانهای انقلابی در 
مصر و ساير كشورهای عربی و تجربه جهاد افغانستان 
منجر به شكل گيری سازمانهای سلفی جهادی تكفيری 
مانند القاعده و طالبان و داعش گرديد. جنبشهايی كه 
دانش  و  علم  با  هيچ گاه  مودودی  آموزه های  همانند 
ابزارهای تمدن غربی  از  بودند و  برنخاسته  مبارزه  به 
در ذيل تعليم و تربيت اسلامی بهره  می برند؛ كه نمونه 

واضح آن مدارس حقانی و تربيت طلبه است.
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عبدالحميد،  صائب  الحقيقه،  صورته  فی  ابن تيميه   -
بيروت، الغدير، 1995م.

بزرگ  المعارف  دائره  زرياب،  عباس  »ابن تيميه«،   -
اسلامی،  بزرگ  المعارف  دائره  مركز  تهران،  اسلامي، 

1374ش.
پژوهشكده  تهران،  عليخانی،  علی اكبر  ابن تيميه،   -

مطالعات فرهنگی و اجتماعی، 1390ش.
- ابن تيميه، محمد يوسف موسی، قاهره، مكتبه مصر، 

1962م.
تهران،  عليخاني،  علي اكبر  السيد،  لطفی  احمد   -

پژوهشكده مطالعات فرهنگی، 1390ش.
- اسلام در دنيای امروز، ابوالاعلي مودودي، ترجمه 

احمد فرزانه، تهران، بعثت، 1394ش.
ترجمه  مودودي،  ابوالاعلي  غرب،  تمدن  و  اسلام   -

ابراهيم امينی، تهران، كانون انتشار، 1356ش.
مودودي،  ابوالاعلي  اقتصادی،  مشكلات  و  اسلام   -
فراهانی،  تهران،  خسروشاهی،  سيدهادی  ترجمه 

1349ش.
المعارف  دائره  پاكتچی،  احمد  حديث«،  »اصحاب   -
بزرگ  المعارف  دائره  مركز  تهران،  اسلامي،  بزرگ 

اسلامی، 1385ش.
المعارف  دائره  پاكتچی،  احمد  رأی«،  »اصحاب   -
بزرگ  المعارف  دائره  مركز  تهران،  اسلامي،  بزرگ 

اسلامی، 1385ش.
- اصطلاحات چهارگانه در قرآن، ابوالاعلي مودودي، 
ترجمه سعيد بهبودی، تهران، دفتر كميته مركزی جمعيت 

اسلامی افغانستان، 1369ش.
- الاحزاب و الحركات و الجماعات الاسلاميۀ، جمال 
للدراسات  العربي  المركز  دمشق،  ديگران،  و  باروت 

الاستراتيجيه، 2006م.
من  السادات  و  عبدالناصر  بين  الاخوان  المسلمون   -
سليمان  زكريا   ،1981-1952 المنصه  الی  المنشيه 

بيومي، قاهره، مكتبه وهبه، 1987م.

- الاسلام السياسی و الحداثه، ابراهيم أعراب، مراكش، 
دارالبيضاء، 2000م.

- الامام المهدی: محمد احمد بن عبدالله، محمد سعيد 
قدال، بيروت، دارالجيل، 1992م.

سعيدی،  غلامرضا  آنها،  تمدن  بعد  ما  اخلاق  اول   -
تهران، شركت سهامی انتشار، 1343ش.

و  اسلامی«، حسن سعيد كلاهی خيابان  - »جماعت 
بنياد  تهران،  اسلام،  جهان  دانشنامه  سليم،  محمدكاظم 

دايره المعارف اسلامی، 1385ش.
بي جا،  مودودي،  ابوالاعلي  سبيل  الله،  في  الجهاد   -
الاتحاد الاسلامي العالمي للمنظمات الطلابيه، 1389ق.

رفعت  ايران،  و  مصر  فی  الاسلاميه  الحركات   -
سيداحمد، قاهره، سينا، بی تا.

- »حسن  البناء«، سيد عبدالامير نبوی، دايره المعارف 
جنبشهاي اسلامي، تهران، پژوهشگاه مطالعات فرهنگی 

و اجتماعی، 1392ش.
ذكری،  قم،  طبسي،  نجم الدين  السلفيون،  و  السلف   -

1430ق.
سياسی  انديشه  سوزنگر،  سيروس  قطب«،  »سيد   -
مطالعات  پژوهشكده  تهران،  مسلمان،  انديشمندان 

فرهنگی و اجتماعی، 1390ش.
دارالشرق،  قاهره،  قطب،  سيد  الطريق،  فی  المعالم   -

1980م.
البستاني، ترجمه محمد  افرام  الوسيط، فؤاد  المعجم   -

بندرريگی، تهران، انتشارات اسلامی، 1392ش.
- انديشه سياسي در اسلام معاصر، حميد عنايت، ترجمه 

بهاء الدين خرمشاهي، تهران، اميركبير، 1389ش.
قرارداد  از  معاصر در جهان عرب:  انديشه سياسي   -
رجايي،  فرهنگ  غزه-اريحا،  قرارداد  تا  پارساروويتز 
تهران، مركز پژوهشهای علمی و مطالعات استراتژيك 

خاورميانه، 1381ش.
- انديشه هاي اسلامي در سخنان ابوالاعلي مودودي، 
تهران،  نذيراحمد سلامی،  ترجمه  مودودي،  ابوالاعلي 

  کتابنامه
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احسان، 1388ش.
مشهد،  حائري،  عبدالهادی  اسلام،  جهان  و  ايران   -

آستان قدس رضوی، 1368ش.
ابراهيم  ترجمه  مودودي،  ابوالاعلي  آيين شجاعان،   -

امينی، بی جا، نويد، 1348ش.
تهران،  حسينی،  مختار  مصر،  استراتژيك  برآورد   -
مؤسسه فرهنگی مطالعات و تحقيقات بين المللی ابرار 

معاصر، 1384ش.
مولانا  و  خمينی  امام  تقريبی  ديدگاههای  بررسی   -
مودودی، سيد حسن مهدی كاظمی، قم، مركز بين المللی 

ترجمه و نشر المصطفی، 1393ش.
ترجمه  مودودی،  ابوالاعلی  اسلامي،  انقلاب  برنامه   -

غلامرضا سعيدي، اصفهان، خرد، 1348ش.
پيتر  بين الملل،  نظام  و  اسلام  جهان  بنيادگرايی،   -
دمنت، ترجمه محمود سيفی  پرگو، تهران، دانشگاه امام 

صادق)ع(، 1390ش.
اشتری،  بيژن  ترجمه  روتون،  مليس  بنيادگرايی،   -

تهران، نقد افكار، 1391ش.
ابوالاعلي  اسلامی،  جنبش  برای  اخلاقی  پايه های   -
خرد،  اصفهان،  سعيدی،  غلامرضا  ترجمه  مودودي، 

1348ش.
كاظم  محمد  ترجمه  هيكل،  حسنيين  خشم،  پاييز   -

موسائی، تهران، اميركبير، 1363ش.
فرهاد  و  بهروز عزيزی  وهابيت،  پيرامون  پژوهشی   -
شربيانی،  قره زاده  فرهاد  تهران،  شربيانی،  قره زاده 

1392ش.
- پيامبر و فرعون، ژيل كِوپلِ، ترجمه حميد احمدی، 

تهران، كيهان، 1382ش.
محمد  علی  افريقيه،  فی  السنوسيه  الحركه  تاريخ   -

صلابی، بيروت، دارالمعرفه، 2009م.
- تاريخ تفكر اسلامی در هند، عزيز احمد، ترجمه نقی 

لطفی و محمدجعفر ياحقی، تهران، كيهان، 1367ش.
- تاريخ فرق اسلامی، حسين صابری، تهران، سمت، 

1391ش.

- تروريسم از القاعده تا داعش: مطالبی كه لازم است 
و  فتح پور  فاطمه  ترجمه  بايمن،  دنيل  بدانند،  همگان 

سيد ماكان صداقت، تهران، خرسندی ، 1398ش.
تهران،  پاكتچی،  احمد  مفهوم،  دو  رابطه  و  تعريف   -

دانشگاه امام صادق)ع(، 1393ش.
كليم الله  ترجمه  مودودي،  ابوالاعلي  القرآن،  تفهيم   -

متين، لاهور، دارالعروبه، 1990م.
ترجمه  مودودي،  ابوالاعلي  اسلام،  سياسي  تئوري   -

محمدمهدی حيدرپور، تهران، بعثت، 1357ش.
- جنبش اسلامی پاكستان، محمداكرم عارفی، قم، دفتر 

تبليغات اسلامی حوزه علميه قم، 1382ش.
مرتضی  معاصر،  سياسي  نهضتهاي  و  جنبشها   -
شيرودي، قم، پژوهشكده تحقيقات اسلامی، 1390ش.

بررسي  معاصر در جهان عرب:  اسلامي  - جنبشهاي 
ترجمه  دكمجيان،  هراير  اسلامي،  بنيادگرايي  پديده 

حميد احمدی، تهران، كيهان، 1390ش.
- جنبشهای اسلامی معاصر، سيد احمد موثقی، تهران، 

سمت، 1374ش.
ترجمه  مودودي،  ابوالاعلي  نماز جمعه،  - خطبه های 

آفتاب اصغر، تهران، احسان، 1383ش.
- خلافت و ملوكيت، ابوالاعلي مودودي، ترجمه خليل 

احمد حامدی، تهران، بيان، 1405ق.
- ذكرياتی مع جماعه المسلمين، عبدالرحمن ابوالخير، 

كويت، دارالبحوث العلميه، 1980م.
- ريشه ها و تاريخچه اصولگرايي در مصر، محمدحسين 
سلطاني فرد، تهران، دفتر مطالعات سياسي و بين المللي، 

1386ش.
سيد  افكار  و  آثار  احوال،  به  نگاهی  زندگينامه:   -
ابوالاعلی مودودی، نذيراحمد سلامی، تهران، احسان، 

1380ش.
اسماعيل  المهدی،  الامام  بسيره  المستهدی  سعادۀ   -

عبدالقادر كردفانی، بيروت، دارالجيل، 1982م.
- سلفي گري در بوته نقد، علی اصغر رضواني، تهران، 

مؤسسه فرهنگی هنری مشعر، 1390ش.
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- سلفيه: زمينه مباركه لامذهب اسلامی، محمد سعيد 
رمضان بوطی، دمشق، دارالفكر، 9961م.

و  ترجمه حسن خاكرند  اسماعيل،  محمود  سلفيها،   -
حجت الله جودكی، تهران، مهدی، 1391ش.

سلفي  نهضت  از  اسلامي  جنبشهاي  تحول  سير   -
تهران،  بيداري اسلامي، حميد احمدي،  تا  سيد جمال 

دانشگاه امام صادق)ع(، 1390ش.
محمدحسين  الحديث(،  )القاموس  نمونه  فرهنگ   -

عرب، تهران، فرهنگ مكتوب، 1390ش.
- فلسفه انتقادی تاريخ، سيد ابوالفضل رضوی، تهران، 

پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی، 1391ش.
- قانون اساسي در اسلام، ابوالاعلي مودودي، ترجمه 

محمدعلی گرامی، قم، دارالفكر، 1356ش.
و  ضيايی  رحمت الله  وهابيت،  عقايد  كالبدشكافی   -

حميدالله رفيعی، تهران، مشعر، 1390ش.
- گفتارها، ابوالاعلي مودودي، ترجمه عبدالغنی سليم 

قنبرزهی، تهران، احسان، 1383ش.
بيروت،  ابن منظور،  مكرم  بن  محمد  العرب،  لسان   -

دارإحياء التراث العربی، 1998م.
اسلام  جهان  در  سلفي گري  استمراري:  ماضي   -

عابد،  تهران،  زاهدي،  سعيد  القاعده،  تا  وهابيت  از 
1391ش.

مصر،  بكری،  احمد  توفيق  المهدی،  احمد  محمد   -
داراحياء الكتب العربيه، 1944م.

- مصطلحات القرآن الاربعه فی فكر المودودی، حمد 
بن صادق الجمال، رياض، دار علم الكتب، 1993م.

مودودي،  ابوالاعلي  الاسلامی،  الانقلاب  منهاج   -
بی جا، دارالفكر، بی تا.

سياسی  انديشه  خسروی،  غلامرضا  »مودودی«،   -
متفكران مسلمان، تهران، پژوهشكده مطالعات فرهنگی 

و اجتماعی، 1390ش.
- نظام سياسي اسلام، ابوالاعلي مودودي، ترجمه علی 

رفيعی، قم، مكتب قم، 1359ش.
- نهضت بيداری اسلامی، مجيد صفاتاج، تهران، سفير 

اردهال، 1393ش.
ابوالاعلي مودودي، ترجمه  نهضت و منسوبين آن،   -

كليم الله متين، لاهور، دارالعروبه، 1359ش.
اسلامی  جنبشهای  بررسی  و  نقد  دينی:  نوگرايی   -
قصيده،  تهران،  اشكوری،  يوسفی  حسن  معاصر، 

1377ش.
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