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Abstract 

The tradition of mystic biography writing, with the writing of two forms of collective 

and personal identification, is the continuation of Islamic historiography, which uses 

the tradition of documenting and objectifying the science of hadith to validate itself 

and creates facts about mystics or mystics. From an epistemological point of view, the 

construction of the mentioned reality is the result of the selection and selection of the 

author-narrator or narrators who represent it based on special epistemology or 

ideological attachments. This point is especially noticeable in personal ID cards due to 

the density of events and details. One of these tazkirahs is Manaqib al-Arifin Aflaki, 

which was written about Mowlavi and his entourage. In this article, the narrative-

discursive validity of the reality created by Aflaki in representing the events of 

Mowlvi's life has been implied and interpreted in a descriptive-analytical way. The 

theoretical basis of the research is the opinions of some experts in social semiotics and 

critical discourse analysis, whose implications have been explained from both 

quantitative and qualitative perspectives. The result showed that the author-narrator 

documents and believable from a quantitative point of view some of his created facts 

by using the four modality categories of numbers, emphasis, narrative frequency and 

narrative continuity with high causality. From a qualitative point of view, first of all, 

based on relying on the narrator-focusing cognitive tools, such as the sense of sight, 

hearing and touch, which indicate the perceiver's "here" and "now", some other events 

are objective and tangible. Then, with legitimizing methods such as referring to the 

holy system, referring to the Sunnah, rationalizing and exaggerating another part of 

them, it is documented and real. 
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1. Introduction 

Mystical biography writing and recording the lives and sayings of parents and 

mystics is one of 

the most important genres in the history of mystical literature because of its 

special role in our cultural and social past. History was very important for the 

Muslims of the early Islamic period and historiography was born in the 

shadow of  Scholars of hadith science , which means collecting, editing and 

interpreting the reports related to the words and behavior of the Prophet and 

examining its narrators, had become the main activity and standard of Islamic 

scholars, and in a more general view, documents became a principle for 

organizing Education had become science of hadith was one of the methods of 

criticism that classified both hadith narrators into categories such as reliable, 

acceptable, and weak, as well as the text of hadith (Robinson, 2012, p. 166). 

Documents provide the possibility of controlling obvious forgeries and 

historical anomalies and verifying the authenticity and inauthenticity of 

hadiths. Accuracy in documents, quoting the news with credit from the 

compiler, allows the reader to know that what is being said is not just a story. 

In order to understand the emergence of the tradition of Muslim 

historiography, it is especially important to pay attention to the prominent 

story aspect of the written narrative, whether it is real or not. The two key 

words in this context are "hadith" and "news", the current construction of both 

of which means reporting. It is necessary to remember that Islamic 

historiography gradually freed itself from the sensitivities of the hadith 

scholars and the third century is the beginning of the flowering of Muslim 

classification. 

The tradition of classification, which was popularized as a form of history 

writing, attracted the attention of Sufists and mystics, and under all religions, a 

narrative was usually formed in order to describe the early faces of the 

religion, the way of religion and conduct. Show the elders of the religion and 

set an example for the religion of Islam. The classification of mystics and 
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mystics can be divided into two groups, collective and private, from the point 

of view of the degree of inclusion of the people under discussion. Collective 

tazkira books represent the life of a large number of mystics and mystics, and 

private tazkira is specifically about a Sufi or mystic. The book Manaqib al-

Arifin by Shamsuddin Ahmad Aflaki (died 761 A.H.) is one of the exclusive 

tazkirehs in the biographies of Baha Wold, Maulana and his companions. The 

book is in ten chapters. 

Aflaki started the book at the request of Molavi's grandson and his 

successor, Amir Arif in 718 AH and finished it in 754 AH. 

 

2. Methodology 

Biographies are written with different mechanisms and mystical notes play a 

significant role in creating the reality or realities of the life of mystics. Facts 

are created in tazkirehs and tazkireh reports are a form of mystical narration, 

the degree of objectivity and reality depends on the vision of the tazkireh 

writers. In this article, the narrative-discursive validity of the reality created by 

Molavi in Manaqib al-Arifin Aflaki has been identified and interpreted in a 

descriptive-analytical way and a narrative-discourse approach in the form of 

the following two questions: 1) Quantitative implications of validating the 

reality created by Aflaki Which was about Maulvi? How has the author-

narrator represented them? 2) How are the levels of qualitative accreditation to 

the reality created by Aflaki regarding Molavi and its documentary supports 

arranged in the text? 

 

3. Results 

In this article, the result of narrative narrative-discourse explanation of Aflaki's 

constructed reality in Manaqib al-Arifin is described and analyzed from two 

qualitative and quantitative perspectives as follows: 
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The quantitative view of denotation indicates that the author-narrator tries 

to present the facts with high causality or majoritarianism by tending to four 

categories of modality or aspect such as numbers, emphasis, narrative 

frequency and narrative continuity. to mark vocabulary and narration to attract 

the audience-listener's opinion and make the reality believable for him. At the 

lexical level, these modalities sometimes serve to confirm and stabilize the 

represented reality, sometimes by mentioning precise numbers, sometimes in 

an approximate form representing the majority, sometimes with maximum 

emphatic adverbs. In addition to this, at the narrative level, the author relies on 

the frequency of the narrative and the repetition of the event that happened 

twice or more, or based on the continuity modality of the narrative, which 

provides a large space of time and space for the representation of the event and 

shows the constructed reality in a prominent way. 

From a qualitative point of view, the author-narrator on the same level by 

mentioning the perceptive-sensual tools of the narrator-focalizer such as the 

sense of sight, hearing and touch which indicates his "now" and "here", shows 

the distance of the perceiver with the event, and some of It makes the facts 

tangible and objective. Then, on another level, it documents some other 

fabricated facts by relying on the sources of turning power into authority or 

legitimizing supports such as citing the holy system, referring to the Sunnah, 

rationalization, and splendour. With this description, the author-narrator of 

Manaqib al-Arifin organizes and stabilizes the validity of his created reality 

about Maulavi and the life around him from a narrative-discourse point of 

view - not necessarily moral. 
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  چكيده 

نگاري اسلامي است كه  نويسي عرفاني با نگارش دو شكل تذكرة جمعي و شخصي، تداوم تاريخ سنت تذكره
هايي در  برد و واقعيت نمايانة علم حديث بهره مي براي اعتباربخشي به خود از سنت مستندسازي و عينيت

زينش و انتخاب مؤلف سازد. از منظر معرفتي برساخت واقعيت مذكور حاصل گ باب عرفا يا يك عارف برمي
كنند.  هاي ايدئولوژيك آن را بازنمايي مي بستگي شناسي ويژه يا دل ـ راوي يا راوياني است كه بنا به معرفت

خورد.  دليل تراكم رخدادها و جزئيات فراوان، بيشتر به چشم مي هاي شخصي  به ويژه در تذكره اين نكته به
ي است كه در باب مولوي و اطرافيان وي به نگارش درآمده است. در افلاك العارفين مناقبها  يكي از اين تذكره

اين نوشتار اعتبار روايي ـ گفتماني واقعيت برساختة افلاكي در بازنمايي رخدادهاي زندگي مولوي به شيوة 
نظران  يابي و تفسير شده است. مبناي نظري تحقيق، آراي برخي از صاحب توصيفي ـ تحليلي دلالت

ها از دو منظر كمي و كيفي  يابي آن جتماعي و تحليل گفتمان انتقادي است كه وجوه دلالتشناسي ا نشانه
كارگيري چهار دسته مداليتة اعداد،  دهد كه مؤلف ـ راوي از يك منظر با به تبيين شده است. نتيجه نشان مي

خود را از منظر كمي هاي برساختة  تأكيدي، بسامد روايي و تداوم روايي با سببيت بالا بعضي از واقعيت
ساز،  كند. از منظر كيفي هم، ابتدا بنا به تكيه بر ابزارهاي شناختي راوي ـ كانوني مستند و باورپذير مي

كننده است، برخي ديگر از  ادراك» اكنونِ«و » اينجا«همچون حس بينايي، شنوايي و لامسه كه حاكي از 
بخشي همچون استناد به نظام قدسي،  اي مشروعيتكند. سپس با شگرده  رخدادها را عيني و محسوس مي

  نماياند.  مي ها را مستند و واقعي  سازي بخشي ديگر از آن سازي و شگرف رجوع به سنتّ، عقلاني

  

  ، واقعيت برساخته، اعتبار روايي.العارفين مناقبمولوي، افلاكي،  هاي كليدي: واژه
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  . مقدمه1
اي كه در  نقش ويژهسبب  اقوال اوليا و عرفا به بت و ضبط احوال وثعرفاني و  نويسي تذكره
تاريخ براي ت. يكي از ژانرهاي مهم تاريخ ادبيات عرفاني اسدارد فرهنگي و اجتماعي ما  ةگذشت

نگاري در ساية محدثان زاده  مسلمانان دورة نخستين اسلامي اهميت بسياري داشت و تاريخ
هاي مربوط به سخنان و رفتار  فسير گزارشالحديث كه به معني گردآوري، ويرايش و ت شد. علم

پيامبر و بررسي راويان آن بود به فعاليت اصلي و معيار علماي اسلام تبديل شده بود و در 
الحديث يكي از  دهيِ آموزش تبديل شده بود. علم تر، اسناد به يك اصل براي سامان نگاهي عام

هايي مثل موثق، مقبول، ضعيف  هاي نقد بود كه هم يكايك راويان حديث را در دسته روش
). اسناد امكان كنترل جعليات 166، ص. 1392كرد و هم متن حديث را (رابينسون،  بندي مي طبقه

آورد.  هاي تاريخي و بررسي معتبر و غيرمعتبر بودن احاديث را فراهم مي آشكار و ناهنجاري
دهد  به خواننده اين امكان را ميكند،  دقت در اسناد، خبر را با اعتباري كه از گردآورنده نقل مي

نگاري مسلمانان،  شود تنها يك داستان نيست. براي فهم برآمدن سنت تاريخ كه آنچه گفته مي
توجه به وجه برجستة داستاني روايت مكتوب، خواه واقعي و خواه غيرواقعي اهميتي ويژه دارد. 

ي هردو بر خبر دادن، است كه ساخت فعل» خبر«و » حديث«دو واژة محوري در اين زمينه 
تدريج خود را از  نگاري اسلامي به تاريخلازم به يادآوري است كه گزارش دادن دلالت دارد. 

  نگاري مسلمانان است.  هاي محدثان رها ساخت و قرن سوم آغاز شكوفايي طبقه حساسيت
و  نويسي رواج يافته بود، توجه اهل تصوف مثابة شكلي از تاريخ نويسي كه به سنت طبقه

نويسي شكل گرفت تا بتواند  عرفا را به خود جلب كرد و در ذيل همة اديان معمولاً يك شرح حال
مداري و سلوك بزرگان دين را نشان بدهد و براي دين اسلام  هاي اولية دين، شيوة دين چهره

نويسي متصوفه و عرفا را از منظر ميزان دربردارندگي افراد موضوع بحث  طبقه الگوسازي كند.
هاي تذكرة جمعي زندگي تعداد  توان به دو دستة جمعي و خصوصي تقسيم كرد. كتاب مي

صورت اختصاصي دربارة  كند و تذكرة خصوصي، به كثيري از متصوفه و عرفا را بازنمايي مي
ق) از  761الدين احمد افلاكي (درگذشتة  شمس العارفين مناقب  . كتابيك صوفي يا عارف است

در شرح حال بهاء ولد، مولانا و ياران وي است. كتاب در ده فصل است. هاي اختصاصي  تذكره
ق آغاز كرد و در  718افلاكي كتاب را به درخواست نوة مولوي و جانشين وي، امير عارف در 
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هاي  تذكرهو  شود نويسي با سازوكارهاي متفاوتي نوشته مي ق اتمام يافت. تذكره 754سال 
ها  هاي زندگي عرفا دارند. در تذكره اقعيت يا واقعيتعرفاني نقش بسزايي در برساخت و

پردازي عرفاني است كه درجة  اي شكلي از روايت هاي تذكره شوند و گزارش ها خلق مي واقعيت
در اين نوشتار، اعتبار روايي ـ نويسان بستگي دارد.  عينيت و واقعيت برساخته به ديد تذكره
افلاكي به شيوة توصيفي ـ تحليلي و  العارفين مناقبگفتماني واقعيت برساختة مولوي در 

هاي  ) دلالت1يابي و تفسير شده است:  رويكردي روايي ـ گفتماني در قالب دو سؤال ذيل دلالت
كمي اعتباربخشي به واقعيت برساختة افلاكي دربارة مولوي كدام بوده؛ مؤلف ـ راوي چگونه 

ي كيفي به واقعيت برساختة افلاكي در باب ) سطوح اعتباربخش2ها را بازنمايي كرده است؟  آن
  هاي اسنادي آن  چگونه در متن سامان يافته است؟ مولوي و پشتوانه

  

  . پيشينه و ضرورت پژوهش2
ويژه از منظر روايي ـ گفتماني چندان نيست.  به العارفين مناقبنوشتارهاي تحقيقي درباب 

  توان به شرح زير برشمرد: ها را مي ترين آن مهم
 هاي نامه زندگي در ها كرامت سازي رهيبا نظ كيدئولوژيا يبكاريفر« ة)، در مقال1386( ييوفا
به  بخشي  تيمشروع يو خاندانش برا يمولو يبرا سازي كرامت نديفرا يبه بررس »يمولو

و  نالعارفي مناقبخصوص  هب يو هاي نامه يدر زندگ هينهاد مولو بتيقدرت خود و تث
 نيشپي متون در ها كرامت نياز ا يبرخ يابي شهيو سپس به ر پردازد يآن م ليدلا يجوو جست

  پرداخته شده است.
سبك و  ةسمقاي به ،»مولوي هاي تحليل انتقادي زندگينامه« ة) در مقال1387( ييو وفا يفتوح

 نالعارفي مناقبو  سپهسالار ةرسال، ولدنامه هاي نامهيو گفتمان زندگ تيروا ةويلحن نگارش و ش
، شخصيت و رفتار مولوي را نزديك به واقعيت ترسيم كرده است. ولدنامهپرداخته است. مثنوي 

الدين افلاكي از مولوي و  پردازي دست زده، ولي شمس اسطوره سپهسالار تا حدودي به  دونفري
آميز خود، از سلوك و  وي مرداني قديس و مقتدر ساخته و با لحن و سبك مبالغه ةخانواد
  ي مولوي و فرزندانش يك گفتمان ايدئولوژيك بلامنازع و اقتدارگرا تدوين كرده است.ها انديشه
و  هيتوج يمبنا »نالعارفي مناقب هاي تيدر حكا سازي تيمنطق روا« ة) در مقال1390( ريمالم
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بهاءولد و  ،يزيچون شمس تبر يو افراد يمولو ةشيو اند تيدرمورد شخص يافلاك يرهايتفس
بر  يغالباً مبتن نالعارفي مناقبدهد مطالب  ينشان م قيتحق ةجيشده است. نت يسلطان ولد بررس

 يمولو يمرشد ةاثبات درج يبرا ياست كه افلاك اي اسطوره يخصوصاً الگوها ها، فرض شيپ
  از آن بهره جسته است. ه،يمولو ةو افراد فرق

هاي  رفتار مولانا با زبان و پديده«اي با عنوان  ) در مقاله1397دستوراني و همكاران (
گزارش شده،  العارفين مناقبهاي مولانا كه در  تأويل» العارفين افلاكي غيرزباني در مناقب

ماية وسعت بخشيدن به تجارب معنوي  شود. مولانا تأويل امور غيرقدسي را دست بررسي مي
ها از طريق فرايند  داده است. براساس آراي هرمنوتيكي گادامر، اين تأويلخويش قرار 

  وگوي فهمنده با متن حاصل شده است. گفت
شود، ولي  بيش منظرهاي تلفيقي روايي ـ گفتماني ديده مي و در نوشتارهاي فوق اگرچه كم

واقعيت كدام آن را در سطوح مختلف اعتباربخشي روايي ـ گفتماني كه ضرورت تبيين  هيچ
هاست بررسي نكرده است. اين نوشتار به قصد تبيين همين امر سامان يافته  برساختة تذكره

  است.
  

  . مباني نظري تحقيق3
كند:  منظور از عينيت چيست؟ پيتر نوويك، پژوهشگر آمريكايي، اين مفهوم را چنين تعريف مي

ت؛ جدايي و تمايز دقيق و اعتقاد به واقعيت گذشته، و به حقيقت چونان مطابقت به آن واقعي
تر از همه، ميان تاريخ و  روشن ميان شناسنده و موضوع شناخت، ميان واقعيت و ارزش، و مهم

هاي تاريخي مقدم بر و مستقل از تفسير است، حقيقت واحد است، نه وابسته به  پندار. واقعيت
شود  ساخته نمي» شود ميپيدا «انداز و زاوية نگاه. هر الگويي در تاريخ وجود داشته باشد  چشم

)Novick, 1988, pp. 1- 2اي از رويدادها يا  ). عينيت تاريخي نيازمند گزارش يا توصيف دسته
اوضاع و شرايط فقط بر حسب خود موضوع و فارغ از هرگونه تأثير شناسنده يا شخصي كه 

، ص. 1392رد، كند، است (استنفو خواند يا باور مي نويسد، مي كند، مي آن گزارش را روايت مي
). عينيت در تاريخ مطلوب است، ولي همة عينيت در تاريخ نيست، در تاريخ بايد تصميم گرفت 98

  ). 103توان حذف كرد و چه مواردي را بايد حفظ كرد (همان، ص.  چه مواردي را مي
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گراست كه در  البته دو ديدگاه در باب واقعيت تاريخي وجود دارد. يكي رويكرد برساخت 
گرايي  گرايي و تجربه ها با عنوان اثبات گيرد كه در علم سنتي از آن با رويكردهايي قرار مي تقابل
ها،  نمايد كه واقعيت گرايانه به جدايي ذهن و عين باور دارد و چنين مي تجربهشود. ديدگاه  ياد مي

رايي گ اما ديدگاه برساخت ).34، ص. 1396كار، (كننده وجود دارند  مستقل از آگاهي ادارك
واسطه از واقعيت باشد. ما  اجتماعي منكر اين ايده است كه دانش ما برداشتي مستقيم و بي

سازيم. در  هايي خاص از واقعيت را بين خودمان برمي مثابة يك فرهنگ يا جامعه روايت به
نام حقيقت عيني متصور نيست و هر دانش محصول نگريستن  گرايي اجتماعي چيزي به برساخت
). واقعيت زندگاني روزمره بر محورِ 22، ص. 1398ز اين منظر يا آن منظر است (برِ، به جهان ا

شود، اما همة واقعيت زندگاني  حضورِ من تنظيم و تشكيل مي» اكنون«يِ جسم من و »اينجا«
هايي را  شود، بلكه پديده واسطه مورد استفاده واقع نمي وسيلة اين حضورهاي بي روزمرهّ به
). در ديدگاه 37، ص. 1394حضور ندارند (برگر و لوكمان، » اينجا و اكنون«ه در گيرد ك دربر مي
هاي گوناگون در  گرايي زبان نيروي برسازنده است و منبع اجتماعي برساختن شرح برساخت

هاي  روايتگرايانه  ). با توجه به تلقي برساخت34بارة رويدادها و جهان است (همان، ص. 
كنند به  كنند، بلكه رويدادهايي را كه ثبت مي وار بازنمايي نمي آينهتاريخي، تجارب زندگي را 
  ). 201، ص. 1392اند (مكالا،  شكلي هدفمند گزينش شده
دهد كه تأمل دربارة هر واقعة خاص تاريخي،  گرايي تاريخي نشان مي كالينگوود با رد عينيت
بر گزينش  قي وي راويان علاوهدر تل شود. مانده از آن واقعه ممكن مي با تفسير منابع برجاي
كند، از ميان اظهارات مراجع خود بايد به دو طريق فراتر از چيزي برود  مطالبي كه مهم تلقي مي

گويند: يكي طريقة انتقادي است و ديگر طريقة سازندگي است. در تاريخ  كه مراجعش مي
ها  ديگري را كه در آنشده از مراجع، اظهارات  سازنده، راوي در ميان اظهارات عاريه گرفته

انداز تاريخي  چشم«). به گفتة انكراسميت نيز 304، ص. 1398كالينگوود، گنجاند ( مستتر است مي
شود؛ راوي بايد آن را بسازد، ساختار روايت، ساختاري  به راوي داستان تاريخي داده نمي

جود در خود شود و بازتاب ساختار مشابه مو است كه به گذشته داده يا بر آن تحميل مي
بندي  ها مفهوم هاي تاريخي واقعيت به عبارتي ديگر در روايت  ).86، ص. 1983» (گذشته نيست

گر هيچ حقيقتي در بارة ماهيت واقعيت اجتماعي ـ تاريخي نيستند  ها بيان شوند و تعميم مي
شان ن» اندازي تاريخي و مسئلة حقيقت طرح«هايدن وايت در مقالة ). همچنين 160(همان، ص. 
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پردازي از  هاي تاريخي، داستان سازي موجود در روايت رنگ اندازي يا پي دهد كه در طرح مي
هاي خاص  يابد؛ به عبارتي ديگر، واقعيت به شكل گزارش خنثي خارج شده، وجوه گفتماني مي

). از قديم اين باور وجود داشته است كه تاريخ 113ـ 87، صص. 1389يابد (وايت،  سامان مي
د حقايق و ادبيات بازنمود امر خيالي است، اما فراتر از موضوع بازنمايي، شيوة بازنمايي بازنمو
گيري اعم از گزينش يا طرد  سازي و حاوي وجوهي از موضع رنگ هاست كه مبتني بر پي آن

هاي معتبري از گذشته به دست دهند،  توانند توصيف راويان مي). 64ـ 35است (همان، صص. 
توانند بدانند چه اتفاقي افتاده است؛ متناسب با درجات توجه اعتقاد فرد به يك  گرچه نمي

هايي كه طيف متنوعي از  توصيف تاريخي، درجاتي از اعتبار و اعتماد وجود دارد، توصيف
هايي است كه شواهد كمي در تأييد آن  رتر از توصيفكند، معمولاً معتب شواهد آن را تأييد مي
  ). 32ـ 31، صص. 1392وجود دارد (مكالا، 

گوييم، سخن از ميزان درگيري ذهن و نوع مواجهه  با اين وصف وقتي از عينيت سخن مي
كند متن را مستند كند و  است؛ مؤلف ـ راوي براي اعتبار بخشيدن به روايت تاريخي، سعي مي

هايش در متن بنماياند. بر همين اساس خواه با  گيري و قضاوت ينيت را با جهتاي از ع درجه
اي كمي و انواع مداليته عينيت مذكور را برجسته كند يا به تكية روشي كيفي و  استناد بر رويه

سازي، به واقعيت متني برساختة خود اعتبار  هاي ارزشيِ قدسي، سنت، عقلانيت و شگرف نظام
بندي و تحليل در تحقيق حاضر براساس دو دستة اعتباربخشي مذكور يعني  هبخشد. مبناي طبق

  شود. وجه كمي و وجه كيفي است كه جزئيات هريك به شرح ذيل توضيح داده مي
  

  . اعتبار روايي ـ گفتماني واقعيت برساختة افلاكي4
بنا   دث است.اي از حوا روايت اعم تاريخي يا داستاني محض، در ظاهر بازنمود حادثه يا سلسه

لحاظ زماني و مكاني از ما فاصله  روايت بازگويي اموري است كه به«به سخن مايكل تولان 
» دارند. گوينده حاضر و ظاهراً به مخاطب و قصه نزديك است، اما رخدادها غايب و دورند

پردازي، نگرش و زاوية ديد كه  ). از طرفي ديگر در هر شكل از روايت16، ص. 1383(
ساز روايت است، در برساخت واقعيت نقش  كنندگي كانوني ندة صداي راوي و ادراكدربردار

كاررفته در آن از سه  آيد، زاوية ديد به شود يا به نمايش در مي مي  مهمي دارد. وقتي روايتي نقل
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ريمون ـ كنان،   شود (نك. متأثر مي ساز   عامل زمان و مكان، عاطفه و ايدئولوژي راوي يا كانوني
تواند در خدمت ثبت رويدادها، سرگرم  ) در روايت تاريخي هم كه مي117ـ106، صص. 1387

) مسئلة مذكور 124، ص. 1392ساختن، مشروعيت بخشيدن و انتقاد كردن باشد (رابينسون، 
هاي با نشانگان  گيري جاري است. با اين وصف، واقعيت برساختة هر متن روايي حاوي موضع

توان از منظر روايي ـ گفتماني در دو سطح كمي و كيفي  ايت را ميكمي و كيفي است و هر رو
  سنجيد. 
  

 . وجه كمَي اعتبار روايي ـ گفتماني واقعيت برساختة افلاكي1ـ 4

هاي كمي استوار است.  ها بر دلالت گيري مندرج در زاوية ديد راويان روايت بخشي از موضع 
زبان  ةبالقو يروين تهيمدالنمايي نشان داده مي شود.  هاي كمي با مداليته يا وجهيت معمولا دلالت

، شده است (نورگارد و همكاران،  انيب ةدرباره گزار سندهينو اي ندهيانعكاس نگرش گو يبرا
 موضوع صدق نمايانگر درجة نمايي ي مداليته يا وجهيتاجتماع شناسي نشانه در). 202 ص.

در برابر  يعيدر برابر توهم، طب تيواقع ال،يدر برابر خ قتيحق ييبازنما هاي بحثاست و با 
 به عبارتي ديگر دارد. سروكار يبا موضوع تعامل اجتماع زيو ن يدر برابر جعل لياص ،يساختگ
بر اين بلكه يا نادرستند، درست  دازهچه ان ها دهيپد پرسند كه نمي شناسان نشانه و شناسان زبان

با اين ). 305 ، ص.1395 وون،لي (ون اند يي شدهتا چه اندازه درست بازنما نكته تأكيد دارند كه
به  نسبت خود را يبند يپا زانيآن افراد م ةليوس است كه به يابزار نما يا وجهيت مودالوصف، 

 يريكارگ با به ها تيشخص اي يراو،  دهند. در انواع متن ينشان م ،دكنن اظهار ميكه  يصدق مطالب
، 1395خود را نشان دهند (فاولر،  باورهاي و ها قضاوت ماًيمستق توانند يمودال م يساختارها

تلفي دارد. البته از منظر روايي ـ هاي مخ مداليته از نظر ميزان صدق و ساختار شكل ).225 ص.
بندي كرد كه برساخت  توان چهار دسته مداليته صورت مي يافلاك پردازي تيدر رواگفتماني 

   1ها استوار شده است. واقعيت متني  بر آن
  . مداليتة اعداد دقيق و تقريبي1ـ 1ـ 4

اي از سببيت وجود دارد. سببيت  نمايانه درجه محور يا وجهيت در هر شكل از اظهار مداليته
تواند  دهد. سببيت مي ها از خود نشان مي همان تعهدي است كه راوي يا سخنگو در اظهار گزاره

اي تواند مبتني بر قيده براين سببيت مي ) افزون96، ص.1397بالا، پايين يا مطلق باشد (موتنر، 
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با  العارفين مناقبمختلف ازجمله اعداد دقيق، تقريبي، تأكيدي و غيره باشد. مؤلف ـ راوي تذكرة 
هايي كه از طريق اعداد دقيق و يا به شكل تقريبي با سببيت رو به بالا، در بازنمايي  گيري جهت

يت تذكره نشان اي از عينيت را با توجه به تاريخي بودن روا گيرد درجه كار مي واقعيت مولانا به
  نماياند.  ها مستند يا واقعي مي دهد و متن را با آن مي
در حكايت شكايت علما از مولانا در باب استماع رباب، مؤلف ـ راوي با مختص كردن پنج  

  كند:  تر بازنمايي مي دانشمند فحَل از ميان علما رخداد را عيني
الدين  ر آن عصر بودند ... به نزد قاضي سراجثقات روات روايت چنان كردند كه علماي شهر كه د

االله ـ جمع آمدند و از ميلِ مردم به استماع رباب و رغبت خلايق به سماع و تحريم  ارُموي ـ رحمه
ها كردند  الدين نادم گشته توبه آن شكايت كردند ... الي آخره؛ مجموع علما در خدمت قاضي سراج

ها دادند و از آن جملت پنج نفر دانشمندانِ فحَلِ  نا انصافو به حلمِ خليلانه و خلُقِ عظيم مولا
  ). 106، ص. 1396مستدل و مدرسانِ مفتي بنده و مريد شدند (افلاكي، 

قرب چهل و «يا در حكايتي ديگر كه مولانا به جانب آب گرم رفته بود با مداليتة تقريبي، 
گيري  دهد جهت بالا را نشان مي كه سببيت» قرب دو هزار آدمي از زن و مرد«و » پنجاه روز

  دهد:  مؤلف ـ راوي را دربارة مولانا نشان مي
ها سوار شده به جانبِ آب گرم  گردونسالي حضرت مولانا با اصحاب كرام و گويندگان فاخر بر 

زدند ...  ها مي فرمود؛ ... ياران نعره رفتند و قرب چهل و پنجاه روز آن جايگاه اقامت مي مي
الحال به غلغلة تمام به  بانگي سهمگين بر ايشان زد كه اين چه غوغاست ... فيحضرت مولانا 

گفتن آغاز كردند و از اين كرامت عجيب نه چندان منكران توحيد ايمان آوردند كه توان گفت، و 
  ). 110قرب دو هزار آدمي از زن و مرد مريد شدند (همان، ص. 

وقوع رخداد را » قربِ چهل دانشمند«د افراد يا در حكايتي ديگر راوي با مشخص كردن تعدا
  كند:  بخشي به مولانا و فرقة مولوي بازنمايي مي در جهت مشروعيت

كند و در صف نعال سر  الدينِ معيد خواب ديده از انكار استغفار مي روزي خدمت مولانا افصح
ند و مريد نشد فرود ايستد؛ چنداني كه تا حضرت مولانا مقراض نرا باز كرده به پايماچان مي

نيامد و آن روز قرب چهل دانشمند و متعلمّ با موافقت استادشان در سلك فقرا و زي مولويان 
  ). 133درآمده ارادت آوردند (همان، ص. 

، »قربِ صد كافر رومي«، »قربِ سيصد مرد حرامي«، »روز هفت شبانه«هاي زير  يا در حكايت
نويسنده براي بازنمايي واقعيت مولوي است. البته بدين   گيري آشكار ، عددها، جهت»بيست نفر«
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گونه  سازي بدين معني نيست كه از نظر عيني كاملاً درست باشد، بلكه راوي، براي عيني
  بازنمايي كرده است:

الحق چلبي  شيخ بهاءالدين بحري چنان روايت كرد كه روزي در باغ حضرت خليفه«
روزي كشيد بعد از آنكه ختمِ سماع  عظيم بود تا هفت شبانه االله عنه ـ سماع الدين ـ رضي حسام

  ). 134(همان، ص. » كردند اصحاب هريكي متفرّق شده در جايي خزيدند
  يا 

العزيز ـ چنان روايت كرد كه روزي  العارفين چلبي عارف ـ قدس اللهّ سرَّه حضرت سلطان
الدين تبريزي از مردمِ  شمس خدمت شيخم مولانا چونحضرت پدرم سلطان ولد حكايت كرد كه 

ديدة مردم ناديده متواري شد ... حضرت مولانا جهت تسكينِ نايرة آن فتنة ضايره بعضي 
اصحاب و اعقاب را برگرفته آهنگ ديار شام كرده، چون با سنورِ شام درآمديم از ناگاه لشكري 

مت نموده متوجه شدند پيدا شد، قرب سيصد مرد حراميِ پرساز و سلب با طرف كاروان ما عزي
  ). 135و جميعِ اهل كاروان بيچاره گشتند (همان، ص. 

  يا: 
زن بود و بغايت استاد  الدين ولد مدرس روايت كرد كه بندگيِ مولانا حمزه نامي ناي چلبي شمس

كنان برخاست و ناي نواختن گرفت؛  و خوشنواز بود... مولانا گفت: يار عزيز حمزه برخيز! لبيك
روزي سماعي عظيم كردند و آن روز قربِ صد كافرِ رومي مسلمان شد (همان، ص.  سه شبانه

146 .(  
منقول است چون خبر ظهور مولانا در عالم منتشر شد، اكابرِ بخارا و دشت از علمل و «يا: 

يافتند و از آن بحرِ معاني در  شيوخ لاينقطع به روم آمده زيارت آن حضرت [مولانا] را درمي
گويند: روزي از بخارا و سمرقند بيست نفر رسيده مريد شدند و در قونيه فرو  يافتند و مي

  ).170(همان، ص. » كشيدند
هاي مذكور اعم از اعداد دقيق يا تقريبي با سببيت بالا، برساخت واقعيت را  همة مداليته

ي كند كه كاملاً براي مخاطب ـ شنونده پذيرفتن بندي مي درباب مولوي چنان استوار صورت
  كند. ها هم مخاطب ـ شنونده را تسخير مي ها و تأييدهاي مندرج در آن  شود البته تعدد واقعه مي
  . مداليتة تأكيدي2ـ 1ـ 4

گويانه و البته  در كنار مداليتة اعداد دقيق و تقريبي، عبارات تأكيدي وجود دارند كه با وجهي كلي
گيرند. بخش  ) در خدمت برساخت واقعيت و تثبيت آن قرار مي96، ص.1397سببيت بالا (موتنر، 
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  است:زيادي از برساخت واقعيت افلاكي درباب مولوي با تكيه بر مداليتة تأكيدي سامان يافته 
در حكايت غايب شدن پادشاه حلب مؤلف ـ راوي با آوردن كلمات و جملات مبهم كلي 

سخن » بجمعهم«بخشي به مولوي و با تأكيد  ، با هدف مشروعيت»شان گريستند همه«، »بجمعهم«
و اين خبر كه ملك حلب از ناگاه غايب شد، در شهر «كند:  خود را در ذهن مخاطب تثبيت مي

. مجموع جنديان از دروازه بيرون آمده در آن صحراها به طلبِ او متفرّق گشتند از شايع گشته ..
شان گريستند؛ و چون  ناگاه به حضرت مولانا افتاده ــ بجمعهم ــ با مذلت تمام سرنهادند و همه

(افلاكي، » دانست، فرمود كه به راه مسجد خليل رويد تا گم شده را بيابيد سبب گرية ايشان را مي
الدين پروانه  سعداء اصحاب چنان حكايت كردند كه شبي معين«). يا در حكايت: 52، ص. 1396

مني با هم برده در پيش خود نهاده بودند ...  اكابر شهر را سماع داده بود و هر يكي شمعي نيم
حضرت مولانا ياران را فرمود تا مختصر شمعكي با هم باشد؛ عزهّ اصحاب در حقارت آن 

ها اين شمعك حقير ماست؛...  متعجب شدند ... مولانا فرمود كه جانِ اين همة شمعشمعك كوچك 
ها سوخته شد و آن شمعك كوچك تا صبحدم  رفت و مجموعِ آن شمع و تا وقت سحر سماع مي

شان بنده  همه«). جملة 116(همان، ص. » شان بنده و مريد شدند از بركت آن دم در كار بود؛ همه
دهد يعني همة كساني كه در مجلس حضور داشتند مريد  ثريت را نشان مياك» و مريد شدند

  كند. يا:  سازي مي شدند كه راوي در واقع عيني
الدين  االله عليه ــ كه از خلفاي قطب رحمه ــمنقول است كه شيخ زاهد متقي حاجي مبارك حيدري 

از ناگاه به حضرت مولانا  رفتند؛ بود، روزي با مريدانِ خود به طرف مسجد مرام به تفرّج مي
مقابل افتادند؛ همانا كه حاجي مبارك ميزرَ يمني را به سان چادر زنان بر سر فكنده ... با وجود 

تر  آيد همه را چادر زنان بايد پوشيدن ... چون حضرت مولانا نزديك اين چنين مرد مردانه كه مي
  ).294كردند (همان، ص.  ها مي رسيد، باجمعهم، سر نهاده لابه

نمايي  هاي فوق بنا به سببيت بالا و اكثريت نمايي تأكيدي مندرج در مثال مداليته يا وجهيت
ها مشروعيت ايجاد كرده  شدة مندرج در آن هاي بازنمايي ها و واقعيت خود براي تمامي گزاره

  افزايد. است و همين امر بر اعتبار روايي آن مي
  . مداليتة بسامد روايي 3ـ 1ـ 4

جزء زماني مهمي از داستان روايي است. از نظر ژنت، بسامد عبارت است از رابطة بسامد 
شود و تعداد روايت شدن يا ذكر شدن آن در  كه يك رخداد چند بار در داستان تكرار مي بين اين
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بارة  متن؛ سه نوع رابطه بين رخدادهاي داستان و روايت شدن آن در متن وجود دارد؛ نقل يك
داستان اتفاق افتاده است؛ نقل چند بارة آنچه چندبار اتفاق افتاده است؛ نقل چند  بار در آنچه يك

تنها با  بار اتفاق افتاده است. در نقل چندباره يا روايت مكرر رخداد ممكن است نه بارة آنچه يك
تواند  ). روايت مكرر مي81، ص. 1398هاي مختلف بلكه با تغيير زاوية ديد نقل شود (ژنت،  سبك
  دار وي باشد. دليل تأثير رخداد بر راوي و تأكيد هدف به

دليل تأثير رخداد و مهم قلمداد  افلاكي، راوي برخي موضوعات را به العارفين مناقبدر  
دليل وجود  به» هاي دشمن گام ننهادن اسب«كند. در دو حكايت، موضوع  كردن چندبار تكرار مي

  شود:  مولانا در كاروان تكرار مي
العارفين چلبي عارف چنان حكايت كرد كه روزي حضرت پدرم سلطان ولد  نحضرت سلطا

الدين تبريزي از ديدة مردم متواري شده ... حضرت مولانا جهت تسكين  حكايت كرد چون شمس
نايرة آن فتنة ضايره اصحاب و اعقاب را برگرفته آهنگ ديار شام كرد ... قرب سيصد مرد 

ما عزيمت نموده ... همانا كه حضرت والدم به نمازِ معهود  حرامي پرساز و سلب به طرف كاروان
الدين غم نخورد كه سر لشكر با ماست؛  ها كردم؛ فرمود كه بهاء مشغول شد؛ من پيش رفتم و لابه
السلام ــ تا امت او را باد  يي بركشيد، مثالِ دايرة هود نبي ــ عليه همچنان گرداگرد كاروان دايره

كوشيدند اسبانِ ايشان  ندهد؛ چون لشكر برابر كاروان آمدند، چندانكه مي مهلك صرصر بر باد
  ).135، ص. 1396رفتند؛ حراميان از اين حالت به تعجب ماندند (افلاكي،  گامي پيش نمي

  در حكايت دوم كه لشكر باجو گرداگرد قونيه را محاصره كرده بودند:  
ها بسته شد؛ چندان كه  باران كنند همه را دستباتفّاق تمام قصد كردند كه حضرت مولانا را تير

تاختند و اسبان را گرم  كوشيدند كمان ممكن نشد؛ بر اسبان سوار شده بر بالاي تلّ مي مي
كردند ...  كردند؛ اسبي از آن جمله پيش ننهاد و اهالي شهر اين قدرت را از بالاي برج تفرّج مي مي

تا غايت چون شهرستانِ قوم عاد و ثمود ... عاليها چه اگر همت مردانِ خدا نبودي بايستي كه 
ها كردندي  ) زير و زبر گشته بودي و عالميان براي اطلال و دمنِ او زاري82سافلهَا... (هود: 
  ). 163(همان، ص. 
  اي ديگر: يا در نمونه

دليل تأثير رخداد و  را به» ريگ حجاز را در كفش مولانا ديدن«راوي ـ مؤلف موضوعِ 
  كند:  بخشي به مولانا دو بار تكرار مي روعيتمش

تر رفته سرنهادم و  [مولانا] چون از نماز و اوراد خود فارغ شد، برخاستم [كراخاتون] و پيش
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هاي مباركش  ماليدم؛ ديدم كه پاي هاي مباركش را در كنار گرفتم و آهسته آهسته مي پاي
يافتم؛ كفش را ديدم پر ريگ شده  ها مي گگردآلود گشته بود و در ميانِ اصابعِ پايش رنگين ري

بود، به خشيت تمام از آن حالت پرسيدم؛ فرمود كه در كعبة معظمّه ــ عظمّها االله و شرََّفهَا ــ 
دم به مصاحبت آن درويش رفته بودم و آن ريگ  زد، يك دلي بود كه دم از محبت ما مي صاحب

  ). 166حجازست (همان، ص. 
  يا: 

مبارك [مولانا] دو عقد را گشوده سجاده كرد؛ نيت فرض كرده اقتدا كردم  ارِدستهمچنان از 
[كراخاتون]؛ بعد از اتمامِ نماز برخاستم تا كفش مولانا را راست كنم؛ پر از ريگ حجاز ديدم؛ 
حضرت مولانا فرمود كه چون بر آن مطلع گشتي مبادا كه اين معني را به كسي نقل كني (همان، 

  ). 212ص. 
ريگ حجاز در كفش «يا ظاهر شدن » پيش نرفتن اسبان دشمنان«تكرار هريك از رخدادهاي  
حتي اگر پديدار راوي باشد بنا بر مكرر شدن آن در بازنمايي افلاكي به همراه ديگر » مولانا
شود، حاكي از  كه بر زبان وي جاري مي» ديدم«سازي راوي مانند كنشِ  هاي عيني روش
  و درنهايت در خدمت اعتباربخشي به روايت است.اي از عينيت  درجه

  . مداليتة تداوم روايي 4ـ 1ـ 4

هاي زمان روايت در نظرية ژنت است. در مقولة تداوم، رابطة ميان  از مقوله 1تداوم يا ديرش
شده به توصيف اين  يافته به رويدادها در داستان با صفحات اختصاص داده زمان اختصاص

كار  ژنت تداوم را به معناي نسبت بين زمان متن و حجم متن به شود. رويدادها مشخص مي
  ). 57، ص. 1398كند (ژنت،  آهنگ و شتاب داستان استفاده مي برد و از آن در تعيين ضرب مي

، مؤلف ـ راوي با توجه به درجة اهميت موضوع به همان مقدار هم به العارفين مناقبدر 
ها توجه دارد. در نمونة زير موضوع حكايت، نگاهداشت حرمت پيران از زبان در  حجم حكايت

نگاه مولوي است. با توجه به اهميت موضوع مؤلف سه برابر حكايت عادي، يك صفحه و نيم به 
در  (ع)بيت سخن، حكايت را به داستاني از حضرت علي دهد و براي تث حجم متن اختصاص مي

كند. حجم حكايت و آوردن داستان در اثناي متن براي تشديد  مستند مي (ص)زمان پيامبر 
دليل اهميت  كردن روايت است. در اين حكايت راوي، موضوعِ مذكور را به مستندسازي و عيني
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موضوع را  (ص)داستان از زمانة پيامبر  آن با توصيف داستان و آوردن حكايتي ديگر در ميانة
شود و حكايت را از  نگري در داستان مي دهد كه بسط و تداوم روايت باعث جزئي بسط مي

  كند:  حالت صرف داستان بودن خارج و به روايت تاريخي نزديك مي
بر از فرمود؛ از ناگاه جواني معت منقول است كه روزي حضرت مولانا در مجمعي معني و حقايق مي

در درآمد و بر بالاي پيري بنشست. بعد از زماني حضرت مولانا فرمود كه در زمانِ ماضي امرِ 
الحال به زمين فرو رفتي، قصاص آن  الهي چنان بود كه هر جواني كه بر بالاي پيران نشستي، في

پيرانِ راه تحاشي و دهشت  بينم كه جوانان نوخيز بي امت بدان شكل بودي؛ اكنون در اين زمان مي
كنند، و فرمود كه روزي اسَداالله الغالب،  زنند و هيچ از خسَف و مسخ و باطل انديشه نمي را لگدها مي

رفت؛ در ميانة راه ديد كه  علي بن ابي طالب، كرََّم اللَّه وجهه، به نماز صبح به مسجد رسول مي
ت و مروت و حسنِ اخلاق او بود، رفت؛ اميرالمومنين از آنجا كه فتو پيرمردي يهودي پيش مي

رفت ... سبحانه و تعالي روا نديد  محافظت ادبِ پير كرده پيش نگذاشت و آهسته آهسته در پيِ او مي
نصيب ماند ... اگر خواهي كه پيوسته قرينِ بخت جوان  كه علي مكيّ از نصابِ ثواب نماز صبح بي
پير راستين هرگز جواني پير نشد و به كرامت  عنايت باشي، دامن پيرِ معنوي را محكم گير كه بي

  ). 73، ص. 1396پيران معني نرسيد (افلاكي، 
اي ديگر يعني حكايت شكُر كردن براي كثرت مال، مولانا شكر كردن را ماية  در نمونه

آورد كه باعث  مي (ص)داند و براي تأكيد، داستاني از زمان حضرت مصطفي  افزايش مال مي
  شود:  تداوم حكايت مي

) بودند چنان روايت كردند كه روزي حضرت مولانا 11/ 82اصحاب كرام كه ـ كراماً كاتبين (انفطار، 
فرمود، در ميان تقرير بيان كرد كه روزي  عجيب و معارف غريب بيان مي معانيِدر خانة پروانه 

بن عفاّن ــ رضي االله عنه ــ از كثرت مال و اسباب خود پيش مصطفي ــ  اميرالمومنين عثمان
السلام ــ شكايت كرد ... حضرت مصطفي فرمود كه در قرآن مجيد نخواندي كه: ... لئَن شكَرَتمُ  عليه

)؛ يعني حق سبحانه و تعالي در كلام قديم خود شكر شاكران را زيادتي 7/ 14م... (ابراهيم، لاََ زيِدنَّكُ
  ). 100وعده كرده است والشُّكرُ صيد للمزيد و قيد للعبيد هم گفتة من است... (همان، ص. 

و  )(صهاي زمان پيامبر نمايي برآمدة از ديرش يا تداوم كه با استناد به قصه مداليته و وجهيت
دهد، واقعيت  صحابه، مقدار زيادي از فضاي مكاني و زماني روايت را به خود اختصاص مي

هاي مندرج در فضاي  نگري برساخته درباب سخن و جايگاه مولوي را بنا به جزئي
  تر كرده است. يافتة مذكور، عيني اختصاص
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  . وجه كيفي اعتبار روايي ـ گفتماني واقعيت برساخته2ـ 4

در  العارفين مناقبگيري مؤلف ـ راوي  گيري كمي، بخشي ديگر از جهت ضعبر مو افزون
اعتباربخشي به واقعيت برساختة در باب مولوي بر وجه كيفي استوار است. بدين صورت كه 

است كه در » خبر ـ اسناد«كارگيري واحد معنايي  نگاري اسلامي، به يكي از ويژگي مهم تاريخ
گذشته » خبر ـ اسناد«گر منتقل شده است. در واحد مفهومي طول تاريخ از نسلي به نسل دي

اي از تصويرهاي جدا جدا بود كه هريك از تصاوير يا از يك شاهد عيني  مثابة مجموعه به
رويداد گرفته شده بود و يا از كساني نقل شده بود كه خود از شاهدان عيني دريافت كرده 

ي اعتباربخشي به روايت به مرجع خبر و ). در وجه كيف174، ص. 1392بودند (رابينسون، 
شود كه در اين نوشتار در دو دسته مرجع انساني و  نظام ارزشي  هاي خبر تكيه مي پشتوانه
  بندي و تحليل شده است.  طبقه
  ها  هاي اعتباربخشي آن . مرجع انساني: ادراكات حسي و شيوه1ـ 2ـ 4

گانه، خواه ادراكي و خواه غير  س پنجهاي حوا در فلسفة ادراكات حسي، همة آنچه در تجربه
ـ 40، صص. 1391شوند (فيش،  هاي حسي ناميده مي گيرد داده قرار مي» حس شدن«آن، مورد 

) هستي همة كائنات را معلول به ادراك درآمدن توسط موجودات 37، ص. 1391). هانا آرنت (41
ها را درك  تا بودن آن هاي حسي مجهزند كند كه به اندام شعوري چون آدميان معرفي مي ذي

كنند و از كيفيت وجودشان آگاهي يابند. در اعتباربخشي به واقعيت برساخته با تكيه بر مرجع 
بودگي مرجع خبر و ابزارهاي ادراكي  توان كيفيت خبر را از منظر ميزان معلوم انساني مي

  بازنمايي آن تبيين كرد. 
ديكي وي با رخداد است. وقتي راوي يا وجود مرجع خبرِ معلوم، حاكي از شاهد عيني و نز

كنندة تجربه، سخن را با تكيه به ابزارهاي حسي همچون بينايي، شنوايي و لامسة خود  ادراك
كننده،  ادراك 2همان اومولت اي يو يسپهر ادراكگذر از  بنا به  ياگرچه سخن و كند بازنمايي مي

، كند مي وضعيت و باورهاي خود در آن دخالت كننده بنا به  معمولاً باواسطه است، چراكه ادراك
البته اگر هر كدام از اوست.  يادراك» اكنون«و  »نجايا«از  يحاك هاي مذكور هتجرب با اين حال

تواند  دهندگان رخداد، باز مي مند هم باشد بنا به اعتبار گويندگان يا انتقال ها باواسطه و فاصله آن
در بازنمايي رخدادهاي منتسب به  العارفين مناقبراوي واقعيت را معتبر نشان دهد. مؤلف ـ 

كند با ابزارهاي  كه مرجع خبر را مشخص مي مولوي يا رويدادهاي پيرامون وي، جدا از اين
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كنندگان، بر وجه مستند رويداد  ادراكي حسيِ ديداري، شنيداري و لامسة منسوب به ادراك
  د. نمايان تر مي افزوده، براي مخاطب ـ شنونده عيني

  . ابزار ادراكي ديداري1ـ1ـ2ـ4

هرگاه راوي در بازنمايي خبر از كنش ديدن خود سخن بگويد، براي مخاطب ـ شنونده اين  
كننده در صحنه حاضر يا نزديك آن بوده است. تجربة ديدن ــ با  نكته متصور است كه ادراك

داد است. مؤلف ـ راوي كنندة با زمان و مكان  رخ چشم غير مصلح ــ  حاكي از نزديكي ادراك
  ها را  با ذكر ابزار ادراكيِ ديداري راويان بازنمايي كرده است: بسياري از حكايت العارفين مناقب
هاي پاشنة  جاري شدن خون در شكاف«در حكايت عبادت مولانا در زمستان؛ راوي  
  كند:  را با ابزار بازنمايي ديداري مي» مولانا

چنان روايت كرد كه حضرت مولانا پيوسته در قلب زمستان شديد  االله ـ شيخ محمد خادم ـ رحمه
كه از غايت شدت سرما ... بر بام مدرسه رفتي و تا سحرگاه با صد هزار ناله و آه تهَجد نمودي؛ 

كشيدم، از  كه نماز صبح را گزارده از بام زير آمدي ساقِ موزة مباركش را مي بعد از آن
گريستند  كردند و مي وان شدي و اصحاب فريادها مياش قطرات خون ر هاي پاشنه شكاف
  ). 125 ، ص.1396 ،ي(افلاك

ديدم «، راوي با آوردن »غايب شدن مولانا از جماعت و سير به منازل ملكوت«يا: در حكايت 
فرمود [مولانا] كه آن «كند  از زبان مولانا، رويداد روحاني را بازنمايي مي» جماعتي سبز قباپوش

د و كردم، ديدم كه جماعتي سبز قبايان مرا از ميان شما بر گرفتن ساعت كه من با شما مكالمه مي
(همان، » با گرد اطباق افلاك و بروجِ سماوات گردانيدند و عجايب عالم روحاني را به من نمودند

  براي عيني كردن رويداد در حكايت » ديدنِ غرقِ عرَق شدن مولانا«). يا: 50ص. 
 ـ رحمه االله ـ كه از مريدان قديم مولانا بود ... چنان روايت كرد قصابالدين  فخرالاصحاب، جلال

چون شوري عظيم ظاهر شده بود و چهل روز تمام  كه روزي حضرت مولانا را از عالم بي
گشت؛ از ناگاه ديدم كه غرقِ عرقَ شده با هيبت  العنق بسته مي دستار مباركش را عربانه تحت
  ). 61وار سر نهادم و متحير ماندم (همان، ص.  تمام از در درآمد و من بيچاره

  كي شنيداري. ابزار ادرا2ـ1ـ2ـ4

برساخته افلاكي در باب مولوي با تكيه بر ابزار حسي  سازي واقعيت بخشي ديگر از عيني
كند، با ذكر فعل  شود. اين خبرها را كه افلاكي تقريباً با يك واسطه بيان مي شنيداري بازنمايي مي

كي فيزيكي ـ رواني كه نزدي تر كرده، افزون بر اين كننده، خبر را عيني شنيدن از زبان راويِ ادراك
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نيز خبر را » شيخ بدرالدين يواش«يا » الدين قاضي سراج«، »كراخاتون«راويان با مولوي همچون 
  كند: تر مي محسوس

  شود:  در حكايت نماز خواندن مولانا كه از زبان كراخاتون روايت مي 
روايت كرد كه شبي در االله غرَُّتها ـ  الزمان حرمِ خداوندگار كراخاتون ـ بيض بانوي جهان خديجه

الكتاب را كلمه به كلمه به تأني چنان خواندي كه ديگران ده سوره  فصل زمستان ... تمام فاتحه
خواندي و در اثناي نماز قطرات عبرات از ديدة مباركش چنان چكيدي كه چاقا چاقِ اشك به 

يستم (همان، ص. هاي خداوندگار را بوسه دادم و بسيار گر رسيد؛ فريادكنان پاي گوشِ ما مي
127.(   

آواز سبوح قدُوس از سنگ «و » به چرخ درآمدن مولانا در برابر سنگ آسيا«يا: در حكايت 
  گويد:  مي» آسيا شنيدن

[حضرت مولانا] بعد از ساعتي برخاست و در آسيابي درآمده بسيار توقف فرمود و انتظار اين 
دين در طلب او به آسياب درآمدند و ال جماعت از حد گذشت؛ مگر خدمت شيخ و قاضي سراج

ديدند كه حضرت مولانا برابرِ سنگ آسيا به چرخ درآمده است؛ فرمود كه به حقّ حقّ او كه اين 
الدين همان ساعت محسوس  گويد؛ شيخ فرمود كه من و قاضي سراج سنگ آسيا سبوح قُدوس مي

  ). 233رسيد (همان، ص.  ه سمع ما ميشنيديم كه از آن سنگ آسيا آوازِ سبوح قدُوس ب مي
 گري روايتبا  »را يكردن مولانا و قرآن خواندن و ريبر بام س« يراو ي ديگر،تيدر حكا

  كند:  چنين ذكر مي »ينقاش المولو واشي  نيبدرالد خيش«
كه  دميكرد كه من از حضرت سلطان ولد شن تيچنان روا ينقاش المولو واشِي نيبدرالد خشي

محمد من در  نالدي كه حضرت جلال افتندينبشته  اي فهيفرمود كه به خط مبارك بهاء ولد در صح
و  خواند يقرآن م يو ماض كرد يم ريما س هاي بر بام خانه نهيبلخ شش ساله بود كه روز آد

  ).50 ، ص.1396 ،ي(افلاك يبه خدمت او حاضر شدند اي جمعه هر با بلخ زادگان اكابر بزرگ
  . ابزار ادراكي لامسه3ـ1ـ2ـ4

كننده و غايت اتصال و حضور  ترين حس هر ادراك از منظر فاصلة ادراكي، لامسه نزديك
كه از منظر رواني هم حاكي از صميميت محض است. در  بر اين فيزيكي است. افزون

ماس هاي افلاكي درباب مولوي مواردي نيز وجود دارد كه راوي يا راويان با ذكر ت بازنمايي
بخشي و  ها درجة عينيت گويند. اين بازنمايي مي  بدني و لمس ديگري از رخداد سخن

سازي را با وجود مرجع خبر معلوم و موثق به اوج رسانده است. براي مثال در تعبير  مستنند
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  شود: الدين ملطي نقل مي كه از زبان مولانا شمس» زانو به زانوي مباركش رسيد«
االله ـ روايت كرد كه روزي به حضرت مولانا رفته بودم؛  الدين ملطي ـ رحمه خدمت مولانا شمس
خانة مدرسه تنها نشسته بود؛ سر نهادم و نشستم؛ فرمود كه نزديك بيا! قدري  ديدم در جماعت

تر رفتم؛ بارها فرمود كه نزديك بيا! چنداني پيشتر غژيدم كه زانوي من به زانوي مباركش  پيش
  ).  80سيد و مرا از غايت دهشت و تحاشي اقشعراري عظيم در باطن ظاهر شد (همان، ص. ر

  كه كراخاتون انجام داده است:» هاي خداوندگار را بوسه دادم فريادكنان پاي« يا گزارة 
در  يكرد كه شب تيروا ـ غرَُّتها االله ضيب ـ حرمِ خداوندگار كراخاتون الزمان جهيجهان خد يبانو 

ده سوره  گرانيكه د يچنان خواند تأني به كلمه به كلمه را الكتاب فاتحه تمام...  زمستانفصل 
كه چاقا چاقِ اشك به  يديمباركش چنان چك ةدينماز قطرات عبرات از د يو در اثنا يخواند
، (همان ستميگر اريخداوندگار را بوسه دادم و بس يها يپا ادكنانيفر د؛سي ر يما م گوشِ
  ).127ص.

  ها هاي اعتباربخشي آن هاي ارزشي و روش . نظام2ـ 2ـ 4

بر اعتباريابي از مرجع انساني گاهي هم با تكيه بر   ها افزون هاي برساخته در روايت واقعيت 
هاي ارزشي  يابند. نظام گيرند و مشروعيت مي ارزشي مورد تأييد قرار  مي  هاي نظام

، 1397)، پيتر برگر (100، ص. 1381وبر ( نظراني همچون ماكس  ساز در تلقي صاحب مشروعيت
) با اندكي تفاوت آمده 212، ص.1397ليوون ( ) و  تئو ون309، ص.1380ير بورديو  ( )، پي70ص.

توان در چهار شكل استناد به نظام قدسي، رجوع به  ها را مي است. با اندكي تسامح كليت آن
  رد.بندي ك صورت  سازي سازي و شگرف سنتّ، عقلاني ـ قانوني

  . استناد به نظام قدسي1ـ 2ـ 2ـ 4

جواري با امر مقدس،  دليل هم ارزشي قدسي شامل كتاب مقدس، احاديث يا هر سند كه به  نظام
با اعطاي منزلت «قداست يافته است. نظام قدسي همان حوزة دين است كه به تعبير برگر 

ها در درون  ديگر با جا دادن آنشناختي با اعتبار غايي به نهادهاي اجتماعي يا به عبارتي  هستي
). مؤلف ـ راوي  73، ص. 1397» (بخشد ها مشروعيت مي چارچوبي مقدس و كيهاني به آن

ضمن برساخت (ص) بارها از طريق استناد دادن به كلام خدا و سخن پيامبر  العارفين مناقب
  كند: تثبيت ميدهد و آن را را  واقعيتي خاص در باب مولوي  با سخن مذكور مشروعيت مي

يا بايزيد  (ص)الدين از مولانا دربارة بزرگي حضرت محمد  در حكايت سؤال پرسيدن شمس
آن به مفاهيمي مانند سماع و   و تعميم  (ص)بسطامي، راوي با تكيه بر كلام خدا و حديث مصطفي 
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  كند:  بخشد و سخن خود را تثبيت مي جنون مشروعيت مي
الدين از من اين سؤال  ا فرمود كه چون مولانا شمسمنقول است كه روزي حضرت مولان

اي باز شد ... ترك  االله بزرگ بود يا بايزيد؟] را بكرد از فرقِ سرم دريچه [حضرت محمد رسول
درس مدرسه و ... كرده به مطالعة اسرار ارواح مشغول شدند ... چون آن صحبت و انقطاعِ كلي و 

دند ... قربِ ماهي طلب او كردند ... بسا مناكر و حساد خلوت از حد گذشت كافة قونيه به جوش آم
و ... زبان طعن برگشودند ... دريغا نازنين مردي و... ناگاه ديوانه شد و از مداومت سماع و 

العقل گشت و مجذوب شد؛ چنانكه صناديد كفُّار در شأن محمد مختار  رياضت و تجوع مختل
ايشان صواب فرمده كه: ما انَت بِنعمه ربك بمجنون (قلم،  بودند .. و حضرت باري تعالي در قهرِ

اي به خدا درست نشود تا  فرمايد كه ايمان هيچ بنده ) و مصطفي ـ صلوات االله و سلامه ـ مي2/ 68
  ).59، ص. 1396مردم جهال به جنون منسوب نكنند (افلاكي، 

اي  وقوع رخداد را با آوردن آيهيا در حكايت خواب ديدنِ درويش حضرت مولانا را، راوي  
  كند.  ، بازنمايي مي(ع)از سورة حضرت يوسف 

منقول است كه درويشي حضرت مولانا را به خواب ديده مريد شد و مويش را بريدند؛ «
آن عزيز را به حضرت مولانا ارشاد  اصحابالصباح خواب را به كرامِ اصحاب حكايت كرد؛  علي

م 12گويد: ... هذاَ تأَويلُِ روياي من قبَلُ قدَ جعلَها ربي حقَّاً ... (يوسف، كردند تا از نو مريد شد و 
) و چون حضرت مولانا آن درويش را بديد فرمود كه آخر موي او را دوش بر گرفته بودم 100

  ). 246و او را قبول كرده؛ آن كافي باشد (همان، ص. 
متن، سخن خود را تثبيت كرده؛ و واقعيت  كارگيري حديث در همچنين مؤلف ـ راوي با به

  بخشد:  مشروعيت مي
االله عليه ـ روايت كرد كه روزي حضرت مولانا به  الدين سيواسي ـ رحمه يار رباني خواجه نفيس

حمام درآمده بود ... از ناگاه [مولانا] برخاست و بانگي بر زد كه در اين جمع مولانايي كيست تا 
ر اين حمام اي د سه بار؛ جميع ياران خاموش كرده هيچ نگفتند، بعد از آن فرمود كه چنانكه بيگانه

ها و  اند ... چرا نبايد كه شما معرف جان درآيد ... در حال بداند كه يارانِ مولانا اين جايگاه بوده
ها آراسته است، بايد كه بواطن شما نيز به معرفت الهي  كه ظاهر ياران بدين ها باشيد؛ چنان جامه

ي اَعمالكُم ولكن ينظرُ الي قلوبكُم و نياتكم و حقايق آراسته شود كه [حديث]: انَّ اللهّ لاَ ينظرُُ ال
  ). 141(همان، ص. 

  يا: 
منقول است كه روزي حضرت مولانا رو به يارانِ عزيز كرده فرمود كه چندانكه ما را شهرت 
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نمايند از آن روز باز از آفت آن نياسودم،  آيند و رغبت مي بيشتر شد و مردم به زيارت ما مي
(همان، ص. » الشُّهرهَ آفه و الراحه في الخمُولِ«فرمود حضرت مصطفاي ما كه:  زهي كه راست مي

143 .(  
   . رجوع به سنت2ّـ 2ـ 2ـ 4

طوري كه در قالب  سنتّ رويه و روشي است كه با گذر زمان جا افتاده و تثبيت شده است به
اكس وبر، سنتّ را يكي شود. م نوعي اعتقاد يا باور ارزشي نمود يافته و معمولاً به آن استناد مي

). به عبارتي ديگر سنتّ يكي از 100، ص. 1381داند (وبر،  هاي اقتدار و مشروعيت مي از پشتوانه
منابع توجيه قدرت است و عدول از آن در مواردي پيامد ناگوار دارد. در نظر باختين آنچه كه 

ي در امان است به همين يابد بنا به تعلق به گذشته از امكان پرسشگر در قالب سنتّ نمود مي
تواند از منبعي قدسي سرچشمه بگيرد يا  ). سنتّ مي49، ص.1387يابد ( دليل وجهي قدسي مي

بخشي به  آنكه صرفاً از گذشتگان به ارث مانده باشد. بخشي از مستندسازي و مشروعيت
سنتّ پيامبر  بر واقعيت در باب مولوي بر پاية استناد به سنت سامان يافته كه البته اغلب مبتني

  است: (ص)
در حكايت وضو ساختن مولانا، راوي براي تأييد كنش مولوي از زبان وي به سنتّ با منبع 

اللّه ـ  الدين سيواسي ـ رحمه يارِ رباني خواجه نفيس«دهد:  ارجاع مي (ص)قدسي يعني روش پيامبر
ريختم،  ساخت و من بر دست مباركش آب مي روايت كرد كه روزي حضرت مولانا وضو مي

التمام نرسيده بود؛ به خشم عظيم بر من نگريست كه آب بريز!  مگر به بازوي مباركش آب علي
). يا: بر سر زانوها قيام 123، ص. 1396(افلاكي، » ه كمال باشدتا سنت پيغمبرِ ما فرو نماند و ب
يارانِ متقّي از سرِ سرِّنقي چنان روايت كردند كه چون آوازِ «كردن در هنگام آواز اذانِ مؤذن 

اذانِ مؤذنّ به گوشِ مباركش [مولانا] رسيدي به عظمتي تمام بر سرِ زانوها قيام نمودي ... و سه 
). يا: در جماعت 124(همان، ص. » د، آنگاه برخاستي و به نماز شروع كرديبار بگفتي و سر نها

از خدمت استادالسلاطين مولانا «داند:  بودن و پيوسته با هم بودن را پيروي از سنتّ مي
فخرالدينِ ديو دست اديب مروي كه روزي حضرت مولانا به جماعت خانة مدرسه درآمد و 

االله با همديگر باشيد و پيوسته در جمعيت باشيد كه: الجماعه  ياران را جمع ديد فرمود كه االله
(همان، » ره و يار افتي در مضيق رحمه و الفرُقهَ عذاَب، ... هست سنتّ ره، جماعت چون رفيق/ بي

  ).327ص. 
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  سازي . عقلاني ـ قانوني3ـ 2ـ 2ـ 4

مل است كه در نظر اي از توجيه ع نظام عقلاني ـ قانوني شكلي از استدلال كردن يا شيوه
به عبارتي ديگر   ).99، ص. 1381وبر يكي ديگر از الگوهاي تبديل قدرت به اقتدار است (وبر، 

وسيلة ارجاع به اهداف و كاربردهاي  ها به بخشي به كنش  سازي همان مشروعيت عقلاني
. )212ص.  ،1397ليوون،  ها ارزاني دارد (ون اجتماعي آن است تا اعتبار شناختي لازم را به آن

داند. در نظر  شمول مي سازي يكي از وجوه جهان هاي منطقي يا همان عقلاني بورديو نيز الزام
. افلاكي )309، ص. 1380خورند ( هاي عيني و ذهني در نهايت به حوزة اخلاق گره مي وي الزام

  آورد: يسازي آن از جانب مولوي روي م براي تثبيت بخشي از واقعيت برساختة متني به عقلاني
پيش » باب زنده بودن نفسِ آدمي به خون يا غير آن«بحثي در  العارفين مناقبدر حكايتي از 

آيد، مولوي ضمن موافقت اوليه  با اطبا،  مبني بر  با زنده بودن آدمي با خون، درنهايت  مي
اره كند، كه به استدلال مولوي اش آن كند انسان با خدا زنده است. البته افلاكي بي استدلال مي

  گويد براي هيچ كس مجال سخن نماند: مي
در ميان حكمايِ شهر و علمايِ دهر، بحثي عظيم افتاده بود كه نفسِ آدمي به خون زنده است يا  

العموم مسئله جامعي گفتند كه البته به خون زنده است؛ چه اگر خون  به چيزي ديگر؟ اطباء علي
ا را ملزم كردند؛ علما به اتفاقِ تمام به به حضرت مولانا الحال بميرد و فقه آدمي بكليّ برود، في

اند؛  آمده اين مسئله را عرضه داشتند؛ فرمود كه البته محقق شده است كه آدميان به خون زنده
شان گفتند كه در مذهب حكما چنان است و در آنجا ادَلة حكمي و براهينِ معقول گفتند، مولانا  همه

چندان است؛ بلكه آدمي به خدا زنده است نه به خون؛ هيچ كسي را فرمود كه مذهبِ حكما نه 
  ). 80، ص. 1396مجالِ لم و لاَ نسُلِّم نبود (افلاكي، 

، استدلال هوشمندانه و البته ذوقي »آزاد كردن شخصي كه خون كرده بود«در حكايت 
  شود:  مولوي سبب عفو از جانب حاكم يا قاضي مي

اي به خدمت پروانه فرستاده بود در شفاعت شخصي  ولانا رقعهمنقول است كه روزي حضرت م
گويند؛ اگر  در جواب فرمود كه آخر خوني را ولَد عزرائيل مي مولاناكه خون كرده است؛ حضرت 

غايت خوش شده فرمود تا آزادش كردند و  خون نكند و مردم نكشُد، پس چه كند؟ پروانه به
  ). 98ان، ص. بها داد (هم خصمان را خشنود كرده خون

مولوي با دليل عقلاني ذمت » شفاعت كردن عاملي كه وامدار گشته بود«همچنين در حكايت 
  كند:  عامل را از وام بري مي
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مند شد و قربِ دو سه هزار  منقول است كه عاملي از محبانِ آن حضرت در ايفاي مال قوي زيان
اي  الحال رقعه ... [مولانا] فيافتادركش دار وامدار گشت... به حضرت مولانا آمده پاي مبا دين

فرستاده شفاعت كرد؛ پروانه گفته باشد كه اين قضيه به ديوان تعلق دارد؛ در جواب او باز فرمود 
كه سليمان به حكمِ ديوان، و پروانه را  نبشتن كه حاشا حاشا ديوان به حكم سليمان است نه آن

كرد و رقعه را بوسيده و ذمت عامل را از آن وام ها  نام سليمان بود، بشاشت عظيم نموده ذوق
  ).137بري كرد (همان، ص. 

  سازي . شگرف4ـ 2ـ 2ـ 4

بخشي به واقعيت برساخته است كه سعي دارد  سازي شكلي ديگر از مشروعيت شگرف 
رونوشتي از نظام قدسي باشد، با اين تفاوت كه در باور عمومي همة كارگزاران نظام قدسي، 

سازي معمولاً خرق عادات، رفتارهاي فراانساني و شگرف به  ، ولي در شگرفمقدس هستند
شود كه از منظر ديني لزوماً مقدس نيستند. براي مثال كرامات صوفيه يا  افرادي نسبت داده مي

سازي ناميد.  توان شگرف كارهاي فراانساني منسوب به پهلوانان يا اشخاص ديگر را مي
سازي برابرخواني كرد. در تلقي وي  توان با شگرف ليوون را ميمورد نظر ون » سازي اسطوره«

شده را بازنمايي  توانند بيش از يك قلمرو از پراكتيس اجتماعي نهادي هاي خاصي كه مي كنش
سازي  را فراهم آورند، اسطوره» اي از كنش اجتماعي الگويي افسانه«كرد و به اين صورت 

شدة مبتني بر  هاي برساخته و بازنمايي يكي از واقعيت).  227، ص. 1397ليوون،  نامند (ون مي
راست و باليده شدن كوژيِ پشت شخصي كوژپشت «حكايت  العارفين مناقبسازي در  شگرف

  است:» به دست مولوي
اي  الخلفاء سالك سني مولانا بدرالدينِ معدني ـ رحمه االله ـ كه در معدنِ لوُلوُه خليفه يار رباني ملك 

اي بود بغايت شيرين نَفسَ، اما  دل، روايت كرد كه حضرت مولانا را گوينده احببزرگ بود و ص
كرد ... بعد از سماع  در پشت خود كوژي داشت؛ روزي حضرت مولانا در سماع شورها مي

ايستي، ترا چه حالت است؟ كوژپشت را عرضه داشت؛ همانا كه دست  فرمود كه چرا راست مي
ر حال قد او باليده شد؛ سر نهاد و همچو سرو روان شد (افلاكي، مبارك بر آنجا ماليده شد د

  ). 146، ص. 1396
ريزد و  مي» سيمِ نو مضروب و مسكوك در دف«باره  يا در حكايتي ديگر كه مولوي به يك 

  شود:  پوست دف پاره مي
الدين عثمانِ گوينده كه نديمِ قديم بود چنان روايت كرد كه   فخرِ جويندگان و نمك گويندگان شرف
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روزي حضرت مولانا سماع كرد و در  روزي در باغِ كرامانا خاتون كه ولية زمان بود، سه شبانه
ند، در تواجد مشغول بود؛ همانا كه سه جوق گوينده از گفتن و ناخفتن عاجز و مسكين گشته بود

ميانِ سماع به گوشِ زكي قوال گفتم كه سه شب است كه به خانه رفتيم، عجبا حال ايشان چون 
شده باشد؟ همانا كه حضرت مولانا دست از زيرِ دامنِ مبارك بيرون كرده مشتي سيمِ نوِ 
مضروب و مسكوك در دف ما چنان ريخت كه رقِّ دف دريده به زمين ريخته شد (همان، ص. 

202.(  
ريزد و  تر از همه ماجرايي است كه در آن مولوي به هنگام سماع خاك در دف مي اما عجيب 

  شود:  خاك به زر تبديل مي
منقول است كه كمالِ قوال كه مصنفّ شهر و استاد دهر بود، مگر در سماعِ دوستي در ضميرش 

؟ همانا كه حضرت اندازي خواهد بودن گذشته باشد كه عجب مرا در اين سماع چه مقدار قوال
مولانا از روي زمين مشتي خاك برگرفته در دف او ريخت كه بستان در ديده كن! در حال ديد كه 

  ).285دفش پر زر گشته بود (همان، ص. 
  

  . نتيجه5
نگاري اسلامي است. در اين سنتّ، همسو با اصطلاح  نويسي عرفاني بخشي از سنتّ تاريخ تذكره

سيره، طبقات، انساب، تراجم، مقامات نيز وجود دارند كه به شرح  تذكره، اسامي ديگري همچون
ها ازجمله  پردازند. در همة آن احوال و زندگي افراد يا فردي خاص در يك صنف يا طبقه مي

كند كه به  نويسي سعي مي سو مؤلف ـ راوي با تأسي به منطق تاريخ نويسي عرفاني ازيك تذكره
خود اعتبار فراهم سازد، از سوي ديگر بنا به الزام روايت  مستندسازي رو آورد و براي روايت

كند. در  ها را انتخاب و بازنمايي  شكل مستقيم يا با واسطه واقعيت سازي ناچار است به ـ كانوني
اين انتخاب معمولاً، صدا و نگاه راوي از عوامل مؤثر بر زاوية ديد همچون زمان، مكان، عاطفه و 

ت.  بر همين حسب واقعيتي درباب زندگي سوژه ـ ابژة بازنمايي ايدئولوژي متأثر شده اس
افلاكي كه حاوي  العارفين مناقبهاي شخصي همچون  يابد. اين نكته در تذكره سامان مي

شود. در اين نوشتار نتيجة تبيين  رخدادهاي فراوان و جزئيات زياد است، بيشتر نمايان مي
از دو منظر كمي و كيفي به  العارفين مناقبافلاكي در برساختة  اعتبار روايي ـ گفتماني واقعيت 
  شود: شرح زير توصيف و تحليل مي
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كند با گرايش به چهار  يابي حاكي از آن است كه مؤلف ـ راوي سعي مي منظر كميِ دلالت
ها را با  نما همچون اعداد، تأكيدي، بسامد روايي و تداوم روايي واقعيت دسته مداليته يا وجهيت

نمايي اعم از واژگاني و روايي نشاندار كند تا نظر مخاطب ـ شنونده را  بالا يا اكثريت سببيت
ها در سطح واژگاني گاه با ذكر اعداد  پذير سازد. اين مداليته جلب كند و واقعيت را براي وي باور

ري، در دقيق قابل ملاحظه گاه به شكل تقريبيِ نمايانگر اكثريت گاهي هم با قيدهاي تأكيديِ حداكث
گيرند. افزون بر اين در سطح روايي هم گاه  شده قرار مي خدمت تأييد و تثبيت واقعيت بازنمايي

با تكيه بر بسامد روايي و تكرار دو يا چندبارة رخداد يكبار اتفاق افتاده يا بر مبناي مداليته 
رد، واقعيت آو تداوم روايي كه فضاي زماني و مكاني زيادي براي بازنمايي رخداد فراهم مي

  كند. برساخته را به شكلي چشمگير برجسته مي
از منظر كيفي هم مؤلف ـ راوي در يك سطح با ذكر ابزار ادراكي ـ حسيِ راوي ـ 

يِ اوست، »اينجا«و » اكنون«ساز همچون حس بينايي، شنوايي و لامسه كه حاكي از  كانوني
ها را محسوس و عيني  ي از واقعيتنماياند و برخ كننده را با رخداد نزديك مي فاصله ادراك

هاي برساخته را با تكيه بر منابع تبديل  كند. سپس در سطحي ديگر برخي ديگر از واقعيت مي
بخشي همچون استناد به نظام قدسي، رجوع به سنتّ،  هاي مشروعيت قدرت به اقتدار يا پشتوانه

از منظر  العارفين مناقبوي كند. با اين وصف مؤلف ـ را سازي مستند مي سازي و شگرف عقلاني
نه لزوماً اخلاقي ــ اعتبار واقعيت برساختة خود در باب مولوي و زندگي  ــروايي ـ گفتماني 

  كند. دهد و تثبيت مي پيرامون وي را سامان مي
  

  ها نوشت . پي6
هاي وجهي اشاره و از سطح  نمايي معمولاً به  قيدها و فعل .  به هنگام معرفي انواع مداليته و وجهيت1

تواند در سطح بالاتر از واژگان  نمايي مي كه بخشي از مداليته يا وجهيت كنند، درحالي واژگان عبور نمي
دو مصداق مداليته در سطح  يعني سطح روايي نمود يابد. در اين نوشتار بنا به قابليت موضوع تحقيق،

  كار گرفته شد.  يابي متني به براي دلالت» مداليتة تداوم روايي«و » مداليتة بسامد روايي«روايي آن يعني 
. ياكوب ون اوئكسكول يكي از متفكران نظرية ارتباطات بر اين باور است كه در اطراف ما يك ديوار 2

هاي لامسه،  شود، بيرون بدن ما حس تر مي و متراكم تر حفاظتي از احساسات وجود دارد كه متراكم
گيرند  وي اين حواس  را  بويايي، شنوايي و بينايي همانند چهار پوشش با تراكم فزاينده انسان را دربر مي
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نامد  اند، اومولت مي اي قرار داده اي دربر گرفته و وي را در موقعيتي جزيره كه انسان را همچون جامه
  ).117ـ 111، صص. 1397ل، (نك. ون اوئكسكو

  

  . منابع7
  . ترجمة م. عليا. تهران: ققنوس.حيات ذهن: تفكر). 1391آرنت، ه. ( •
  محمدي. تهران: نشر ني. . ترجمة ا. گلدرآمدي بر فلسفة تاريخ). 1392استنفورد، م. ( •
. تصحيح ح. يازيجي. ويرايش ت. سبحاني. تهران: العارفين مناقب). 1396ش. ( افلاكي،  •

  دوستان.
  . ترجمة ر. پورآذر. تهران: ني.اي: جستارهايي دربارة رمان تخيل مكالمه). 1387( .باختين، م •
  . ترجمة ا. صالحي. تهران: ني.گرايي اجتماعي برساخت). 1398( .برِ، و •
. ترجمة ا. مرشدي. شناختي دين سايبان مقدس: عناصر نظرية جامعه). 1387( .برگر، پ •

  تهران: ثالث
شناسي  اي در جامعه ساخت اجتماعي واقعيت: رساله). 1395برگر، پ.، و لوكمان، ت. ( •

  . ترجمة ف. مجيدي. تهران: علمي و فرهنگي.شناخت
  . ترجمة م. مرديها. تهران: نقش و نگار.نظرية كنش). 1380( .بورديو، پ •
ريّ. تهران: بنياد . ترجمة ا. حشناختي بر روايت درآمدي نقادانه ـ زبان). 1383( .تولان، م ج •

  سينمايي فارابي.
هاي غيرزباني  ). رفتار مولانا با زبان و پديده1397دستوراني، م.، مرتضايي، س.، و قوام، ا. ( •

  .112 - 83، 18 ادبيات عرفاني دانشگاه الزهرا،العارفين افلاكي.  در مناقب
  ن: سمت. . ترجمة م. الويري. تهرانگاري اسلامي تاريخ). 1392رابينسون، چ. اف ( •
  .لوفريتهران: ن ي.حر مة ا.ترج .معاصر يقاي: بوطيداستان تيروا .)1387( .كنان، ش-مونير •
  . ترجمة م. زواريان. تهران: سمت.گفتمان روايت: جستاري در باب روش ).1398( .ژنت، ژ •
  . ترجمة م. مشرفّ. تهران: سخن.سبك و زبان در نقد ادبي). 1395( .فاولر، ر •
مجلة تخصصي زبان هاي مولوي.  ). تحليل انتقادي زندگينامه1387فتوحي، م.، و وفايي، م. ( •

  .27 -1، 162، و ادبيات دانشكدة ادبيات و علوم انساني دانشگاه فردوسي مشهد
  . ترجمة ي. پوراسماعيل. تهران: حكمت.فلسفة ادراك حسي). 1391فيش، و. ( •
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  جمة ح. كامشاد. تهران: خوارزمي.تر تاريخ چيست؟.). 1396كار، اي. اچ. ( •
  . ترجمة ع. مهديان. تهران: اختران.مفهوم كلي تاريخ). 1398كالينگوود، ر. ج. ( •
فصلنامة تخصصي العارفين.  هاي مناقب سازي در حكايت ). منطق روايت1390مالمير، ت. ( •

  .54 -29، 12، پژوهي مولوي
ترجمة ا.  اعتبار شناخت تاريخي). بنيادهاي علم تاريخ (چيستي و). 1392مكالا، س. ب. ( •

  محمدي. تهران: نشر ني. گل
. ترجمة ر. عطايي. گفتمان و مديريت از دريچة تحليل گفتمان انتقادي). 1397موتنر، گ. ( •

  تهران: لوگوس.
. ترجمة ا. رضايي جمكراني و م. شناسي فرهنگ سبك). 1397نورگارد، ن. و همكاران ( •

  فرهمندفر. تهران: مرواريد.
، ج. رابرتز، ترجمة ج. تاريخ و روايتاندازي تاريخي و مسئلة واقعيت.  ). طرح1389ت، ه. (واي •

  .109 -87فرزانه دهكردي. تهران: دانشگاه امام صادق (ع)، صص 
  . ترجمة ا. صدارتي. تهران: نشر مركز.شناسي مفاهيم اساسي جامعه). 1381وبر، م. ( •
هاي  نامه ها در زندگي سازي كرامت نظيره ). فريبكاري ايدئولوژيك با1386وفايي، م. ( •

  .160 -144، 5، مطالعات عرفانيمولوي. 
هاي ارتباطات: مفاهيم  نظريهاي بر اومولت. از مجموعة  ). مقدمه1391اوئكسكول، ي. ( ون •

. ويرستار انگليسي پل كوبلي، ويراستار فارسي 1. جاي فرهنگي انتقادي در مطالعات رسانه
- 111صبار. تهران: پژوهشكدة مطالعات فرهنگي و اجتماعي، صص س. عاملي. ترجمة ش. 

117.  
  . ترجمة م. نوبخت. تهران: علمي.شناسي اجتماعي آشنايي با نشانه). 1395ليوون، ت. ( ون •
. تحليل گفتمان سياسيسازي. در  ). ساخت گفتماني مشروعيت1397ليوون، ت. ( ون •

 پناه و س. شوكتي. تهران: تيسا.  گردآوري و ترجمة ا. رضايي
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