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Surūsh (Av. Səraoša), as one of the most venerated deities in Zoroastrian 

religion, holds a special position in the hierarchy of Zoroastrian deities. 

Surūsh is one of the few among Zoroastrian deities who are attested in the 

Gathas. These questions will be addressed in this research: What is the 

relation Surūsh with other Zoroastrian deities? What is Surūsh's status in 

Gathas and other Avestan and Pahlavi texts? What is his function in the 

events of after life? In Avestan and Pahlavi texts, Surūsh is the Deity of 

obedience and observance in the Mazdean tradition. Surūsh receives and 

obeys the divine instructions and is ever-vigilant to guard the people against 

the threats of Ahriman (angra Mainyu). Surūsh would evaluate the works of 

every person together with two other deities, Mithra and Rashnu, before the 

soul crosses the Chinvat Bridge. This research is based on the careful study 

of the Avestan and Pahlavi texts. 

 

Cite this article: Agha Mohammad Hassani, M, & D.Lajevardi,F.(2017). Investigation of Soroush's Concept in Avestan and 

Pahlavi Literature Studies in Comparative Religion and Mysticism, 1 (1), 27-42.  DOI: 10.22111/jrm.2017.3972 

                        © The Author(s).                                               Publisher: University of Sistan and Baluchestan 

                        DOI: 10.22111/jrm.2017.3972 

 

 



  

 

  

 بررسی مفهوم سروش در متون اوستایی و پهلوي

  

   2 فاطمه لاجوردي | 1 میترا آقا محمد حسنی

  

  

  mitrahassani6@yahoo.comرایانامه:  ایران. ، دانشجوي دکتري ادیان و عرفان تطبیقی در دانشگاه آزاد اسلامی، واحد علوم و تحقیقات تهران. 1

  flajevardi@srbiau.ac.ir :رایانامه ، ایران. آزاد اسلامی، واحد علوم و تحقیقات تهران دانشگاهاستادیار .  2
  

  چکیده  اطلاعات مقاله

  مقاله پژوهشینوع مقاله: 

  

  

 17/2/1396 :افتیدر خیتار

  19/7/1396:  رشیپذ خیتار

  

  

   هاي کلیدي:اژهو

  روش، 

  میترا،

  اهریمن، 

  گاهان، 

  ایزدان زردشتی. 

سروش از مهمترین ایزدان دین زردشتی است. این ایزد در سلسله مراتب ایزدان دین زردشتی جایگاه 

اي را به خود اختصاص داده، و از معدود ایزدانی است که نام او در سرودهاي گاهانی آمده است. آنچه که ویژه

شود، یافتن پرسشی براي این مساله است که ارتباط سروش با ایزدان دیگر پژوهش بدان پرداخته می در این

زردشتی چیست؟ این ایزد در گاهان و متون دیگر اوستایی و پهلوي چه جایگاهی دارد؟ و خویشکاري او در 

عت، فرمانبرداري و وقایع مربوط به پس از مرگ انسان چیست؟ سروش در متون اوستایی و پهلوي ایزد اطا

کند؛ او همواره بیدار است و مردمان شنود و از آن اطاعت میانضباط در دین مزدایی است؛ او پیام الهی را می

کند. این ایزد همچنین در انتقال روح انسان به جهان پس از را از آسیبهاي اهریمن و دیوان محافظت می

اي، و با تکیه بر متون اوستایی و روش این پژوهش کتابخانهکند. مرگ، با دو ایزد میترا و رشن همکاري می

  پهلوي است.
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  مقدمه:

ه که در اوستاي گاهانی به ژسروش یکی از مهمترین ایزدان دین زردشتی است. این وا

 srōšو در فارسی میانه به صورت  sraošaدر اوستاي متاخر به صورت  ،  səraošaصورت 

و  »و اطاعت کردن نپذیرفت«یا  »شنیدن«معنی  به    -sruیا  -srawه آمده است، از ریش

 او فرامین خداوند را. )Malandra, npn(است  »شنیدن و فرمانبرداري«دیگر به عبارت 

خواهد که در فرمانبرداري از پیام می کند و از آنهامی شنود؛ این فرامین را به مردم ابلاغمی

به بیان دیگر، سروش نیرویی است که انسان  .)Modi, 1979 : 434( و آموزه هاي او بکوشند

سپارد. سروش به اطاعت از آن میدهد و سر می از طریق آن به کلام خداوند گوش فرا

د سروش به . افزون بر این، ایزشودمی تلقی اطاعتی چنین همچنین نظمی است که لازمۀ

اند و نیز توسط دیوان گمراه شدهردمی را که فریادهاي م ،مزداعنوان گوش شنواي اهوره

 شنود و براي پیکار با دیوان به زمیناندیشند، میصداي آنانی را که همانند دیوان می

، حامل کلام الهی و همچنین آید. بدین ترتیب، سروش به عنوان یک ایزد مستقلمی

الهی م لاکسانی است که آگاهانه از شنیدن و فرمانبرداري از ک نندة دیوان و همۀسرکوب ک

  ).Zaehner, 1955: 94-95( زنندمی سر باز

  

  : گاهانسروش در

اي برخوردار است؛ چنان ر زردتشتی از جایگاه قابل ملاحظهسروش در میان ایزدان دیگ

توان او را یکی از معدود ایزدانی دانست که در گاهان از او نام برده شده است. این می که

جا که دو سرود از نیز داراي مقامی بلند است؛ تا آن تاخراوستاي مایزد افزون بر گاهان در 

سروش «سرودهاي مهم اوستایی به او اختصاص یافته و یسن هاي سوم تا هشتم به نام او 

نیز در مجموعه خرده اوستا به  »ژسروش با«نامیده شده است. علاوه بر این سرودها   »درون

هم او در باورهاي دینی عامه زرتشتیان و این ایزدکهن منسوب است که خود بیانگر جایگاه م

  .)1382:8راشد محصل، ( آیینهاي دینی آنهاست

،  14و   5هاي بند 35 هات،  5بند  28 هات هدر یسن - بار در گاهان  7م سروش نا

 آمده است _ 17بند  46 هات و 5بند  45 ، هات 16بند  44هات ،  12بند  43 هات

.(Kreynebroek, 1999: 7)  امشاسپندان و  نام حالی است که در این متن کهن جزاین در

 زردشتی ز ایزدان دیگر، نام هیچ یک اایزد آذرنیز  و - ایزد ثروت و خوشبختی  -  ایزد اشی
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 گاهان در میان امشاسپندان سروش در .(Taraporewala, 1950: 40) نیامده است به میان

، قرار کنندمی یی ایفامزدا کیشي را در نقش محور اوستاي متاخرکه بعدها در 

، نشان ما تشخص یافتها ،ایزد همچون دیگر مفاهیم انتزاعی ینا  (Dhalla, 1972:41)ددار

 دانسته شده است اوفرمانبرداري وجه مزدا و تجلی هاي اهورهاي از جنبهدهنده جنبه

نبرداري در گفت که آیا فرمابا قطعیت توان نمی با این همه، . )517- 516 :1ج ،1307پورداود، (

گاهان در همه موارد صرفا مفهومی انتزاعی است، و یا در مواردي نیز صورت تجسم یافته 

گمان برخی  ،حضور سروش در گاهان (Dhalla, 1972,: 41-42) .تایزدي آن مورد نظر اس

یکی از ایزدان شناخته شده در ممکن است مبنی بر این که این ایزد را پژوهان ایران از

؛ 14 :1382راشد محصل، ( کندمی تقویت ،باشدن ایرانی پیش از ظهور زردشت هاي کهرباو

اگرچه سروش در گاهان هرگز در زمره امشاسپندان به شمار نیامده  .)53 :1376سن، کریستن

و از  دار استزردشتی از جایگاه بلندي برخور ایزداناست، اما در کنار اشه، وهومنه و دیگر 

، گاه به عنوان وجودي ایزدان. او همچون سایر شودمی قلمداد یاوران نزدیک امشاسپندان

اهمیت (Malandra, npn) گرددمی به عنوان وجودي تشخص یافته ظاهر) مجرد و گاه

 ایزدانه مراتب لسلسبیان برخی از پژوهشگران در  هسروش در گاهان سبب شده که گا

مزدا این است که او پس از اهوره اقعیت. اما وردیف امشاسپندان قرار دهندهم زردشتی او را

سروش در میان دیگر  ،و امشاسپندان، و در میان ایزدان زرتشتی جاي دارد. به هر روي

ندان آمده است، کهن ترین، پاسامش ۀمرتبي مشابه امرتبهایزدانی که نام آنها در 

 چنین سروش و اشی در گاهان زوجی را تشکیلآنهاست. هم ترین و بزرگترینِاخلاقی

و اشاره شده است که سروش همراه با اشی به  )Taraporewala, 1950: 45(ددهنمی

. )32 :1388بویس، ؛ 12، بند 43یسنه، هات ( بخشدمی پاداش و پادافره نیکوکاران و بدکاران

نی یعدهد، می مزدا و کسانی که او کارهاي خود را به یاري آنها انجامزردشت در گاهان تنها از اهوره

به اعتقاد زینر،  .)Boyce, 1969: 10-34(  .گویدسروش، سخن می مینیو و دان، سپنتهپنامشاس

هنگامی که امشاسپندان تقسیم شدند و در یک گروه فشرده قرار گرفتند، به تدریج تمامی 

توانستند آنها را به سادگی از می اعتبار دینی خود را از دست دادند؛ به طوري که زردشتیان

نه دینی خود کنار بگذارند، بدون آن که به ساختار و اهمیت این آیینها آسیبی آیینهاي روزا

و سروش به مثابه  به عنوان ایزدي مجسم در یک گیاه وارد شود. در این میان دو ایزد هوم

 .)Zaehner, 1961: 96( اي یافتندکند، اهمیت ویژهمی شنود و اطاعتمی ایزدي که
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 دانندمی مزداد اهورهاین متن غالبا به معناي  مفسران گاهان واژه سروش را در

کنند و آن را همچون دیگر نامهاي به کار رفته در گاهان، فرمانبرداري و اطاعت ترجمه می

تجلی  سروش در گاهان در اصل ،. از این رود اهورامزدا می دانندیکی از صفات متعد

 :1382راشد محصل، ( نظمی استمزدا و مخالفت با کاهلی و بیفرمانبرداري و اطاعت اهوره

به بیان دیگر، سروش نشان دهنده فرمانبرداري در سنت دینی است؛ چنان که جکسن  .)10

،  28هات ( زردشت در گاهان). Dhalla, 1972: 41( کندمی تجسم خدمت الوهی معرفیاو را 

وي دیدار سروش کند که در آرزمی یاد، و بیان »تواناتر از همگان«از سروش با عنوان  )5بند 

درمان  مرا آشکارا از برگماشتن آن ردِ«خواهد که می مزدا. او در سرودي دیگر از اهورهاست

بدو و به هر کس که تو خود او  »منش نیک«و  »سروش«بیاگاهان و [ بگذار ]  زندگی بخشِ

 به عنوانزردشت همچنین از سروش . )16، بند 44یسنه، هات ( »را خواستاري، روي آورند.

سروش ضامن خواهد تا کمال نهایی جهان را بر او آشکار سازد. می برترین موجود آسمانی

میان اي توان او را واسطهمی دهد. از این رومی اطاعتی است که انسان را به خداوند پیوند

گردد، به می او منتهیسراي مزدا در کیش مزدایی، و طریقی که به خداوند و انسان و اهوره

به طور کلی، واژه سروش در برخی از متون گاهانی در ). Zaehner, 1961: 95( دشمار آور

 افته این فضیلت مجرد ظاهرمعناي اصلی آن یعنی فرمانبرداري، و نه روح تشخص ی

آنچه که مسلم است، سروش شخصیتی آشکارا گاهانی است؛ . )Dhalla, 1972: 42( .گرددمی

اراي چنان اهمیتی شد که سرودي مستقل را در یخی که از آن پس سروش دتار ناما یافت

  .حدي غیر ممکن است به خود اختصاص داد، دشوار و تا اوستا

 )Boyce, 1982, vol. 1: 271; Moulton, 1972: 167.(  

  

  :سروش در اوستاي متاخر

گاه در همان معناي گاهانی خود یعنی اطاعت و فرمانبرداري  سروش در اوستاي متاخر

مختلف  هاي شخصی سروش را از کاربردهايتوان زمینهمی اما به طور کلی رود.می به کار

راشد ( معنایی این واژه و نیز ترکیبهایی که در توصیف نام او به کار رفته است، دریافت

از  ،است نام سروش در اوستاي متاخر اغلب در کنار امشاسپندان آمده .)12 :1382محصل، 

 :Moulton, 1972( دانز جمله امشاسپندان به شمار آوردها این رو برخی از پژوهشگران آن را

تاخر را به خود اختصاص داده است. ایزد سروش به طور کلی سه بخش از اوستاي م). 99
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نام دارد؛  »سروش یشت سر شب« یسنه که   از  57: هات  این سه بخش عبارت اند از

سروش . »سروش باژ«با نام اوستا و بخشی در خرده »سروش یشت هادخت«یشتی با عنوان 

اند، هکردمی ستراحت شبانه آن را تلاوتسر شب به سبب آن که مومنان زردشتی پیش از ا

ی است که همچون بخشهایی از تبعدها به این نام شهرت یافت. این سرود خود شامل ابیا

و در  اقتباس شده 51آورده شده است. سروش یشت سر شب از یسنه درمهریشت به نظم 

سه بر این  اما افزون. )Boyce, 1982, vol.2, :252-253( است چندین نسل بسط یافته طول

اي یاد از سروش با اوصاف و عبارات ویژه بخشهاي اوستادر بسیاري دیگر از  بخش مجزا،

 4، بند  22؛ یسنه هات  2، بند  4یسنه هات ( شده است. این ایزد در اوستا عمدتا با عنوان مقدس

؛ فروردین یشت ، بند  9؛ هرمزد یشت بند  16و  6، بندهاي  11؛ ویسپرد کرده  1، بند  7رده ؛ وسپرد ، ک

؛ 1، بند 10یسنه هات ( ، و با صفاتی چون نیک و پاداش دهنده)56، بند  9؛ وندیداد فرگرد  146

، بند 16ه ؛ ویسپرد، کرد12، بند 65یسنه، هات ( توانا ، پیروزمند و خوش اندام ،)3، بند 56یسنه هات 

اسلحه قوي آزنده و داراي ، دلیر و  )52؛ مهریشت، بند 45و 15، بندهاي 19؛ وندیداد، فرگرد 16

؛ سروش یشت هادخت، بندهاي 33، 13، 5، 3، 2، 1، بندهاي 57یسنه، هات ( ، تهم و قوي بازواهورایی

 فزاي اشونپارساي برزمند پیروز گیتی ا، )57یسنه، هات ( ، چست و چالاك )23، 19، 8، 1

رود و او هرگز به خواب نمی . )517، 1،ج 1307نک: پورداود، ( ف شده استتوصی )57یسنه، هات (

و پس از فرو رفتن خورشید، سراسر جهان  نگاهبانیمزدا هوشیارانه از آفرینش اهوره

 روز با دیوان مزندريتمام مدت شبانه کند. او درمی استومند را با سلاخ آخته خود پاسبانی

فراز بلندترین ستیغ کوه  اي استوار، داراي صد ستون دارد که برسروش خانهکند. می پیکار

او نش خود روشن، و بیرون آن ستاره آذین است. رواي که ده؛ خانهالبزر بنا نهاده شد

و به راستی آموزگار  نیرو و دانایی و فرزانگی خود به هفت کشور زمین آوردبا امشاسپندان را 

یسنه، هات ( رود. او همچنین شایسته ستایش ایزد هوم دانسته شده استمی ماربه شدینی 

مزدا واجد یچ قربانی و نیایشی در نزد اهورهه .)14؛ سروش هادخت یشت، بند 23-16، بندهاي 57

او . )56یسنه، هات ( ارزش و اعتبار نیست، مگر آن که ایزد سروش در آنجا حضور داشته باشد

 ). 14سروش هادخت یشت، بند ( و سپندترین اشونان است انی میان دروندنگاهبان پیمان آشت

اي دارد که چهار اسب تکاور، از یسنه، سروش گردونه 57از هات  بر اساس بندهایی

سایه و با سمهاي شاخی زرکوب آن را در پهنه مینوي  اك، هوشیار و بیروشن، درخشان، پ

خوب  مرغهاي پران و تیرِ  اسبان و باد و باران و ر واز اب ،تکاورانآورند. این می به حرکت در
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از  رسند؛ می کشند و با دو رزم افزار فرامی آنها سروش نیک اشون راتندترند.  ،پرتاب شده

رسد. سروش هر کسی را که بخواهد از رسند و کسی به آنها نمیمی پی هر کس بتازند به او

 . )29-27، بندهاي 57یسنه، هات ( ازداندمیگیرد و برتا غرب جهان برمیهند شرق 

 - یا تن )57یسنه ( »رهثتنومن«توان به صفت  می اوستاات بسیار مهم سروش در ـاز صف

به  اوستااشاره کرد. این واژه که در تفاسیر پهلوي  )آن که بدن او از کلمات مقدس است( رهثمن

فرمانبرداري از  راسر وجودش، به معنی کسی است که س ترجمه شده است »فرمانتن«

قانون متعالیست که مزدا یا ره، روح مقدس اهورهثبر طبق ایمان مزدایی، منت. ـمزداساهوره

 ,Baynes, 1906 : 378; Kreynbroek(دهد میر را شکست شردشت از طریق آن نیروهاي ز

 نو یا تنمزدا با واژه تره به معناي کلام اهورهثبه نوشته پورداود ترکیب واژه من .)164: 1999

سروش ایزد سروش است، زیرا چنان که پیش از این نیز ذکر شد، براي فتی بسیار برازنده ص

همچنین . )517- 517 :1، ج1307پورداود، ( مزداستاهوره مانهايتجسم کامل فرمانبرداري از فر

است که  مزدا نخستین کسیسروش در میان آفریدگان اهوره اوستاتی در ابه موجب عبار

آیینهاي د، برسم را گسترد، و امشاسپندان گشود، گاهان را سرو مزداستایش اهوره زبان به

 به مردمان آموختهاي دینی را به عنوان آموزگاري معنوي، آموزه دینی را به جاي آورد و

به سبب ارتباط سروش   .)6و کرده دوم بند  23، کرده دهم، بند 57؛ یسنه، هات 100مهریشت، بند (

خود سروش را به عنوان نخستین کسی  آثارالباقیه و ذکر، ابوریحان بیرونی در با کلام الهی

، از این رو .)270-269 :1380بیرونی، ( که مردم را به زمزه کردن امر کرد، معرفی کرده است

تجسم آشکار کلام مقدس است؛ او به سبب تجسم یافتن در نیایشهاي سروش به راستی 

رد. در یسنه ـبمی یایشهاي آنها را به آسماننضور دارد، و مومنان در همه آیینهاي مقدس ح

رزم افزار به عنوان  »یرتِکِسنویَ «سراسر  پیروزمند و   »منثرةفشوشو«  کردة نهم 57هات 

وئیریه دعاي معروف اهونهاو همچنین با سلاح اند. سروش معرفی شده پیروزمند و کارآزموده

رود، دیوان و شریران را می هاتی به شماردعاي زردشتی و یسن هفتترین که مقدس

نیز به موجب  زردشت ).Zaehner, 1961 : 95; Dhalla, 1972 : 103( سازدمی سرکوب

اي که براي نیایش قائل العادهسبب قدرت اثربخشی فوق و نیز به ه سروشژوی همین کارکرد

 خواندمی )5، بند 33ت یسنه، ها( »از همه بزرگتر«به معنی  »1مزیشتم  هپویس«، او را بود

)Boyce, 1970 : 33(.  روي بود که روحانیان زردشتی بعدها جایگاه سروش را به آن شاید از
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هفتمین امشاسپند زردشتی ارتقا دادند و تاکید کردند که اهوره مزدا او را به عنوان جانشین 

پنته مینیو به را به جاي س دمیآ از ینگاهبان مسئولیت مهمو  ،برگزیده ینخود بر روي زم

  .)Boyce, 1982, vol. 2:252-253( .است سروش واگذار کرده

بر اساس متون اوستایی متاخر، سروش داراي چند کارکرد ویژه است. یکی از 

ست. سروش یکی از شناسی مزدایی ااین ایزد بزرگ، نقش او در فرجام کارکردهاي مهم

بر طبق باورهاي  کند.می داوريارواح مردگان را بر روي پل چینوت داورانی است که 

گردد و امیدوار می روز در نزدیکی سر اوفرد پس از مرگ، به مدت سه شبانه زردشتی روان

در پی آنند تا آتشی را است که بتواند بار دیگر به بدن فرد باز گردد. در این میان دیوان نیز 

کنند و جسم او را از بین  اند، خاموشگذشته در کنار پیکر او روشن کردهبستگان فرد درکه 

در پاسداشت ایزد سروش برگزار کرده اگر فرد در زمان حیات خود سه مراسم شب را ببرند. 

م روز دگذارد. در سپیدهسه روز نخست پس از مرگش تنها نمیباشد، این ایزد او را در 

 Choksy, 2002( کندمی چهارم، سروش روح فرد پرهیزگار را به سوي پل چینوت هدایت

:20 Dhalla, 1972 : 239;( .دیگر یعنی  دسروش عمل داوري پس از مرگ را به یاري دو ایز

 ,Dhalla( دهد؛ اما نام این دو درگاهان ذکر نشده استمی انجام )یا رشنو(و رشن میترا 

1963:62; Shaked, 1995 :13(. بر روي پل  -سروش ، میترا و رشن  -سه داور  ،در واقع

اعمال او را با ترازویی که هرگز اشتباه  تاهستند روح فرد در گذشته  رچینوت در انتظا

شناسی زردشتی، سروش در سمت راست فرجام در .)107 :1363موله، ( کند، وزن کنندنمی

 ,Duchesne-Guillmin, 1969:27; Shaked( و رشن در سمت چپ او جاي دارد ،میترا

گذارند پیمان میان نکوشند تا می ي زروانی نیزهابر آموزه سه ایزد بنا این  .)1995:10-11

  (Zaehner, 1955: 102-103). .اهرمزد و اهریمن شکسته شود

توان به می باط،ضبه عنوان ایزد نگاهبان نظم و انروش سهاي از دیگر خویشکاري

نظارت بر جهان مادي و نظم بخشیدن به آن اشاره کرد. او مردمان را به ویژه در هنگام شب 

 کند.می حفظ ن را از بدي دیوان و آسیبهاي آنهاکند و آنامی ان فعالیت دیوان پاسبانیو زم

آن انجام شود؛  ر در جهان مطابق قاعده و نظم ویژةامو سروش پیوسته مراقب است که همۀ

از این رو این ایزد در مراسم خاصی که با سرودن یسنه همراه است، به صورت یک موبد یا 

    .)56 :1363موله، ( گرددمی فه حفظ نظم مراسم را برعهده دارد، ظاهرکه وظی 2سروش ورز
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 )(دروغدروج ، )مـخش(3با سه دیو مهم زردشتی یعنی ائشمه نبرد دائمیاز وظایف مهم سروش 

   )Sundermann, 2008 :Guillmin, 1969-Duchesne ;344: 159(.  است )ص و آزرح(4و آز

 کسب ايدیو آز اهمیت کیهانی ویژه -هلوي متون پ عمدتا در -در تفکر زردشتی متاخر 

مزدا را ویران و تباه سازد. در نش اهورهآید تا آفریمی کند. اهریمن به یاري او در صدد برمی

 دارد و با اعمال خود سببمیاین میان آز موجودات را به خوردن و آشامیدن بسیار وا

ند. اما در واپسین قرنهاي پیش از فرشکرد، اهداف معنوي خود دور شوا از نهانسشود تا امی

ر نیازي به خوردن و آشامیدن نخواهند گقدرت او بر موجودات نقصان خواهد یافت، آنها دی

داشت و مرگ دیگر تهدیدي براي آنها نخواهد بود. از این رو، دیو آز که دیگر از میان 

 آورد،می هاي اهریمن رويهفریدآیابد، و به بلعیدن اي نمیمزدا لقمههاي اهورهریدهآف

 .)60 :1363موله، (.شودمی سرانجام توسط سروش که رقیب سرسخت اوست، سرکوب

یسنه، ( .سازدمی افزار کار ساز خود دیو خشم را زخمی و ناتوانبا رزم سروش همچنین

 _سرور دانا سروش سرور گیتی است، همچنان که  ،در سنت متاخر .)10، بند57هات 

 سرور جهان مینوي است؛ و همان طور که سرور دانا از روان مخلوقات محافظت _مزدا اهوره

کند، سروش نیز نگاهبان و حامی تن آنهاست. از این رو، او پس از غروب خورشید بر می

و رقیب همیشگی  شود و با ائشمه که دشمن فانی جامعه زردشتیمی روي زمین نازل

کند. او سه بار در می هاي ویرانگر این دیو محافظتر، و از جهان در مقابل نیروست، پیکاوا

آید و روح شر یا انگره مینیو، دیو خشم و می طول روز و سه بار در طول شب بر زمین فرود

 در آسمان دهد و بار دیگر پیروزمندانه به مجمع امشاسپندانمی را شکست مزندريدیوان 

   .(Zaehner, 196195-96; Dhalla, 1972: 102-103) گرددمی باز

پذیرد. خروس می مبارزه سروش با دیو خشم در وندیداد به یاري خروس انجام

براي ستایش را شود که بانگ برداشته و مردم می مامورسحرگاهان از سوي سروش 

مزدا بیدار کند. از این رو، خروس که در سپیده دم نوید سپري شدن تاریکی، نابودي اهوره

 اي مقدس به شماردهد، در نزد زردشتیان پرندهمی روز رادیوان و برآمدن خورشید و 

؛ پورداود، 26تا  23، بندهاي 18وندیداد، فرگرد ( دانندآید و خوردن گوشت آن را جایز نمیمی

نام دارد،  )بینبه معنی پیش(رش رودَبنابراین، خروس که در اوستا پَ .)522- 520 :1ج ،1307
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خویشکاري او بیدار کردن  ومرغ ورجاوند ایزدي است  ایزد سروش بر روي زمین، و نمایندة

به معنی با  -  )یا دیو بوشیاست(در سپیده دم و ناچیز کردن پتیارگی بوشاسپ دیو  انمردم

 :1363؛ موله، 957- 956 :2، ج1393دوستخواه، ( است - نماد تنبلی سحرگاهیو دستهاي دراز، 

ی که پس از شنیدن بانگ خروش از فرگرد هجدهم وندیداد آمده است نخستین کس در. )60

ه، نخست با دستان پاك شست«و کسی که  رود،می جاي برخیزد، پیش از همه به بهشت

 »برد، آتش از او خشنود شود و بر او خشم نگیرد ... -مزدا پسر اهوره -هیزم پاك نزد آتش 

به  سروشیاري به سبب نیز آتش اجاقدان  شایان ذکر است که. )26، بند 18وندیداد، فرگرد (

داشتن آن در مقابل دیو آز، به نام  به دلیل در امان نگاه   همچنینبخش سوم شب و 

امر خود بیانگر ارتباط میان سروش  اینکه ، )Dhalla, 1972 : 103( شودمی سروش خوانده

  .)Kreynbroek, 1999: 118( .و اشه وهیشته، امشاسپند موکل بر آتش است

 این دیو کند، دیو دروج است.می سروش همواره با آن مبارزهیکی دیگر از دیوانی که 

اوستا مزداست، در هاي اهورهنظمی و مخالفت با خواستهنماد بدکاري و نافرمانی، بی که

پارسا که  در فرگرد هجدهم وندیداد سروشآشکارا در مقابل ایزد سروش قرار گرفته است. 

سبب خشنودي وي، و  دربارة »و تبهکاردروج تیره روز «از  ،مسلح به گرزي آخته است

 کندمی مردم، و راههاي از میان بردن آنها، پرسشهایی مطرح طریق گناهاندروغ از  افزایش

. سازدمی ملابرو آن دیو از روي دژآگاهی و نادانی رازهاي از میان بردن پلیدي و ناپاکی را 

  ) 519 :1،ج1307؛ پورداود، 60-30، بندهاي18وندیداد، فرگرد (

ها و اوصاف ایزد مهر را به عاریه گرفته تاي متاخر سروش برخی از خویشکاريدر اوس

است. براي نمونه، پاسداري پیمان میان دو مینوي نیک و بد از وظایف میترا است که به 

فات جنگجویانه سروش و نقش :سروش انتقال یافته است؛ یکی دیگر از این ویژگی ها

رحمانه با نیروهاي تاریکی در شب وز و ستیز بیرطول شبانه داري از پرهیزگاران درپاس

این ایزد که در  اثر تحول خویشکاریهاي سروش، بربه این ترتیب،  .)85 :1350بنونیست، ( است

از میترا به عنوان  پیرويهاي بعد به آمد، در دورهمی دوست به شمارگاهان ایزدي صلح

 یسن بدون هیچ تغییري در مهریشت نیز تکرارح، و بندهایی از سروشایزدي جنگجو مطر

ا با وجود پیوستگی این دو ایزد ام .)13- 12 :1382؛ راشد محصل، 61 :1376کریستن سن، ( شودمی

 سرودهاي نیایش مخصوص به خود، و نیز ،یکدیگر، هر یک از آنها در اوستاي متاخر به

   .)Boyce, 1982, vo1.2: 203( .پیشکش هاي ویژه خود را دارند
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 اند و به تفصیل از آنها سخنروش اختصاص یافتهافزون بر بخشهایی از اوستا که به س

اي عهاشاره کرد. این بخش قط باژاوستا موسوم به سروشگفته شد، باید به دعایی در خرده

 یسنه 44از هات  16برخی از قطعات قدیم اوستا از قبیل بند  نسبتا متاخر اما دربرگیرندة

 :1، ج1307پورداود، ( و جزء آن است )46هات (از اشتودگاه  7، و بند )عبارت نخست آنبه استثناي (

مزدا از در این دعا آن است که نام اهوره نکته در خور توجه. )328 :1371؛ اوشیدري، 524

ي سایر زردشتیان بیش از دعاهار میان دعا داین ابتداي آن حذف شده است. دیگر این که 

مراسم سالگرد درگذشت  ، در همۀسه روز پس از مرگ گاهها، در ه بر همۀایزدان، یعنی علاو

زردشتیان  .)Boyce, 1969: 33( شودمی و در بسیاري از مواقع و مناسبتهاي دیگر، تلاوت

کنند. می را زمزمه ژبایکر فرد درگذشته بخش آغازین سروشهمچنین در هنگام تشییع پ

معرض هوا، سکوت  مراسم یعنی هنگام گذاشتن جسد درافزون بر این، آنها موظفند تا پایان 

کنند و امیدوار باشند که فرد  زمزمه را باژ گاه بخش پایانی سروشاختیار کنند؛ آن

 .)Boyce, 1982, vol.1: 328-329( درگذشته از آن پس در حمایت ایزد سروش خواهد بود

ی به زبان پازند است. این دعا دعاهاي دیگر زردشتاري از یمانند بس ژآغاز و پایان سروش با

 »نیرنگ دست و شو«شود؛ از این رو به آن می در بامداد پس از برخاستن از خواب خوانده

 زد در باورهاي عامه زردشتیان،این ای با توجه به اهمیت و جایگاه برجستۀشود. می نیز گفته

زردشتیان  . )328- 327 :1371اوشیدري،( گرددمی آغاز باژدعاهاي زردشتی با سروش کلیۀ

 همچنین در جشنهاي مهم موسوم به آفرینگان که در بزرگداشت روان درگذشتگان برگزار

درون پیشکشهایی را شامل قرصهاي نان به ایزد سروش شود، در جشنی به نام سروشمی

  . )Lehmann, 1980: 455( . کنندمی تقدیم

 

  :سروش در متون پهلوي

به نام ارداویراف  پهلوي از سفر روحانی یکی از موبدان زردشتینامه که گزارشی در ارداویراف

، (Gignoux, 1987:356-357) به ماوراء زمین و شامل توصیفی از بهشت و جهنم است

 عبور کرد ارداویراف به همراهی ایزد سروش و ایزد آذر از مناطق مختلف عوالم پس از مرگ

سروش پاك و  ،روایت ارداویراف ا بربن. گشتو پس از هفت روز به زمین و جسم خود باز

آمدند و او را به سوي پل چینوت  ويایزد آذر در نخستین شب از سفر او به استقبال 

بی باکانه و پیروزمندانه از این پل عبور  هدایت کردند ... او به یاري این دو ایزد به آسانی،
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 .)30- 29 :1342ف نامه، ارداویرا(شد رهسپارکرد و ... به جانب  بهشت، همیستگان و دوزخ 

پرسد و آنها نیز به می ارداویراف در تمام مراحل سفر خود سوالاتی از ایزد سروش و ایزد آذر

ون بر خویشکاري دهند. سروش افزمی عنوان راهنماي این سفر روحانی پاسخهایی به او

نقش  نیز ،ی، موبد بزرگ دوره ساسان، در روایتهایی از معراج کرتیرنامهارداویرافخود در 

تفضلی، ( کندمی کرتیر را در گذشتن از پل چینوت همراهی کند. این ایزد،می مهمی را ایفا

1370: 734 -735(.  

 »زیناي پرهیزگار دلیر تن بفرمان شگفتخد«با عباراتی چون  بندهشدر  ایزد سروش

ي آن در و عنصر مادیا اردیبهشت  وهیشتهرساننده به اشهدر نقش یاريو  شودتوصیف می

 ،اهریمن بر جهان ه او به یاري بهرام در دوران غلبۀ؛ چنان کگرددظاهر می  -آتش -جهان 

 کند و آن را روشن نگاهمی افروزند، پاسبانیهاي خود برمیرا که مردم در خانهآتشی 

ایزد سروش را در شمار یکی از امشاسپندان  بندهشن .)112و  49،91 :1380بندهشن، ( داردمی

، که از مزدا در جهان داراي گلی استهورههر یک از این تجلیات ادر این متن  .دهدمی قرار

 .)88همان، ( توان به گل خیري سرخ  که سروش موکل بر آن است، اشاره کردمی آن میان

به دشمنی دیو خشم با  نیز همچون بسیاري دیگر از منابع مکتوب زردشتی شـبندهدر 

کل زمین یا به طور  بندهشارش ون بر این، به موجب گزافز اشاره شده است. ،سروش

منزلگاه سروش دانسته  )در جانب مغرب( 6و سوه )در جانب مشرق( 5تر، مناطقی با نام ارزهخاص

در این متن بار دیگر بر کارکرد  .)70-69 :1380، مینوي خرد؛ 112 :1380، بندهشن( اندشده

ه است که روان درگذشتگان در پناه این ایزد سروش در وقایع پس از مرگ تاکید شده و آمد

زش درون ـان را یـت سال ایشـ، هف ورـهفت کش )به(«، رسد؛ از این رويمی به چینودپـل

  .)همانجا( »)باید(ردن ـک آن سروش ه ازـگان همـو آفرین

شناسی فرجامتوان به نقش مهم او در می از دیگر خویشکارهاي سروش در متون پهلوي

هوشیدرماه به ایزد ، اورمزد در دورة یسنبهمنزنداره کرد. به موجب متن اشزردشتی 

گاه ام را بجنبانند تا برخیزد. پس آن دهد که تن گرشاسب سمی سروش و نریوسنگ دستور

و مرتبه چهارم  کنند،می روند و سه بار بانگمی ایزد سروش و نریوسنگ به سوي گرشاسب

   .)19- 18 :1370، یسنبهمنزند( رودمی ا اژدهاكخیزد و به نبرد بمیگرشاسب بر

                                                           
. Arzah1  

2 . Savah 
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 وش به عنوان نگاهبانبا عباراتی مشابه بندهش به خویشکاري سر در مینوي خرد

، مینوي خرد( اشاره شده است تگر روان در گذشتگان در عبور از پل چینوگیتی و یاري

ان به همراهی در بامداد روز چهارم پس از مرگ رو ،به موجب این روایت .)112 :1380

سروش مقدس، واي نیک و بهرام نیرومند، و با مخالفت استودهات، واي بد، فرزیشت دیو، 

که پلی بلند و  تنزیشت دیو و با بدخواهی خشم بدکار دارنده نیزه خونین، به پل چینو

شود. می رسد و اعمال او با میانجیگري مهر و سروش و رشن سنجیدهمی ،سهمگین است

 رسد، این پل به پهناي یک فرسنگ گستردهمی تان پارسایان به پل چینوهنگاهی که رو

 در این متن و  .)26- 24 :همان( گذرندمی آنها به یاري سروش و به کامیابی از آن وشود می

 _سروش به عنوان موبد راسپی که کمربند مقدس زردشتی  ،وقایع آخرالزمان ذکردر 

و  ،اهریمن با همان گونه که هرمزد ،تاکید شده استرا در دست دارد، معرفی و  _ایونگهان 

 ؛آیدمی کند، سروش پرهیزگار نیز به نبرد با خشم خونین درفشمی بهمن با اکومن پیکار

سروش مقدس دیو خشم را شود و می پس از پایان نه هزار سال اهریمن از فعالیت باز داشته

دروج، و  سروش را دشمن دیو وي خردمینافزون بر این،  .)31، 141 :همان( شکندمی در هم

میان بردن دیو دروج به عنوان یاري از از میان آفریدگان مادي، خروس و سگ را در 

 .)103 :1380، خردمینوي( کندمی رساننده سروش در از میان بردن این دیو زیانکار معرفی

یزگاریاد، هاي زادسپرم نیز همچون دیگر متون پهلوي از سروش با صفت پرهدر گزیده

هاي گزیده( و وظیفه مهم او پاسبانی کردن از خفتگان در هنگام شب برشمرده شده است

هاي زادسپرم، مینوي تعادل دانسته، و تصریح روایت گزیده بهسروش  .)16: 1366زادسپرم، 

آز همواره دشمن اوست. در فرشکرد، تا زمانی که دیو آز با شده است که افراط و تفریط دیو 

به یاري سروش اورمزد ریمن را شکست دهد. هتواند ادیگر متحد باشد، اورمزد نمی یواند

اهریمن دیگر با آز متحد نباشد، با سه جنگد؛ هنگاهی که می پرهیزگار با اهریمن و سپاه وي

شود: اورمزد و سروش که از یک گوهرند، و آز که هم سرشت می دشمن سرسخت رو در رو

هنگاهی که  یاوري آز با اهریمن به دشمنی با  ن همدست او بود.ش از این متحدتریوي و پی

  .)61 :همان( خواهند شد وي مبدل گردد، اورمزد و سروش پیروز

به   -دقیقا زمان پس از نیمه شب  - 7گاه، نخستین زمان پس از اوشهینینکرددبه روایت 

تن همچنین در این م .)Kreynebroek, 1999: 117( طور خاص به سروش تعلق دارد

                                                           
gah-. Ushhin 1 
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سروش به همراهی وهومنه، سپندارمذ و گاهی نیز ارد، مسئول نگهبانی از ذهن انسان  و 

که از ایمان است او نگاهبان پرهیزگاران و دستوران دین . نظارت بر آن دانسته شده است

 .)Kreynebroek, 1999: 124-125( کنندمی زردشتی در مقابل بدعتهاي موجود دفاع

ون پهلوي، بر ، دستور و خداي نیایش در مت»سرور جهان مادي«منزله کارکرد سروش به 

 کندمی اي میان جهان مادي و مینوي تاکیدنقش او به عنوان میانجی و واسطه

)Kreynebroek, 1999: 129(.  

ه نامپند«یا  »اندرز پوریوتکیشان«هاي پهلوي به نام گزیده در یکی از اندرزنامه

این متن آمده  شده است. در اشارهنابود کردن دیو خشم روش در نیز به نیروي س  ،»زرتشت

خواهی، آز به خرسندي، و خشم به سروش، رشک به نیک چشمی، نیاز به کم«است که 

 .)19 :تاگزیده اندرز پوریوتکیشان، بی( »جنگ به آشتی و دروغ به راستی بزنید

درون در ستایش تیشدر متن دیگر پهلوي موسوم به شایست ناشایست نیز خواندن 

یشت پس از درگذشت فردي از افراد خانواده براي رهانیدن سروشسروش، و نیز تلاوت 

  .)189 :1369شایست ناشایست، ( پیکر فرد از آسیب دیوان، تاکید شده است

در تقویم زردشتی هفدهمین روز هر ماه به ایزد سروش اختصاص یافته و پاسداري از  

    .)Boyce, 1982, vol. 2:246( آن به او سپرده شده است

  

  :نتیجه

سروش یکی از مهمترین ایزدان دین زردشتی است که نام آن هم در متون کهن 

از مهمترین خویشکاري هاي این ایزد گاهانی و هم در متون متاخر اوستایی آمده است. 

ر دو ایزد شناسی مزدایی اشاره کرد؛ او در این نقش در کنااو در فرجام موثرتوان به نقش می

ایزد  میترا و رشن امر خطیر داوري روان فرد درگذشته را برعهده دارد. سروش به عنوان

م رود، او کلامی مزدا و آفرینش او به شماراي میان اهورهاطاعت و فرمانبرداري واسطه

کند. یکی دیگر از کارکردهاي مهم او می شنود و آن را به انسانها منتقلمی مزدا رااهوره

ارزه پرشور وي با پلیدترین و نابکارترین دیوان زردشتی یعنی دیو دروج، دیو خشم و دیو مب

ي به این کارکرد سروش اشاره و نیز بیشتر متون پهلو اوستاآز است؛ چنان که بخشهایی از 

  اند.کرده
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