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چکیده
مقاومت از مفاهیم محوری قرآن اســت که میدان معنایی گســترده ای در کلام وحی دارد. سه 
دسته از آیات با مدلول لزوم مقاومت، تبیین پیامدهای مثبت مقاومت و ارائه چالش های فراروی 
مقاومت قابل شناســایی اســت. این پژوهش با تمرکز بر دسته سوم، در پی پاسخ به این پرسش 
است که از منظر قرآن چالش های فراروی مقاومت کدام است؟)مساله( مفروض این است که 
مقاومت از حیث منطقی و با رویکرد واقع گرای قرآن با برخی چالش ها همراه است.)فرضیه( و 
با کاربست نظریه معنا شناسی در بافت درون متنی با تمرکز بر ماده مقاومت و واژگان هم نشین 
در پی دریافت معنای مقاومت و چالش های آن و با هدف تعمیق و گســترش ادبیات مقاومت از 
زمره تحقیقات توسعه ای است )روش( دیر بازده بودن مقاومت، بزرگ انگاری دشمن، باز تولید 
شــبهه ها، اختلاف، ناتوانی در تصمیم گیری و بدگمانی به وعده هــای الهی را می توان به عنوان 

برخی ازچالش های ادراکی و رفتاری مقاومت از نگاه قرآن یاد کرد.)یافته(
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مقدمه

مقاومت هرچنــد به عنوان یکی از مفاهیم کلیدی از ابتدای نزول وحی با زندگی پرفرازونشــیب 

مســلمانان عجین بوده اســت و اولیای دین آن را مایه کرامت و بزرگی افراد دانســته اند؛1 )لیثی 

واســطی، 1۳74: ۳۳۳( امــا اقتضائات عینی امروز جامعه ما و مواجهه همه ســوی قدرت های 

اســتکباری، مقاومت را فراتر از یک آرمان و ایده آل، به الزامی غیرقابل اجتناب بدل کرده است؛ 

به گونــه ای که مقاومت پیوند و ارتباطــی نزدیک با آرمان ها و علایق پایدار نظام اســلامی دارد. 

به تعبیر مقام معظم رهبری: وظیفهٔ ما این اســت که ما کشــور را، هــم نیرومند کنیم، هم مقاوم 

کنیم؛ قدرت کشــور را بالا ببریم و آن را مقاوم ســازی کنیم. )حســینی خامنه، 1۳9۵/10/19( 

از ســوی دیگر، در فضــای کنونی جامعه ما به دلیل ارتباط این موضــوع با زندگی روزمره مردم، 

حساسیت های اجتماعی و سیاسی را برانگیخته و برخی با برجسته کردن مخاطرات و چالش های 

مقاومت برآنند برخی مشــکلات و تنگناها را به عنوان پیامدهــای مقاومت ذکر نمایند. ازاین رو 

واکاوی چالش ها و مشــکلات مقاومت از نگاه قرآن می تواند تا حدی در تحلیل دقیق و درست 

چالش ها و پیامدهای مقاومت راهگشا باشد.

ضرورت تحقیق

1. تمرکــز بر مفاهیم و آموزه های قرآن و کوشــش در جهت بازگرداندن آن ها به متن زندگی فردی 

و اجتماعی، مســتلزم تحقیق و واکاوی مفهومی و بازتعریف مجدد آن ها در ظرف اجتماعی 
معاصر و متناسب با تحولات اجتماعی است.2

2. یکی از عناصر اصلی مقاومت و تداوم آن، توده مردم و نقش آن ها در مقاومت است. ازاین رو 

توســعه و ترویج فرهنگ مقاومت به ویژه با تکیه بر مبانی قرآنی و در قالب ادبیات دینی آن هم 

 وَ مَنْ تابَ مَعَک )هود/112( 
َ

مِرْت
ُ
در گستره وسیع اجتماع ضروری است. در آیه فاسْتَقِمْ کما أ

خداوند استقامت و پایداری امت را از پیامبر درخواست کرده است و پیامبر را مسئول پایداری 

امت دانسته است. برخی در وجه این درخواست از پیامبر توضیح داده اند که کسانی که ازنظر 

.
َ
مَة

َ
مَلا

ْ
 وَ یکفِیک ال

َ
کرَامَة

ْ
هُ یکسِبُک ال إِنَّ

َ
امَةِ ف

َ
 الِاسْتِق

ِ
یک بِمَنْهَج

َ
1. علی علیه السلام: عَل

2. به نظر برخی از مفسرین، استقامت، خلاصه تمام عقیده، شریعت و اخلاق اسلام است )ان الإسلام بعقیدته و 
شریعته و أخلاقه یتلخص بکلمة واحدة، و هی الاستقامة.( )مغنیه،1424: 27۳/4 و 27/1(
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اجرایی و نه ابلاغی در جامعه سرپرســتی دارند، این ها مسئول عمل کسانی هستند که تحت 

سلطه آنان قرار می گیرند و باید بستر را برای این که افراد تحت سرپرستی او به دستورات الهی 

عمل کنند را فراهم سازند. رک: )تهرانی، 1۳92: ۵/ 17۵؛ صادقی تهرانی،1۳6۵:  14: 412(

پیشینه پژوهش

 در موضــوع مقاومت از منظر قرآن مقالات و پژوهش هــای مختلفی از قبیل بن مایه های ادبیات 

مقاومت در قرآن، بررسی مفهوم مقاومت با رویکرد اجتماعی درآیات قرآن، استقامت و پایداری 

در قــرآن، ادبیات مقاومــت از منظر قرآن و روایات، قرآن خاســتگاه عــزت و مقاومت، آثار و 

دســتاوردهای مقاومت از منظر قرآن کریم، رابطه عزم ملی و تقویت مقاومت اســلامی از نگاه 

قرآن نوشته و منتشر گشته است که هر یک از زاویه و با رویکردی خاص درصدد تبیین و چیستی 

مقاومــت، ویژگی ها، آثار و پیامدهای آن در عرصه زندگی فردی و اجتماعی برآمده اند. همچنین 

همایش هایی در ســال های اخیر با همین عنوان برگزارشــده، اما تبیین مقاومت در منطق قرآن با 

تکیه بر نظریه معناشناختی و بررسی چالش ها و تنگناهای مقاومت از منظر قرآن موضوعی است 

که مورد واکاوی تحقیق حاضر قرارگرفته است.

چارچوب مفهومی

نظریه معناشناســی که در مطالعه دلالت درون زبانی از ســوی برخی از اندیشمندان ارائه شده، 

توسط توشیهیکو ایزوتسو در پژوهش های قرآنی به عنوان یکی از روش های مطالعاتی قرآن کریم 

به کار گرفته شده اســت. طبق این نظریه هر یک از واژگان کانونی قرآن مجید یک میدان معنایی 

دارنــد که در تداخل این میدان ها و ارتبــاط میان آن ها، مفاهیم و کلمــات قرآنی بهتر و دقیق تر 

شناخته می شوند. )ایازی و پور افخم، 1۳9۳( نکته مهم در نظریه ایزوتسو این است که هر یک از 

واژگان کلیدی در بافت درون متنی قرآن معنا و مفهوم می یابد تا آنجا که قرآن خود مفاهیم را تبیین 

می کند. )رک: شــهیدی، 1۳88( در این تحقیق ابتــدا با تمرکز بر مفهوم مقاومت در قرآن کریم، 

 با ماده »ق وم« و مشتقات آن به کاررفته است و گاه با واژگان مرتبط همانند ثبات، 
ً
که گاه صریحا

بُتُوا )انفال/4۵؛ بقره/2۵0( )طوسی، بی تا: 298/2؛ طنطاوی، 
ْ
اث

َ
 ف

ً
قِیتُمْ فِئَة

َ
ذِینَ آمَنُوا إِذا ل

َّ
یهَا ال

َ
یا أ

هُمْ بُنْیــانٌ مَرْصُوصٌ )صف/4( )طبرســی، 1۳72: 418/9(  نَّ
َ
1997: ۵7۳/1؛( مرصــوص، کأ



14
00

ن 
ستا

زم
 ،)

22
ی

یاپ
م)پ

سو
ره 

ما
 ش

م،
ده

ل 
سا

10
نَصبِرَنَّ عَلی 

َ
 )احزاب/2۳( )آل غازی، 1۳82: 46۳/۵( صبر، وَل

ً
بْدِیلا

َ
وا ت

ُ
ل

َّ
تبدیل ناپذیــری و ما بَد

ــهِ جَمِیعًا )یونس/6۵( جهاد، یا 
َّ
ةَ لِل عِزَّ

ْ
هُمْ إِنَّ ال

ُ
وْل

َ
 یحْزُنْک ق

َ
یتُمونا )ابراهیم/12( عــزت، وَلا

َ
ما آذ

ما  ل إِنَّ
ُ
یهِم )توبه/7۳( اســتواری و قیام برای خدا، ق

َ
ظ عَل

ُ
ارَ وَالمُنافِقینَ وَاغل

ّ
بِی جاهِدِ الکف یهَا النَّ

َ
أ

ی 
َ
کافِرِینَ عَل

ْ
هُ لِل

َّ
 الل

َ
نْ یجْعَل

َ
رادی )ســبا/46( نفی ســبیل، ل

ُ
هِ مَثنی وَف

َّ
قوموا لِل

َ
ن ت

َ
ةٍ أ

َ
کم بِواحِد

ُ
عِظ

َ
أ

وا وَ مَا اسْتَکانُوا )آل عمران/146( آمده 
ُ

عُف
َ

 )نســاء/141( و یا مفهوم مخالف ما ض
ً

مُؤْمِنِینَ سَبِیلا
ْ
ال

است، درصدد دریافت معنای مقاومت در بافت درون متنی قرآن برآمده ایم. مقارنت و هم نشینی 

مفاهیم گفته شده نشانه پیوند و ترتب آنان در بستر آیات وحی است و سازه ای در قالب سه عنصر 

عامل )فاعل مقاوِم(، مانع )ضد یا دشمن( و هدف را به خوبی ترسیم می کند.

واژه مقاومت در بافت درون متنی قرآن

ریشه »قوم« و مشــتقات آن از قبیل مقاومت در لغت عرب دارای معانی مختلف از قبیل اعتدال 

)توســط(، )جوهری، 1407: 2017/۵( )الزبیدی، 1414: ۵92/17(، اســتمرار، )ابی هلال، 

1417: ۵1(، )الفراهیدی، 1414: 694(، ثبات و پایداری، )ابن اثیر، 1۳64 ش: 12۵/4( آمده 

است و در لغت فارسی پافشاری، ایســتادگی و نوعی تقابل در برابر دیگری تعبیر شده است. در 

فرهنگ فارسی عمید مقاومت اســم مصدر و به معنای ایستادگی کردن، باکسی در امری برابری 

کــردن و ضدیت کردن )عمیــد، 1۳69: 18۳6/2( و در لغت نامه دهخدا ایســتادگی، برابری و 

پافشاری ذکرشده است. )دهخدا، 1۳7۳: 18811/1۳(

بــه گفته برخی از مجموع آیات قرآن که واژه مســتقیم و مشــتقاتی از این ماده در آن ها دیده 

می شود و نیز با توجه به تفسیر و توضیحی که مفسران قرآن گزارش کرده اند به این نتیجه می رسیم 

که توســط و اعتدال و میانه گزینی در امور، حقیقت مفهوم اســتقامت در قرآن را ارائه می کند.« 

تُرُوا وَ 
ْ

مْ یق
َ
وا وَ ل

ُ
مْ یسْرِف

َ
وا ل

ُ
ق

َ
نْف

َ
ذِینَ إِذا أ

َّ
)حجتی، 1۳6۵: 198( ایشان به برخی از آیات ازجمله وَ ال

واما )فرقان/67( استناد می کند که آیه دو حد ممدوح و مذموم بذل را بیان می کند و 
َ
کانَ بَینَ ذلِک ق

با تعبیر »قواما« خواسته است که مسلمانان در بذل و بخشش میانه روی را برگزینند. این نویسنده 

کلمه »قیم« که در برخی از آیات قرآن به چشم می خورد را به معنای امری دانسته است که عاری 

از اعوجاج و انحراف باشــد و نیز کلمه »قوام« به فتح قاف درآیات قرآن به معنای عدل و اعتدال 

است »و امه قائمه« یعنی امتی که مستقیم و معتدل هست. )همان،192( درنهایت این نویسنده 
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 وَ مَنْ تابَ مَعَک )هود/112( را چنین معنا می کند: که بدان گونه که موظف 
َ

مِرْت
ُ
اسْتَقِمْ کما أ

َ
آیه ف

و مأموری، درراه خویش معتدل و متوازن و پایدار باش. و همین جا بود که فرمود »شــیبتنی سوره 

وْا« )طغیان نکردن( است، را نمایانگر وجود مفهوم 
َ

غ
ْ

ط
َ
هود«. ایشان بخش بعدی آیه را کهَ  »وَ لا ت

اعتدال در فاســتقم می داند. )همان، 21۵-216( و می افزاید به ندرت می توان کسی را یافت که 

 در امور 
ً
در این دنیا به هیچ وجه دچار نوعی از انحراف از صراط مستقیم و راه معتدل نگردد. )مثلا

اخلاقی در انفاق معتدل باشــد و به بخل و اسراف نگراید( )همان، 200( از کاربرد این واژه در 

برخی از روایات نیز ممکن اســت معنای اعتدال و میانه روی استظهار می شود. شیخ صدوق در 

معانی الاخبار روایتی را از امام معصوم )ع( نقل می کند که صراط مستقیم در دنیا عبارت از امر و 

حالتی است که پایین تر از غلو و بالاتر از تقصیر باشد، به عبارتی راست و مستقیم باشد و به هیچ 

طرف باطل منحرف نشود و اما صراط مستقیم در امر آخرت عبارت از راه مؤمنین فراسوی بهشت 

و ســعادت جاوید است که به جهنم یا غیر آن متمایل نشــود. )ابن بابویه صدوق، 140۳: ۳۳( 

اسْتَقِمْ در آیه را به توسط 
َ
برخی از مفســرین برجسته اهل سنت نیز بدون اســتناد به اقوال لغویین ف

میان افراط وتفریط معنا کرده اند. )فخر رازی،  18: 406؛ آلوسی،6: ۳4۵؛ زمخشری، 2: 4۳2(

برخی دیگر معتقدند که نمی توان برای ماده قوم معنای واحدی را در نظر گرفت؛ بلکه باید آن 

 آنجایی که در مورد راه و صراط آمده 
ً
را متناسب با موصوف و یا مضاف الیه آن در نظر گرفت. مثلا

است، به معنای مستقیم است؛ و آنجا که نسبت به افراد به کاررفته است به معنای لزوم و مداومت 

بر راه مستقیم است. با این توضیح، استقامت انسان، عبارت است از پایداری به تمام قوا و ارکان 

در برابر وظایفی که به وی روی می آورد، به طوری که کمترین نیرو و استطاعتش نسبت به آن وظیفه 

بی اثر نماند. این مفسر نسبت به قرینیت »ولا تطغوا« بر معنای اعتدال و میانه روی می افزاید: اگر 

منظور از امر به اســتقامت، امر به ملازمت اعتدال و دوری از افراط وتفریط می بود، مناســب تر 

آن بود که دنبــال این امر، هم نهی از افراط و هم نهی از تفریط را بیاورد، و حال آنکه دنبال جمله 

وْا معنایش این 
َ

غ
ْ

ط
َ
وْا. این کــه فرمود: وَ لا ت

َ
غ

ْ
ط

َ
موردبحــث تنها از افراط نهی کرده و فرموده: وَ لا ت

اســت که از خط مشــی که فطرت و خلقت برای شما ترسیم کرده و از آن مرزی که برایتان تعیین 

نموده که همان عبودیت برای خدای یکتا است تجاوز نکنید، همچنان که امم قبل از شما تجاوز 

نمودند و کارشان منجر به شرک شد و سرانجام به هلاکت رسیدند. )طباطبایی،1417: 11/ 48(

چنان که آمد، براساس نظریه معناشناسی ایزوتسو و کاربرد ماده قوم در بافت درون متنی قرآن 
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این واژه در قرآن به معنای اســتمرار و ملازمت به کاررفته است و نتیجه آن پافشاری، ایستادگی و 

جِیبَتْ 
ُ
 أ

ْ
د

َ
 ق

َ
ال

َ
نوعی تقابل در برابر دیگری یا هواهای نفســانی اســت. این معنا در آیاتی از قبیل ق

مَّ 
ُ
هُ ث

َّ
نَا الل وا رَبُّ

ُ
ال

َ
ذِینَ ق

َّ
مُونَ« )یونس/89(، إِنَّ ال

َ
 یعْل

َ
ذِینَ لا

َّ
 ال

َ
بِعَانِّ سَــبِیل تَّ

َ
 ت

َ
اسْتَقِیمَا وَ لا

َ
کمَا ف

ُ
دَعْوَت

 )فصلت/۳0(، 
ُ
ئِکة

َ
مَلا

ْ
یهِمُ ال

َ
 عَل

ُ
ل تَنَزَّ

َ
امُوا ت

َ
مَّ اسْتَق

ُ
هُ ث

َّ
نَا الل وا رَبُّ

ُ
ال

َ
ذِینَ ق

َّ
امُوا« )احقاف/1۳(، إِنَّ ال

َ
اسْتَق

 
ً
لیلا

َ
 ق

ً
ــیئا

َ
یهِمْ ش

َ
رْکنُ إِل

َ
 ت

َ
ت

ْ
 کد

ْ
د

َ
ق

َ
تْناک ل بَّ

َ
نْ ث

َ
وْ لا أ

َ
هُم )توبه/ 7( وَ ل

َ
اسْــتَقِیمُوا ل

َ
کمْ ف

َ
مَا اسْــتَقامُوا ل

َ
ف

دامَنا وَ انْصُرْنا 
ْ
ق
َ
تْ أ بِّ

َ
 وَ ث

ً
ینا صَبْــرا

َ
 عَل

ْ
رِغ

ْ
ف
َ
نا أ وا رَبَّ

ُ
 وَ جُنُودِهِ قال

َ
وت

ُ
ا بَرَزُوا لِجال مَّ

َ
)الإســراء، 74( وَ ل

کافِرینَ )البقرة، 2۵0؛ الأنفال، 12( ارائه شــده اســت. با این توصیف اســتقامت، 
ْ
وْمِ ال

َ
ق

ْ
ی ال

َ
عَل

تعبیر جامعی اســت که ملازمت بر همه فضائل و نیکی ها را شامل می شود و اختصاص به مورد 

خاصــی از قبیل رفتار و کردار، بــاور و عقیده، و یا منش اخلاقی ندارد. این معنا توســط برخی 

مَّ اسْتَقامُوا« 
ُ
هُ ث

ّ
نَا الل وا رَبُّ

ُ
ذِینَ قال

َّ
لغویین مثل زبیدی پذیرفته شــده است. وی نســبت به آیه »إِنَّ ال

م( وی استقامت 
ّ
ه علیه و سل

ّ
ی الل

ّ
ة نَبیه )صل زِمُوا سُنَّ

َ
وا بطاعَتِه و ل

ُ
ی عَمِل

َ
)فصلت/۳0( می گوید: أ

را مطلق اطاعت از خداوند و ملازمت بر ســنت پیامبر دانســته اســت. )الزبیدی، پیشین:  17/ 

۵92( همچنین با جایگاه والای استقامت که برخی آن را ملازم با عصمت دانسته اند. )مجلسی، 

1404:  ۳/ 7۵( ســازگاری دارد. در حدیثی از پیامبر اســلام )ص( نقل شــده است که فردی به 

ایشــان گفت: »اخبرنی بامر اعتصم به« دستوری بگو که به آن چنگ زنم و در دنیا و آخرت اهل 

ه است و بر این 
َّ
ه ثم اســتقم« بگو پروردگار من الل

َّ
نجات شــوم پیامبر )ص( فرمود: »قل ربی الل

نَا  وا رَبُّ
ُ
ذِینَ قال

َّ
گفته خود بایســت. )ابن کثیر، 1419: 7 /161( علی )علیه السلام( در ذیل آیه إِنَّ ال

 
ْ

د
َ
حْزَنُوا. )فصلت/۳0( می فرماید: »وَ ق

َ
وا وَ لا ت

ُ
خاف

َ
 ت

َّ
لا

َ
 أ

ُ
مَلائِکة

ْ
یهِمُ ال

َ
 عَل

ُ
ل تَنَزَّ

َ
هُ ثمر اسْــتَقامُوا ت

َّ
الل

مْرِهِ« ایشان مخاطب در آیه را مؤمنین و متعلق 
َ
 أ

ِ
ی مِنْهَاج

َ
ی کتَابِهِ وَ عَل

َ
اسْــتَقِیمُوا عَل

َ
هُ ف

َّ
نَا الل تُمْ رَبُّ

ْ
ل

ُ
ق

اســتقامت را کتاب خدا دانسته اســت. با توجه به استناد استقامت به کتاب، ملازمت و همراهی 

اسْتَقِمْ کما 
َ
با کتاب مراد اســت. )شریف رضی، 1414: خ 176( چنان که در نقلی از اهل سنت ف

 )هود/112( استقم علی القرآن آمده است. در )سیوطی،1404: ۳/ ۳۵1( به تعبیر ابن ابی 
َ

مِرْت
ُ
أ

مْ یرْتابُوا، 
َ
مَّ ل

ُ
هِ وَ رَسُــولِهِ ث

َّ
ذِینَ آمَنُوا بِالل

َّ
مُؤْمِنُونَ ال

ْ
مَا ال الحدید مفاد این آیه همانند آیه دیگر قرآن إِنَّ

)حجرات/1۵( اســت که معنای استقامت در آیه ثبات و ملازمت است »أی ثم ثبتوا علی الإقرار 

و مقتضیاتــه« )ابن ابی الحدید، 1404: 10/ 27( در روایتی ابی بصیر می گوید: به حضرت ابی 

مَّ اسْتَقامُوا: البتّه آن هایی که گفتند 
ُ
هُ ث

َّ
نَا الل وا رَبُّ

ُ
ذِینَ قال

َّ
جعفر باقر علیه السّلام گفتم قول خدا را إِنَّ ال
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پروردگار ما خداســت آن گاه به این گفته استقامت کردند؛ فرمود: قسم به خدا آن همین مذهب 

ه )امامیه اثنی عشریه( 
ّ

و عقیده ای اســت که شما بر آن هســتید و اگر استقامت بر راه و طریقه حق

نموده بودند ما آن ها را از آب فراوان ســیراب می کردیم. )طبرســی، پیشین: ۵60/10( در روایت 

 )جن/16( 
ً
قا

َ
د

َ
یناهُمْ ماءً غ

َ
سْق

َ َ
ةِ لأ

َ
رِیق

َّ
ی الط

َ
وِ اسْتَقامُوا عَل

َ
نْ ل

َ
دیگر امام صادق )ع( نســبت به آیه وَ أ

می فرماید: اگر اســتقامت ورزیدید و همچنان ملازم با ولایت امیر المومنین بودید، هرگز گمراه 

نخواهید شــد. قال لو اســتقاموا علی ولایة ]أمیر المؤمنین[ علی بن أبی طالب )ع( ما ضلوا أبدا 

)فرات الکوفی، 1410: ۵12( برخی از مفسرین همچون شیخ طوسی در تبیان )طوسی،176/۵ 

و 78/6( و مرحوم طبرســی در مجمع البیان فاستقم را به معنای استمرار و پایداری گرفته است. 

 یعنی بر موعظه و بیم دادن و تمسک 
َ

مِرْت
ُ
اسْتَقِمْ کما أ

َ
ایشان در ذیل آیه 112 هود آورده است که ف

به طاعت حق و امر و دعوت بدان پایدار باش، و اســتقامت را همان ادای مأموریت و رساندن آن 

و جلوگیری از منهیات الهی دانسته چنان که در قرآن، مأمور به آن شده بود. )طبرسی، پیشین: ۵/ 

۳04( و برخی دیگر در ذیل آن الذین قالوا ربنا الله ثم استقاموا )احقاف 1۳( آورده اند: منظور از 

استقامت ملازمت و استمرار در دنیا بر دین خدا و شریعت اسلامی است در باور و گفتار و رفتار. 

)مغنیه، پیشین،  7/ 4۵-44(

با عنایت به معانی گفته شــده، مقاومت در اصطلاح پافشــاری و استمرار بر اصول است که 

مســتلزم نوعی هماوردی و تلاش فعالانه معطوف به تغییــر و تبدیل در رفتار طرف مقابل و طرد 

غیر اســت ازاین رو، ارتبــاط نزدیکی باقدرت و توانمندی برقرار می کنــد. مقاومت در این معنا، 

نوعی عاملیت برای انســان قائل اســت و متفاوت از معنای صبر و شــکیبایی است که متضمن 

سکوت و توقف اســت. )زبیدی،1414: 7 /70( )جوهری،1410: 2 /706( در برخی روایات 

نیز صبر و اســتقامت به عنوان قســیم هم به کاررفته است علی علیه الســلام می فرماید: »العمل 

العمل ثم النهایه النهایه و الاســتقامه الاســتقامه ثم الصبر الصبر و الــورع و الورع ان لکم نهایه 

فانتهوا الی نهایتکم.«)شــریف رضی، پیشــین: خ 171( برخی از مفســرین نیــز به این تفاوت 

معنایی اشاره کرده اند. )جوادی آملی، 1۳87: 697/11؛ تهرانی، 1۳91: 29/۵( البته برخی دیگر 

اســتقلال مفهومی آن دو را چنین توضیح داده اند که استقامت به معنای پافشاری در اصل دین و 

بیشــتر مربوط به بعد فکری و اعتقادی است؛ اما صبر به معنای شکیبایی در دشواری ها و بیشتر 

ناظر به مقام عمل است. )طریحی،1۳7۵: ۵77/2(
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چالش های مقاومت در دو ســطح شــناختی-ادراکی و رفتاری قابل ارزیابی است. از منظر 

قرآن کریم نقطه شــروع چالش ها از دگرگونی در شناخت و دســتگاه ادراک فرد و جامعه شروع 

می شــود و در کنش و رفتار بازتاب می یابد. به گفته برخی مفســرین تحیر و در راه ماندن، بیراهه 

 منحرف شدن و از روی عناد برخلاف حق رفتن همه ضد استقامت است 
ً
رفتن و ضلالت و عمدا

)طیب اصفهانی، 1۳69:  1/ 119( که ابتدا ادراک انسان را تحت تأثیر قرار می دهد. در ذیل ابتدا 

به چالش های شــناختی-ادراکی اشاره می شــود. این چالش ها هرچند در بستر زمان و تغییرات 

مداوم زندگی انســانی شــکل های متنوعی به خود گرفته است، اما حقیقت و ماهیت همه آنان از 

یک منطق تبعیت می کند.

الف: چالش های ادراکی

1. انهزام روحی

به منظور تضعیف روحیه و تزریق نومیدی به جامعه از گذشــته تاکنون، شــایعه ها و شــبهه های 

زیادی در قالب جنگ روانی تولید می شــود که بر تشویش ذهنی و اخلال در دستگاه محاسباتی 

فرد و اجتماع می افزاید. کارکرد عمده این قبیل اقدامات تخریب اعتماد عمومی، جبهه ســازی و 

 در زمان فشارهای اجتماعی و دوران سخت نسبت به افراد 
ً
انزوای جریان مقاومت است که غالبا

یا رویدادهایی مطرح می شــوند که نســبت به آن ها علاقه مندی عمومی وجود دارد )رک: آرتور 

اس ربر،1۳90: 817(1 به تعبیر رهبر انقلاب اســلامی در مقابل دشــمن هم نباید دچار انهزام 

 
ً
روحی شــد.... انهزام روحی ضرر دارد؛ هرکســی که در درون خود منهزم شد، درصحنه، قطعا

منهزم خواهد شــد. اوّلین شکست هر انسانی، شکست در درون خودش است که احساس کند 

 خیلی قوی تر از او است، احساس 
ْ

نمی تواند، احســاس کند فایده ای ندارد، احســاس کند طرف

کند من که از دســتم کاری برنمی آید؛ این انهزام روحی اســت. اگر این انهزام پیدا شد، آن وقت 

 شکســت خواهیم خورد. )صلح میرزایی، 1۳97: 24۳( قرآن کریم نســبت به 
ً
درصحنه، قطعا

حوادث صدر اسلام به گروهی از منافقان اشاره می کند که هر خبری مبنی بر پیروزی یا شکست 

1. که به گفته برخی پــروژه خبرنگاران همــراه )Embedded Reporters( از دل وزارت دفاع –پنتاگون- آمریکا 
درآمده رکنی مهمی در کنار اقدامات نظامی در جنگ های عراق و سوریه بوده که در زمینه پوشش خبری و شایعات 

نقش مهمی داشته است. )رک: صالحی امیری، 1۳88: 4۳ و 69 و 89(
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مســلمانان را به سرعت و بدون ارجاع آن به پیشوایان و رهبران دینی خود در فضای جامعه منتشر 

مْرِ 
َ ْ
ولِی الأ

ُ
سُولِ وَ إِلی أ ی الرَّ

َ
وهُ إِل وْ رَدُّ

َ
ذاعُوا بِهِ وَ ل

َ
وْفِ أ

َ
خ

ْ
وِ ال

َ
مْنِ أ

َ ْ
مْرٌ مِنَ الأ

َ
می ساختند وَ إِذا جاءَهُمْ أ

ونَهُ مِنْهُمْ )نساء/8۳( همچنین در غزوه احد پس از شکست مسلمانان 
ُ

ذِینَ یسْــتَنْبِط
َّ
عَلِمَهُ ال

َ
مِنْهُمْ ل

)طوسی، بی تا: 6/۳( منافقان قتل پیامبر )ص( را شایع کردند تا آنجا که برخی گفتند اگر او پیامبر 

 
ٌ

د بود کشته نمی شد پس به دین پیشین خود بازگردید. در پی این ماجرا، قرآن کریم در آیه وَ ما مُحَمَّ

عْقابِکمْ )آل عمران/144( چنین 
َ
بْتُمْ عَلی أ

َ
ل

َ
 انْق

َ
تِل

ُ
وْ ق

َ
 أ

َ
إِنْ مات

َ
 ف

َ
 أ

ُ
سُل بْلِهِ الرُّ

َ
تْ مِنْ ق

َ
ل

َ
 خ

ْ
د

َ
 ق

ٌ
 رَسُول

َّ
إِلا

ســخنی را نادرست شمرده و گویندگان آن را توبیخ می کند. )طبرسی، 1۳72: 847/2( درنتیجه 

کسانی که در پرتو شخص پیامبر پیش می رفتند و فاقد قدرت ایمانی و پیش برنده بودند، همین که 

چهره آن حضرت در میان درگیری جنگ پنهان شــد و خبر کشــته شدنش را شنیدند، در معرض 

عْقابِکمْ )آل عمــران/14۵( و بنا به برخی نقل ها 
َ
بْتُمْ عَلی أ

َ
ل

َ
جاذبه های جاهلیت قــرار گرفتند انْق

ه بن ابی بفرســتیم تا از ابی سفیان برای ما امان 
َّ
با خود گفتند کاش فرســتاده ای به ســوی عبد الل

گیــرد )عاملی، 1۳60:  221/2( و با این اقدام خود انگیزه مقاومت و پایداری دیگران را تضعیف 

می کردند و موضع دشمن را تقویت می نمودند.

2. بزرگ نمایی دشمن

در قرآن کریم به تناســب حوادث و اتفاقات صدر اســلام، مواردی چون بزرگ نمایی از توانایی ها 

و امکانات دشــمن و عدم نصرت الهی و درنتیجه بی ثمر بودن مقاومت ذکرشده است. به عنوان 

نمونه پس از غزوه احد و شکست پیروان پیامبر که مسلمانان تصمیم داشتند با مشرکان بجنگند، 

مشرکان و منافقان برای ایجاد رعب و وحشت میان مؤمنان، شایع کردند که ابوسفیان با لشکری از 

نیروهای نظامی و تسلیحات بسیار، آماده حمله به مسلمانان هستند و حتی از مؤمنان می خواهند 

وهُم ...«. )آل عمران / 
َ

اخش
َ
م ف

ُ
ک

َ
د جَمَعوا ل

َ
هُمُ النّاسُ اِنَّ النّاسَ ق

َ
 ل

َ
ذینَ قال

َّ
ل
َ
که از آنان بترســند: »ا

۳، 17۳( )طبرسی، 1۳72: 886/2( این اقدام به منظور جلوگیری از حضور مسلمانان در جنگ 

انتشــار یافت. )طباطبایی، 1۳90: 64/4( همچنیــن در ماجرای غزوه احزاب که حفظ صلابت 

و روحیه ایســتادگی در برابر دشمن ضروری اســت، قرآن از سه گروه منافقان، بیماردلان و شبهه 

ذِینَ 
َّ
ونَ وَ ال

ُ
مُنافِق

ْ
آفرینان نام می برد که درصدد آســیب رســاندن به جبهه مقاومت برآمده انــد. ال

مَدِینَةِ )احــزاب/60( مرجفون از ارجاف به معنای متزلزل 
ْ
ونَ فِی ال

ُ
مُرْجِف

ْ
 وَ ال

ٌ
بِهِمْ مَرَض و

ُ
ل

ُ
فِــی ق



14
00

ن 
ستا

زم
 ،)

22
ی

یاپ
م)پ

سو
ره 

ما
 ش

م،
ده

ل 
سا

16
ساختن عقیده، سلوک و رفتار دیگران با اشاعه باطل است. )مصطفوی، پیشین: 67/4( و مقصود 

کســانی است که هرچند از زمره مســلمانان بودند اما با بزرگ نمایی دشمن، در جامعهٔ اسلامی 

 آن ها در جهاد حاضر 
ً
مَدِینَةِ« اســتفاده می شــود که اتفاقا

ْ
دلهره ایجاد می کردند و از تعبیر »فِی ال

ار پیروز شدند یا پیامبر 
ّ

نمی شدند امّا در شهر شایعه می کردند که مسلمین شکست خوردند و کف

اسلام شهید شد و درنتیجه سبب نگرانی مردم می شدند. )طوسی، پیشین: ۳61/8( از نگاه قرآن 

کریم فســاد انگیزی این سه دسته به حدی است که آن ها را ملعون دانسته که در صورت عدم تنبه 

. قرآن 
ً

تِیلا
ْ

ق
َ
وا ت

ُ
ل تِّ

ُ
وا وَ ق

ُ
خِذ

ُ
وا أ

ُ
قِف

ُ
ینَما ث

َ
عُونِینَ أ

ْ
و ترک اقدامات خود، مســتوجب قتل می باشــند. مَل

افزون بر منافقان، به تردید آفرینی های شیطان اشاره می کند و آن را عاملی در فرار و عدم پایداری 

ی 
َ

تَق
ْ
وْا مِنْکمْ یوْمَ ال

َّ
وَل

َ
ذِینَ ت

َّ
مؤمنــان در جنگ معرفی می کند و با تعبیر حصر گونه می فرماید: إِنَّ ال

یطانُ بِبَعْضِ ما کسَــبُوا )آل عمران/1۵۵( به ویژه که گاه برخورداری 
َّ

هُمُ الش
َّ
مَا اسْــتَزَل جَمْعانِ إِنَّ

ْ
ال

دنیوی دشمن می تواند در بزرگ جلوه داده هیمنه دشمن مؤثر افتد که خداوند متعال دراین باره هم 

فِضْ جَناحَک 
ْ

یهِمْ وَ اِخ
َ
حْزَنْ عَل

َ
 مِنْهُمْ وَ لا ت

ً
زْواجا

َ
عْنا بِهِ أ نَّ عَینَیک إِلی ما مَتَّ

َّ
مُد

َ
هشدار می دهد لا ت

مُؤْمِنِیــنَ )الحجر، 88( )مکارم شــیرازی، 1۳71، ج 11: ص 1۳1( این راهبرد در دوران مدینه 
ْ
لِل

هُ 
ّ
لل

َ
 ا

ُ
ما یرِید وْلادُهُمْ إِنَّ

َ
هُمْ وَ أ

ُ
مْوال

َ
عْجِبْک أ

ُ
هم جریان دارد و در ســوره توبه نیز ذکرشده است وَ لا ت

سُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ )التوبة، 8۵(
ُ

نْف
َ
زْهَقَ أ

َ
نْیا وَ ت

ُّ
لد

َ
بَهُمْ بِها فِی ا

ِّ
نْ یعَذ

َ
أ

۳. بدگمانی به وعده های الهی

پیگیری و جســتجوی موارد بدگمانی و سوءظن مسلمانان به خداوند و نصرت او در قرآن کریم، 

 درصحنه ها و لحظه های حساس و مخاطره آمیز، نوعی تردید در دل و 
ً
مبین این معناست که غالبا

جان مسلمانان رخ می نماید تا آنجا که پیوند ایمانی آنان با خداوند مورد آسیب قرار می گیرد و گاه 

تا سر حد شک و تردید در دعوت رسولان پیش می رود و درنتیجه روحیه مقاومت و پایداری را از 

حَناجِرَ وَ 
ْ
وبُ ال

ُ
ل

ُ
ق

ْ
تِ ال

َ
غ

َ
بْصارُ وَ بَل

َ ْ
تِ الأ

َ
 زاغ

ْ
آنان سلب می کند. در مورد غزوه احزاب آمده است إِذ

نُونَا )احزاب/10( ظن در آیه مســاوق با شک دانسته شده است )بحرانی، پیشین: 
ُّ

هِ الظ
َّ
ونَ بِالل نُّ

ُ
ظ

َ
ت

 ۵/ 8۵4( برخی از مفســرین مخاطب در آیه را مؤمنان )آلوســی، پیشین:  80/9( و برخی دیگر 

منافقان حاضر در احزاب )طباطبایی، پیشــین: 28۵/16( دانسته اند، و مصادیق سوءظن را گمان 

به عدم نصرت خداوند، اضطراب و تزلزل شــدید، فریب و ناتوانی خدا و رسول او در دفع دشمن 
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 )احزاب/12( 
ً
رُورا

ُ
 غ

َّ
هُ إِلا

ُ
هُ وَ رَسُــول

َّ
نَا الل

َ
و قهرا شکســت در برابر مشــرکان، ذکر کرده اند. ما وَعَد

)طباطبایی، پیشین: 28۵/16؛ مغنیه، پیشین:  6/ 199؛؛ سبزواری نجفی، 1419: 424/7( مورد 

دیگری که دل وجان مســلمین به سوءظن و بدگمانی آلوده شــد مربوط به صلح حدیبیه است. وَ 

 )فتح/12( آنان گمان کردند که حیات پیامبر و رســالت او به 
ً
 بُورا

ً
وْما

َ
ــوْءِ وَ کنْتُمْ ق نَّ السَّ

َ
نَنْتُمْ ظ

َ
ظ

پایان رســیده و دیگر رجعت و برگشتی به مدینه نخواهند داشــت و همه به دست مشرکین کشته 

خواهند شــد )ابوحیان اندلسی، پیشین:  9/ 488()ابن عاشور،  26/ 1۳9( و یا این پندار که خدا 

رســولش را یاری نمی کند و دین خود را غلبه نمی دهد. )قرطبی، 1۳64:  16/ 269 و طوســی، 

جاهِلِیةِ 
ْ
نَّ ال

َ
حَقِّ ظ

ْ
یرَ ال

َ
هِ غ

َّ
ونَ بِالل نُّ

ُ
پیشین:  9/ ۳17( همچنین در آیه 1۵4 آل عمران و غزوه احد یظ

)آل عمران/1۵4( قرآن کریم با اشــاره به دو طایفه از مســلمانان، از سوءظن و گمان بد یک دسته 

از آنان به خداوند خبر می دهد تا جایی که اندیشــه های شــرک آمیز جاهلیت در افکارشــان رخ 

ــی ءٍ. )احزاب/1۵4( آیا برای ما- در اختیار ما یا به سود 
َ

مْرِ مِنْ ش
َ ْ
نا مِنَ الأ

َ
 ل

ْ
نمود و می گفتند: هَل

ما- از حق یا فرمان و تدبیر امور بهره و خیری هســت؟ این استفهام نمودار اضطراب فکری و یا 

دریافت نابجا و اندیشــه جاهلیت آنان است که گمان می کردند همین که پیامبری است و وحی و 

نبوتی، تدبیر و مســیر خدا به دست او و پیروان وی هست. )طباطبایی، همان: 47/4 و طالقانی، 

هِ را منافقین دانسته اند که در جبهه مسلمانان 
َّ
ونَ بِالل نُّ

ُ
1۳62: ۳87/۵( جمعی از مفسران فاعل یظ

حاضرشده بودند )طوسی، پیشین: ۳/ 2۳ و ابن عاشور، پیشین:  ۳/ 2۵7( و برخی دیگر معتقدند 

که یظنون بالله دســته دیگری از مؤمنان و مسلمانان بودند و منظور، از مؤمن بودنشان تنها همین 

هُمْ 
َ
 ل

َ
وا وَ قِیل

ُ
ق

َ
ذِیــنَ ناف

َّ
مَ ال

َ
اســت که جزء منافقین کــه خدای تعالی در آخر گفتار با جمله وَ لِیعْل

بَعْناکمْ )آل عمران/167( به شرح حالشان 
َّ
ت

َ
 لا

ً
مُ قِتالا

َ
وْ نَعْل

َ
وا ل

ُ
عُوا قال

َ
وِ ادْف

َ
هِ أ

َّ
وا فِی سَبِیلِ الل

ُ
وْا قاتِل

َ
عال

َ
ت

پرداخته، نبودند. منافقین آن هایی بودند که از همان اول امر و قبل از شروع جنگ از مؤمنین جدا 

شدند و خود را کنار کشیدند. )طباطبایی، همان:۵0/4(

۴. تردید در نتایج مقاومت

به طــور منطقی ملازمت و پایداری بر اصول و ارزش ها به منظور دســتیابی به اهداف، مســتلزم 

محاســبه، پذیرش و صرف هزینه های مادی و معنوی اســت. به عبارت دیگــر مقاومت در برابر 

دشمن جدای از عقلانیت و محاسبه سود و زیان آن نیست. برآورد هزینه مقاومت و مقایسه آن با 
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دســتاوردها و برآیندهای مقاومت یکی از پرسش هایی است که در اذهان افراد وجود داشته است 

و در قــرآن نیز به ویژه در حوادث و رخدادهایی از قبیل جهــاد و غزوات پیامبر و همچنین صلح 

حدیبیه بازگو شــده اســت. به عنوان نمونه در جنگ احد پس از شکســتی که به مسلمانان رسید 

وْمَ 
َ

ق
ْ
 مَسَّ ال

ْ
د

َ
ق

َ
رْحٌ ف

َ
خداوند در مقام ارزیابی نتایج آن و تســکین قلوب می فرماید: إِنْ یمْسَسْــکمْ ق

اس )آل عمران/140( اگر شــما را آسیبی رسیده است آن قوم  ها بَینَ النَّ
ُ
یامُ نُداوِل

َ ْ
ک الأ

ْ
هُ وَ تِل

ُ
ل

ْ
رْحٌ مِث

َ
ق

را نیز آســیبی همانند آن رســیده و این روزها را میان مردم می گردانیــم. مقصود از قرح جراحت 

و زخم هایی اســت که از بیرون بر بدن واردشده اســت )مصطفوی، پیشین:9/ 2۳0( در این آیه 

خداوند در مقام ســنجش ســود و هزینه مقاومت به مسلمانان گوشــزد می کند که اگر بر مبنای 

محاســبات ظاهری هم قضاوت نمایید. هزینه تحمیلی بر شما به همان میزان طرف مقابل است 

و ازاین جهــت نیز شــما پیروزید؛ اما در ادامه به اثر تربیتی مهم جهــاد که همانِ تمایز و جدایی 

مؤمنین از غیرمومنین است اشاره می کند، که البته این نتیجه قابل سنجش با هیچ مقیاسی نیست. 

هَداء« َ )آل عمران/140(.
ُ

 مِنْکمْ ش
َ

خِذ ذِینَ آمَنُوا وَ یتَّ
َّ
هُ ال

َّ
مَ الل

َ
»وَ لِیعْل

پرسشــی که اکنون مطرح می شود این است که آیا از نگاه قرآن مقاومت تنها با شاخصه های 

معنوی از قبیل آنچه در بالا آمد قابل ســنجش اســت یا مقاومت در قــرآن از بعد نتایج مادی و 

دنیوی نیز قابل ارزیابی اســت؟ گذشت که مقاومت و پایداری مؤمنان به منظور حفظ ارزش های 

الهی اســت و درواقع اصل و علت فاعلی و غایی مقاومت و پایداری، نصرت دین خداســت اما 

درعین حــال آثار مادی و دنیوی نیز به همــراه دارد. برخی از این آثار عبارت اند از امنیت، آرامش 

روحی-روانی، نزول برکات و گشایش در امور دنیوی.

یهِمْ 
َ
 عَل

ٌ
وْف

َ
 خ

َ
لا

َ
امُوا ف

َ
مَّ اسْتَق

ُ
هُ ث

َّ
نَا الل وا رَبُّ

ُ
ال

َ
ذِینَ ق

َّ
1. امنیت و آرامش: قرآن کریم در آیه انَّ ال

 هُمْ یحْزَنُونَ )1۳/احقاف( عدم خوف و حزن را به عنوان پیامدهای مقاومت ذکر کرده 
َ
وَ لا

اســت. یعنی گروهی که معتقد به ربوبیت پروردگار هستند و بر آن استقامت می نمایند 

هرگز بر آنان بیم و هراسی رخ نخواهد داد و نیز حزن و اندوه به آنان عارض نخواهد شد. 

برخی عدم خوف را مربوط به آنچه که از امور آخرت در پیش است و عدم حزن را به عدم 

نگرانی پس از خود نســبت به اهل بیت و فرزندان دانسته اند که این نهایت درجه مطلوب 

مؤمن است. )طبرسی، پیشین:18/9(

یناهُمْ 
َ

سْق
َ َ
ةِ لأ

َ
رِیق

َّ
ی الط

َ
وِ اسْتَقامُوا عَل

َ
نْ ل

َ
2. توسعه در رزق: در آیه 16 سوره جن آمده است: وَ أ
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 )جن/16( در برخی از روایات ماء غدقا را به علم تعبیر کرده است. برید عجلی 
ً
قا

َ
د

َ
ماءً غ

از امــام صادق )ع( نقل می کند که حضرت فرمود: معناه لافضناهم علما کثیرا یتعلمونه 

من الأئمه )بحرانی، 1416:  ۵/ ۵09( اما غالب مفسرین ماء غدقا را به معنای عام و کنایه 

از توسعه در رزق دانسته اند )ابوحیان اندلسی: ۳00/10( و برخی مضمون آن را نظیر آیه 

رْضِ« )اعراف/96( 
َ ْ
ماءِ وَ الأ یهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّ

َ
تَحْنا عَل

َ
ف

َ
وْا ل

َ
ق

َّ
ری آمَنُوا وَ ات

ُ
ق

ْ
 ال

َ
هْل

َ
نَّ أ

َ
وْ أ

َ
»ل

کــه تقوا موجب فزونی ارزاق مــادی و وفور نعمت و آبادی و عمــران و برکت مادی نیز 

هست. )طبرســی، همان: ۵۵9/10 و طباطبایی، پیشــین، 46/20( در منابع تفسیری 

یناهُمْ لأوسعنا لهم 
َ

سْق
َ َ
تسنن نیز توسعه در رزق دنیوی ذکرشده است. قال لو آمنوا کلهم لأ

من الدنیا )ســیوطی، پیشــین:  6/ 274( نکته قابل توجه این است که در آیه موردبحث، 

آنچه مایه وفور نعمت می شــود، استقامت و ملازمت بر ایمان است نه اصل ایمان، زیرا 

ایمــان موقت و زودگذر نمی تواند چنین برکاتی از خود نشــان دهد، مهم اســتقامت بر 

ایمان و تقوی است. هرچند این آیات و مخاطبین مربوط به عصر نزول و در رخدادهای 

خارجی خاصی است، اما پیامدها و اوصاف بیان شده عام و همیشگی است.

ب. چالش های رفتاری

1. مداهنه و سستی در برابر دشمن

برآیند افکار و تمایلات افراد در میدان عمل و رفتار بروز و ظهور پیدا می کند و کنش تابعی از نگرش 

تلقی می شود. یکی از راهبردهای مهم قرآن در خطاب به پیامبر اکرم که از دوره مکه تا دوران مدینه 

وا  بِین وَدُّ
ِّ

مُکذ
ْ
ل
َ
 ا

ِ
طِع

ُ
لا ت

َ
امتداد داشت پرهیز از سستی در برابر دشمن است. در سورهٔ قلم آمده است ف

هِنُونَ )القلم/ 8-9( مشرکان از هر راهی تلاش کردند که پیامبر را از دعوتش منصرف و 
ْ

ید
َ
هِنُ ف

ْ
د

ُ
وْ ت

َ
ل

ایشان را به سازش بکشانند. )مَغنِیّه، 1424:  ۳88/7( یدهنون از ماده دهن به معنای روغن کنایه از 

نرمی و مســامحه )طباطبایی، 1۳90:  19/ ۳70( و مقدمه ای برای نفوذ و شکستن مقاومت جامعهٔ 

مؤمنان اســت. در آیه مخاطب پیامبر اسلام قرارگرفته است زیرا ضعف و سستی پیشوای جامعه راه 

شکست مقاومت جامعه را هموار می سازد و از خطرات مهمی که بر سر راه رهبران جامعه قرار دارد، 

سازش و تسلیم در میانه مسیر است که دشمن از راه تهدید یا امتیاز، زمینه های آن را فراهم می کند. 

تا آنجا که گاهی انسان به اشتباه می افتد و گمان می کند راه وصول به هدف تن دادن به چنین سازش 
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و تسلیمی است. )مکارم شیرازی، 1۳71: ۳67-۳66/17(

2. نافرمانی از رهبران

قــرآن کریم لزوم فرمان برداری از پیامبر چه در دوران محاصره مکه و چه دوره تشــکیل حکومت 

در مدینه را متذکر شــده اســت )نســاء/۵9( و اطاعت از کافران را موجب برگشت به گذشته و 

لِبُوا خاسِرِینَ 
َ

تَنْق
َ
عْقابِکمْ ف

َ
وکمْ عَلی أ رُوا یرُدُّ

َ
ذِینَ کف

َّ
ل
َ
طِیعُوا ا

ُ
خســارت بار تلقی نموده اســت. إِنْ ت

)آل عمــران، 149( اطاعت و همراهی با امام و پیشــوای جامعه شــرط لازم مقاومت و پایداری 

بر طریق مســتقیم اســت که درصورتی که خللی به آن وارد گردد پیامدهای ناگواری برای جامعه 

اسلامی در پی دارد. قرآن کریم به عصیان و نافرمانی از پیامبر در موقعیت خطیر غزوه احد اشاره 

ونَ مِنْکمْ )آل عمران/1۵2( که منجر به شکســت  حِبُّ
ُ
راکمْ ما ت

َ
نموده اســت وَ عَصَیتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أ

مســلمانان در این واقعه شد. ازآنجاکه نگهداری پیروزی ها از به دست آوردن آن مشکل تر است 

این آیه به وضع تیراندازان شــکاف کوه عینین اشاره کرده است که جمع زیادی دست به عصیان و 

مخالفت زدند و خواستار دنیا و جمع غنائم گشــتند درحالی که جمعی دیگر ثابت قدم خواستار 

 الآخِْرَةَ.
ُ

نْیا وَ مِنْکمْ مَنْ یرید
ُّ

 الد
ُ

آخرت و پاداش های الهی بودند. مِنْکمْ مَنْ یرید

۳. تنازع و اختلاف

در بررسی چالش های مقاومت، عطف نظر به جنگ احد اهمیت زیادی دارد.1 یکی از رخدادهای 

درس آموز که بخش زیادی از آیات قرآن را به خود اختصاص داده اســت، غزوه احد است که به 

گفته برخی بیش از 60 آیه ســوره آل عمران )آیه 120 به بعد( به غزوه احد پرداخته اســت. )ابن 

هشام، بی تا: 106/2( ضمن این که در برخی دیگر از آیات قرآن همچون آیه 17، ۳6-۳7 انفال، 

126-127 ســوره نحل، و 62 ســوره نور درباره غزوه احد و درس های آن سخن گفته است. در 

آیات سوره آل عمران مجموعه ای از مسائل از قبیل تنازع و اختلاف )ابن عاشور، پیشین: ۳/ 2۵7( 

سلب مســئولیت از خود و مقصر جلوه دادن پیامبر در شکست ظاهری، )ابن عاشور، همان:  ۳/ 

2۵8( یاس از پیروزی، )مکارم، پیشــین:  ۳/ 1۳۳( سستی در رأی، ( طباطبایی، همان: 44/4( 

1. در این نوشته تمرکز بر ابعاد چالشی غزوه احد شده است و به ابعاد مثبت و ارزشمند آن پرداخته نمی شود.
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و اندک شــمردن ثمره جنگ و مقاومت را خداوند به جبهه مســلمانان نسبت داده است. )1۵4/ 

حد را سستی 
ُ
ت شکست مسلمانان در جنگ ا

ّ
آل عمران( نکته حائز اهمیت این است که قرآن عل

نـزَعتُم فِی 
َ
شِلتُم وت

َ
و ضعفی که در اثر تنازع و اختلاف در آنان نفوذ کرده بود، می داند: »حَتّی اِذا ف

حِبّونَ« )آل عمران / ۳، 1۵2( زیرا گروهی از مســلمانان که به 
ُ
م مات

ُ
رک

َ
مرِ وعَصَیتُم مِن بَعدِ ما ا

َ
الا

محافظت از تنگه ای مخصوص مأموریت داشــتند، با یک دیگر در رها کردن یا استمرار محافظت 

تنگه، اختلاف کردند و با جدا شــدن اکثریت آنان، راه برای هجوم دشــمن هموار شد )طبرسی، 

1۳72: 8۵9/2( چنان که در غزوه احزاب نیز منافقان به منظور ایجاد شکاف در صفوف مسلمانان، 

یا از شرکت در جنگ دوری می جستند )توبه/ 42( یا در بحبوحه نبرد، به بهانه ای واهی، جنگ را 

ه بن ابی سردســته منافقان با اهانت به پیامبر )صلی 
ّ
رها می کردند. )توبه/ 48; احزاب/ 12( عبدالل

الله علیه وآله(، برخی مهاجران را به باد ناســزا گرفت و از انصار خواســت که در بازگشت، آنان 

 
َّ

ل
َ
ذ

َ
عَزُّ مِنها الا

َ
یُخرِجَنَّ الا

َ
ی المَدینَةِ ل

َ
را با خواری از مدینه بیرون رانند: »یَقولونَ لـَـــئِن رَجَعنا اِل

...« )منافقون/ 8(، و این امــر، آتش فتنه و تفرقه را میان مهاجران و انصار برافروخت که با نزول 

آیات الهی و دخالت پیامبر )ص( خاموش شد. )رک: مکارم شیرازی، 1۳71: 1۵8-1۵6/24(

۴. عدم مرزبندی با دشمن

ایجاد هویت جمعی و تبیین خطوط فکری و مرزبندی بین جامعه دینی و غیر آن به ویژه در مقاطع 

حســاس و مخاطره آمیز ضروری است. قرآن کریم به این موضوع در سوره کافرون پرداخته است 

کمْ 
ُ
کمْ عَمَل

َ
 لِی عَمَلِی وَ ل

ْ
ل

ُ
ق

َ
بُوک ف

َّ
)الکافرون/ 4-6( و در ســوره یونس متذکر شده است وَ إِنْ کذ

ونَ )یونس/ 41؛ 104-106؛ ممتحنه/4؛ یوســف، 
ُ
عْمَل

َ
نَا بَرِیءٌ مِمّا ت

َ
 وَ أ

ُ
عْمَــل

َ
نْتُــمْ بَرِیئُونَ مِمّا أ

َ
أ

108( مرزبندی با دشمن برای مصونیّت از تهاجم نرم و از دست دادن دستاوردهای مقاومت لازم 

است. زیرا اگر مرزبندی با دشمن برجسته نباشد عبور از آن ها همانند مرزهای جغرافیایی ممکن 

می شود درنتیجه زمینه نفوذ و خدعه دشمن فراهم می شود و گاه به اظهار دوستی و محبت به آن ها 

یهِم )ممتحنه/1( در این آیه خداوند به 
َ
لقونَ اِل

ُ
ولِیاءَ ت

َ
م ا

ُ
ک وَّ

ُ
وّی وَ عَد

ُ
خِذوا عَد تَّ

َ
منتهی می شــود. لا ت

مؤمنان انذار می دهد که آن ها به آنچه شما به آن معتقدید کافر شده اند و گذشته دشمنی آنان را به 

مْ.
ُ
ک هِ رَبِّ

َّ
ؤْمِنُوا بِالل

ُ
نْ ت

َ
مْ أ

ُ
 وَ إِیاک

َ
سُول رِجُونَ الرَّ

ْ
آنان متذکر می شود. یخ

اگرچه که مقاله حاضر به منظور تبیین چالش ها و تنگناهای مقاومت از منظر قرآن سامان یافته 
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نَا  وا رَبُّ

ُ
ذِینَ قال

َّ
است اما لازم اســت که به برخی پیامدهای مثبت و سازنده مقاومت همچون إِنَّ ال

وِ اسْــتَقامُوا 
َ
نْ ل

َ
حْزَنُوا 0 فصلت/۳0( وَ أ

َ
وا وَ لا ت

ُ
خاف

َ
 ت

َّ
لا

َ
 أ

ُ
مَلائِکة

ْ
یهِمُ ال

َ
 عَل

ُ
ل تَنَزَّ

َ
مَّ اسْــتَقامُوا ت

ُ
هُ ث

َّ
الل

قا )جن/16( نظر شــود. از این نگاه قرآن اتکا به خدا را ریشــه 
َ

د
َ

یناهُمْ ماءً غ
َ

سْــق
َ َ
ةِ لأ

َ
رِیق

َّ
ی الط

َ
عَل

پایداری و اســتواری و در نهایت، پیروزی دانســته که انفعال ها و خلأهای نفسانی را سد می کند 

وا وَ لا 
ُ
خاف

َ
 ت

َّ
لا

َ
 أ

ُ
مَلائِکة

ْ
یهِمُ ال

َ
 عَل

ُ
ل تَنَــزَّ

َ
و ترس ها و نگرانی های نابجا و ناشــی از وهم را می زداید ت

هُمْ  نَّ
َ
ونَ أ نُّ

ُ
ذِینَ یظ

َّ
 ال

َ
حْزَنُوا )فصّلت/۳0( و انگیزه و روح انســان را راســخ و مقاوم می سازد. »قال

َ
ت

هِ« )بقــره/ 249( و آنان را به آرامش درونی 
َّ
نِ الل

ْ
 کثِیرَةً بِإِذ

ً
بَتْ فِئَة

َ
ل

َ
ةٍ غ

َ
لِیل

َ
هِ کمْ مِــنْ فِئَةٍ ق

َّ
ــوا الل

ُ
مُلاق

نوید می دهد اســت. این حالت نفسانی انسان را در رســیدن به اهداف خویش کمک می کند و 

در هنگامه های خاص بر مؤمنان نازل می شود. )توبه/۳6( چنان که اصحاب کهف در برابر مردم 

و حکومت مشرک و توحید ســتیز دوران خویش ایستاده و بر توحید و ربوبیت الهی و نفی شرک 

رضِ 
َ
مواتِ و الا نا رَبُّ السَّ قالوا رَبُّ

َ
لوبِهِم اِذ قاموا ف

ُ
پای فشــرده و مقاومت کردند: »و رَبَطنا عَلی ق

ن نَدعوا مِن دونِهِ اِلـــهًا )کهف/14( و در آیه دیگر فلاح و رستگاری را پاداش اهل مقاومت ذکر 
َ
ل

 الله و 
َ

 عِند
ً
مُ دَرَجَة

َ
عظ

َ
سِهِم ا

ُ
نف

َ
مولِهِم و ا

َ
ذینَ ءامَنوا وهاجَروا و جـــهَدوا فی سَبیلِ الله بِا

َّ
ل
َ
می کند. ا

ةِ  جَنَّ
ْ
بْشِرُوا بِال

َ
ولـــئِک هُمُ الفائِزون« )توبه/20( و فرجام و پایان آنان بهشت موعود الهی است. أ

ُ
ا

ونَ )فصّلت/۳0(
ُ

وعَد
ُ
تِی کنْتُمْ ت

َّ
ال

نتیجه گیری

محتوای این مقاله در دو بخش توضیح مفهومی و تبیین چالش های مقاومت ارائه شد. در بخش 

اول با توجه به آراء و نظریات اهل لغت و مفســرین گفته شــد که مقاومت دارای معانی مختلفی 

از قبیل اعتدال، توسط و دوری از افراط و تفریط، ثبات و پایداری و نیز استمرار و ملازمت است 

که با توجه به نظریه معناشناســی و دلالت درون زبانی وحــی الهی، گفتار لغویین و نیز روایات 

وارده در ذیل آیات، معنای اســتمرار و ملازمت ترجیح داده شــد. در بعد دوم نیز تبیین شــد که 

مقاومــت مثل هر پدیــده مثبت دیگر، گاه با برخی چالش ها و مشــکلات در دو حوزه ادراکی و 

کنشــی مواجهه شده اســت. بدگمانی، تزلزل و تردید در توانایی های درونی، بازتولید شبهه ها و 

تردیدهــای گوناگون، اختلاف و ناتوانی در تصمیم گیری به عنــوان برخی ازچالش های مقاومت 

در عرصه ادراکی و اختلاف و تنازع، نافرمانی از پیشــوایان، مداهنه و سستی به عنوان چالش های 
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کنشــی از نگاه قرآن کریم یاد شــد و در نهایت به غزوه احد و آیات مرتبط با آن، به عنوان یکی از 

رخدادهای درس آموز صدر اسلام اشاره شد.

مقوله مقاومت پدیده ای مستمر و همیشگی در مسیر زندگی انسان است و اختصاص 

بــه یک مقطع زمانــی و یا جغرافیای خاصی ندارد و از نگاه قرآن چنین نیســت که روزی 

بر پیروان حق بگذرد و مقاومت نباشــد. آنچه در این مقالــه آمد گویای ضرورت تبیین و 

روشــنگری نخبگان فکری و سیاســی درزمینهٔ مقاومت و دستاوردهای آن است. امید که 

جامعه اسلامی ما و در سطحی وسیع تر دنیای اسلام با تکیه بر عنصر ایمان و الهام از آیات 

الهی ضمن شناخت عمیق چالش ها و تنگناهای مقاومت، بر مجموعه آن ها فائق آید.



14
00

ن 
ستا

زم
 ،)

22
ی

یاپ
م)پ

سو
ره 

ما
 ش

م،
ده

ل 
سا

24
منابع

ابن أبی الحدید، عبد الحمید بن هبة الله )1۳۳7(. شــرح نهج البلاغة لابن أبی الحدید، قم:   .1

کتابخانه آیت الله مرعشی.

ابن اثیــر )1۳64(. النهایة فی غریب الحدیث والأثر تحقیــق محمود محمد الطناحی، قم:   .2

مؤسسة إسماعیلیان للطباعة والنشر والتوزیع.

ابــن بابویه )صدوق(. محمد بن علی )140۳(. معانی الأخبار، محقق علی اکبر غفاری، قم:   .۳

دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. 

ابن عاشور، محمد بن طاهر )1420(. التحریر و التنویر، بیروت: التاریخ العربی.  .4

ابن کثیر دمشــقی، اســماعیل بن عمرو )1419(. تفســیر القرآن العظیم )ابن کثیر(، تحقیق   .۵

محمدحسین شمس الدین، بیروت:  دار الکتب العلمیه منشورات محمدعلی بیضون. 

ابن هشام الحمیری المعافری )بی تا(. السیرة النبویة، تحقیق مصطفی السقا و ابراهیم الأبیاری   .6

و عبد الحفیظ شلبی، بیروت: دار المعرفة.

أبی هلال العســکری )1412(. الفروق اللغویة، قم: مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة   .7

المدرسین بقم المشرفة.

اندلســی ابو حیان، محمد بن یوســف )1420(. البحر المحیط فی التفسیر، تحقیق صدقی   .8

محمد جمیل،  بیروت: دار الفکر. 

ایازی، سید محمدعلی و پور افخم، مریم )1۳9۳(. ایزوتسو و نقد و بررسی دو اثر قرآنی وی،   .9

فصلنامه علمی-پژوهشی تحقیقات علوم قرآن و حدیث دانشگاه الزهراء )س(، سال یازدهم، 

شماره ۳.

10. آرتور اس ربر )1۳90(. فرهنگ روان شناسی، ترجمه یوسف کریمی، تهران: رشد.

آل غازی، عبدالقادر )1۳82(. بیان المعانی، دمشق، مطبعة الترقی.  .11

12. آلوســی، ســید محمود )141۵(. روح المعانی فی تفســیر القرآن العظیــم،  تحقیق: علی 

عبدالباری عطیة، بیروت:  دارالکتب العلمیه. 

1۳. بحرانی، سید هاشم )1416(. البرهان فی تفســیر القرآن،  تحقیق قسم الدراسات الاسلامیة 

موسسة البعثة- قم، تهران:  بنیاد بعثت. 

تهرانی، مجتبی )1۳91(. سلوک عاشورایی، تهران: موسسه فرهنگی پژوهشی مصابیح الهدی.  .14



25

یم
کر

ن 
رآ

ر ق
نظ

ز م
ت ا

اوم
 مق

ای
ش ه

چال
دم

مق
ی 

سف
یو

ق 
اد

ص
د 

حم
، م

ی
 نب

آل
ن 

س
ح

دم
سی

1۵. جوادی آملی، عبدالله )1۳87(. تفسیر تسنیم، قم: نشر اسراء.

16. جوهری، اسماعیل بن حماد )1410(. الصحاح- تاج اللغة و صحاح العربیة محقق احمد عبد 

الغفور عطار، بی جا: دار العلم للملایین.

https:// .]17. حسینی خامنه، سیدعلی )1۳9۵/10/19(. دیدار با اقشار مختلف مردم قم ]سخنرانی

farsi.khmenei.ir/speech-content?id=35367

18. دهخدا، علی اکبر )1۳74(. لغت نامه، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.

19. ذوعلم، علی )1۳84(. تأملی در مفهوم چالش، ماهنامه زمانه، سال چهارم، شماره ۳6.

راغب اصفهانی، حسین بن محمد راغب )1412(. مفردات ألفاظ القرآن، بیروت: دار العلم.  .20

زمخشری، محمود )1407(. الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل، بیرو: دار الکتاب العربی.   .21

سبزواری نجفی، محمد بن حبیب الله )1419(. ارشاد الاذهان الی تفسیر القرآن، بیروت،: دار   .22

التعارف للمطبوعات. 

سیوطی، جلال الدین )1404(. الدر المنثور فی تفسیر المأثور، قم،: کتابخانه آیة الله مرعشی   .2۳

نجفی. 

شریف الرضی، محمد بن حسین )1414(. نهج البلاغة، محقق صالح صبحی،  قم: هجرت.  .24

شــهیدی، سید مهدی )1۳88(. معناشناسی واژه اســتکبار در قرآن بر مبنای نظریه ایزوتسو،   .2۵

معرفت، آبان ماه، شماره 14۳.

صادقی تهرانی، محمد )1۳6۵(. الفرقان فی تفســیر القرآن بالقرآن،  قم: انتشــارات فرهنگ   .26

اسلامی.

صالحی امیری، ســید رضا )1۳88(. رســانه و مدیریت بحرام، تهران: پژوهشکده تحقیقات   .27

استراتژیک مجمع تشخیص مصلحت نظام.

صلح میرزایی، سعید )1۳97(. اندیشه مقاومت در بیان رهبر معظم انقلاب اسلامی، تهران:   .28

موسسه پژوهشی فرهنگی انقلاب اسلامی.

طالقانی، سید محمود )1۳62(. پرتوی از قرآن،  تهران:  شرکت سهامی انتشار.   .29

طباطبایی، سید محمدحسین )1417(. المیزان فی تفسیر القرآن،  قم: انتشارات اسلامی جامعهٔ   .۳0

مدرسین حوزه علمیه قم. 

طبرسی، فضل بن حسن )1۳72(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن،  تهران: انتشارات ناصرخسرو.  .۳1



14
00

ن 
ستا

زم
 ،)

22
ی

یاپ
م)پ

سو
ره 

ما
 ش

م،
ده

ل 
سا

26
طریحی، فخرالدین )1۳7۵(. مجمع البحرین،  ســید احمد حســینی، تهران: کتاب فروشی   .۳2

مرتضوی.

طنطاوی، محمد سید )1997(. التفسیر الوسیط للقرآن الکریم، مصر: نهضة مصر.  .۳۳

طوسی، محمد بن حســن )بی تا(. التبیان فی تفســیر القرآن، مقدمه شیخ آغابزرگ تهرانی و   .۳4

تحقیق احمد قصیرعاملی، بیروت: دار احیاء التراث العربی.

طیب، عبد الحسین )1۳69(. اطیب البیان فی تفسیر القران، تهران: ناشر اسلام.  .۳۵

عاملی، ابراهیم )1۳60(. تفسیر عاملی، تحقیق علی اکبر غفاری، تهران: انتشارات صدوق.  .۳6

عمید، حسن )1۳69(. فرهنگ فارسی عمید، تهران: موسسه انتشاراتی امیرکبیر.  .۳7

فخرالدیــن رازی، ابوعبدالله محمد بن عمر )1420(. مفاتیــح الغیب،  بیروت:  احیاء التراث   .۳8

العربی. 

فرات کوفی، ابوالقاســم فرات بن ابراهیم )1410(. تفسیر فرات الکوفی، تحقیق محمدکاظم   .۳9

محمودی، تهران:  سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامی.

فراهیدی، خلیل بن احمد )1410(. العین محقق دکتر مهدی مخزومی و دکتر ابراهیم سامرائی،   .40

قم: نشر هجرت.

قرطبی، محمد بن احمد )1۳64(. الجامع لأحکام القرآن،  تهران: انتشارات ناصر خسرو.  .41

گنابادی، سلطان محمد )1408(. تفســیر بیان السعادة فی مقامات العبادة، بیروت: مؤسسة   .42

الأعلمی للمطبوعات.

لیثی واسطی، علی بن محمد )1۳76(. عیون الحکم و المواعظ، قم: دار الحدیث.  .4۳

مجلســی، محمدباقر )1404(. مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرســول، تهران: دار الکتب   .44

الإسلامیة.

مصطفوی، حســن )1۳60(. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم،  تهران:  بنگاه ترجمه و نشر   .4۵

کتاب.

مغنیه، محمدجواد )1424(. تفسیر الکاشف، تهران: دار الکتب الاسلامیه.  .46

مکارم شیرازی، ناصر )1۳74(. تفسیر نمونه،  تهران: دار الکتب الإسلامیة.   .47

واسطی، زبیدی )1414(. تاج العروس من جواهر القاموس مصحح علی شیری، بیروت: دار   .48

الفکر للطباعة و النشر و التوزیع.


