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Abstract 

‘Observation and certainty’ 
is a mystical condition. Mystics observe the intuitions of manifestations 

and confidently call the proof of the truth of things, without any doubt (certainty). In this 

comparative study, the authors, while examining the type of Ibn Arabi and Rumi's perception of the 

mystical state of ‘observation’ and ‘certainty’, have revealed the common and differentOthoughts, 
beliefs, and experiences of these two scholars in the field of Sufism and Islamic mysticism. This 

study is based on the descriptive-analytical method, explaining the commonalities and structural 

and general differences. The results of the study show that Ibn Arabi and Rumi use observation in 

relation to manifestation. They believe that observation is about observing the manifestations of 

God, not God himself. However, Ibn Arabi presents a different discussion of revelation and 

believes that revelation is higher than observation. In describing the first and second levels of 

certainty, Rumi presents two aspects of knowledge and insight, and both thinkers believe that it is 

certain that man has someڂvision and insight. Moreover, the last point regarding ‘certainty’ is when 
God puts the mystic in the essence of the work and in the occurrence of a mandatory sentence. Ibn 

Arabi tries not to step outside the scope of Shari'a in explaining certainty. That is why, in his view, 

certainty has a religious and mystical value, the condition of which depends on worship. 
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 چکیده

 را، اشیاء حقیقت بر دل طمأنینة و ،مشاهده را ذات  تجلی شهودِ ،نرفااع. است عرفانی احوال از «یقین و مشاهده»

 احوال از مولانا و عربی ابن تلقی نوعِ بررسی به ،پژوهش این در نگارندگان .نامند می یقین ،ظنی و شک هیچ بدون

 حوزة اندیشمندِ دو این متفاوتِ و مشترک های هتجرب و باورها ،ها اندیشه نیز اند؛ پرداخته یقین و مشاهده عرفانیِ

 وجوه تبیین بر مبتنی تحلیلی، ـ توصیفی روش با مقاله این. اند بازنموده باب این در را اسلامی عرفان و تصوف

 با ارتباط در را مشاهده مولوی و عربی ابن ،پژوهش های یافته براساس. است کلی و ساختاری اختلاف و اشتراک

 بحثی عربی ابن ولی ؛حق خود نه ،است حق یاتتجلّ مشاهدة مشاهده، از منظور که اند آن بر و برند می کار به یتجلّ

 و اول مراتب توصیف در مولوی. است بالاتر مشاهده از مکاشفه دارد عقیده و دهد می ارائه نیز مکاشفه از متفاوت

 بر آن در انسان که است چیزی یقین که اند آن بر اندیشمند دو هر. کند می مطرح را بینش و دانش وجهِ دو ،یقین دوم

 او بر واجب حکمی واقعِ و الأمر نفس در را عارف خداوند، که آید می پدید زمانی الیقین حق و باشد بینش و بصیرت

 به ؛برندارد قدم شریعت دایرة از خارج ،شناسی یقین تبیین در کوشد می عربی ابن. دهد قرار خود به خطاب در یا و

 .است عبادت گرو در آن به دستیابی شرط که دارد عرفانی و دینی ارزشی او نظر در یقین که است علت همین
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 مقدمه ـ1

 در غالب معیار ،ها دیدگاه برخی در نظراختلاف وجود با .است عرفانی احوال از صوفیان نزد «یقین و مشاهده»

 سلامیالإ التصوف تاریخ فی اللمع در طوسی سراج های دیدگاه ،صوفیان تعالیم در مقامات و احوال تشخیص

 بندی تقسیم از بار نخستین برای ،صوفیه ممتقدّ نویسندگان و پیشگامان از ،طوسی سراج رسد می نظر به. است

 از ؛است داشته بیان باب این در را اول نسل صوفیان سخنان و آورده میان به سخن دخو اثر در مقامات و احوال

 :ق 1421 طوسی، سراج) رود می شمار به عرفانی احوال مراتبِ آخرین یقینْ و مشاهده ،بندی تقسیم چنین رهگذر

 اند دانسته مقام مقابل در حال های ویژگی ترین مهم را نکته این ،اند گفته سخن احوال درباب که کسانی ةهم (.41

 و ریاضت با که مقامات برخلافِ ؛کند می عطا بنده به دخو فضل صرف به خداوند که است مواهب از احوال که

 بدو گردد متحقق منازلت به بنده که بود آن مقام: »گوید می قشیری. است اکتسابی و شود می حاصل مجاهده

 حال... یابد ریاضت به آنچه و نزدیکی بدان بود او ایستادن جای هرکسی مقام و تکلّف و جهد و طلب از لونی به

 از یا بود شادی از آن و کسبی و باشد اثری وی اندر را  ایشان آنک بی درآید دل بر کی است ای معنی قوم نزدیک

 بود جود عین از احوال و کسب مقام، و بود عطا احوال، جنبشی، یا هیبتی یا شوقی یا قبضی یا بسطی یا اندوهی

 صوفیان، تعالیم دیگر پایةبر سخنان، این رخلافب و گردی ازسوی .(92-91 :1388 قشیری،) «مجهود بذل از مقامات و

: 1 ج ،1369 سمنانی، علاءالدوله) برد نمی ای بهره احوال از نکوشد اعمال اصلاح در هرکس و است اعمال ةثمر احوال

296). 

 دل چشم به حق رؤیت از عبارت ،سلوک ارباب نزد و نگریستن چشم، به دیدن معنی به لغت در مشاهده

 در شاهد تا و خود به نه بود قائم دمشهو وجود به که آید درست کسی از» مشاهده و (1545: م 1862 تهانوی،) است

 ،1373 سجادی،) «گویند مشاهده را ذات یتجلّ شهود و کرد نتوان او مشاهدة ،نگردد باقی بدو و نشود فانی مشهود

 سالک دیدگان در امور سایر شدن رنگ کم باعث قلب، در خداوند ترؤی که است آن بر طوسی سراج(. 1791: 3 ج

 باقی یدیگر چیز سالک دلِ در خداوند جز که طوری به ؛نماید می ناچیز خداوند عظمت برابر در و شود می

 با و غیب از ها دل که است همان مشاهده» :دارد عقیده مکی عثمان بن عمرو .(62: ق 1421 طوسی، سراج) ماند نمی

 در هجویری .(63 :همان) «کنند نمی آشکار را وجدشان و سازند نمی عیان را آن و کند می دریافت غیب، خود کمک

 اگر است معتقد او. است محبت غلبة و یقین صحت محصول که برد می نام مشاهده گونه دو از المحجوب کشف

 با را خداوند قطعاً دارد، محفوظ محرّمات به نگریستن از را رسَ چشم نفسانی، امیال ترک و مجاهده با انسان

 توجه باید .(429 :1376 هجویری،) است ظاهر ةمجاهد به مقرون باطن ةمشاهد پس ؛کند می مشاهده رسَ چشم همین

 و حضور جنس از و سنخ یک از دو هر بلکه ندارند؛ جوهری اختلاف یکدیگر با مکاشفه و مشاهده که داشت

 طوسی، سراج) «المعنی فی تتقاربان المشاهد و المکا و ؛المحاضر و المدانا بمعنی المشاهد»: است قرب

 هی و رفیع، حال المشاهد»: کند می اشاره آن به طوسی سراج چنانکه است؛ یقین مراتب از شهود .(63 :ق 1421

 است  عبارت که داند می توحید دلایل به اشیاء رؤیت را مشاهده عربی ابن .(همان) «الیقین حقائق زیادات لوائح من

. کند می تعبیر اشیاء در حق رؤیت به ،آن از که خلق در است حق مشاهدة دیگری و حق در خلق مشاهدة :از

 است شک بدون یقینْ حقیقتِ درواقع آن و است خلق بدون حق مشاهدة ،عربی ابن منظر از مشاهده نوع سومین

 یقین و مشاهده عرفانی حال دو تنگاتنگ ارتباط ،عربی ابن تعریف این از درواقع .(401: 9 ج ،1393 ،عربی ابن)
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 .یکدیگرند ملزوم و لازم دو این که شود می استنباط

 کـه  است حقیقتی از سخن. است دشوار کاری بشر حسی ادراک سطح در آن تنزل و شهودی واقعة دادن نشان

 علیـه  ای هجمـه  ،بودنـد  عاجز علوی واقعة چنین درک از عوام چون رو ازاین ؛نیست پذیر رؤیت حسی چشمان با

 بـه  .داد قـرار  کفرگـویی  و بدعت به اتهام مظان در را آنان و گرفت شکل اول نسل صوفیانِ برخی نوشتار و گفتار

 شخصـیت  دو ایـن . نـد بود نگرشـی  چنین محصول ،حلاج و بسطامی بایزید مانند صوفیانی تصوف، تاریخ استناد

 «شـهودی  وحـدت » را آن نیکلسـون  کـه  آوردنـد  مـی  میـان  به سخن تعالی حق ةمشاهد نوعی از متصوفه برجستة

 ایـن  مخـالف  نیکلسـون  البته .شد تلطیف عربی ابن وجود وحدت ةنظری در بعدها شهودی وحدت نظریة. نامید می

 بعضی نباید و شویم قائل شهود وحدت و وجود وحدت میانِ معناییْ های تفاوت باید که داشت اعتقاد و بود باور

 تنزیـه  آن در که را حلاج الحق أنا و بایزید گفتن سبحانی او. بدانیم ناظر وجود وحدت ةنظری بر را صوفیه تعبیرات

  .(57: 1358 نیکلسون،) دارد تفاوت عربی ابن وجود وحدت با که داند می ناظر شهود وحدت بر است، الهی ذات

 شـیوة  بـه  نـه  ؛آیـد  مـی  دسـت   به عرفانی هودش و کشف راه از که داند می الهی توحید را شهود وحدت مولوی

 :است گفته نآنا به تعریض در مولوی ؛عقلانی های قیاس و ها برهان واسطة به و متکلمان

ــز ــه جـ ــنوع بـ ــند یمصـ ــانع یدیـ  یصـ

 

 یقانـــــــع یاقتــــــران ـاسیـــــق بـــــــا 

 (666 :5 د ،1386 ،یمولو)   

 است آن بر و نیست قائل وجود وحدت و شهود وحدت بین معناییْ های تفاوت نیکلسون، برخلاف همایی

 با شهود وحدت بلکه ؛باشد باطل وجود وحدت ةقضی که نیست این شهودی توحید یا شهود وحدت لازمة که

 .(224 :1 ج ،1385 همایی،) ندارد منافات صوفیه و نرفااع شدة بیان وجودِ وحدت

بعد از مرگ حـلاج،   یعت،شر یعلما های نگری یقشرو  ها یدشمن یبرخ سبب بهبه زبان رمز،  گفتن سخن البته

 یرنگ و بو یکه گاه یتجارب شهود یحِصر یانِدر امان ماندن از تبعات ب یمتصوفّه متداول بود. آنان برا یاندر م

و اعتقاد داشتند که اهـل   وضع کنند و اصطلاحات خاص یکزبان سمبول بودند ناچار ،رسید یمکفر از آن به مشام 

 .برند می یپحال، خود از ظاهر سخن به باطن آن 

ــون ــفیری چـ ــنوی صـ ــر  از بشـ ــق مـ  حـ

 

ـــرش  ــاد را ظاهـ ــری یـ ــون گیـ ــبق چـ  سـ

ـــی  ـــود از وانگهــ ـــاتی خــ ــ قیاسـ  یکنـ

 

ـــر  ـــال مـ ـــض خـیـ ــی را محـ ــی ذاتـ  کنـ

ـــات  ـــت یاصـطلاحـــ ــر سـ ـــدال مـ  را ابـ

 

ـــه  ـــباشد کـ ـــر زان نـ ـــّال خـبـــ  را غفـ

 (150 :1 د ،1386 مولوی،)   

 با لسمب فرق و است ناپذیر بیان حقیقتی تبیین بلکه ؛نیست چیزی بر دلالت یا انتقال ل،سمب یا نماد هدف

 باز عمیق، بینش طلب و نامحدودبودن عین در ها ارتباط و معانی تمثیلی، نظام در .است مقوله این در نیز تمثیل

 معانی این نماد، در ولی ؛شود می روشن معنا از ای تازه های لایه عمیق، فـهم با و ،توصیف بیان و زبان محدودة در

 .(50 :1392 شولم،) شد خواهد مکشوف شهودی صورت به ارتباطات و

 و شک صورت در که است قلبی اعتقاد سلوک، اهل نزد در و قطعی و جازم اعتقاد معنی به لغت در یقین

 آن در که داند می علمی را یقین ،التعریفات در جرجانی(. 2194: 1373 ،سجادی) نشود زائل نیز مشکک تردید
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 یقین،» :اند گفته و برهان حجّت نه و ایمان تقوّ به است عیان رؤیت اصطلاح، در و نیست شکی و تردیدی

 بر است دل طمأنینة: اند گفته نیز و افکار محافظت به است اسرار ملاحظة و ها دل صفای به هاست غیب مشاهدة

 سه را آن یقین، حال تبیین در طوسی سراج .(113 :1370 جرجانی،) «ریب و شک هر شدن برداشته و... اشیاء حقیقت

 آن بر یقین، مراتب قبول ضمن عربی ابن .(64 :ق 1421 ،طوسی سراج) الیقین حق ،الیقین عین ،الیقین علم :داند می وجه

 و مشاهده به الیقین عین ،عربی ابن تعریف در. است خاطر از شدهوارد شبهات نپذیرفتن درواقع الیقین علم که است

 واسطة به که است علمی الیقین حق و شود می حادث الیقین علم از بعد یا و آغاز در که شود می اطلاق کشفی

 گاهی اینکه اعتبار به یقین دیگر، عبارت به ؛(558 :6 ج ،1393 ،عربی ابن) شود می حاصل الیقین عین از بعد علت،

 تقسیم الیقین حق و الیقین عین ،الیقین علم به دی،وجو اتصال گاه و عینی مشاهدة گاهی و است نظری تصدیق

 «یقین و مشاهده» درواقع و دارند یکدیگر با نگیتتنگا ارتباط «یقین و مشاهده» حالِ .(110 :1386 معلّمی،) شود می

 .است «الیقین عین» ةمرتب همان

 بغدادی جنید که است آن بر و کرده بیان یقین درباب را صوفیه متقدم مشایخ سخنان دخو رسالة در قشیری

 و شک هرگونه غیب، ةمشاهد با و ندارد راه بدان تغیرّ و است گرفته ارقر دل در که دانست می علمی را یقین

 پیدا دل بر تعالی حق از یقین چون که گیرد می نتیجه جنید، نظر قبول ضمن تستری سهل. کند می زایل را ریب

 ،«یَقِیناً ازْدَدْتُ مَا الْغِطاَءُ کُشِفَ لَوْ» معروف قول به استناد با تستری. نیست اکتسابی و است مواهب از ،شود می

 ابوبکر .(272 و 271: 1388 قشیری،) داند می مشاهده را آن پایان و معاینه را آن از پس و مکاشفه را یقین سرآغاز

 مشاهده» گتنگاتن ارتباط به ،نوری همانند نیز وراق. مشاهدت ،دلالت خبر، :است قائل وجه سه یقین برای وراق

 یقین،... ستا مشاهدت یقینِ و ستا دلالت یقینِ و است خبر یقینِ باشد؛ وجه سه بر یقین» :دارد اشارت «یقین و

 ازو آنچه ندارد باور که را آن نبود مشاهده زیراکه ؛نه شک درو که بود یقین مشاهده اندر که یعنی ؛بود مشاهده

 (.276 و 275: همان) «بود

 آمده کاشانی عزالدین الهدایة مصباح در یقین، تعاریف ترین کامل و ترین پخته از یکی داشت اذعان بتوان شاید

 آن بر تمثیلی شیوة از استعانت با او. است شهودی یقینِ به یقین حال تلفخم ابعاد شرح در کاشانی توجه .است

 ذوق و وجد واسطة به این و است بشری حجاب کشف حالت در حقیقی نور ظهور بر مبتنی یقینْ که است

 نظرگاه در بلکه ؛ندارد انوار دتعدّ بر اعتقادی کاشانی درواقع. نیست راهی بدان را نقل و عقل و است شده حاصل

 و است یقین نور به موسوم شود، ساطع بشری حجاب بدون اگر ؛دارد مراتبی ولی ؛نیست یکی از بیش نور او،

 .(75: 1372 کاشانی،) است نرسیده حقیقی نور درجة به باشد، بشری صفات به متعلق و وجود بقای با توأم چنانکه

 این. اند گفته سخن مشابه نسبتاً ای ایده از فکری، مشترک آبشخورهای از متأثرّ خود، آثار در مولانا و عربی ابن

 دو این از عربی ابن تفسیر و تعریف البته. دارد دلالت یقین و مشاهده عرفانیِ احوال بر خود کلی دلالت در ایده

 وی، اتینظر در گاه و ستمولانا حتی و صوفیه متقدمان و سلف مشایخ از تر کامل و تر جامع عرفانی، مبحث

 حالت در. شود می تلقی صرف تقلید از رفت برون و هنجارشکنی بیانگر که شود می دیده هایی نوآوری و ابداعات

 و مکاشفه رؤیت، یعنی عرفانی حال این با مرتبط مباحث از مشاهده، از بحث ضمن عربی ابن و مولانا کلی،

 متصوفه، بین مرسوم گانة سه مراتب قبول ضمن نیز «یقین» وعموض در اندیشمند دو این. اند گفته سخن نیز یتجلّ

 از بیشتر ،نوآوری در عربی ابن سهم که دهستن عرفانی نو تفکرات ةارائ پیدر ،گوناگون تتمثیلا به تمسک با
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 و مشاهده عرفانی احوال از ،مولانا و عربی ابن تلقی نوع بررسی ضمن ،جُستار این در نگارندگان. ستمولانا

 و بازنموده باب این در را اسلام بزرگ اندیشمند دو این متفاوتِ و مشترک تجارب و باورهای ،ها اندیشه یقین،

 .اند داده تطبیق

 پژوهش پیشینة 1ـ1

 بررسی دسته دو در توان می را ها پژوهش این .است شده نگاشته عرفانی احوال موضوع در بسیاری های پژوهش

 و عربی ابن های اندیشه عرفانی اشتراکات از هایی جنبه به ،پراکنده صورت به که است مقالاتی اول ةدست :کرد

  عبارت ، برآمده مولانا و عربی ابن های اندیشه تطبیقی بحث مقام در که هایی پژوهش از شماری .ددار اشاره مولانا

 :از است

 بررسی با مقاله این ةنویسند .(1379) امین حسن دسیّ از «عربی ابن و مولوی فکری پیوند در تأملی» ةمقال

 تاریخی اثبات با آیا که است پرسش این به پاسخ پیدر قونوی، صدرالدین و عربی ابن با مولانا مراودات تاریخی

 شده واقع عربی ابن افکار تأثیر تحت مولانا که رسید نکته این به توان می شخصیت دو این میان ملاقات و مراوده

 امین،) باشد مدعا این اثبات برای کافی دلیل تواند نمی تعامل، و ارتباط صرف داشتن که است آن بر نگارنده .است

1379 :3). 
 در نویسندگان .(1390) بصیر وفایی و شریفیان از «عرفانی ةاندیش ةحوز در مولوی و عربی ابن مشترکات» ةمقال

 ابوالبشر، آدم کامل، انسان وجود، وحدت مانند مولانا و عربی ابن عرفانی ةاندیش مشترکات برخی به مقاله این

 (.96 :همان) دارند توجه ابلیس و زن وهم، و جزوی عقل تجلی، عرض، و عدم ثابته، اعیان

 :اند پرداخته عربی ابن اندیشة در یقین و مشاهده عرفانی احوال به که است مقالاتی دوم دستة

 نویسندگان .(1390) قاسمی و زمانی از «عربی ابن الدین  محی آثار در الیقین  عین و البصیر  عین ،القلب  عین» ةمقال

 آثار اتََم گاه جلوه رحمانی، موجودی مقام در عارف قلب که دارد مراتبی( الیقین عین) یقین دوم مرحلة که اند آن بر

 .(116: 1390 قاسمی، و زمانی) است خداوند

 یقین مراتب تبیین ضمن نویسندگان .(1398) خونمری و خسروپناه از «عربی ابن عرفان در شناسی یقین» ةمقال

 در عرض دربارة او کلی دیدگاه با که داشته اعتقاد «بلامحل یقین» به عربی ابن که اند  آن بر ،عربی ابن نظرگاه در

 .(13: همان) است تضاد

 و اسماعیلی حاجی از «مثنوی در مولوی ةاندیش در دینی ةتجرب با آن پیوند و ایمان شناسی مفهوم» ةمقال

 را ایمان مراتب از یکی ایمان، دربارة مولوی اندیشة واکاوی ضمن مقاله این در نویسندگان (.1392) همکاران

 بحث به خود نوشتار مختلف های قسمت در و دانند می عرفانی شهود کشف یا باطنی یتؤر و شهود بر مبتنی

 .(70: همان) دارند اشاره مولوی نظرگاه در یقین و مشاهده

 شخصیت دو ،مولانا و عربی ابن موضع از یجامع تطبیقی تحلیلِ ،دهد می نشان مقاله این نویسندگان بررسی

 .است نیامده عمل به یقین و مشاهده ةمقول دو به نسبت ،اسلامی تصوف و عرفان ةحوز در تأثیرگذار

 پژوهش روش 2ـ1

 ،تطبیقی بحث مبنای و است ای کتابخانه مستندات براساس تحلیلی ـ توصیفی ،نوشتار این در پژوهش روش

 و بیند می مرزها فراسوی کلیّت، یک مثابة به را ادبی و فرهنگی مقولات مکتبْ این. است مریکاییا تطبیقی مکتب
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 کند می بررسی گرایی اثبات قید از فار  را ادبی و فرهنگی روابط تاریخی، رابطة به شدن قائل اصالت بدون

(Lawall, 1988: 3; Wellek, 1970: 4). تواند می و ندارد را سنتی و محدود مفهوم آن تطبیقی مطالعات دیگر امروزه 

 ,Ning ؛65-63 ،1382 پین،. رک) شود اطلاق فرهنگی مقولات و آثار موازی های قرائت به مختلف های رشته در

 که مولانا و اسلام دنیای غربِ صوفیِ اندلسی، عربی ابن های اندیشه به باید ای نظریه چنین رهگذر از .(61 :2001

 .شود نگریسته مریکاییا تطبیقی مکتب چهارچوب در است، اسلام دنیای شرق به متعلق

 

 بررسی و بحث ـ2

 مولوی و عربی ابن دیدگاه از مشاهده 1ـ2

 ،عربی ابن) معناست سه متضمن مشاهده که ستا آن بر و داند می توحید دلایل به اشیا رؤیت را مشاهده عربی ابن

 مکاشفه، متعلّق او، نظر در. داند نمی یکی را مشاهده و مکاشفه متصوفه، برخی برعکسِ اکبر شیخ .(401: 9 ج ،1393

 در را مکاشفه و مسمّا حکم در را مشاهده شیخ حالت، این در. است موجودات و ذوات مشاهده، متعلق و معانی

 تر تمام مکاشفه» زیرا ؛است اتمّ و والاتر جایگاه نظراز مشاهده از مکاشفه که است آن بر و داند می اسما حکم

 که صورتی در بخشد می لطافت و کند می تلطیف را متراکم کثیف مکاشفه، بنابراین ؛است تر لطیف چون است،

 را آن محرّک کشف، واسطة به کردی، مشاهده را محرکی وقتی... دهد می تراکم و تکثّف را لطیف مشاهده،

 و گیرد می تعلّق معلوم دو به علم روی ازاین ؛است ای دهنده حرکت را وی که دانی می کشف راه از چون ؛طلبی می

 ،شود نمی ادراک شهود وسیلة به آنچه کشف، واسطة به لذا ؛گیرد می تعلق معلوم یک به است مشاهده برای که دیده

 .(406 و 405 :همان. رک) «دهد می تفصیل است، مجمل شهود در را آنچه کشف، و شود می ادراک

 نیز شهود. (1254: م 1862 تهانوی،) نیست ممکن ظاهر حواس با آن درک که است حجاب دفع مکاشفه، درواقع

 این .(738 :همان) است احوال کیفیات درک و مقامات گذراندن مستلزم که دارد دل چشم با حق دیدار بر دلالت

 غیبی امور درک و عالم در حق تجلّی درک به قادر سلوک، از مراحلی طی از پس عارف که معناست بدان

 به عرفان در شهود و کشف» که است آن بر الحکم فصوص شرح در عربی ابن منظور تبیین در قیصری. شود می

 هانآ وجدان یعنی] وجود روی از است حجاب ماورای در که است حقیقی امور و غیبی معانی بر اطلاع معنای

 همان که تیؤر و] شهود روی از یا و([ الیقین حق مقام) گردد مکشوف حقیقت به متحقق مکاشف که ای گونه به

 .(127: 1384 قیصری،) [«است الیقین عین مقام

 تجلّی: است نوع سه بر متصوفه آثار و شیخ مکتوبات در آن و دارد یتجلّ با نزدیکی ارتباط مشاهده موضوع

 یتجلّ آن از بعد و است افعال یتجلّ ،آید می سالک قلب بر که یتجلّ نخستین. افعال تجلّی ،صفات تجلّی ذات،

 را افعال یتجلّ شهود متصوفه. اند ذات در منطوی صفات و هستند صفات آثار افعالْ زیرا ؛است ذات و صفات

  .(972: 1392 سعیدی،) نامند مشاهده را ذات یتجلّ شهود و مکاشفه را صفات یتجلّ شهود و نامند می محاضره

 دلایلی به و داند می مشاهده از تر تمام و والاتر را مکاشفه صوفیان، برخی برخلاف مکیّه فتوحات در عربی ابن

 شیخ، نظر در مشاهده. است استوار وجد و حال و علم معنی سه بر مکاشفه که است آن بر ،شد ذکر بالا در که

 البته .(406: 9 ج ،1393 ،عربی ابن) شود می تلقی علم آن حصول و راه آن غایت مکاشفه و است علم سوی به راهی

 از مکاشفه بالابودن یةنظر است، آورده عربی ابن لیرسا جزو هروی مایل جیبن که غوثیه ةرسال به مراجعه با



 125 //ر. شفق کلوانق، ر. محرمی، ش. پورالخاص و ع. صالحییقین و مشاهده احوال درباب عربی ابن و مولوی آرای تطبیقی بررسی 

 

 

 

 از حیرت و غیب عالم به شود گشاده سالک دل دیدة که مرتبه اول»: است آمده رساله این در. شود می رد مشاهده

 و خوانند می کشف را آن گردد، ظاهرتر و شود زیاده وجد آن چون... نامند وجد را آن گردد او مشهود عالم، آن

 و شود زیادتر معرفت آن چون و گویند عارف را آن صاحب و خوانند معرفت را آن ،شود زیاده کشف آن چون

: از است عبارت یتجلّ و گویند معاینه را او آید بیرون حجاب تمام چون و گویند مشاهده را آن ،گردد ظاهرتر

 که است مطلبی برعکس کاملاً آید می بر متن این از آنچه .(44 و 43: 1367 ،همان) «صفات و ذات شهود و کشف

 و متلاطم آرای چنین ،است اسلامی عرفان گرانیگاه که عربی ابن اتینظر ؛دارد می بیان مکیه فتوحات رد عربی ابن

 .تابد برنمی را ای آشفته

 شاهدی شهود دراصل مشاهده مبنا، این بر. شد قائل فرق «مشاهده» و «رؤیت» بین باید عربی ابن نظرگاه در

 در. نیست اینگونه رؤیت که درحالی ؛طلبد می را یعلامت و نشانه شاهد، اینگونه و باشد قلب در حق از که است

 .(539 :6 ج ،1393 ،عربی ابن) بصیرت نه( چشم) بصر با است گر مشاهده یتؤر درواقع یتؤر ،عربی ابن باور

 ؛إِلَیْکَ أَنظْرُْ أَرِنِی رَبِّ»: گفت( ع) موسی که آورد می قرآنی مثال مشاهده، و یتؤر تفاوت تبیینِ برای عربی ابن

 از وقت هیچ (ع) موسی حضرت مثال، این در .(143: اعراف) «کنم یتؤر را وت تا بنما من به را خودت پروردگارا

 عربی ابن .نبود غایب وقت هیچ (ع) موسی از مشهود، مقام در خداوند زیرا ؛است نگفته سخن «اشهدنی» ةمشاهد

 :سراید می چنین زیر ابیات در را تفاوت این

 الله لاتطـــــــــاق فــــــــــرؤ

 

ــ  ـــها ـهافـانـّـــــ ـــاق کلـــــ  محــــــــ

ــو  ــاق فلــــ ــهودَ اطــــ ــقٌ الشــــ  خلــــ

 

 الطبــــــــاق و الارضاطــــــــا 

ــم  ــن رؤ فلــــ ــیتکــــ ــهوداً یتــــ  شــــ

 

 انفـــــــــهاق ذلـــــــــک مـــــــــاانـّ و 

 و زمین داشتند، را شهود توان خلق اگر. است نابودی و محاق در کلاً چون ؛نیست توانایی را خداوند تؤیر» 

 .(409 و 402 :9 ج ،همان) «است لبریزشدن آن بلکه ؛نیست او دشهو من رؤیت پس. داشتند را آن توان هم ها آسمان

 با مستقیم پیوند در که گوید می سخن یتجلّ از شهود، و کشف بحث در دخو ةعارفان نگاه پیرو مولوی

 ابزاری او دست در صورت زیرا ؛است صورت تصور بدون ،(مطلق فاعل) تعالیحق دارد عقیده او .است مشاهده

 و کمال نهایت خداوند، صورتی بی صورت واسطة به موجودات صورت تا است هستی موجودات بر تجلّی برای

 عالم حق، حضرت یتجلّ و است حق حضرت گاه تجلّی تیهس جهان رو ازاین ؛گیرند قدرت و جمال غایت

 .آورد ظهور در را هستی

 اســت  صــورت  بـی  یَقـــین  مُطلَْق فاعِـــلِ

 

 اسـت  آلَـت  چـون  او دســتِ  انَْـدَر  صورت 

 عَـدمَ  کَتْـــمِ  از صـــورت  بـــی  آن گَــهْ  گَهْ 

 

 کَـــرمَ از نِــمــایدَ رو را صُـــــــوَر مَــر 

 صــــــــورتی  هر ازو گیـــرد مَـــــدَد تا 

 

 قُــدرتی و جَــمـــــــال از و کَمــــال از 

 (951 :6 د ،1386 مولوی،)   

ـــی از صــورت ــد صــورت ب ـــود در آی  وجـ

 

 دود ســــت زاده آتـــشی از چُنانْـــک هــم 

ـــب کمـــــترین   خِصــــال در مُصَـــــو ر عَیْ

 

 مَـــلال آیَـــــد اشَ بیــــنی پَیــــاپِی چــــون 

ـــرتِ  ـــض حیـ ــی آرَدَت محَْـ ـــورتی ب  صـ

 

ـــت گــــــون صـــــد زاده  ـــی از آلَ ــی ب  آلَت
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 هَمــی  بافَـــد  هـا  دســـت  دسـتــی  زِ بــی

 

 

  آدمــی مُــصَـــو ر ســــازد جــــــانْ جــــانِ 

 (950: همان)   

 تابع کل، که نیست معنی بدان آنها ةمشاهد و گوناگون های صورت که است آن بر نیز عربی ابن درواقع

 و جمال و کمال از هایی جلوه که است آن بر گوناگون، های صورت واسطة به خداوند یعنی ؛است مشاهدَ صورت

 این صورت در جبرئیل گاههگ که «کلبی دحیه» مثال به گریز با عربی ابن. بنمایاند هستی پهنة در را خود جبروت

 آن نسبت ازحیث مشهود به نداشتن علم که دهد می توضیح ،شد می ظاهر (ص) اسلام مکرم پیامبر بر زیبارو جوان

 کلبی دحیة صورت در را جبرئیل که هنگامی پیامبر، اصحاب چنانکه ؛شود می مشاهده آنچه ازحیث نه است

 درواقع آنان .نبود دحیه الأمر نفس در که درحالی ؛است دحیه او گفتند بلکه ؛تهموس که گویی که نگفتند ،دیدند

 گمان کردند، مشاهده را صورت چون رو ازاین ؛شد می لاقاط دحیه نام آن بر که دیدند می را جسمی صورت

 تلاش در تمثیلات، این آوردن با عربی ابن. است نبوده اینگونه که درحالی ؛است صورت این تابع «کُل» که کردند

 درواقع نشسته، نظاره به را یتجلّ این عارف وقتی. است خداوند خود خداوند، یتجلّ که دهد توضیح است

 تمایز و تفکیک دیگر، تعبیر به ؛است آن نسبت ازحیث دیده، را خداوند خود کند ادعا اگر. است یتجلّ مشاهدَ،

 تمایز و فرق ندستنتوان (ص) اسلام پیامبر اصحاب که شود می نظر این تولید باعث صفات، یتجلّ و ذات یتجلّ بین

 ،1393 ،عربی ابن. رک) دختننشنا را دحیه صورت در یافتهتجسد جبرئیل و هندد تشخیص را جبرئیل و دحیه بین

 .(400: 9 ج

 آن روز و شب که درحالی ؛است نکرده فهم و نشنیده و ندیده که است چیزی عاشق آدمی دارد عقیده مولوی

 کند می فهم آنچه از انسان که است آن بر او. دهد می سر «بینمش نمی که آنم بندة» ندای مافیه فیه در و طلبد می را

 وا. است موافق د،هستن رؤیت منکر که فلاسفه ةعقید با مولوی سبب همین به. است گریزان و ملول ،بیند می و

 گوناگونی، و دتعدّ وجود با خداوند، یتجلّ که دارد اعتقاد و کند می تفسیر سُنیّان نظر به گریز با را حق ةمشاهد

 یعنی ؛(132 :1397 مولوی،) ندارد شباهت یکی به یکی هرگز کند یتجلّ صدهزار اگر و است بوده فرد منحصربه

 دیگر فعل به فعل یک که است لحظه هر در خداوند افعال و آثار دیدن درواقع مولوی، نظرگاه در حق، دیدن

 وقت در و دیگر تجلّی خوف وقت در. دیگر یتجلّ گریه وقت در دیگر، تجلّی شادی وقت در. »ندارد شباهت

 است گوناگون حق آثار و افعال یتجلّ چون دارد عقیده مطلب، این از استنتاج با مولوی (.همان) «دیگر تجلّی رجا

 .(همان) است گوناگون و متعدد نیز خداوند ذات یتجلّ درنتیجه ،ندارد شباهتی دیگریک به و

 المکیه فتوحات از نهم و دویست باب در عربی ابن ؟شود می رؤیت خداوند آیا :است این آید می پیش که سؤالی

 که زند می تمسّک( ص) اکرم پیامبر از نبوی روایت به ربّ مشاهدة کیفیت بیان در او. دهد می پاسخ پرسش این به

. «؟ببینمش چگونه است نور ؛اراه انّی نورٌ: »ندفرمود ایشان و «؟ای کرده رؤیت را خداوند آیا»: پرسیدند ایشان از

 درواقع، نور و است تاریکی عالم کون، عالم که است آن بر مشاهده کیفیت بیان و روایت این تفسیر در مولوی

 ؛نیست پذیر جمع هم با روز و شب که همانطوری ؛شوند نمی جمع هم با ظلمت و نور ؛است مبین حق همان

 هرکس پس ؛کند می ظاهر را خودش و است پوشانده را دیگری ،دو آن از هریک لباسی، و پوشش حکم در بلکه

 را خلق اگر خلق، و است حق پس. است باطن و ظاهر کار،» بنابراین ؛بالعکس و بیند نمی را شب ببنید، را روز

 هم با را خلق و حق وقت هیچ ،کنی نمی مشاهده را خلق دیدی، را حق اگر و ،بینی نمی را حق کردی، مشاهده
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 «علم شهود» همان این ،عربی ابن باور در .«کنی می مشاهده آن در را این و ن،ای در را آن ولی ،کنی نمی مشاهده

 .(403: همان) است

 نیز صفات و افعال یتجلّ دارد عقیده او. دارد اشاره ذات یتجلّ به اتمّ معنای در ی،تجلّ از مولانا نظر منظور

 سریان هستی پهنة در که را الهی یاتتجلّ واصل، عاشقان رو ازاین ؛شود می تلقی تعالی حق ذات یتجلّ از پرتوی

 .بینند نمی چیزی ظاهری صورت جز عوام و کنند می مشاهده دارد،

 فَـــرد یــــــزدانِ روشـنـان دیـــده بهـــرِ

 

 کـــرد  آیـات  مظـــهر  را جـهــت  شـــش 

 نْگَـــرند  کـــه  نــامی و حیـــوان هر بـه تا 

 

 چَــرَنــد  رَبّــانی حـســـــن ریــــاض از 

 او اسـپـه آن بــا فـــــــرمود ایــن بهـــر 

 

 وَجهُْـــــهُ م فَــــــث وَلَّــیــــــتمْ حَــــــیْثُ 

 خوریــد آبــی عـطـــش در گَــــر قَــــدَح از 

 

 نـــاظِـــریــد  را حــــــــق آبْ درون در 

ـــه آن  ـــق کـ ـــت عـاش  در آب در او نـیـس

 

 بصــر  صــاحب  ای بــینــد خــود صورت 

 درو شـــد  فـانــی  چــو  عــاشـق صـورت 

 

 بــگو  بـینــد؟  را کـــه اکنــون آب در پس 

 حــور  روی انــدر  بــیـنـند حـق حـســن 

 

 غــیـور صـنــــع از آب در مـه هــمـچـو 

 (946 :6 د ،1386 مولوی،)   

 حق ذات ظهور عین مخلوقات یعنی ؛دارد ای آینه جنبة حق، حضرت بر مخلوقات دلالت مولانا، نظر در 

 تنداش با خاکی انسان رهگذر این از. است  داشتن و رنگی هم نیز حق یاتتجلّ شهودِ راه. هستند تعالی

 .یابد می روحانی حیات و جان خدایی، رنگ

ــه ـــیا ک ـــن ب ــاش، م ــا ب ـــخوی ی ـــن هم  م

 

ـــا  ـــینی تــ ـــی در بــبـ ــن روی تجــلّـ  مـ

ــدی، ور  ــون ندی ــین چ ــیدا چن ــدی؟ ش  ش

 

ــاک  ـــودی، خـ ـــب بـ ــا طالـ ــدی احیـ  شـ

 (835: همان)   

 با بتوان که حسی که است آن بر اصل، این بر تأکید با مولوی و است باطنی حواس داشتن حق، شهود لازمة

 و صـور آن بـود قـادر اگـر حیـوانی حـس زیرا ؛نیست انیجه این های حس کرد، تجربه را حق مشاهدة آن

 .بود اللهاولیاء جزو انسانی هر موقع  نآ ببیند، را یاتتجلّ

 مکمنــی  انـــدر  مـحســـوس  او هســــت

 

 نی خـانه ایـن حــس محســــــوس لیـک 

 اسـت  مظهـر  حـس  آن بر حق که حِسـی آن 

 

 اسـت  دیگــر  آن جـهان این حـسّ نیـسـت 

 صـــــور آن بـــدیدی گــر حیــوان حسِ 

 

 خـــر و گــــاو بـــودی وقــــت بــایـزیـــد 

 (895: همان)   

 رهگذر از مقامی، چنین به رسیدن راه تنها که است معتقد عرفانی مکاشفه یا «مشاهده» از سخن در مولوی

 توجیه عقلانی های برهان و قیاس با را شهودی تجربة چنین توان نمی و شود می حاصل نفس تهذیب و ریاضت

 و گواه ،عقلانی های استدلال با استنتاج رد و مکتسب علم انکار و رد در مولانا ضدفلسفی اشعار رو ازاین ؛کرد

 که ،الیقین عین یعنی یقین، دوم ةمرتب و مشاهده بین تناسب زنجیرة در او ،دیگر سویاز. مدعاست این بر ناظر

 ةمرتب دانش مقام، این در که کشد می پیش را بینش و دانش متفاوت مقولة دو ،است شهود و کشف ةمرتب همان
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 و عقلی دلایل با را الیقین علم یعنی اول ةمرتب منظر، این از مولوی ؛است شهود و کشف همان بینش و یقین اول

 و ناکارآمد را عقل و اندیشیدن ابزارهای حق، و عین یعنی بعدی مراحل در و کند می مرتبط استدلالی های توجیه

 با را آن اثبات و شهود و کشف بحث کوشد می که است آن در عربی ابن اهتمام و برجستگی ولی ؛داند می ناتوان

 مشاهده زیرا ؛رددا عهده بر سنگینی وظیفة او که است گفتنی البته .(93: 1386 ،عربی ابن) کند توأم عقلانی توجیهات

 بر دل گشایش راه از آنچه» داشت عقیده اکبر شیخ. است عقلانی های برهان و عقل ماورای مبحثی مکاشفه و

 استناد به را چیزی ولی که است ممکن پس نیست، آن دلیل شدن روشن با توأم همیشه شود می روشن انسان

 در عربی ابن(. 94 :همان) «کند ارائه نتواند آن برای توجیهی و دلیلی هیچ اگرچه بداند، مسلم خود شهود

 و کشف اهل نگاه اول، نگاه :باشیم داشته تعالی حق ةمشاهد از تلقی دو توانیم می که است آن بر الحکم فصوص

 اینکه دیگر و نگرند می او صفات و اسماء و حق وجود ینةآ منزلة به را موجودات اعیان که است وجود و شهود

 .(711 :همان) است عوام مردم و متکلمان و لاسفهف برای تلقی این که مشهود را خلق و بدانیم معقول را حق

 مولوی و عربی ابن نظرگاه در یقین 2ـ2

 بازنموده را یقین درک و معناشناسی از مختلفی ابعاد ،مکیه فتوحات 269 و 122 بابِ دو در یقین درباب عربی ابن

 برای جهت آن از و... است؛ حقیقتی را حقی هر و است حقی و عین و علم را یقین که  بدان»: گوید می او. است

 آن که کس  آن ولی ؛حق نه و عین نه و است علم نه یقین، گاهی که شده داده قرار حق و عین و علم یقین،

 ،1393 ،عربی ابن) «یقینی علم صاحب نه است یقین صاحب کس، آن و دارد یقین و قطع بدان شده حاصل نزدش

 :سراید می شعری در و (316: 7 ج

ـــم ـــقین علــ ـــنه الیــ ـــه و بـعیــ  بـحقّــ

 

ـــدو  ـــله تـبــ ـــی دلائــ ـــوان علــ  الاکــ

 ملکوتــــه فــــی العــــین وجــــود لا لــــو 

 

 بــــرهان علـــــی توحیــــده قـــام مـــا 

 عیـــــنه و الیقــــین حـــــق الــــی فــــانظرُ 

 

 الابــــــــدان و الارواح عالـــــــم فــــــی 

 ســــرّه تکـــــوّن عتـــه الـــذی تجــــد 

 

ــی  ــل فـ ــا کـ ــدو مـ ـــن یبـ ـــیان مــ  الاعــ

 (680: 9 ج همان،)   

 اگر. شود می آشکار موجودات از او وجود های نشانی چنانکه ؛ستاو تحقانیّ و او عین به یقین علم یعنی

 و ارواح عالم در او تعینات و یقین حق به پس. شد نمی استوار برهانی بر او توحید نبود، ملکوت در اعیان وجود

 .شود می آشکار اعیان همه در که یابی می در را رازش ،آمدند پدید او از که صُوَر آن در کن، نظر ابدان

 ثُم  الْجحَِیمَ لَترََوُنَّ الْیَقِینِ، عِلْمَ تَعْلَمُونَ لَوْ کلََّا» :است قرآنی آیة این از برگرفته عارفان، منظر از یقین مراتب

 به قطعاً را آن سپس بینید  مى را دوزخ یقین به داشتید الیقین علم اگر نیست چنین هرگز ؛الْیَقِینِ عَیْنَ لَترََونَُّهَا

: واقعه) «الْیَقِینِ حَقُّ لَهُوَ هذا إِنَّ: »فرماید می جا دو در نیز یقین سوم ةمرتب بارةدر .(7-5: تکاثر) «یابید  درمى الیقین عین

 .(51: حاقه) «الْیَقِینِ لحََقُّ إِنَّهُ» و (95

 که گوید می سخن یقین چهارم مرتبة از مشهور، روایت یک استناد به که است این در عربی ابن نوآوری

 و حارثه با( ص) خدا  رسول روایت به یقین، چهارم مرحلة از عربی ابن استنباط .است «نیقیال » به موسوم

 ای ؛مُوقِناً اللهِ رَسُولُ یا اَصْبحَْتُ: »گوید می جواب در او و «کردی؟ صبح چگونه» کهاین ؛است مبتنی وی از پرسش
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 فَما  یَقینٍ لِکُلِّ اِنَّ»: پرسند می شگفتی با( ص) خدا ولرس گاهآن .«دارم یقین که درحالی کردم صبح اخد رسول

 ابعاد روایت، همین به تمسک با عربی ابن .«چیست؟ تو یقین حقیقت پس دارد، حقیقتی یقینى هر ؛یقَینِکَ 

 .(234 :م 2004 ،عربی ابن) نماید بازمی را یقین حقیقت از یمختلف

 استدلال و برهان با مستقیمی ارتباط و است انسان خود وسیلة به خدا شناخت الیقینْ علم ،عربی ابن نظر برپایة

 برهانی و حجت با الماهیه مجهول و کیف بی ذاتی اثبات با درنتیجه ؛است خداوند بر دلیل عین انسان چون ؛دارد

 چشم اب نه او چشم با الهی ذات ةمشاهد یعنی الیقین عین .شود می حکم الوهیتش به نیست، آن در تردیدی که

 های برهان و استدلال وسیلة به آن با الوهیتی نسبت اثباتاً و نفیاً که دارد دلالت کلی فنایی بر مرحله این. انسان

 و الیقین علم بین فرق همان این و مشاهده از قبل ذات، این به الوهیت نسبت یعنی الیقین حق. نباشد عقلانی

 از کلی عبد نزد در انفعالات ظهور» :از است عبارت که است نیقیال والا، مرتبة آن از پس. است الیقین حق

 سُنّی چهارم مرتبة و قرآنی اول مرتبة سه عربی ابن نظر طبق .«محقق فنایی و کلی غیبتی او، به وا از غیبتش روی

 این نیز «چیست؟ تو ایمان حقیقت» که حارثه از (ص) اسلام پیامبر پرسش در .است( روایات و سنّت از برگرفته)

 سبتن که آزماید می ادعایی در را خود آن با محقق عبد که است چیزی همان بر ناظر ،عربی ابن نظر برپایة حقیقت

 .(36-35 ق، 1367 همان،) دارد الیقین حق شناخت به

 و حلق موسی، عصای همانند نیز یقین به تعالی حق که است آن بر تمثیل، به تمسک با یقین تعریف در مولانا

 دل اهل از که یقینی معنوی، سلوک در پس. ببلعد را قلب در پدیدآمده ةبیهود خیال هر تا است بخشیده گلویی

 .کند می دور سالک دل از را ظن و شک ،شود می حاصل

ــر ــین م ــون را یق ــا چ ــم عص ــق ه  داد حل

 

 زاد کــه را خیــــالی هــر او بخـــورد تــا 

 (320 :3 د ،1386 مولوی،)   

 آرامش را یقین سلف، صوفیان مانند نیز او که شود می معلوم مولانا گفتار و تعریف در شک و یقین تقابل از

 حال صحتِ و درستی میزان مولانا، نظر در ولی ؛داند می ریب و شک هر شدن برداشته و اشیاء حقیقت بر دل

 میزان انسان، روح آزمودن با خداوند که است باور این بر مولانا. شود نمی معلوم آزمودن و محک با جز یقین،

 .داند می ظن سوء و شک به نسبت را او یقین و قلبی اعتقاد

ــرّ ــا ر سِ ــ ام ـــان یب ـــن گم  شـــود مـــــوق

 

ـــک  ـــن زانـ ــة مـؤمـ ـــن آینـ ــود مؤمــ  بـ

ــون  ــد چ ـــد او زن ـــا نقـ ــر را م ـــک ب  مح

 

 شــــک ز او بازدانــــد را یقـــــین پـــــس 

 نقــــدها محــــک جانــــش شـــود چـــون 

 

ـــس  ـــند پـ ـــب ببـیـ ـــب و را قلــ  را قلـ

 (140 :1 د ،همان)   

 محـــک بنهـــد خـــدا جـــان، در را هرکـــه

 

 شـــک ز او بازدانـــــد را یقیـــــن هـــر 

 (30: همان)   

 به و عرفانی لطایف با را تمثیل این و کرده تشبیه پرَ یک مر  به را گمان و ،پرَ دو مر  به را الیقین علم مولوی

 و عجز از ،رسد می الیقین علم مرحلة به وقتی گمان، و خیال دارد عقیده او. است پرورده دخو شاعرانه قوة مدد

 یقین، ةدرج به رسیدن با و گشاید می پر جبرئیل مانند مقام، این در. شود می پرواز بال دو صاحب و رهیده ناتوانی
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 این رهاوردهای از یکی .ندارد توجهی گرایان وهم و پردازان خیال قال  و  قیل به راه، این در و پوید می را یزدان راه

 .اند نرسیده الیقین علم مرحلة به هنوز که است افرادی نظع و طعن به نکردن توجه صعودی، یرس

 اسـت  پـر  یــک  را گمان پـــــر دو را علم

 

 اسـت  ابتــر  پـرواز  بـه  ظــن  آمــــد ناقص 

 سـرنــگون  افتــد  زود پَـــــــر یـک مـر  

 

 فــزون  یــا  گـــــــامــی  دو بـرپــرد بـاز 

 گمـان  مــر   رود یمـ ـ خــــــیزان و افـت 

 

 آشـیــان  امیـــد  بـــر  پــر یکــــــــی بـا 

 نمــود رو لمــشوارَســت و عِ ظــن زِ چــون 

 

ــر دو شــد  ــر ِ آن پَ ـــک م ــر ی ــر ،پَ  گشــود پَ

 جبرئیـل  چـــــــون  پـرد یم بـر پــر دو با 

 

 یــل ق  و  قــال   بــی  اگــــر  یب و گـمان  یب 

 تـــوی  بگـوینــدش  عـــــــالم همـه گـر 

 

 مســـتوی  دیـــن  و یــــــــزدان  ره بـــر 

 شـان  گفــت  از تـــر  گـــــــرم نگــردد او 

 

ـــان  ـــردد او طــاق جــــ ــت نگــ  شــان جف

 گمــرهی  را او گـــــــــوینـــد  همــه ور 

 

ـــوه  ـــداری کــ ـــو و پن ـــرگ تـ ـــی بـ  که

 شـان  طعن از گمـــــــــان در نـیفــتـد او 

 

ـــردد او  ـــد نگــــ ـــعن از دردمــن ــان ظ  ش

 (374 :3 د ،1386 ی،)مولو   

 یا بخشد می دلیل که است چیزی  آن الیقین علم از منظور که است باور این بر الیقین علم شناخت در عربی ابن

 و بخشد می کشف و مشاهده که است چیزی الیقین عین معرفت و پذیرد نمی را ای شبهه و شک هیچ که دلیلی آن

 ،1393 ،عربی ابن) شود می حاصل قلب در ،خواهد می شهود آن بدانچه علم از که است چیزی الیقین حق معرفت

 .(680: 9 ج

 از که هستند صافی عارفان یقین، از درجه این صاحبان که است آن بر یقین مراتب از دوم ةمرتب ذکر در مولانا

 و مشاهده و الیقین عین درجة به رسیدن با و اند یافته رهایی مادی، نمودهای و نفسانی هواجس بوی  و  رنگ

 .اند یافته آشنایی معنوی سلوک اعلای ذروة و معنوی امور با کشف،

ــل ــیقل اه ــته ص ــد رس ــوی از ان ــگ و ب  رن

 

ــر  ـــی ه ـــند دم ــ بـیـن ـــ وبیخ ــگ یب  درن

 بگـــــذاشتند را علــم  قــشـــر  و نقــــش  

 

 افـــــراشـتـنــــد الـیقــــین ینعــــ رایـــت 

 یافـــتند روشــــنایی و فـکـــــر رَفــــت 

 

ـــر  ـــر و نـح ـــایی بـحـــ ــد آشــنــ  یافتن

(183: 1 د ،1386 مولوی،)     

 یقین گانة سه مراتب بر ،است داشته بیان مولانا که را، سوختگی و پختگی خامی، ةمرحل سه همایی علامه 

 :گوید می یقین مراتب بارةدر مولانا خود .(5: 1 ج ،1385 همایی،) داند می ناظر

ــش ز ــت ار آت ــین علم ــد یق ـــن از ش  سخ

 

ـــگی  ــو پخت ـــن در ج ـــزل یـقی ـــن من  مک

ــا  ـــوزی، ت ـــست نسـ ـــنع آن نیـ ــین ی  الیق

 

 درنشــین آتــش در خـــواهی یقــین ایــن 

ــوش  ــود د  گ ـــافذ ب ـــون نـ ــدهچ ـــود ی  شـ

 

ــه  ــل ورن ـــوش در ق ـــده گـ ـــود پیـچی  ش

 ازدیــــاد در یـقیـــــن را دیـــــگر قـــــوم 

 

 بالـرشــــاد اعلـــــم والله عجـــــب زیــــن 

 (206 :2 د ،همان)   

 که است کسی مثل ما گوش. دارد تفاوت مرشد و معلم ازطریق تعلیم با باطن چشم و حس با آموختن
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 اهل چنانکه است؛ حقیقت به وصول مستقیم ةواسط باطن چشم و باشد عاشقان رسان نامه و دلدادگان رسان پیام

 ما های شنیده که است باور این بر مولانا. گویند می سخن آن از فقط قال اهل و بینند می باطن با را حقیقت حال

 ابیات در را معنا همین مولانا. کند می دگرگون را وجود کل حقیقت، دیدن اما ؛گذارد می اثر ما رفتار و صفات در

 اما بگویی، سخن آن از و بشناسی را آتش است ممکن تو: گوید می و کند می بیان تر روشن «آتش» مثال با بعدی

 آن از را سوختن و پختن که کند می ادراک کسی را آتش. نیست کافی آتش وجود به آگاهی و علم و داشتن یقین

 را حقیقت بتوانی تا بسوزاند و کند نابود را تو یمادّ هستی حقیقت، نور باید یعنی ؛«درنشین آتش در. »ببیند

 الیقین عین به بعد و الیقین علم به نخست سالکْ آن در که دارد نظر یقین مراتبِ به مولانا ابیات این در. کنی ادراک

 الیقین عین به است ممکن بگذارد، را خود تأثیر اگر نیز الیقین علم: گوید می مولانا. رسد می الیقین حق به سرانجام و

 .ماند خواهد لفظ اسیر ،گوش صاحب و گوش وگرنه ؛بینجامد الیقین حق یا

 علت به ؛است الهی ذات به مربوط الیقین حق که است آن بر یقین مراتب تبیین در ،مکیه فتوحات در عربی ابن

 و مضاف که نیست علمی» و ندارد بشری ناتوان ةاندیش و فکر برای محملی گونه هیچ حق حضرت ذات کهآن

 عالم تمام بر حکم را ذات آن و کند نمی پیدا نسبت یقین به عین بنابراین ؛شود نمی دیده و کند پیدا یقین به نسبت

 «یقین به نسبت نه ،دارد نسبت ذات بدان که است حق را وی پس کنند، ترک را آن در اندیشیدن و فکر که است

 عارف خداوند، که آید می پدید زمانی الیقین حق که است باور این بر عربی ابن درواقع .(682: 9 ج ،1393 ،عربی ابن)

 رَبُّکُمْ کَتَبَ» صریح نص طبق چنانکه. دهد قرار خود به خطاب در یا او بر واجب حکمی واقع و الأمر نفس در را

 نسبت و اضافه بدان حق ،(54: انعام) «است دانسته لازم خویش بر را رحمت پروردگارتان ؛الرَّ نَفْسِهِ عَلَى

 .(682: 9 ج ،1393 ،عربی ابن) شود می گفته الیقین حق وجوبش، سبب به و یابد می

 در و اللمع در. رود می راه هوا روی بر دریا، و زمین جای به انسان مولانا، نظر به باشد ازدیاد در یقین اگر

 فی لمشی یقیناً ازداد لو السلام علیه عیسی، اخی الله رحم»: است آمده (ص) اسلام مکرم نبی لقو از مکیه فتوحات

 و عربی ابن شناسی یقین در مشترک موضوعات از یکی .(316: 7 ج ،1393 ،عربی ابن ؛64: ق 1421 طوسی، سراج) «الهواء

 این نیز مولانا. است( ص) اسلام پیامبر معراج با آن سنجیدن و (ع) عیسی حضرت روایت به دو هر تمسک مولانا،

. است رفته می راه فرات، شط بر روایتی به آب، بر (ع) عیسی: گوید می و است آورده مثنوی در را نبوی روایت

 سوار هوا بر معراج شب در که من مانند درست ؛رفت می راه هوا بر ،افزود می را خود یقین اگر: بود فرموده پیامبر

 .گشتم مصاحب حق حضرت با و شدم

ــو ــیع همچ ــرش گ  یس ـــر س ــردب ــرات ی  فُ

 

ــه  ــی کـ ـــرقه از ایمنـ ـــات آب در غَــ  حیـ

ــد  ــد گوی ــر احم ـــش گ ــزون یقین ــدی اف  بُ

 

 بُــدی مأمـــون و مرکــب هــوایش خــود 

ــو  ــن همچ ــه م ــر ک ــوا ب ــب ه ـــدم راک  شـ

 

 شــــدم مستصــــحب معـــــراج شـــب در 

 (858 :6 د ،1386 مولوی،)   

 کمال و ازدیاد مقام در و داشته بیان مثنوی در را آن و کرده قبول سلف صوفیان از را استنباط این مولوی

 شده مقایسه (ص) پیامبر با( ع) عیسی حضرت آن در که نبوی روایت این. است آورده دیگر یقین به نسبت یقینی

 از تفسیری و استنباط اینچنین که پردازد می صوفیانی بر گیری خرده هب نیز نیست؛ پذیرفته عربی ابن نظر در ،است
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 تا برد معراج به را اسلام پیامبر خداوند، زیرا ؛است «سبکی تفسیر» تفسیر، این که است آن بر وا. دارند روایت

 در زیرا ؛کند می رد پیامبر به را آن نسبت و روایت درستی عربی ابن اینکه دوم .(1: اسراء) دهد نشان او به را آیاتش

 عیسی با را خود پیامبر داردن لزومی بنابراین ؛نیست پیامبر همانند یقین در بشری هیچ که است معلوم او نظرگاه

 اسبی با بلکه ؛است نرفته راه هوا در پیامبر اینکه سوم. نیست روا حدیثی چنین( ص) خدا  رسول از و کند مقایسه( ع)

 پیامبر که گیرد می نتیجه عربی ابن آخر در. است رفته بالا و نشسته رفرف تخت بر آن از پس و بوده براق اسم به
 بوده ،داشت عام شدةیقین به که تعلّق از آنگونه» .بود قلبش در یقین بلکه ؛نرفت معراج به یقینش نیروی به (ص)

 بدان توصیف مدح، مقام در وی زیرا ؛است بوده سعادتش آن، در که بوده چیزی بوده هرچه شده یقین آن و است،

 .(316: 7 ج ،1393 ،عربی ابن) «است شده

 شدن برداشته. او بر آن است که با کند یم نییهنرمندانه تب یرا به وجه نیقیمراتب  گر،یدر موضع د یمولو

 لیدل نیبه هم ؛است نیقیتشنة  ی. در نظر مولانا، هر گمان و شکگذارد یمقدم  نیقیظن و گمان، انسان به بستان 

 .ابدی دستو پرواز  ریمطلوب با س نیقیدر تلاش است تا به آن  وستهیپگمان  نیا ن،یقیدر  ادیوقوع ازد یبرا

 اَوْلیســـتت ثــمـــــــن از زان هـــــا بـــرف

 

ـــینی شـــک در هَیــــی کـــه   نیستــــت یقـ

ــن  ــو در ســتا ظــن عجــب وی ــین ای ت  مه

 

ــه  ـــی ک ــرد نمــ ـــه پ ـــان ب ـــن بستـ  یـقی

ــر  ــان ه ــنة گم ــین تش ـــتا  یق ــر ای سـ  پس

 

ــی  ـــدر زنــد م ـــال تـــــزاید ان  پـــر و بـ

ــون  ــد چ ــم در رس ــس عل ـــر پ ــا پ ــود پ  ش

 

 شـــود بویــــا او علـــم را یقــیـــــن مــــر 

 مفـتتــــن طریـــــق انـــدر هســـت زانـــک 

 

 ظــــن فـــوق و یقیــــن  از کمتـــر علــــم  

 (471 :3 د ،1386 مولوی،)   

 آن در مطلوب، نیقی از تر نییپا و است ظن از بالاتر علم چون اما ؛رسد یم نیقیال علم به اول وهلة در رو نیازا

مولانا در آن، دانش  دةیعقاست که به  نیقیال نیع ةمرحل مرحله، نیا. کند صعود بالاتر ةمراتب به تا ماند ینم مرتبه

از پروردگار در  یاگر حکم تیمرتبه مشاهده و کشف است و درنها نیاز وجوه بارز ا ؛شود یممبدل  نشیبه ب

 .ابدی یم دست نیقیال حقو وجوب، به مرحلة  فیتشر نیا سبب به ،دیآ دیو اضافه و نسبت آن بنده پد فیتشر

 بـــدان باشـــد یــقـــــین جویـــــای علـــم

 

ــین آن و  ــای یقـ ــت جویـ ــان و دیدسـ  عیـ

 کنـــون را ایـــــن بجــــــو الهـــیکم انـــدر 

 

 «تعلمـــون لــــو» پــــس «کـــلا» پـــــس از 

ــی  ــد م ــش کش ــه دان ـــینش  ب ـــیم ای بـ  علـ

 

 جـحیــــم ببیـــــنندی گشــتی  یقـــین گــر  

 امتــــهال بـــی یــقیـــن  از زایـــــد دیــــد  

 

 خیــال  زایــــد مــی  ظـــــن از آنچنانــک 

 ببــــین ایـــن بیــــان  اَلهْیـــــکم انــــــدر  

 

ــه  ـــود ک ــم شـ ــین عل ـــن الیق ـــین عی  الیـقـ

ـــان از  ـــقین از و گــمــــ ـــالاترم یــ  بـــ

 

ـــلامت وز  ـــی مــ ــردد بـــرنمـ ـــرم گـ  سـ

ـــون  ــانم چـــ ـــورد دهـ ــوای از خـ  او حلـ

 

ـــن چشــــم  ــتم روشــ ـــای و گشـ  او بـیـنـ

 (همان)   

استاد، حاصل  میدرس و تعل ،کتاب اب که یدرس علوم و یکسب عقل به ،عرفاناز اهل  یو همفکرانو  یمولو

و علم  یتوجه مولانا معطوف به عقل موهبت همة. نهند ینم یچندان ارج ،است یآن دانش مکتب جةیو نت شود یم
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و  یو مشاهدات قلب فاتروح و مکاش تیّصفا و نوران اش ثمرهدرون جان و  اش سرچشمهاست که  یلدنّ یِکشف

 .نیقیال علم و دانش مقابل در ؛است نیقیال نیع و «دل علم» یعنی «نشیب» آن عصارةبوده و  یروحان

 عقل سنگ گران نةیگنج به آراسته و ابدی دست نشیب جوشان چشمة و آبشخور به هرکسآن است  بر یمولو

 .شد دخواهن ازمندین یمکتب و یمدرس یها دانش لیتحص و یاکتساب علوم به ،دشو یکشف علم و یموهبت

 افـــتی راه نشیـــب بـــه خلـــوت در هرکـــه

 

ـــش زِ او  ـــا دانـ ـــو هـ ـــتگاهدس دینـجـ  ــ

ــا  ــال ب ــان جم ــو ج ــد چ ــم ش ـــه ه  یا کاس

 

ــدش  ــار ز باشـ ــش و اخبـ ـــه دانـ  یا تاسـ

 فـــزا غالــب بـــود دانـــش بــــر ــــدید 

 

ــ زان  ـــ یهمـ ـــربد ایدنـ ـــه بچــ  را عامـــ

ــه  ــدن زانکـ ـــ را ایـ ـــدیب یهمــ ــ ـنـنـ  نیعـ

 

 ـنیـــدَ دانـنــــد یهمــــ را یجهـــان وان 

 (461)همان:    

است که انسان در آن امر بر  یزیچ ن،یقیآن است که اصل  بر هیفتوحات مک 122در باب  زین یعرب ابن

 نیقی یسو به حرکت ریمس در ای و برسد سکون و آرامش به ،است شده نیقیاز آنچه  یعنی ؛باشد نشیبو  رتیبص

 حتماً که دارد یقطع دةیعق فرد یول ،است نشده حاصل هنوز که یزیچ ای و نیقی حصول ،گرید یریتعب به ؛باشد

[ زی]رستاخ یفرمان اله ،أَمرُْ اللهِ یأتَ» یقرآن هیاست. او با تمسک به آداخل  یعرب ابننظر  نیدر ا ،شود یمحاصل 

 ؛دارد نیقی آن فرمان قطع و دنیاست، نفس مؤمن به رس دهیبا آنکه آن فرمان هنوز نرس است معتقد (1: )نحل« آمد

لَوْ کُشفَِ الْغِطاَءُ »: ندکه فرمود )ع( یبه سخن امام عل استنادبا  یعرب ابن .ستین آن نبودِ و حصول نیب یفرق رو نیازا

در خارج تحقق و  آنکهبا  که است آن بر «بر یقین من چیزى نیفزاید ،کنار زده شود  پردهاگر  ،مَا ازْدَدْتُ یَقِیناً

 یمنظر است که خداوند به رسولش و بندگان نیدارد. از ا نیقی ،آن حصول به موقن انسان باز ،است افتهیحصول ن

به تو  نیقیکن تا  شیعبادت خداوند خو ،فرموده است: وَاعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّى یَأتِْیَکَ الْیَقِینُ ،باشند امبریکه همانند پ

شرط  که آورد یم شمار به یو عرفان ینیارزش د کی ،قرآن حیرا طبق نص صر نیقی یعرب ابن .(99: )حجر «برسد

: شود یم نییتب زیعبادت ن یقیانسان به آن درجه رسد، مفهوم حق یو وقت است در گرو عبادت آن تیبه غا دنیرس

عمل شده چه  شیو آنکه برا کننده عملو  ستیدانست که عابد و معبود ک یتو را فرارسد، خواه نیقیچون »

 .(316: 7 ج، 1393 ،یعرب ابن. رک) «؟باشد یم یکس

 

 یریگ جهینتـ 3

 یا مرتبهمکاشفه را  یعرب ابنحق است.  اتیو مولانا بر آن هستند که منظور از مشاهدة حق، مشاهدة تجلّ یعرب ابن

آن راه و حصول آن علم  تیعلم است و مکاشفه، غا یسو به یدارد مشاهده راه دهیو عق داند یمبالاتر از مشاهده 

مشاهده را در  خیحالت ش نی. در ااست و متعلق مشاهده، ذوات و موجودات ،یمعان. متعلّق مکاشفه شود یم یتلق

 آنچه تا کوشد یم او که است آن در یعرب ابن دگاهید یبرجستگ .داند یمو مکاشفه را در حکم اسما  ،حکم مسمّا

 و استدلال رد یپدر مولانا یول کند؛ همراه زین یعقلان یها برهان با ،است آمده دست به شهود و کشف راه از

 استنتاج و استدلال و یاکتساب علوم با مرتبط را نیقی اول مرحلة ،حال نیع در او. است آن یریپذ خلل اثبات

و  یدیو ظنون تقل یعلوم اکتساب واسطة بهکه  نیقیال علمآن است که مرتبة  بر یمولو .داند یم یبشر فیضع
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از راه  دیبلکه انسان با ؛شود ینم یجازم قلب نانیو اطم نیقیرفتن  نیموجب از ب ،شود یمبشر حاصل  یاجتهاد

 ؛برسد یو علم قاطع شهود نیقیال نیع ةمرتببه  ق،یطر انیراهنما تینفس و هدا ةیو تحل هیاخلاق و تخل بیتهذ

 یمبنا زین یعرب ابناو خلل نرساند. در نظر  نیقیدر ارکان  یا شبههشک و  چیشود تا ه لیتبد نشیدانش به ب یعنی

موسوم  ن،یقیاست. مرتبة چهارم  بیو تهذ هینفس و تزک ریبه آن تطه یابیدست قیکشف و شهود و طر ،یعلم وهب

است که عبد محقق  یزیچاست و ناظر بر همان  هیصوف یدر نظام فکر یعرب ابن یها ینوآوراز  «نیقیال »به 

 .دیآزما یم ،دارد نیقیال حق مرتبة به وصول به نسبتکه  ییآن خود را، در ادعا باو بنده سالک 

 
 یقین و مشاهده احوال درباب عربی ابن و مولوی رایآ: وجوه اشتراک و افتراق 1شمارة  جدول

 افتراق وجوه اشتراک وجوه

 مشاهدة از منظور که هستند آن بر ویمول و عربی ابن

 .است حق یاتتجلّ مشاهدة حق،

 و داند می مشاهده از بالاتر ای مرتبه را مکاشفه عربی ابن

 مکاشفه و است علم سوی به راهی مشاهده دارد عقیده

 متعلّق. شود می تلقی علم آن حصول و راه آن غایت

 موجودات و ذوات مشاهده، متعلق و معانی مکاشفه،

 و مسمّا حکم در را مشاهده شیخ، حالت این در. است

 .داند می اسما حکم در را مکاشفه

 واسطة به که الیقین علم مرتبة که است آن بر مولوی

 حاصل بشر اجتهادی و تقلیدی ظنون و اکتسابی علوم

 جازم اطمینان و «یقین» رفتن بین از موجب ،شود می

 و اخلاق تهذیب راه از باید انسان بلکه ؛شود نمی قلبی

 به طریق، راهنمایان هدایت و نفس تحلیة و تخلیه

 دانش یعنی ؛برسد شهودی قاطع علم و الیقین عین مرتبة

 ارکان در ای  شبهه و شک هیچ تا شود تبدیل بینش به

 علم مبنای نیز عربی ابن نظر در. نرساند خلل او یقین

 تطهیر آن به یابیدست طریق و شهود و کشف وهبی،

 .است تهذیب و تزکیه و نفس

 کوشد می او که است آن در عربی ابن دیدگاه برجستگی

 با است آمده دست به شهود و کشف راه از آنچه تا

 رد پیدر مولانا ولی کند؛ همراه عقلانی های برهان

 حال عین در او. است آن پذیری خلل اثبات و استدلال

 و استدلال و اکتسابی علوم با مرتبط را یقین اول ةمرحل

 .داند می بشری ضعیف استنتاج

 پدید زمانی الیقین حق که است باور این بر عربی ابن

 حکمی واقع و الأمر نفس در را عارف خداوند که آید

 با و دهد قرار خود به خطاب در یا او بر واجب

. کند می رهنمون مرحله این به را او ،عنایت و تشریف

 در پروردگار از حکمی اگر ،دارد عقیده نیز نامولا

 سبب به ،آید پدید بنده آن نسبت و اضافه و تشریف

 .آید نائل الیقین حق مرحلة به وجوب، و تشریف این

را  نیقی گانة سهسلف، مراحل  انیصوف انندهم یمولو

موسوم به  ن،یقیاما مرتبة چهارم  ؛کند یم نییتب

 یدر نظام فکر یعرب ابن یها ینوآوراز  نیقیال 

است که عبد  یزیاست و ناظر بر همان چ هیصوف

نسبت که ییدر ادعا ،آن خود را امحقق و بنده سالک ب

 .دیآزما یمدارد،  نیقیال حق ةمرتب به وصول به
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