
 

 

 

 

 

 اقنوم یمفهوم پروکلوس
 *یمزدک رجب

 چکیده

که پروکلوس  یمفهوم یضاحا پردازد.می فهم پروکلوس از مفهوم اقنوم یقو تدق یحمقاله به توض ینا

پروکلوس  یمفهوم یکرهدهد. پمی و گسترش یمترس ی،آن طراح یادخود را بر بن یدستگاه جهانشناس

اقنوم به  هرشود که هر مرتبه اقنوم نام گرفته است. می از مراتب رسمای جهان در سلسله یتاز واقع

در وحدت مرتبه بالاتر از خود  یبهره مند یقاز خود است و از طر یینتروحدت مراتب پا ینحو عل

همه کثرات  یبترت ینشوند. بدمی یفتال یینها یدر وحدت یمسله اقانشود تا سرانجام سلمی جذب

در  یمصدور اقان وبسط  یمقاله چگونگ ینشوند. امی یادبن یینها یبر وحدت یمجهان با واسطه اقان

 یینجهت تب یتو عل یرا براساس دو اصل بهره مند یکدیگرجهان و نسبت آنها با  یتساخت واقع

رو  یشکند: نوشته پمی صدرو بالضروره جهان آشکار یعنیروکلوس پ یجهانشناس یمساله اصل

 وحوحدت، عقل و نفس به منزله علل و سط یبا واسطه ها یصدور عالم ماد یچگونگ یآشکارگ

  جهان است. یبالفعل و ضرور وحدتبخش و
 

 .یعالم ماد ی،بهره مند یت،عل اقنوم، یمائوس،ت :هاکلیدواژه

  

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

و  یعلم، پژوهشگاه علوم انسان یخو تار یمطالعات فلسفپژوهشکده  گروه فلسفه غرب یار* دانش
 (m.rajabi@ihcs.ac.ir). یرانتهران، ا ی،مطالعات فرهنگ

 (.۱۵/۵۷/۱۰۵۵ -۱۵/۵۱/۱۰۵۵: یافت و پذیرشدر یختار)
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 درآمد

ت اینس یکند نخستین پرسش پیرامون عالم مادمی تیمائوس بیان افلاطون در محاوره

سپس در  Plato, 1950: 27 C 5)م و ازلی است؟)یکه آیا عالم مادی حادث است یا قد

همواره  یکند و آن اینست که آیا عالم مادمی ادامه همین پرسش پرسشی دیگر طرح

افلاطون پرداختن به دو پرسش فوق ماند یا این که دارای پایان زمانی است؟ می باقی

داند که در گستره مبادی دانش می الذکر را بنیادی ترین مسائل جهانشناسی

وظیفه  پروکلوس ( اما(Ibid: 28 B 5جهانشناسی پیش از هر چیز باید بدانها پاسخ داد. 

داند می را موظف داند؛ او طبیعیاتمی مبادی جهان شناسی را پاسخ به پرسش دیگری

این فرضیات  (Proclus, 1965:236) نخست به فرضیات بنیادین جهان شناسی بپردازد.تا 

  داند؟می چیستند و چرا او خود را پیش از هر چیز به پرداختن به انها موظف

 فرضیات )انگاره ها( بنیادین

 تودرتو از مفاهیمای پروکلوس مانند همه فیلسوفان خلاق به تنیدن شبکه 

نمیتوان به  دهد که بدون فهم آنمی پردازد. این شبکه البته در چشم اندازی رویمی

که پروکلوس ای در چشم انداز جهانشناسانه درک شبکه مفاهیم فیلسوف نزدیک شد.

طبیعیات دانش پرداختن به عالم مادی است. از  تندمی درون آن شبکه مفاهیم خود را

اریف فرضیات بنیادین و تع چشم انداز او طبیعیات نیز مانند هندسه نخست باید به

 یبعد یپرداخته شود، چراکه همه قضایاآنها  قضایای منتج از هبپردازد پیش از آن که ب

افلاطون نیز از روش  (Ibid:I,236) منتج از فرضیات بنیادین و تعاریف هستند.

دانش هندسه یعنی روش استنتاج قیاسی قضایا از اصول موضوعه  یـ برهانای هیفرض
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کرده است و درمحاوره تیمائوس پیش از پرداختن به براهین از  یرویو تعاریف پ

 (Ibid:I,236)فرضیات بنیادین یعنی اصول متعارف و تعاریف آغاز کرده است.

واحد با عالمِ  یبه لحاظ استفاده از روش را( φυσιολόγος) نیز طبیعت شناس پروکلوس

بنای برهان قرارمی را م (πόθεσειςὺ) هندسه همانند دانسته است؛ هردو مفروضات

ره کرده است بدان اشا وجود دارد که فستوژیر دهند . البته دربیان او نکته بسیار ظریفی

اصول  هترسخن ب به و نگارنده نیز با آن توافق دارد و آن نکته اینست که مفروضات یا

یکی دانست. پیش فرضی که مد نظر  (ἀξιωματικόςپیش فرض ) متعارف را باید با

رود و می چیزی نیست که امروزه در روش شناسی علوم به کار است آن پروکلوس

 دارند و از برهان یخود گواه اند، بداهت ذات یعنیند یآمی قضایای نخستین به شمار

ی هستند.  داند و پیش می ییک ( tisehtohyh)فرضیه پیش فرض را با  پروکلوسمبرل

ارمی رود؛ در دانش هندسه وجود برای او معنایی ویژه دارد که در هندسه به ک فرض

یات ب در دانش طبیعین ترتینقطه یا خط پیش فرض به معنی ویژه آن است. به هم

عنوان  به یین پیش فرضهاینیز تعریف وجود و شونده یک پیش فرض است. چن

(note I ,1967:66 ,1 به کارمی روند. مقدمه برای استنتاج برهان
 

Proclus )پروکلوس 

  گوید:می نین باره چنیدرا

( یکی هستند. هردو قضایای πόθεσειςὺبا فرضیه ها ) ((ἀξιωματα" پیش فرضها )

 به کار برهان استنتاجکه برای  هستند (ὰιςχριέςοτετσ  جمع ὰρχαι)ای بنیادین و پایه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

به معنی تکوین و ریخت  در معنی تکوین و ریخت یافتن، ُ  έτειένιγ که از مصدر γενητός . شونده۱
 آید و دگرگونمی یابد، پدیدمی یافته است: مفهومی است حاکی موجودی که همواره تکوین

             شود و ایستایی ندارد.می
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برگرفته شده است.  ςερἀπόδει  که از مصدر προ των ἀπόδειξεωνروند. واژه می

Proclus, 1965:236) ) 

عالم مادی نیز قضایای بنیادین یا همان پیش فرضها  یدر بررس پروکلوسبه باور 

ا براهین را بر پایه آنه وجود دارند؛ این پیش فرضها باید به کار گرفته شوند، تا بتوان

داند و به می برهانی –ای را اساسا فرضیه ینیقیو  یقیسامان داد. وی شیوه دانش حق

دس یاقلیدس تفسیر نوشته است، چراکه عناصر اقل همین دلیل بر رساله عناصر

 یـ برهانای هیدر استفاده از روش فرض (sap ocxollocxo) یاکامل و نمونه ییالگو

تواند به عنوان الگو در همه دانشها به کاررود. البته باید دانست که بررسی می است که

 اسی و نسبتازحوزه نوشته حاضر بیرون است و به موضوع روش شن این موضوع

  1آن با هستی شناسی فلسفه او مربوط است.

افلاطون قضایای بنیادین جهان شناسی را در قالب پنج پیش فرض بیان کرده 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 برای مطالعه بیشتر در این زمینه نگاه کنید به: .1
Demetrios,D. Moukanos ," Ontologie der Mathematika Bei Proklos Didochos", Philosophia, 

1981, 10-11, pp.387-397.               

FrederickA.Homan, “Euclids 'Elements and Philosophical Development”, Dionysius,1979, 

3, pp.39-61.  

Alexandria Parvu, Illie PARVU," Le Problème du Postulat Chez Aristote, Euclide et 

Proclus", Revistei de Filozofie, 1978, 25, pp.721-729.                         

Ian Mueller," Euclid's Elements and The Axiomatic Method", British Journal for the 

Philosophy of Science, 1969, 20, pp.289-309.                              
 نگاه کنید به: پروکلوسشناسی و جهان شناسیبرای مطالعه جایگاه ریاضیات در هستی

Charles Annick," Sur   le  Caractère   Intermèdiaire  Desmathematiques dans la Pensée de 

Proclus", Les Etudes Philosophiques, 1967, 22, pp.69-80.             
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 چنینند: ( ἀξιωματα) است؛ این پنج پیش فرض

همیشه توسط آن وجهی است که ( ὄντως ὄν ) موجود در معنای موجود حقیقی( 1

 ( (Plato, 1950: 28 A 1-2 شود.می و با تعریف شناخته νόησις)) عقل انسان

و  ( آن چیزی است که با حکمγενητός( موجود در معنای شونده و پدیدآمده )۱

صفت  αἴσθεσις( و بر مبنای یک حس نامدللل )δόξαا گمان )یبرظن  مبتنی قضاوت

 (Ibid: 28 A 2-4) شود.می ( شناختهاست α τέεμτو اسم آن  است

گیرد ولی موجود می ( سرچشمهαὶτιάاز علتی ) یعیا طبی ی( موجودات ماد۵

 (Ibid: 28 A 4-6) معلول و شونده نیست. یو جاودان یقیحق

ولی (  (Ibid:28 A 6-B 1 و جاودانی ضرورتا زیباست یقی( الگوی موجودات حق۰

  (Ibid: 28 B 1-3) . الگوی شوندگان زیبا نیست

ه ین قضیه نخستین قضی( نام دارد و اφύσις( طبیعت )κόσμος) ی( عالم ماد۷

 (Ibid: 28 B 3-5)ات است.یعیطب

بنیادین یا پنج پیش فرضی هستند که افلاطون آنها را بنیاد  یایفوق قضا یایقضا

گیرد. می نیز چنین روشی را در پیش پروکلوسه جهان شناسی خود قرار داده و یو پا

فرضیه ها یا پیش فرضها  کند:می برهانی را اینگونه تعریف -ه ایاو روش فرضی

گیرند. برای نمونه در می قرار براهین قضایایی هستند که نیاز به اثبات ندارند و مقدمه

هندسه وجود نقطه یا خط به اثبات نیازمند نیست ولی ابتناء به آنها مقدمه اثبات 

یعت طب پروکلوسنظر  به اثبات نیازمندند.آنها به  گیرد که البتهمی قضایایی قرار

 شناسی یا طبیعیات به منزله آن بخش از جهان شناسی که به عالم مادی یا طبیعت
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منظوراز قضایای  (Proclus , 237:1965 ) کند.می پردازد نیز از چنین روشی پیرویمی

ند و یا ستبرهان پذیر نی این قضایا بنیادین، فرضیه ها یا پیش فرضها این نیست که

دارند؛ منظور اینست که اثبات این قضایا فراتر از مرزهای آن دانش  یبداهت ذات

 دیبا یگریات در دانش دیعیطب یهاش فرضیاز این رو پ (Ibid:237) خاص است.

 ات یا فلسفه اولی است.یاثبات شوند که همان علم الاه

نگرد یعنی می بالاتر از طبیعت به آن یشخص تیمائوس درمحاوره تیمائوس از افق

کند و با چنین نگاهی موجود می نگاه یاز افق علم الاهیات یا فلسفه اولی به عالم ماد

به ای کند حال آن که افلاطون برای یافتن علل بنیادین و پایهمی حقیقی را تعریف

انه به رود و درقضایای پنجگمی سراغ تعریف موجود همیشگی و نیز تعریف شونده

نفسه به عنوان علتی  یو نیز طبیعت ف یا غاییای علل مادی، صوری، فاعلی، نمونه

است که انفعال محض است و در  یعت علتیماده طب (Ibid:237) پردازد.می جداگانه

ور اش یرایاست که پذ ینیابتدا به شکل توده نا متع اء و موجودات زنده است. یص 

ور اش ورگ س یا دمیهستند. عقل  یعالم ماد یت صورعل یعیاء و موجودات طبیص 

ور را به توده نخستیا  یورگ س به عنوان صانع عالم مادیکند و دممی ن اعطاءین ص 

ور معقول مجرد  یدرواقع علت فاعل  یو الگوای ا عالم مثال علت نمونهیآنست. ص 

عالم  یییا غاای ر محض علت نمونهیا خیهستند و بالاخره احد  یعالم ماد یجاودان

کند و از می دایند بازگشت به او تشبه پیدر فرآ یاست، چراکه کل عالم ماد یماد

 یتواند عالم مادمی است که یگردد. نفس عاملمی به او باز یق نفس ناطقه انسانیطر

 ق به احد بازگرداند و با آن متحد کند.یرا به عقل و ازآن طر
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ش بردن مفاهیم و قضایا در روش هندسی افلاطون روشی است که وی برای پی

قضایای بنیادی یا همان  است. افلاطون نخست پیروی کرده تیمائوس از آن محاوره

دهد و دست آخر می کند؛ سپس تعاریف را ارائهمی فرضیه ها یا پیش فرضها را بیان

 آیند نه اینکه بخشی از آنمی کند. تعاریف پس از قضایای بنیادینمی انیبراهین را ب

رد تعاریف ک ا هستند.. همچنین باید اشارهیف آن قضایباشند و به راستی تعار قضایا

 پروکلوسبرای نمونه   (Ibid:258) ن به دست نمی آیند؛یادیبن یبا تقسیم قضایا

پدید آمده ضرورتا دارای معلول است و این چنین نیست  یگوید آنچه در عالم مادمی

نه دیگر اینست که هر آنچه بر بنیاد یک درنظرگرفت. نمو که بتوان آن را بدون علت

( B A 1950: 28 ,plato-6 1) ضرورتا زیباست. یالگوی جاودانی استوار باشد موجود

چنین قضایایی تعاریف قضایای بنیادین یا فرضیه ها هستند و اینچنین نیست که 

   (.proclus, 1965: 258)بخشی از آنها باشند و با تقسیم آنها به دست آمده باشند.

ی را از قضایا همان نقش اضافه کرد؛ یکی باید درباره تعاریف مطلب دیگری را نیز

کند، ودیگری مانند نتیجه یک قیاس است. می یکه حد وسط در یک قیاس ایفا دارد

 (Ibid:258) کمتر آشکار و آشناست.ای آشکارتر و آشناتر و دیگری قضیهای یکی قضیه

 گوید:می در این باره چنین پروکلوس

 حادث یبه واسطه علت شود ضرورتاً می حادث یهر آنچه در عالم ماد»" قضیه 

ناممکن است حادث بتواند »است که کمتر آشناست. قضیه ای نتیجه و قضیه «شودمی

  (Ibid:258) قضیه حد وسط است." «آمده باشد یبدون علت به عالم ماد

فهوم جاد میوجود دارد موجب ا نتایج آنها با عمل قیاس شباهتی که میان تعاریف و
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شود؛ نمی توان به راستی گفت یکی از قضایا دقیقا مانند حد وسط ای میگمراه کننده

یک قیاس است بلکه باید گفت این قضیه آشکارتر و آشناتر از قضیه دیگراست. نتیجه 

 عدر مجمو( (Proclus, 1967 :98, note II . قضیه ایست که کمتر شناخته شده و آشناست

در ای لهقیاس مقو پروکلوسبه کار برده از نظر  توان گفت نوع قیاسی که افلاطونمی

 (. Proclus, 1965: 260. )شکل نخستین آن است

کلوس   توان فهمید:می را از سه جنبه یعالم ماددر چشم انداز پر 

 ( از آن جهت که دارای ماده است.۱

 و نفوس جزئی است.  ( از آن جهت که دارای نفسی جهانی۱

 ( از آن جهت که دارای عقل است. ۵

کند. البته می نگاه یاز هر سه جنبه به عالم ماد تیمائوسباور وی رساله  به

ه ك کل افاضیرا به منزله  یعالم ماد ،"تیمائوس" افلاطون علاوه بر سه جنبه مذکور

از بازگویی  وکلوسپرنگرد. می ند صدور نیزیا صادر از دمیورگ س در سیر فرآیشده 

ویژه در ای کند، به نکتهمی انیاین مفهوم که بارها و بارها آن را با واژگان گوناگون ب

از الاهیات و زیرمجموعه  یات برای او نوعیعیکند: طبمی دستگاه فلسفی خود اشاره

نکته فوق مفهوم دیگری را نیز  یهستند، ول ایزدان موجودات همه علل آنست، چراکه

م ماده، نفس وعقل یات بررسی اقانیعیکه همه طب کند و آن نکته اینستمی آشکار

ك کل از دمیورگ س یعنی علت یبه عنوان  ینیست، بلکه بررسی صدور عالم ماد

 آن است. یفاعلیش نیز از موضوعات اساس

له ل دو مسئیبه تحل یپیش از پرداختن به مفهوم صناعت عالم ماد پروکلوس



 

 

وس
کل
رو

م پ
هو

مف
 ی

وم
اقن

 

009 

بهتر صناعت عالم  یپردازد، که بازگوکردن آنها ما را جهت بررسمی 1(ποριάὰدشوار )

 کند. می یاری یماد

( plato, 1950: 27 c 4) در محاوره تیمائوس πῆنخستین مسئله اینست که واژه ( ۱

یا از  یبه لحاظ واژگانی به معنای از جهت πῆبه چه معنایی به کار رفته است؟ واژه 

اینست که از واژگان افلاطون استفاده کند و درواقع  پروکلوساست. قصد ای جنبه

 یرد که باید از چند جهت به بررسیجه بگیر کند تا بتواند نتیتفسای آنها را به گونه

کلوس یشود امی ش کشیدهیکه پ یعالم مادی پرداخت. اما پرسش نست که منظور پر 

ا چند یست؟ آیچ قاً یعالم مادی پرداخت دق ید از چند جهت به بررسینکه بایاز ا

توان می مختلف؟ آنچه یکردهایك دانش با رویا یوجود دارد  یدانش جهان شناس

کلوس نت توان از می وجود دارد که ینست که دانش واحدیجه گرفت ایاز متن پر 

توان می دگاهیك دیی چند به موضوع عالم مادی پرداخت. از یکردهایخلال آن با رو

مات عالم ماد  گرید یدگاهیکرد که ماده و نفس و عقل هستند. از د یرا بررس یمقوِّ

رد. ک یورگ س بررسیرا به عنوان معلول علت فاعلیش یعنی دم یتوان کل عالم مادمی

 ورگ سیله دمیبه وس ین مفهوم طبیعیات، صناعت عالم مادیدگاه دوم مهمتریاز د

کلوس پیاست؛ به هم  یم مادش از پرداختن به ماده، نفس و عقل عالین جهت پر 

 را مطرح کرده است. یموضوع صناعت عالم ماد

کلوس واژه( ۱ را در  (Ibid, 27 D 5) در این بخش از محاوره تیمائوس  δόξαν پر 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

رفته است. این واژه می این واژه در زبان یونانی در معنای " دشوار برای گذرکردن" به کار .1
 گوناگونی برای پاسخ دادن به آنها وجود دارد. نشانگر مسائلی است که راه حلهای
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ك کل دارای سه بخش یکند. نفس ناطقه به عنوان می ریمراتب نفس ناطقه تفس یمعن

 واحد هستند:  یمختلف نفس یاست. این سه بخش درواقع قوا

 .νόησις)( عقل )۱

 . διάνοια)( قوه مفهوم ساز )۱

 (. δόξα( قوه ظن )۵

نهفته است. عقل با ایزدان ارتباط دارد،  قوا در افعال آنها این جهان شناسانه اهمیت

دارد و ذات او از جنس عالم فوق قمر است.. قوه مفهوم  یالاه یتیچراکه عقل ماه

سومین قوه احکام علمی را  کند ومی صادر ست که احکام علمییساز درواقع قوه ا

  (Proclus, 1965: 223) .کندمی پیش روی دیگران اظهار

ست؟ اساساچًرا دو نکته یت دو نکته فوق به لحاظ جهان شناسانه در چیاما اهم

که در نکته نخست بدان  یان مراتب عالم مادید بیان کرد که میان شد؟ بایمذکور ب

ق وجود م تناظر و تطابیپرداخته شد و مراتب نفس ناطقه که در نکته دوم بدان پرداخت

 وسپروکلدارد. این سه قوه از جهت جهان شناختی بسیار مهم هستند، چرا که به نظر 

 یمعرفت ییک از قوا کدام با که د از جهت معرفت شناختی مشخص کردیابتدا با

 باماده عالم یمعرفت یك از قوایگر کدام یرا شناخت؛ به عبارت د یمادتوان عالم می

رد. یگمی به واسطه آن انجام یعالم ماد ست که شناختیتطابق و تناظر دارد؟ ظن قوه ا

هوم علمی را از قوه مف دارد که بنابرآن تمایز و وضوح یمنحصر به فرد یژگیقوه ظن و

 یقوا یعنیده ها را از قوای بالاتر از خود کند. قوه ظن از یک سو دامی سازدریا فت

ت دمیور گ س از یکند و از سوی دیگر بر قصد و غامی عقل و مفهوم ساز دریافت
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 یعت اشیاء مادیت و طبیتواند ماهمی قین طریکند و از امی تأمل یصناعت عالم ماد

ل ین دلیو به هم است قوه ظن در شناخت طبیعت بسیار مهم (Ibid: 223)را درك کند. 

 دارد.ای جایگاه ویژه پروکلوس شناخت شناسانه در نظام

که همه از نفس  یسه قوه مذکور بر روی هم اجزاء نفس ناطقه هستند به نحو

 ب در سلسلهیرند؛. همین ترتیگمی سرچشمه یعالم ماد یکه همان نفس کل یواحد

 نیز وجود دارد:  مراتب ایزدان

است که معقولات  یورگ سیا عقل دمی( اولین مرتبه درمیان ایزدان، عقل الاهی ۱

کلوس دمین ترتیدر آن هستند. بد  لی( تبدνοῦςورگ س افلاطون را به عقل )یب پر 

 کند.می

ور معقول یا ذوات مفارق یزدان، عالم مثل است که جواهر ی( دومین مرتبه ا۱ ا ص 

قوه ظن در ما  است که علت ینخستین عالم ماددر او هستند. عالم مثل همان علت 

 وصف کرده است: سروشهای کلدانی آن را به زیبایی پروکلوسنیز هست و ازدید 

"از یک سو دمیورگ س علت عالم مثل است و از سوی دیگر علت موجودات 

    (Proclus, 1971: 14. )است یماد

ت. واقع شناخت ایزدان اس این تناظر میان قوای شناختی و معرفتی با ایزدان یا در

 کنند که قوای معرفتی از آن تبعیتمی ایزدان نیز از همان سلسله مراتبی تبعیت

کنند. نظم واحدی بر همه چیز حاکم است و همین نکته رمز وحدت معرفت می

شناخت شنا سی وجهان  باشد. وی پلی میانمی پروکلوس شناسی و جهان شناسی

بسیار تنگاتنگی با معرفت  ارتباط پروکلوس ناسیکند. جهان شمی شناسی ایجاد
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 پروکلوس فلسفی توان گفت که هر دو اینها در نظاممی شناسی وی دارد و در واقع

 یران بخش بیان ایکه در پا یمختلف یک حقیقت واحد هستند. اما پرسش جنبه های

کلوس از تطابق میشود امی ما مطرح ت فو معر یان جهان شناسینست که چگونه پر 

تطابق  از مطرح کردن یر متن افلاطون استفاده کرده است؟ قصد ویتفس یبرا یشناس

 یبرا یاست؛ شاهد و گواه و یان عقل انسان و عقل الاهیم یجاد هماهنگیمزبور ا

شخص تیمائوس با دعا یا  یز وجود دارد؛ به باور ویدر متن افلاطون ن یین مدعایچن

 گوید:می سازد. افلاطون چنینمی ورد، عقل خود را با عقل ایزدان هماهنگ

" که ملاحظات ما همواره و پیش از هر چیز با تعقل ایزدان هماهنگ و سپس با 

  " (Plato, 1950: 27 C 7c) تعقل خود ما سازگار است.

 یت و بهره مندیعل

( محرك αιτιαرا به واسطه برداشتشان از مفهوم علت ) یش سقراطیافلاطون فلاسفه پ  

و  ((Ibid, 46 C-47 E; Plato,1950:Phaedo, 95 D-99D; Plato,1950: Laws, 892 C نقدکرده

را به علت مغالطه آنها مورد سرزنش قرار داده است؛ مغالطه  یش سقراطیپ یعیفلاسفه طب

ات یآنها به نظر افلاطون ا ( συναιτίαفراهم کننده را که شبه علت ) لیا وساین بوده که معدل

ات بر اساس  یقیعلت حق یهستند به جا درنظرگرفته بودند. به نظر افلاطون معدل

افلاطون علت  کنند.می ( عملτέχνη) یعقلان ی( و بدون طرح و قصدὰνάγκηضرورت )

ا ی یت را به سه علت صوریواقع یگرید یدانست، و در جامی حرکت را نفس یقیحق

البته افلاطون ( D-27 C) ,plato ,1950:styloihh 26.ل داده استیتقل یو ماد ی، فاعلیاهمتن

ا الگو هم به عنوان علت مطرح کرده و یت و مثل را به عنوان نمونه یر را به عنوان غایخ
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 درمجموع به پنج علت قائل بوده است.

(، علت ὔλη) ی(، علت مادεῖδος) یارسطو چهار علت را مطرح کرد: علت صور  

  (.τέλος) یی( و علت غاκινούν) یفاعل

 Aristotle, 1998:Physics, II,194 B-195 A; 1997 :Metaphysics, 1013 A-1014 A.) ) 

دانست که بنابرآن، مقدمات ضرورتاً به می اسیرا مانند مقدمات ق یارسطو علت ماد

 شود.می معلول منتجقاً همانگونه که علت ضرورتاً به یدقانجامند؛می جهینت

 (Aristotle, 1998:Physics, II, 195 A; 1964:Analytica posteriorae, II,94 A) 

و  فلسفی وجبع وجود ماندمی یدر علتش باق ςه )یبه نظر پرُکلوس معلول شب  

ی تازهدی است .شودمی وحدت است که البته از خلال وحدت، عقل و نفس برقرار

و وحدت است که  فلسفی وجبع وجود ماندمی یعلتش باقدر  ςولی عقل فلسفی وج

ی تازهدی است ولی عقل فلسفی  .شودالبته از خلال وحدت، عقل و نفس برقرار می

و وحدت است که البته از خلال  فلسفی وجبع وجود ماندیم یدر علتش باق ςوج

 (ὄμοιοςی تازهدی است ولی عقل فلسفی وج .شودعقل و نفس برقرار میوحدت، 

ن معلول هم در علت حضور دارد و هم از یو بنابرا Proclus)1,1963: 34-. (35علت است

( معلول ۱وجوددارد: ای ا سه گانهی ییسه تا ن،یبنابرا 2(Ibid  34 ,-35) .آن مفارق است

(αὶτιατόνدر علتش باق )ی ( استμένον .؛ که همان اقنوم است)معلول از علت ۱ )

( معلول به علت ۵(؛ که همان صدور است. πρόοδοςابد )یمی ضانیا فیشود می صادر

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

   نگاه شود. ۱۷به قضیه  .1
 .2 Ibid., proposition30; Plotinus, Enneads, V,5,9.  



 

 

 

011 

ل 
سا

هم
زد
دوا

 
ره 

ما
 ش
ـ

وم
د

 
ـ پ

پی
یا

63 
ـ 

ن 
ستا

زم
و 
ز 
ایی
پ

96
11

 

  که همان بازگشت است. ὲπιστροφή (Ibid:38-39))گردد )می باز ریخود به مثابه خ
ف یتوص ین بار توسط افلاطون برایاست که نخست ی( مفهومμέθεξις) یمندبهره  

ور معقول و مجرد )یان مثل یرابطه م  و محسوس استفاده شد. ی( و افراد جزئεὶδέαا ص 

(Plato, 1950:Phaedo, 100 D; Parmenides, 130 C-131A )  در  یارسطو مفهوم بهره مند

 یدانست و تفاوت آنها را فقط در جنبه لغو یکی( μιμησιςد )یافلاطون را با مفهوم تقل

 یگرید ین از استعاره هایافلوط . (Aristotle, 1997:Metaphysics, 987 B) مشاهده کرد.

کلوس اهمیان ذوات معقول و اشین رابطه مییتب یبرا ت یاء محسوس استفاده کرد. پر 

ان عالم ین رابطه مییعلاوه بر تب یبهره مندقائل بود.  یمفهوم بهره مند یبرا یادیز

در هر  ییا سه تایك سه گانه یز وجود دارد؛ یمحسوس و عالم معقول در هر اقنوم ن

(، بهره مندشده ὰμέθεκτονاز: بهره مند نشده )اقنوم وجوددارد که عبارتند 

(μετεχομένον و بهره مند )ی( ا مشارِكμετέχον هر اقنوم درواقع همان مثال .)ا صورت ی

ای سه گانه مذکور است؛ بهره مند شده مرتبه یاست که دارا یمعقول و مجرد افلاطون

مثلًا نفس بهره مند شده بر  1از اقنوم است که بر افراد بهره مند آن اقنوم مقدم است؛

 ز در هر اقنوم وجود داردیمقدم است. مرتبه بهره مند نشده ن یا جزئینفوس بهره مند 

مجرد و محض مقدم است چراکه  یا صورت مثالیو بر مرتبه بهره مند شده آن اقنوم 

مرتبه بهره مند نشده هر اقنوم وحدت قبل از کثرت آن اقنوم است؛ مثلًا نفس بهره 

 ا مشارِك است. مرتبه بهرهینشده مقدم بر نفس بهره مند شده و نفوس بهره مند  مند

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

نسبت میان بهره مند شده، بهره مند نشده و بهره مند شبکه مفهومی بسیار ظریفی است که دستگاه  .۱
 مفهومی پروکلوس در جهانشناسی بدون این شبکه برساخته نمی شود.
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مند نشده هر اقنوم همان موناد آن اقنوم است. اما مرتبه بهره مند شده هر اقنوم وحدت 

 و محسوس یق جزئیدر کثرت آن اقنوم و مرتبه بهره مند هر اقنوم همان افراد و مصاد

مرتبه بهره مند نشده هر اقنوم همان ( (Ibid: proposition24, pp. 28-29 آن اقنوم است.

ا صورت مجرد و معقول افلاطون است. مرتبه بهره مند شده هر اقنوم همان یمثال 

ا مشارِك همان یاست و مرتبه بهره مند  ییدر ضمن افراد ارسطو یصورت انضمام

کلوس رابطه میافراد شونده  سوس و عالم ان عالم محیا محسوس افلاطون است. پر 

ندگان ا همان شوین کرده است؛ افراد محسوس ییتب ین شکل با بهره مندیمعقول را بد

ور مجرد در وضعیبهره مند  ور مجرد هستند. ص   کاملاً مجرد و مفارق یتیا مشارِك از ص 

ور ارسطو یاز ماده به سرم ز در افراد محسوس وجوددارند؛ ین یانضمام ییبرند و ص 

کلوس مفاهب ین ترتیبد ام مند نظ یصورت را به نحو ییو ارسطو یم افلاطونیپر 

 ف کرده است.یتأل

 قوانین حاکم بر جهان

کلوس یات و عالم مادیعین طبییح و تبیتوض یبرا   ه بر د علاویبا از نظر پر 

ن بر یقوان نیآگاه بود. ا یت به طور کلین حاکم بر واقعین از قوانیادیبن یشفرضهایپ

 یان شد فلاسفه نوافلاطونیشتر بیت حاکم است. همانگونه که پیعهمه مراتب واق

کلوس آنها را به بهتر یزیه ریرا پا ینین قوانیچن  نمود.  نیین وجه تبیکردند و پر 

کلوس معلول شب  و  فلسفی وجبع وجود ماندمی یدر علتش باق ς) هیبه نظر پر 

ی تازهدی است .شودمی وحدت است که البته از خلال وحدت، عقل و نفس برقرار

و وحدت است که  فلسفی وجبع وجود ماندمی یدر علتش باق ςولی عقل فلسفی وج
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ی تازهدی است ولی عقل فلسفی .شودمی البته از خلال وحدت، عقل و نفس برقرار

و وحدت است که البته از خلال  فلسفی وجبع وجود ماندمی یدر علتش باق ςوج

(  ὄμοιοςی تازهدی است ولی عقل فلسفی وج.شودمی وحدت، عقل و نفس برقرار

ن معلول هم در علت حضور دارد و هم یو بنابرا  (Proclus, 1963: 34-35) علت است

از سه آن ای ا سه گانهی یین، سه تایبنابرا 1(Ibid: 35-34) از آن مفارق است؛

((momentum  :( معلول )۱وجودداردαὶτιατόςدر علتش باق )می ی(ماندμένος؛ ا)ن آن ی

ن ی(؛ اπρόοδοςابد )یمی ضانیا فیشود می ( معلول از علت صادر۱همان اقنوم است. 

گردد می ر بازی( معلول به علت خود به مثابه خ۵ند صدور است. یآن همان فرآ

((ὲπιστροφή. (38-39 :Ibid )ند بازگشت است.ین آن همان فرآیا  

 اقنوم

ور معقول  ن یبه ا εὶδέα)) ا ذوات مجردیدر فلسفه افلاطون همه مثل به عنوان ص 

ق آن یدق یم هستند، اما مفهوم اقنوم به معنیهمان اقاناند یقیکه موجودات حق یمعن

 ك سلسله مراتبین مثل را در یافت؛ آنها مهمتریان بروز و ظهور یدر نزد نوافلاطون

دادند و از تشابه با عدد  یم از احد تا ماده جاپشت سرهای رهیبه صورت زنج یطول

م موناد، یان متأثر بودند. مفاهیثاغورین باب از نوفیهم استفاده کردند، چراکه آنها درا

هر اقنوم مطرح شده، از  یکه در سلسله مراتب تکثر عرض ییو سه تا ییدوتا

دِراتوس الهام گرفته شده است.بنابرایان به ویثاغورینوف جه گرفت یتوان نتمی نیژه م 

ه دس، اندیشیدن بیان احد محاوره پارمنیاست که م یکه مفهوم اقنوم محصول التقاط

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Plotinus, Enneads, V,5,9.  



 

 

وس
کل
رو

م پ
هو

مف
 ی

وم
اقن

 

017 

( ψυχή τοῦ πάντος) یمائوس و نفس عالم مادیورگ س محاوره تیاندیشه ارسطو، دم

کلیان انجام شده است. از نگاه افلوطینوافلاطون زبانمائوس در یمحاوره ت وس ن و پر 

و  1سنویشتر از آنها آلبیموجود است که البته پ یو اعلا یان اولیا بنیاقنوم مبدأ 

ن یخستن ین برایافلوط ین مفهوم را ساخته و پرداخته کرده بودند، ولیز این 2وسینومن

ن یافلوط مین کرد. اقانییتب یو اخلاق یعیمابعدالطب یدگاهیرا از د ین مفهومیبار چن

 3شد.می میز تقسیعت نیاقنوم نفس به طب عبارت بودند از: احد، عقل و نفس که البته

جود، ز مطرح کرده است: موین یگریم نامبرده سه گانه دین به موازات اقانیالبته افلوط

ست یاز محاوره سوف یر بخشیشه در سنت تفسیالبته رای ن سه گانهیات و عقل. چنیح

 παντελος) یقعرا در حوزه موجود کاملاً وا یکه افلاطون مقولات ییدارد، جا 4افلاطون

ὄνیر یین مقولات عبارتند از: تغیکند؛ امی ( وارد( ا حرکتκινέσιςح ،)ات، نفس و ی

 ن قرارگرفت ویر افلوطیافلاطون مورد تفس(. قسمت نامبرده متن φρονέσιςتعقل )

ن ییر تبکند؛ بنا ب یون را نفیرواق یماده انگار یتوانست به لحاظ نظر یله وین وسیبد

البته  5ات و عقل است.یح یبلکه داراست، ین یو ماد ین، موجود جسمانیافلوط

ه ات خدا را بیکه ارسطو ح یین از مفهوم عقل ارسطو هم متأثر بوده است، جایافلوط

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Albinus 

2. Eusebius.  
3. Plotinus, Enneads, II,9,1; V,2,1; VI,7,42. 
4. Plato, Sophist, 248 E. 
5. Plotius, Enneads, IV,7,2; V,4,2. 
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ن به خلاف یافلوط یول 1ف کرده است.ی( توصςῦνο( عقل )νέργειαὲت )یعنوان فعل

ا اعراض اقنوم عقل درنظرگرفته است. به یات و تعقل را صفات یارسطو موجود و ح

ات است، و موجود و تعقل را با یدارد که همان ح یدرون یتیاقنوم عقل فعل ینظر و

ن یلوطز در افین یگرین دییات و تعقل تبیانه موجود، حالبته سه گ 2کند.می هم جمع

( است و از منبع به سمت ὰόριστοςن )یدارد که نامتع یرونیبای ات جنبهیدارد؛ ح

ن یتع یگردد دارا یات از آن جهت که به منبع خود بازمیکند. اما حمی رون حرکتیب

  3است.  )ς ῦνο)عقل  یز هست؛ بازگشت او به سوین

کلوس صورت دم یاقان   عقل  ات ویم موجود، حیبه خود گرفتند. اقان یگرینزد پر 

 (Ibid: 90-93) ن هستند،یتر از مراتب متناظر در نظام افلوطین{ متعالی}نه تعقل افلوط

کلوس از قانونیاما اقان ( αἴτιονکنند، که بنابرآن علت )می تیتبع یوجودشناخت یم پر 

 ضانیا فیشود می ( صادرμέσονحد وسط )ك ی( به واسطه αὶτιατόνبه معلولش )

کلوس با استفاده جهان یاضیشه در رین مبنا ریابد. ایمی ات و علم جبر دارد، و پر 

رد، جاد کیا یا عالم مادیان عالم فوق قمر و تحت قمر یم) یوستگیاز آن، پ یشناخت

ن یو بد (Ibid: 32 35-) ،ستیکاملًا مفارق ن یاز عالم الاه یکه عالم ماد یبه نحو

ان عالم محسوس و عالم معقول را که از ی( مχωρισμόςب مشکل مفارقت )یترت

 یازمخوس بیامبلیاحتمالاً به  یدگاهین دیافلاطون به جامانده بود حل کرد. البته چن

  (proclus, 1965: 313) گردد

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Aristotle, Metaphysics, 1072 B. 
2. Plotinus, Enneads, VI,7,13. 

3. Ibid., II,4,5. 
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کلوس علاوه بر سه گانه موجود، ح    یها ییا سه تایات و عقل از سه گانه یپر 

ا ین ی( متع۱(، معلول. δύναμιςا قوه )یرو ی( علت، ن۱ز استفاده کرده است: ین یگرید

( ۰( بقاء، صدور، بازگشت. ۵(، مرکب. ὰπειρον) یا نامتناهین ی(، نامتعπέρας) یمتناه

ا مشارِك ی(، بهره مند μετεχομένος(، بهره مند شده )ὰμέθεκτονبهره مند نشده )

(μετέχονسه گانه اخ .)کلوی ( مطروحه در διλέμμα) یپاسخ به دوراه یس درراستار پر 

دس افلاطون بود؛ اگر احد به مثابه وحدت محض وجود دارد، پس تکثر یمحاوره پارمن

کلوس به دوراهیچ  ینست که احد بهره مند نشده است، ولیمذکور ا یست؟ پاسخ پر 

 (proclus, 1963: 29-26) تواند بهره مند شده باشد.می کند کهمی را از خود صادر یزیچ

ا صورت یمرتبه بهره مند شده در هر اقنوم وجود دارد و بر افراد بهره مند آن اقنوم 

مثلًا عقل بهره مند شده بر عقول بهره مند مقدم  (Ibid: 28 ـ 29) مقدم است؛ یمثال

ز در هر اقنوم وجود دارد و بر مرتبه بهره مند شده آن یاست. مرتبه بهره مند نشده ن

مقدم است چراکه وحدت قبل از کثرت است؛ مثلًا عقل بهره  یا صورت مثالیاقنوم 

مند نشده مقدم بر عقل بهره مند شده و عقول بهره مند است. مرتبه بهره مند نشده هر 

همان موناد آن اقنوم است. اما مرتبه بهره مند شده هر اقنوم  یا صورت مثالیاقنوم 

   (Ibid: 28 ـ 29) وحدت در کثرت آن اقنوم است.

کلوس در ادامه سنت فلاسفه افلاطون یبه سخن دیگر نظام فلسف انه و یم یپر 

ج از یکرد که به تدرمی میتقس یمیا جهان را به سلسله اقانیت یکل واقع ینوافلاطون

ت ین بخش واقعینترییپا یگر عالم مادیشوند؛ به عبارت دمی وحدت به کثرت صادر

 یانهایو بن یل مبادین دلیبالاتر از خود است و به همم یا جهان و معلول همه اقانی
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ن عالم ییگر تبیم بالاتر از ماده جستجو کرد؛ به عبارت دید در اقانیرا با یعالم ماد

 رممکن است. یآن غ یانهایو بن ین مبادییبدون تب یماد

کلوس عبارتند از: احد، )حد و ب یم در نظام فلسفیاقان (، آحاد، موجود، یحدیپر 

دگاه یت از دیا جسم. نظام واقعینفسه و ماده  یعت فیرو، عقل، نفس، طبیا نیات یح

کلوس را زدان یا ایم کرد: بخش نخست احد و آحاد یتوان به سه بخش تقسمی پر 

 یز فراتر هستند. بخش دوم مبادیا ذات نیاز موجود  یم و حتین اقانیتریاست که عال

. ت استیا فعلیرو و عقل یا نیات ی، حیقیا ذات حقیموجود  یعنی یعالم ماد یعال

شوند. بخش سوم عالم تحت قمر می نخست و دوم عالم فوق قمر محسوب یبخشها

م یرند. اقانیگمی عت و ماده قراریشود و پس از نفس طبمی است که از نفس آغاز

، از عالم یا جهان از وحدت محض تا تکثر عالم مادیت یدرواقع مراتب مختلف واقع

کلوس تکثر طول یم در نظام فلسفیتا عالم تحت قمر است. اقان فوق قمر ت یواقع یپر 

کلوس دارا یت در نظام فلسفیهستند؛ اما واقع ن یدز هست، بین یتکثر عرض یپر 

نده یاز مراتب است که هر کدام نما یمجموعه متکثر یصورت که هر اقنوم دارا

ک یاز آن اقنوم هستند. تکثر عرضای جنبه  رد؟یگمی لوس چگونه شکلدر نظام پر 

در همه  ς)ῖτρε)1 اینست که یک سه گانه پروکلوس ین بنیاد نظام فلسفینخست

از تکثر  یدر هر اقنوم وجود دارد که جدا یعرض یتکثر یعنیم وجود دارد؛ یاقان

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

دهد. سه گانه می تیار اهمیان به عدد سه بسیثاغوریانه و نوفیان میر افلاطونیپرکلوس تحت تأث .1
شود. البته می حضور آن مشاهده یو یدارد و در سراسر نظام فلسفت یار اهمیبس یدر منطق و

ن یداده است، و امی تیان به عدد سه اهمیثاغوریانه و نوفیان میر افلاطونیز تحت تأثین نیافلوط
ه اقنوم م عالم به سین جلوه آن تقسیتریبرجسته دارد. اساس یش حضوریت در نظام فلسفیاهم

 احد، عقل و نفس است. 
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  ضان است:یا فیمراتب صدور  یطول

قنوم را اگر هر اگر یبه عبارت د ط است؛یم بسیریاگر هر اقنوم را لابشرط در نظرگ

ه او از ن حالت نیر است. در ایناپذ یم بهره مند نشده و بهره مندیرینفسه درنظرگ یف

 ا بهره مندینفسه  یشود. اقنومِ فمی از او بهره مند یزیبهره مند شده و نه چ یزیچ

ن یا حالت محض و مطلق آن اقنوم است. ایاقنوم  1ر مونادیناپذ ینشده و بهره مند

 (μονὴن تبلور و بروز اقنوم است.) یحالت، نخست

م همان مرتبه است که درون چیزهای دیگر راه یریاگر اقنوم را بشرط لا درنظرگ 

 قیات و مصادیاست که در واقع ین حالت اقنوم علت آن صفتییافته است. در ا

( درواقع πρόοδοςن حالت صادر شده است. )یمختلف آن اقنوم وجود دارد. اقنوم در ا

خیحالت همان فرآن یا م یدهد و آن اقنوم به اقانمی ند صدور است که در هر اقنوم ر 

 شود.می نتر صادرییپا

ق خود است به یم موجود در افراد و مصادیریء در نظرگیاگر اقنوم را بشرط ش

ند بازگشت ین حالت همان فرآیکه آنها از آن اقنوم بهره مند شده اند. ا ینحو

(ἐπιστροφή) م یگردند چراکه اقانمی م بالاتر بازیات به اقانیبرآن همه واقعاست که بنا

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. μοναδ ( هر اقنوم ذاتουσιαو نخست )نفسه وجود دارد.  ین مرتبه آن اقنوم است، که در حالت فی
ن یاقنوم از او بهره مند هستند. به هم یمناد علت مراتب بعدب آن اقنوم است، و همه مراتب بعد

ن واژه یتوان امی آن واحد است، و یلغو یز بهره مند نشده است. معنایچ چیعلت خود او از ه
که ما واژه واحد را در ترجمه مفهوم  یینفسه ترجمه کرد. اما از آنجا یدر فلسفه پرکلوس به ف را
 م. یرا به کار ببر μοναδی ونانیواژه  م تا همانیح داده ایترج میبه کار برده ا یگرید
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 نتر هستند.ییم پایبالاتر علت اقان

م: یز بدان اشاره کردیشتر نیم که پیرسمی پرکلوس یاد نظام فلسفین بنیحال به دوم

ت یاست؛ عل 2(μετεξιςم بالاتر بهره مند )ینتر و از اقانییم پایاقان τίαἰ(α1هر اقنوم علت )

در ات جهان را از صیا واقعیم یان اقانیهستند که رابطه م یادیدو مفهوم بن یبهره مند و

 کنند. می نییل تبیتا ذ

کلوس همانگونه که پ یت در نظام فلسفین قانون حاکم بر واقعیسوم ز یتر نشیپر 

شود می ك معلول صادریم قاعده الواحد است که بنابرآن از هر علت فقط یذکر کرد

ش ین قانون پیل حاکم است. البته ایبر همه مراتب جهان از صدر تا ذ یقانونن یو چن

کلوس ن کلوس شکل گرفته بود و پر   یل برایز از آن استفاده کرده است. دو دلیاز پر 

ن چن ن بوده یل این دلیوجود داشت. نخست ینزد فلاسفه نوافلاطون ین قانونیتکول

کردند. می کثرت و وحدت را مشاهده تیاست که آنها در مواجهه با جهان دو واقع

س کثرت را متعلق حوا یبه کل ییدس و مکتب الئایتوانستند مانند پارمن یآنها نم

ت به یتوانستند رابطه وحدت محض را با کل واقعمی بدانند و آن را انکار کنند و نه

ئل قا یمحض احد و مفارقت آن از عالم ماد یمثابه علت العلل آن انکار کنند و به تعال

 یبه وسائط یند صدور و افاضه عالم مادیبود که در فرآ ین ضروریشوند؛ بنابرا

ه کنند. آنها یرا توج یضان عالم مادیبودن صدور و ف یجیمتوسل شوند تا تدر

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

    ه بوده است. فعل حالت وسط آنیا مایعلت  یاست که به معن یاسم مؤنث αιτια, ας واژه .1
αιτιαομαι, ωμαι مشاهده کردن به عنوان علت و صفت آن یبه معن αιτιατεον .بوده است  

       ا مشارکت است که فعل آن در حالت معلومی یبهره مند یبه معن یاسم مؤنث μετεξις واژه .2
μετεχω ا بهره مندشدن بوده است.یمشارکت کردن  یبه معن 
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ت یط کثرت موجود در واقعیخواستند بدون فرض واسطه از وحدت بحت و بسینم

 ان وحدت محض و کثرت برقراریم ین رو مجبور بودند تا وسائطین کنند ازاییرا تب

 ن صورتیر صادر شود درایکث ین بود که اگر از واحد معلولهایل این دلیسازند. دوم

ن یبا ذات واحد متعارض است؛ بنابرا ین صفتیجاد خواهد شد و چنیدر واحد کثرت ا

بدون واسطه صادر شود. با توجه  یریکث یتوان تصور کرد که از واحد معلولها ینم

کلوس با یبه سه قانون جهان شناخت ت چگونه از وحدت ید که مراتب واقعید دیپر 

 ابند.یمی محض تا کثرت بسط

( Θεόςو ایزد ) (γαθόςἀاست. احد خیر )  νἐ το)1 (بالاترین اقنوم احد  نخستین و 

 ین تکثر جهانشناختیدرواقع اولوجود دارد که ای  διαδ )زدان است. در او دوگانه ) یا

ن دو صفت یشود هرچند که امی احد صادر یادیاست. از دوگانه مذکور دو صفت بن

( و αὐτόπεραςا حد فی نفسه )ی( احد εῖναιروند. وجود ) یبه شمار نم یاقنوم مستقل

مذکور  یادی( دو صفت بنαὐτοαπειρία) فی نفسه بیحدی او یا δυναμης)) ینیرو

 ینفسه علت نیرو و کمال فی نفسه علت وجود و نقصان و بیحدی فیهستند. حد 

 ینونایشه فلاسفه یوجود دارد. در اند یو ماد ی، نفسانیاست که در همه جواهر عقلان

کلوس مفهوم ب ین فکر فلسفیاز همان آغاز تکو  ی( به معنἀπειρον) یحدیتا دوره پر 

 ن وکمال بودیل وجود، تع یمعن( به πέραςن و نقصان و مفهوم حد )یل رو، عدم تعین

وجود  یاز آن جا که اقنوم احد وحدت محض است و حت (gobry, 2000: 24 ـ 25)

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

ك و ی یکه به معن ενος, μιας, ενοςدر حالت اضافی و  εις, μια, εν شهیاست از ر یاسم ενواژه  .1
 بوده است.  εζωفعل آن در حالت معلوم 
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 .م سه گانه وجود نداردیر اقانیز تنها دو صفت او هستند در او به خلاف سایرو نیو ن

نخست  علت واحد است معلول احد ست. احد ا جهان ازآن نظر کهیت یکل واقع 

 حد فی همان او ایزد ایزدان است. وجود و نفسه یر فینفسه، خ یو واحد ف تیواقع

مشیت  ای پیشین او معرفت تیاست. فعل بیحدی فی نفسه او همان نیروی نفسه و

 کمال اعطاء او به جهان در خود دارد. بالقوه یالاهی او ست، که همه جهان را به نحو

 کند.می

ات است؛ احد یم و واقعیمه اقنناپذیر و والاترین علت ه یاحد اقنوم بهره مند

ر هر جوهر یازیک سو علت وحدت همه واقع به وحدت  یا ذاتیات است و تقرل

ن احد علت همه جواهر است. احد از سوی دیگر مطلقاً بهره مندی یاوست بنابرا

د گفت که احد با واسطه علت همه جهان است و این یناپذیر است به نحوی که با

کلوس م یهستند. بنابر قانون جهان شناخت ἐναδες)) واسطه همان آحاد و  ان علتیپر 

ن از احد که وحدت محض است یبرقرار است.بنابرا یمعلول ضرورتاً تشابه ذات

دارند.  یژگین ویشود که ذاتاً از جنس وحدت محض است. آحاد چنمی صادر یمعلول

 یهمان احد ولن ظهور و بروز یو درواقع نخستاند آنها از وحدت احد بهره مند شده

ت بهره ط اسینفسه مطلق و بس یبه نحو بهره مندی پذیر هستند. احد از آن نظر که ف

هستند که وحدت صادر از او را به همه ای ن آحاد واسطهیر است بنابرایناپذ یمند

ر هر  برای که را احد وحدت م پس از آحادیکنند. همه اقانمی نتر افاضهییم پایاقان تقرل

 از احد نشأت است که یبا واسطه آنها داراست. وحدت صفت ستا ضروری یجوهر

ب وحدت علت مجموع عالم فوق قمر و ین ترتیشود. بدمی رد و تا ماده صادریگمی
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 تحت قمر است. 

 شوند:می میآحاد به دو دسته تقس

 آنهایی که ایزد و مستقل اند.( ۱

 ستند و وابسته اند. یزد نیآنهایی که ا (۱

کند. می همان مشیت الاهی احد، آحاد و نیروی آنها را صادر معرفت پیشین یا

ر عالم ن تییم پایهمه اقان همکاری رو دارند و بایت و نیا فعلیز علم پیشین یآحاد ن

 یرویباواسطه صادر از احد است. ن یب عالم مادین ترتیکنند؛ بدمی را صادر یماد

 کند.می ا صادرالاطلاق ر یشود و موجود علمی ن افاضهییآحاد به پا

است.  یقیا جواهر و ذوات حقی( Ονاقنوم موجود )  اقنوم پس از آحاد نخستین

ف یا نیروی وحدت است. اساساً تعریات ی( از وحدت و حμίχτον)ای موجود آمیخته

بهره مند از وحدت است.  ات. خود موجودیا حیرو یوحدت به علاوه ن یعنیموجود 

است ولی واحدها علت وحدت  یالاطلاق علت وجود هر موجود بالفعل یموجود عل

گر یمعلول حد یا وجود و از طرف د یاز طرفهستند. موجود  یهر موجود واحد

ا نیروست. وجود به عنوان علت تغییر فقط در عالم تحت یات یمعلول بیحدی یا ح

 و یلسفه نوافلاطوند اشاره کرد که در فیت دارد. در مجموع بایعل یقمر یا عالم ماد

کلوس وحدت فراتر و اعمل از وجود است. یق اولیبه طر  نزد پر 

ات است و یت واقعیست. موجود علت فعل 1(Ζωήرو )یا نیات یح اقنوم دومین

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

ات و فعل آن در حالت معلوم یاز ح یات و گونه ایح یاست که به معن یاسم مؤنث ζωη, ηςواژه  .1
ζωω .بوده است  
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وم است. در اقن یرو علت تکثر عالم مادیا نیات یح یعنی ات نیروی موجود است؛یح

کلوسیح ده ا بهره مند نشینفسه  یف یرویا نیات یوجود دارد؛ ح یات هم سه گانه پر 

بهره مند  یرویا نیات یرو(، علت هر حیا نیات یبه عنوان علت همه نیروها ) موناد ح

ز در یات بهره مند است. بنابر قانون "همه چیاست که از ح یشده و علت هر جوهر

ره به یات هایرو(، حیا نیات یفی نفسه ) موناد ح یرویا نیات یز است" حیهمه چ

م بالاتر یات بهره مند است، از وحدت و وجود که اقانیمند شده و هرآن چه که از ح

ا یت ایرو هستند و حیا نیات یم واحدها و موجود علت حیاقان بهره مندند. هستند نیز

 رو از آنها بهره مند است.ین

ا بهره مندنشده )موناد عقل(، ینفسه  یاست. عقل ف 1(ςῦΝοسومین اقنوم عقل )

ه البتن اقنوم اند. یقول بهره مندشده و هر آن چه که از عقل بهره مند است سه گانه اع

ات و موجود فاقد آن هستندکه یم حیدارد که اقان یمنحصر به فرد اقنوم عقل صفت

هره ا بینفسه  یاست. وجود عقل ف یعالم ماد یبنابر صفت مذکور عقل علت فاعل

 یاست که درعالم ماد یهر موجود یعلمندنشده )موناد عقل( از یک سو علت فا

علت و  ا بهره مندنشدهینفسه  یت عقل فیشود و از سوی دیگر فعلمی یافت

ور و صفات عالم مادیدربرگ ب همه آنچه در عالم ین ترتیاست. بد یرنده همه ص 

 نز هست. بنابراییبالقوه در اقنوم عقل ن بالفعل وجود دارد به نحوی یبه نحو یماد

کلوس هم علت فاعلاقنوم عقل   یا الگویای و هم علت نمونه ورگ سیا دمی ینزد پر 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

قوه فکرکردن و هوش، روح و تفکر  یاست که به معن یاسم مذکر νοος- νους, νοου-νουواژه .1
 بوده است. νουςرفته است. فعل آن  یبه کارم
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ور معقول )یاست. مثل  یعالم ماد مجرد و مفارق از عالم  ی( به عنوان جواهرἰδεαιا ص 

ور و صفات عالم یماد  ر ناپذیر هستند. ییجاودانی و تغ یبه نحو یماد همان ص 

ور معق۱عقول بهره مندشده دو دسته هستند:  ر دارند.  یول( ص  که به نحو جزئی تقرل

نیاز به  بین ترتی( است؛ بدνοητόςا متعلق تعقل )یهر صورت معقول جزئی موضوع 

ور معقول جزئ جزئی برای تعقل به او هست تا یعقل در آن عقل جزئی متبلور  یص 

ور معقول جزئی بیندیشد می یجزئ ی( عقل انسانی به عنوان عقل۱شوند.  تواند به ص 

بهره مند نشده باشد که علت  یتواند علتمی نیندیشد. اما هر صورت معقول جزئییا 

ور بهره مندشده  ور ماد یعنیص  ور یو نیز علت هر جوهر یص  بهره  است که این ص 

آورد: می ن هر صورت معقول جزئی خود یک سه گانه پدیدیمندشده را دارد؛ بنابرا

ور معقول جزئ۱ و۱مفارق و مجرد.  ی( ص  که با ماده همراه  یانضمام یر ماد( ص 

ور ماد یکه دارا ی( موجودات۵هستند.    هستند. یص 

است، و  یاست، نیرو علت نیروی موجودات عالم ماد یموجود علت عالم ماد

است. چراکه عقل دربرگیرنده همه تکثر  یت موجودات عالم مادیعقل درواقع فعل

کلبالقوه است.  یبه نحو یعالم ماد ا ت مطلق و محض و بیوس عقل فعلدر تفکر پر 

( برای νόησιςعقل یا فعل شناختن )البته تاست.  صدور و افاضه و ابداع مترادف

از  یمعنای دومی نیز دارد و آن اینست که هر معلولی به واسطه بهره مند پروکلوس

خود را درون خود به  یگردد چرا که عقل علتی است که معلولهامی علت به آن باز

گردند. عقل می بالقوه دارد و با شناختن آنها درواقع این معاولها به سوی او باز ینحو

ا متعلقات تعقل خود را به عنوان معلول در خود دارد و بدین علت که یموضوعات 
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گردند. البته آنها از علت می ستند با فعل تعقل،آنها به عقل بازیآنها از ذات او جدا ن

 سازد. عقلمی قل با تأمل بر آنها درواقع آنها را بالفعلخود جدا نشده بودند بلکه ع

 ازب با شناختن وجود به او به عنوان علت خود بهره مندی نا پذیر )موناد عقل( نیز

 گردد.می

(، صفت νοητόςد اشاره کرد که صفت وجود شناخته شده بودن )یدر مجموع با

ن، و صفت عقل شناختن و همان نیروی شناخت ( یاνόησιςنیرو خود فرآیند شناختن )

 انسانی جزئی به معنای عقول را عقل پروکلوساز سوی دیگر  ( است.νοερόςتعقل )

ور جزئی در  همان برد، کهمی نیز به کار عقول بهره شده و وابسته هستند که فقط ص 

 یعنیدو صفت عقل  ابد یا گاهی هیچ صورت جزئی نیز در آنها نیست.یمی آنها ظهور

مول به اقنوم بعدت و یفعل  ابد.یمی راه یش 

دوگانه دارد.  یبرآمده از اقنوم عقل است و ذات و کارکرد 1(Ψυχήاقنوم نفس ) 

ر است از نفس بهره مند است، و نیز هر چه که یمتحرك و متغ یهرچه که در عالم ماد

ا از عقل بهره مند است از نفس هم بهره مند است. نفس هم علت یعقل است  یدارا

ور و صفات  رییو تغ حرکت و هم واسطه میان عقل و عالم مادی است. نفس ض 

سازد. نفس می در عالم مادی بالفعل را یکی پس از دیگری مختلف بالقوه در عقل

ر در عقل را در عالم ماد بین ترتینیروی عقل است و بد ور و صفات متکثر متقرل  یص 

نیروی  سن نفیل است؛ بنابراعق یرویت موجود است و نفس نیبالفعل سازد. عقل فعل

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 نفس به ین نام گرفته شده و به معنیبه هم یاست که از اسطوره ا یاسم مؤنث ψυχη, ης واژه .1
 بوده است. ψυχωرفته است. فعل آن در حالت معلوم  یکارم
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است. از سوی دیگر نفس جزئی هم هست. نفس جزئی را یک جسم  ت موجودیفعل

ر نفس دارا شده و این ا تن جزئیی  ندارد، اگرچه جزئی تن جدا از این یجزئی تقرل

مجرد و مفارق  یتواند پس از فساد تن از آن جدا شود چراکه نفس اساساً جوهرمی

ذات او به  یبا ماده همراه شده ول یاز ماده است هرچند به واسطه سقوط به عالم ماد

گردد. نفس می اقنوم عقل تعلق دارد و پس از فساد و مرگ تن مجدداً به عالم عقل باز

ل   است. یان اقنوم عقل و اقنوم بعدین علت واسط میافته عقل و بدیتنزل

است. طبیعت علت همه اجسام وعلت حرکت و  1(σιςΦύپنجمین اقنوم طبیعت )

و حرکت و سکون آنها و درواقع علت  یاء مادیعت حالل در اشیسکون آنها ست. طب

ر راست که دییآنهاست. طبیعت از جسم جدایی ناپذیر است وعلت جسمانی هرتغ

ز علت ی. طبیعت نیر و حرکت است ولییتغ یقیدهد. نفس علت حقمی رخ یعالم ماد

م یده از اشاره کریشتر نیر و حرکت در عالم تحت قمراست. پییتغ یو جسمان یثانو

کلوس  یکه در نظام فلسف ن یا است که یعلل مختلف یده دارایك پدیا یك جوهر یپر 

س ز در طول نفیعت نیستند بلکه در طول هم قرار گرفته اند. طبیعلل در عرض هم ن

است. آنچه در نظام جهان شاسانه  یم مادرات عالییتغ یو پس از او به عنوان علت ثانو

کلوس درباره طب اقعیت و عت آخرینینست که طبیان توجه و جالب است ایعت شایپر 

ا ر محض قرارگرفته است. طبیعت بیرپذییتغ پیش از عالم مادی و که غیرمادی است

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

ل رفته و فع یاز وجود به کارم یا حالتیعت یطب یاست که به معن یاسم مؤنث φυσις, εωςواژه  .1

 بوده است.  φυσαω  آن
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م ینطبیعت معلول اقا ر عالم کون و فسادند. ویژگیهاییینفس و عقل علل حرکت و تغ

عت را از یتوان طبمی د توجه داشت کهیعقل و نفس و برآمده از آنهاست. البته با

منحصراً برآمده و معلول عقل انست. ازآن جهت که طبیعت معلول نفس و عقل  یجهت

نفس عاقل است و به مثابه نیروی نفس عاقل جزئی برفراز جسم  یرویاست درواقع ن

معلول عقل است و تنها بدان وابسته  قرار دارد ولی ازآن جهت که طبیعت منحصراً 

 د گفت کهیاست. درواقع با یر و حرکت جسم عالم مادییعلت تغ  است به مثابه

راز نفس که برف یرویعت به عنوان نیطب یکیا جلوه و ظهور دارد: یعت دو چهره یطب

عقل که معلول عقل است و محرك  یرویعت به عنوان نیطب یگریاست و د یعالم ماد

توان گفت می گریت آنست. به عبارت دیدر کل یو سار یو جار یم مادجسم عال

عت دو کارکرد دارد و بنابه کارکرد دوم، طبیعت نیروی عقل است و علت بروز و یطب

 یدر ظرف زمان است. تفاوت ماهو یظهور ویژگیهای جاودانی عقل در عالم ماد

و محرك  ت عقلیفعلعت نهفته است؛ نفس ین کارکرد دوم طبیعت با نفس در همیطب

  عقل و محرك ماده است. یرویعت نیکه طب یماده است درحال

ا جسم فی نفسه است. اقنوم ماده مانند احد، سه گانه ی 1(μαῶΣن اقنوم، ماده )یآخر

چ ینفسه است چراکه ماده انفعال محض است و ه یندارد و فقط ماده ف ییا سه تای

م پیشین است. احد یاقان همه اقنوم ماده معلولت ندارد. یرو و فعلیاز وجود، نای جلوه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 σωμασκεωا ماده بوده و فعل مشتق از آن یجسم  یاست که به معن ییاسم خنثا σωμα, ατοςواژه  .1

 جسم خود بوده است. ین کردن بر رویتمر یبه معن
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م هم علت و هم معلول هستند. ماده در یر اقانیدر رأس جهان علت محض است. سا

 م بالاتر علت نیست؛یل جهان فقط معلول است و مانند اقانیذ

(rosan, 1963: 68-69)  ا جسم فی نفسه اگر چه بهره منداز اقنوم موجود است یماده

مادی برآمده و معلول  عالم (proclus, 1963: 68-69) نفس بهره مند نیست.ولی از اقنوم 

که آن ای همه علل پیشین خود است. ماده دریافت کننده همه آن ویژگیهاست به گونه

حرکت نفس و طبیعت در  یلان دائمیهستند و علت این س یلان دائمیویژگیها در س

از واقعیت نیست  یقیحقای رتبهظرف زمان است. ازهمین روی است که عالم مادی م

ست؛ و یمستقل ن یا ذاتیاز واقعیت است. ماده جوهر ای هیظهور یا سا یبلکه فقط نوع

و نفس انسان نیز ماده است. همانگونه  یاز همین روی سرچشمه بدی یا شر درعالم ماد

ر (، تصویἔλλαμψεις) که ذکر شد عالم مادی وابسته به علل پیشین است و تنها بارقه

(Εὶδωλαو روگرفت )ی (ειχονες.از آن علل است ) (Ibid, 10-11; Ibid: 63-63) 

نفسه )موناد موجود( علت عالم مادی  یست؟ موجود فیش ماده چیدایاما علت پ

ات( نیروی این علت است تا عالم مادی یا حیرو ینفسه )موناد ن یات فیو نیرو یا ح

ان ن به عنویشیم پیم همه اقانیل کردیرا بالفعل و ضروری سازد. همانگونه که تحل

نست که یعلت در ماده حضور دارند و درواقع ماده از آنها بهره مند است. اما پرسش ا

نفسه )موناد عقل(  ید گفت عقل فیم چگونه در ماده وجود دارند؟ در پاسخ بایاقان

ردارد. رببالقوه د یاست که در درون خود، عالم مادی را با همه تکثر آن به نحو یتیفعل

حرکت در عالم مادی است، و کارکرد او درواقع  نفسه )موناد نفس( علت ینفس ف
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ت عقل یسازد. ولی اگر نفس فعلمی ت عقل است که عالم مادی را بالفعلینیروی فعل

  ت است.ینیروی این فعل جزئی است، طبیعت
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 سخن آخر

ن یز اا علل خود است. ن معلول اقانیم پیشین به منزلهیعالم مادی بالفعل نیز آخر

ر در مرتبه یاتیم واقعیتوان گفت اقانمی رو مجرد و مفارق ای هستند که علاوه بر تقرل

ر دارند. این مهمترین ین یاء مادیو اش یدر عالم ماد یاز ماده، به نحو انضمام ز تقرل

وجه مفهومی اقنوم نزد پروکلوس و دیگر افلاطونیان متاخر است: عالمی که ما با آن 

یابد و می مواجه هستیم به نظر مادی است ولی عقل متافیزیکی وجوه دیگری در آن

که بالفعل در این عالم موجودند. این وجه که در دستگاه اند این وجوه واقعیاتی

مفهومی افلاطون و ارسطو با ترکیب و تالیفی دیگر تنیده شده بود در فلسفه پروکلوس 

است. بنابراین مساله اصلی جهانشناسی پروکلوس  ساخته شدهای به هیات تالیفی تازه

چگونگی عالم مادی با واسطه های وحدت، عقل و نفس به منزله علل و سطوح 

 وحدتبخش آنست. 
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