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Abstract 

The mystical-apocalyptical literature includes the writings that the mystic shows his/her mystical 

experiences. Mechthild of Magdeburg and Ruzbihan Baqli are mystics in the Christian and Islam regions 

who have written the Flowing light of the godhead and Kashf al-Asrar va Mukashefat al-Anwar (the 

Unveiling of Secrets and Revelations of Lights) in this literary genre. These books in spite of having small 

and big differences and distinctions which come from their religious-mystical traditions have concordant 

directions, too. The analogies range from the form and type of revelation (apocalypse) to the genre and 

depiction of the text, so they make a comparison possible. The direct encountering of the human being and 

God is the spirit of these works which is expressed in terms such as love, enthusiasm, unity and union, light, 

and wonder. 

‘Mysticism’ usually refers to the cognition that the mystic gains the insight or the special perception in 

there by meditation, prayer, or none-intermediary illumination. In addition, ‘mysticism’ is usually  
commented to the direct intuition and none-intermediary experience of God. The meaning of this word can 

be explained by three concepts: consciousness, presence, and transformation.  Symbols, allegories, and 

apprehensible metaphors- totally referred to as literary arrays- are unique aspects of mystical texts to convey 

the purpose of the mystic. 

‘Mukashifah’ means unveiling in the sense of illumination or epiphany. The opposite words are ‘satr’ and 
‘istitar’. They show the act of veiling and occultation. ‘Kashf’ has come in Islamic mystical works as well as 
the Quran and Tradition. The synonyms of this word in English are revelation or apocalypse which have 

come from Christian mystical works in addition to the Bible especially in the Book of revelation or 

Revelation (Apocalypse) to John. 

The Flowing Light of the godhead is a book which has the Medieval features, for example, the language 

and culture of the nobilities, the Beguines with their consideration to asceticism, poverty, and assistance for 

souls at the moment of death and in their afterlife, the university-trained in theology and mainly the 

Dominicans. Consideration of the Flowing Light of the Godhead is on the presence of God, the mystical 

conduct of the human soul, and their union by love. The Mechthild’s mysticism is the type of ascent and 
descent, presence and absence.  

Kashf al-asrar (the unveiling of Secrets) is a book that has many intuitive     claims like shathiyyat 
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(shatahat: ecstatic utterances). Kashf (to take away the veil of divinity) and iltibas (clothing with divinity) 

are two styles of Ruzbihan’s mystical experience. The features of his book are noticing the concept of 

appearance and disappearance, or occultation and presence in addition to confessing the giving of grace of 

God from upward by kashf. 

The comparable cases in these two works are the inability to saying about the revelation, God and His 

descriptions as the object of revelation, the intuition of the light, the capacity of the human being to 

understand God, understanding self-insignificance, God’s grace, and kindness as a starting point of 
revelation, compliance of prayer, love, enthusiasm and spiritual marriage, butler and wine, divine music, 

wonder, union, and unity. 

In the two forms of mystical experience (i.e. extrovertive and introvertive), inexpressibility is 

occasionally the claim of many mystics. But, in spite of the problem of ineffability, mystics have never been 

silent. Indeed, they have been called from God until passing up self-will for the sake of God’s will. In 
apocalyptical encounters with God and describing his descriptions, Mechthild with experience of 

transcendental God and yet the omnipresent of God sanctifies and glorifies two manifestations of God. In 

Ruzbihan’s opinion, the acts of God are the epiphany of His attributes that are for their part, selfsame of His 
essence. Nonetheless, the unveiling of God’s attributes through the manifestation of His acts is not the same 

as God’s incarnation in any way.   
The intuition of light in their revelations sometimes is the development of their cognition from God to 

their souls and sometimes God is interpreted as light because of the intensity of His presence and the 

impossibility of God to be seen directly due to the existential capacity of the creatures, God browbeats the 

mystics who want to know more about Him while that they are not able to endure encountering the totality of 

God. Mechthild and Ruzbihan as creatures versus God have humility and modesty.   

In these writings which have many amorous terms, God yearns to communicate with the mystic. 

According to the interpretation of Ruzbihan, in the totality of the contexture of kashf and iltibas, the mystical 

experience is just the consequence of the grace, love and kindness of God. In both cases, God even before 

creation had sought Mechthild and Ruzbihan. They are divine favorites. God does not refuse their demands; 

this could show that the mercy attribute of God overcomes His justice feature.   

The love that has a longing and seeking in itself/herself soars to the spiritual marriage to God. Here, the 

place of the lover and beloved are always changing and these adorations and lovemaking go forward so 

much that the recognition of duality becomes impossible and the appearance of unity and union is revealed. 

The concepts of love and marriage in Mechthild’s book have a background that comes from the Bible and the 

tradition in Christianity. In Mechthild’s opinion, love has an independent character common among human 
beings and God. It is, thus, the operant of the union. The thinking structure of Ruzbihan is love and 

aestheticism, too. So, the understanding, experience, and realization of inward monotheism from unity are 

provided only by the experience of love. These amorous attitudes usually pass from the region of official 

religion.  

The mystical literature is usually full of allegories and metaphors related to wine like wineglass, butler, 

and wine so these two works are no exception, too. The similarity aspects of these revelations are God as a 

butler for His graciousness and development of the cognitive growth of the mystic. In these books, God 

sometimes appears as a minstrel and instrumentalist, of course with the unique and transcendental sound. 

Indeed, the revelation is not only visual but also auditory and of course existential. The wonder and 

astonishment of the mystic in the mystical journey occur after passing several states and stations and at the 

end of his/her conduct. This operant is due to the inability in the intellectual analysis of his/her mystical 

experience impressed by the presence of God.  

One of the genuine aspects of mysticism in the two religions of Islam and Christianity is the problem of 
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the unity or union between the creator and creature. Eventually, Mechthild as a mystic considers the three 

persons of the Trinity as one God. But this divine union is the intertwinement of two separate persons, not 

complete annihilation and not melting in the godhead. Indeed, the final aim of the union is the experience of 

God’s love. Inward monotheism in the opinion of Ruzbihan is explanatory of wonder and God is love, lover, 
and the beloved simultaneously. In this situation, the contrast between multitudinous and one is removed, so 

both the one and the other are visible. Nonetheless, the self or soul of the human being is never annihilated 

perfectly, although too much presence of God overcomes this self and destroys it. Mechthild and Ruzbihan 

due to their thoughts and writing their revelations had foes and adversaries in their lives. But God always 

protects them with His supports. In the end, the mystical journey and conduct of Mechthild and Ruzbihan 

with any distance and intermediary with God, and with their passivity and transcendental wonder, eventually 

get to union or unity with Him.  This article, adopting a comparative method, looks at the dialogue between 

these two mystics by analyzing the described experiences to better understand their concordant apocalyptical 

phenomena. 
 

Keywords: Mystical-Apocalyptical Experience, Ruzbihan Baqli, Kashf Al-asrar va Mukashifat Al-anwar 

(the Unveiling of Secrets and Revelations of Lights), Mechthild of Magdeburg, Revelation, Flowing Light of 

the Godhead. 
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 و الاسرار کشف و الهی نورجاری بر تکیه با بقلی روزبهان  و مشتیلد ماگدبورگی عرفانی سلوک در مکاشفه
 الانوار مکاشفات
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 چکیده

 باردار   پارده  خاویش  عرفاانی  هاا   تجرباه  از عاار   آن، در که گیرد می بر در را هایی نگاشته مکاشفاتی - عرفانی ادبیات

 نگاارش  باه  ادبای  شکل این در که هستند اسلام و مسیحیت حوزۀ دو در عارفانی بقلی،  روزبهان و مشتیلد ماگدبورگی. کند می

 دو در ها تفاوت از برآمده درشت و ریز ها  افتراق و تمایزها باوجود کتاب دو این. اند زده  دست الاسرار کشف و الهی نورجار 

 نگاارش  و ساب   تا مکاشفه نوع و شکل از که هایی شباهت برخوردارند؛ یکدیگر با نوا هم هایی سویه از عرفانی، - دینی سنت

 و نمادهاا  فراخوانادن  باا  جاز  ماوارد  بسایار   در مکاشفات این. کند می صادر را مقایسه جواز و امکان و شود می شامل را متن

 اصاطلاحاتی  در کاه  است آثار این روح خداوند، و انسان مستقیم مواجهۀ. گنجند نمی نوشتار قالب در گوناگون، ادبی ها  آرایه

 و شاود  می ناشی سال  به او تمایل از خداوند  حضور این. شود می بیان حیرت و نور اتحاد، و وحدت اشتیاق، و عشق چون

 چنان گاه عرفانی، ها  تجربه این. یابد نمی پذیر توصیف التباس لباس در جز را نما غیب و افکن حجاب الهی حضور این عار ،

 و مشتیلد سیروسلوک درنهایت،. ندارد نیز تمثیل و نماد لفافۀ در حتی را بیانش وتوان تاب دو، این زبان که است ثقیل و سنگین

 سارانجام  باه  او با وحدتی یا اتحاد در متعالی، حیرتی و ارادگی بی با همراه خداوند، با ا  واسطه و فاصله هیچ نبود در روزبهان

 در شاده،  توصیف ها تجربه تحلیل با و نشسته نظاره به را اثر دو میان وگو  گفت ا ،مقایسه روش اتخاذ با مقاله این. رسد می

 .است برآمده آنها نوا  هم مکاشفاتی پدیدارها  بهتر هرچه شناخت راستا 
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 مقدمه  

بقلای   روزبهاان   اثار   الابارار  الاسرار و مکاشافات  کشف

( خااادا  الوهیااات)الهااای  نورجاااار ه.ق( و 522-606)

(Flowing light of the Godhead (Divinity) = 

Das fließende Licht der Gottheit   تاللیف مشاتیلد )

( )حاادود Mechthild of Magdeburgماگاادبورگی )

مکاشفاتی در دو سانت   -م( دو متن عرفانی 1207-1282

ها نیاز   خودنوشت حال   اند که ذیل شرح اسلامی و مسیحی

گیرند. هستۀ مرکز  این دو اثر، مکاشفاتی است و  قرار می

دهند؛ همین امر،  مواجهات انسان عار  با خدا را نشان می

کناد؛ هرچناد باا     وگو میان دو اثر را مهیاا مای   امکان گفت

بینی متفاوت دو سانت   نتوجه به تمایزها  جوهر  و جها

1سازد. سنخی صِر  نیز مبرّا می دینی، آنها را از هم
 

این مقاله در ابتادا درباارۀ مفهاوم و ماهیات اصاطلاح      

هاا  ادبای و    بیان نقش آرایاه  گوید و با مکاشفه سخن می

کناد،   ا  را معرفی مای  نمادها در این متون، ادبیات مکاشفه

ی و عرفانی این ا  از سیروسلوک زیست گونه سپس خلاصه

کند. قسمت  هایشان را بررسی می دو عار  و تحلیل کتاب

ناوا از دو ماتن اسات.     هاا  هام   اصلی مقاله، مقایسۀ نمونه

 پاذیر   هد  اصلی این پژوهش، واکاو  مبتنی بار قیااس  

تار   بهتار و عمیاق   فهام  هاا در راساتا  نیال باه     این نمونه

ن نتاای   بیاا  پدیدارها  مکاشفاتی آنهاست که در انتهاا باا  

 شود.   ها تکمیل می کلی حاصل از این مقایسه

ها  اصلی ایان تحقیاق، توجاه بیشاتر باه       از ضرورت

مکاشافاتی   -عرفاانی    مطالعه و پژوهش در حوزۀ ادبیاات 

پژوهی باه حاد کاافی و بایساته      است که در عرصۀ عرفان

وگوهاا میاان    اند. همچنین این نوع گفت مدنظر قرار نگرفته

بزرگ دینی زناده و اساتخران نواهاا      آثار  در دو سنت

مشابه از آن، فتح بابی برا  مقایسۀ بیشتر آثاار عرفاانی در   

وگاو  دینای    تبع آن گفت دو حوزۀ اسلام و مسیحیت و به

                                                 
هاا  اشاتراکی و افتراقای     ها  عرفانی و جنبه . دربارۀ امکان مقایسۀ تجربه1

 [.91: 1388و ]استیس،  [Jones, 2016, pp. 98-99]آنها ن : 

تر قابلیت آن  عرفانی میان آنها است که در صورتی کلان -

گرایاناه   ا  غیرقشار   ها و مواجهه را دارد به تفاهم فرهنگ

آمیاز در دهکادۀ    زیساتی مساالمت   ل باه هام  در راستا  نی

 جهانی فعلی منجر شود.

دربارۀ پیشینۀ این تحقیق نمونۀ مشاابهی یافات نشاد؛    

 آنهاا  از هریا   هرچند کتب و مقالاتی چناد درباارۀ آرا   

صورت جداگانه به نگارش درآمده که در موارد لازم در  به

 دکاارکر  تحلیال »اند؛ ازجملاه مقالاه    این مقاله استفاده شده

« او عرفاانی  هاا   تجرباه  بناد   صاورت  در روزبهان ذهن

 و هااا اندیشااه شااناخت»( و 1394زاده،  حسااین )غاالام

مشااتیلد  آلمااانی عااار  بااانو  عرفااانی سیروساالوک

جایگاه ادبیات »( و 1395)علمی و همایونی، « ماگدبورگی

 (.1385)گرجی، « ا  در حوزۀ عرفان و تصو  مکاشفه

یااابی، بااا اتخاااذ روش  ایاان مقالااه در مساایر معرفاات 

ا ، به توصیف متقابل و تحلیل مکاشافات ایان دو    مقایسه

 پردازد.  عار  الهیاتی می

 

 عرفانی مکاشفۀ

 عاار   آن در کاه  است معرفتی مستلزم نوعی به عرفان

 مراقباه،  باا  خاواه )یابد  می دست خاصی فهم یا  بصیرت به

 تواناد  نمای  اماا  ؛(واساطه  بای  اشراق با خواه و با دعا خواه

دهااد  ارائااه آن ماهیاات از پااذیرفتنی و جااامع توصاایف

 زیاااد  حاد  تااا فاوق  عبااارت (.76-75: 1381)دیاویس،  

 عرفاان  تعریاف  باا  در مواجهه پژوهشگران چالش گویا 

 شاود،  می مشخص واژه این شناسیاز ریشه آنچه اما است؛

 و مکناون  مخفای،  رازوار، پوشایده،  امار  باا  عرفان ارتباط

شاود کاه    مکشو  می ا  عارفانه تجربۀ است. این با باطنی

و  نورجاار  و آثاار  چاون    شاود  مای  تعبیار  مکاشافه  به

 «عرفاان »از  هرچند بنابراین 2کند؛ را خلق می الاسرار کشف

                                                 
 نیاولا  ل،یآنادره  ( نا : mysticismشناسی عرفاان )  . دربارۀ ریشه2

 و احمدرضااا انیاامحمود دیااحم ۀترجماا ،یحیعارفااان مساا(. 1392)

 ,King) ، (12ب، ص و ماذاه  انیدانشگاه اددوم، قم،  چاپ ، دیمؤ

2004: pp. 6-7)  ،(Rolfson, 2013: p. 4.) 
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 متعاالی،  موجود عنوان به خدا تجربۀ بودن شخصی سبب به

 در و تساامح  انادکی  باا  کرد، ارائه واقعی تعریفی توان نمی

 شناختی روان ها  تعریف مطابق «عرفان» کلی، تعریف ی 

واساطه   یب ۀو تجرب مستقیم از شهود عبارت اش، تاریخی و

 تجرباه  چناین  وبایش  کم که است کسی عار  وخداست 

 دیگار  باه  .(Jones, 2016, pp. 9-10)دارد را مساتقیمی 

 اتحااد  و درک خادا  مساتقیم  شناخت پی در عرفان سخن،

 یا   ناه  عاار ،  ازنظار  خادا  بنابراین، اوست؛ با وجود 

درحقیقت »پس . اوست عشق متعلق صر ، انتزاعی وجود

ها  الهای باوده    موضوع اصلی عارفان، مکاشفات و رؤیت

(. عرفان باا ساه عامال آگااهی     22: 1384)فانینگ، « است

(consciousness( حضااااور ،)presence و تحااااول )

ا   پذیر است. آگااهی  تبیین( transformation)دگرگونی( )

که فراتر از تجربۀ صر  است؛ حضور  که مواجهۀ عار  با 

کند و تحاول   یا امر قدسیِ از غیب درآمده را میسرّ می خداوند 

ا  فراطبیعای، فراعقلای و    و دگرگونی که عار  را در حاوزه 

 Rolfson (quoted from) دهاد  نماا قارار مای    گاه متناقض

McGinn),2013, pp. 3-4.) 

یاا   به معنی عمل براناداختن   در عرفان اسلامی نیز کشف 

 ا  پدیااده  گسایختن حجاااب بااین انساان و دنیااا  مااافوق  

ه.ق(  816)د.  جرجانی تعریفات)فراپدیدار ( آمده است. در 

و در اصااطلاح   کشااف بااه معنااا  حااذ  حجاااب آمااده  

تخصصی، به معنی پیدایش درک و دریاافتی حقیقای و کامال    

 ( از مااوارد  اساارارآمیز و رازآلااود و  )وجااود  و شااهود

تجرباۀ   1واقعیاتی اسات کاه در پشات حجااب قارار دارناد.      

شاود   دهد، سبب وقوع مکاشفه مای  که رخ می کشف، هنگامی 

( در unveiling« )"مکاشافه "از پارده بارون اناداختن    »که به 

تجلای  »یا  ( illumination« )"تنویر"اشراق »حس و حالی از 

شااود. واژۀ متضاااد و   ( ترجمااه ماای epiphany« )"ظهااور"

                                                                       
 

 فات،یالتعر (. معجمتا ی)ب فیالشر دیالس محمد  بن  یعلی، الجرجان .1

 صص له،یدارالفض ،قاهره ، المنشاو  قیو دراسه: محمدصد قیتحق

154-155. 

دهناادۀ عماال حجاااب  مقااابلش، ساِاتر و اسااتتارند کااه نشااان

 .Gardet, 1997, p)بودگی(اناد   پوشی( و غیبت )پنهان )پرده

 کااربرد  عرفاان  اهل مباحثات تمام در که اصطلاح. این (696

 فراساتی  و باطنی بصیرت معنا  به متفرعاتش همراه به داشته،

 قاوۀ : اناد از  ادراک عبارت نوع این ها  ویژگی از است. ژر 

 از خاصای  ناوع  یاا  پیشاگویی  تواناایی  و استعداد عالی، تعقل

 .  کند می شهود نیز را مرگ از پس حیات و حالات که بصیرت

اسلامی دارا  تعاریف و اناواع   -کشف در متون عرفانی  

متعدد  است؛ شامل کشف الهای، ذاتای، خاواطر، روحاانی،     

شهود ، شنیدار ، صفاتی، صور ، مجارد، مخیال، معناو ،    

در قارآن و سانت نیاز آیاات و      2...«.نظر ، نور ، وقاایع و  

   3باب کشف و مکاشفه موجود است. روایاتی در

آن  توان می ،مکاشفهشده برا   ارائه یفمجموع تعار از

انسان با خداوناد متعاال و باا عاالم ملکاوت       یاروییرا رو

 یو ذاتا  ی، صافاتی افعاال   دانست و عارفان به تناسب فنا

سافر از   درواقاع کشاف،   .اناد  شاده آن مراتب قائال    برا

  سافر  در ملکوت اسات.  یرتا ملاقات خدا و س یشتنخو

کشاف   ویش. حالتاز خ ییو رها ینوران یو تحول یباطن

حاق بار قلاب     یکاه تجلا   شاود  میحاصل  یوقت شهود،و 

یارد.  را فراگ یجان آدما   عار  تابش کند و نور آن سراپا

 یعرفاان  یافات از مشااهده و در  ینوع خاصا  یکشفچنین 

 ی آنهاا باطن ، حواساستیا  خدا اول ها  ویژگیاز ، است

م در برابار عاال  و  دهاد  میخبر  یروحان یااز عالم ملکوت 

عالم ملکوت  یرفتنفراخ و گسترده است. پذ یاربس یعتطب

                                                 
جلد نهم، شرح اصطلاحات تصو ، (. 1383ن : گوهرین، صادق ). 2

(، 1372؛ نوربخش، جواد )339-334و66-53تهران، زوار، صص 

دوم، تهران،  جلدچهارم، چاپو ،  ص ت  ات طلاح : اص ش خ نورب  نگ ره ف

دوم،  ، جلد پنجم، چاپهمان(، 1374؛ همان )37و35، صص    یلدا قلم

الارواح )مقامات  مشرب(، 1389شیراز  ) بقلی   روزبهان                .؛135ص 

  ترجمه و شرح: قاسمعارفان(: هزار و ی  مقام از مقامات عارفان، 

 .408-407میرآخور ، تهران، آزادمهر، صص 

 ،یعرفان ۀو مکاشف ینید ۀ(. تجرب1387)ی محمدتق ،یفعال.  3

 شهیاند  و  فرهنگ  پژوهشگاه  انتشارات  سازمان تهران، سوم، چاپ

 .43-36و33-30 صص ،یاسلام 
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رسااند.   مای ماا را باه درک آن جهاان      فراماد یروها و ن

 یروهاا  جاز باه ن   ی ازجملاه معرفات خادا،   معرفتا  چنین

در دل  یروهاا ن یان ا  من و جالمیست و مقدور ن یفراحس

 شود. میاست که به کشف و شهود منجر 

 بقلی روزبهان آثار مکاشفات در هایی از این نوع نمونه

 در بااطن  چشام  باه  را آنچه که شود می مشاهده و مشتیلد

 تمثیلای  و نمادین مفاهیم قالب در بینند، می بیدار  و رویا

 .کنند می بیان
 

 نماد مکاشفاتی و زبان عرفانی 

وجه مشخصۀ بیشتر متون عرفانی، اساتفاده از نمادهاا،   

پاذیر بارا  بیاان بهتار      فهم ها، تشبیهات و استعارات  تمثیل

شاخصِ عاار ، دنیاایی از    »درواقع  1مقصود عار  است.

هاا را بار تجرباۀ خاود      مفاهیم، تصورات، نمادها و ارزش

کند که به تجربۀ بالفعل و نهایی او شکل و رناگ   حمل می

عناوان مفساّر و    اینجا است که نقش عاار  باه  «. بخشد می

هماۀ  »ود؛ زیارا  شا  گار مای   پارداز جلاوه   گر و داستان تلویل

شوند؛ بلکه  یافت نمی ها  نظر  در خود تجربه  زمینه پیش

شوند و تجرباه را آنگوناه کاه     از راه تفسیر بر آن حمل می

تمایز میان تجربه و تفسیر، تمایز »بار ، «. سازند هست می

کاه در توصایف و    روشن و قطعی نیست؛ زیارا مفااهیمی   

مطاابق باا میازان     شاوند،  کار گرفته می  تبیین ی  تجربه به

دیگر، هنگامی که یا    عبارت  اند. به  پیامدهایشان متفاوت

شود، معنا   ی  طرح عقیدتی واقع می  مفهوم در بخشی از

ا  از احکاام عقیادتی باه دسات      ا ، از دامناه  آن تا اندازه

)کاتس، دوناوان و   « شاوند  آیاد کاه صاادق تلقای مای      می

ور(. عرفاا باا   نقال از باارب   ؛ به 353-352: 1392اسمارت،  

ها  تمثیلی و نمادین، معنا  متاون را از   کارگیر  قرائت به

کارگیر   حال همین به  دهند؛ اما در عین همه نظر بسط می

تفسیر و نمادگرایی در کنار سایر عملکردها  هرمنوتیکی، 

برا  حفاظت از اعتبار و مرجعیت متن مقادس در تفسایر   

 از انزلی(. نقل  ؛ به175: 1383کند )کتس،  عمل می

                                                 
 .[308-304: 1388استیس، ]استعاره ن :  . دربارۀ نظریۀ 1

 الهی نورجاریمشتیلد و 

 لدیمشاات ،یوسااط قاارون هااا  شخصاایت همااۀ از

 ترین جذاب از یکی (1297 یا 1282 - 1207) یماگدبورگ

 ساالگی  12 سن در که بود آلمانی عار  ی او . است آنها

 هماه  در را خادا  و خدا در را چیز همه» بار نخستین برا 

 ساته یشا جایگاهی او (.Flowing light, 2-25)دید  «چیز

 یکسا  چیها دارد کاه    یا کاتول عرفان خیتار در برجسته و

 لدیمشات  تش،یموقع از گذشته اما ؛کند انکار اآن ر تواند نمی

 باه  که بود یعارف نینخست او است. ژهیو لتِیفض دودارا  

 نینخسات  و نوشات  ینا یلات  جاا  به اش محلی یبوم زبان

 الهاام  ایا  شاهود  و کشاف  که بود یحیمس عرفان در  فرد

 کارد  ضبط و ثبت رای خود روحان و مقدس قلب یِشخص

(Dickens, 2009, p. 78).
در  ی کاه ماگادبورگ  لدیمشت 2

 کتاابش  باا  اخاص  طاور  به، شد ینیبگ یانجمن وارد جوانی

   .شود می شناخته یاله  نورجار

به زبان آلمانیِ سفلا  میانه و در هفات   الهی نورجار 

مشاتیلد و گاردآور  و   فصل نگاشته شده کاه مؤلاف آن،   

شاانو  و  هاااینریش )هیناار ( ساااماندهیش بااا اعتاارا 

قارن  )( Heinrich Halle = Henry of Halleا  ) هالاه 

پوشاانی ساه    برآماده از هام   نورجاار  بوده اسات.   (م13

. زباان و فرهناگ   1»وسطایی است؛ یعنای   مشخصۀ قرون 

. 2هااا(؛  طبقااۀ نجبااا  صاااحب زمااین )ملاکااان و ف ااودال

باا   3(Beguineمساتقل بگاین )   نگ شاهر  نیماه  فره خرده

تلکید بر زهد )اصول ریاضت(، فقر و کم  باه نفاوس در   

. 3)حاال احتضاار(؛    زندگی پس از مرگ و در لحظۀ مرگ

یافتاۀ دانشاگاه    بافتگی با دیگرانی کاه بیشاتر تربیات    درهم

العباادات و برآماده از    بودند و درگیر امور الهیااتی و علام  

                                                 
  .[243-240: 1395علمی، : ]ن  مشتیلد نامهزندگی دربارۀ . 2

ها زنانی عامی و غیر روحانی بودند که خود را وقف زنادگی   بگین . 3

منفرد یا جمعی کردند؛ ولی کلیسا  کاتولی ، آنهاا     مذهبی و عابدانه

تلکیاد آنهاا بیشاتر بار روحانیات بااطنی،       گرفت.  در نظر نمی  را راهبه

 .  گرایی دینی بود روابط شخصی با خدا و انتقاد فزاینده از شکل
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 دومیناایکن 1(Friars) ارهااا گاارد فری شاابکۀ دوره

(Dominican)2 (Holder, 2010, p. 103.) 

بر حضور خداوند، سالوک نفاس    الهی توجه نورجار 

انسان و اتحااد ایان دو باا عنصار عشاق معطاو  اسات.        

شاامل موضاوعاتی متعادد     و است نظم و نثر به نورجار 

هاا و حکایاات،    چون مکاشفات و الهامات عرفانی، تمثیال 

 ،اتیا تجرب و دیا عقاها  اخلاقی، دعاها و عبادات،  داستان

 .Dickens, 2009, ppنقدها و پندها و انادرزها اسات )  

 ,Gibson(؛ )Howard, 1984, pp. 156-158(؛ )71-72

1989, p. 118( ؛)King, 2004, pp. 44-45( ؛)Poor, 

2006 ,p. 553 باه دنیاا     نورجاار  (. موارد متعدد  در

 3بعد از مرگ از بهشت و جهنم و بارزخ اختصااص دارد.  

هاا  تثلیاو و    ها  این کتاب جدا از شخصایت  شخصیت

هایی درونای   انبیا و عارفانِ در تاریخ، دربردارندۀ شخصیت

چون عشق و عقل و احساسات نیز هسات کاه گاویی باه     

اناد. عالاوه بار اینهاا،      ا  مشغول مایشنامهایفا  نقش در ن

تفاسیر زنانۀ مشتیلد از افاراد و رویادادها تاا جاایی پایش      

گویاا   4ساازد.  هایی فمنیستی را متبادر مای  رود که سویه می

مشتیلد در بیانات عاشاقانه و اتحااد  کتاابش عالاوه بار      

همراه با عقاید  سلیمان،  ها  غزل غزلازجمله  مقدس، کتاب

نوافلاطااونی، آگوسااتینی و دیونوسیوساای، متاالثر از آرا و  

 Bernard ofعقایااد افااراد  چااون برناااردکلیرو یی )  

                                                 
ها و  ها  رهبانی مانند دومینیکن راهبان مرد درویش مسل  فرقه .1

 ها. فرانسیسی

م( بود. 1221-1170دِگوزمان )  رهبانی دومینی   قه،مؤسس این فر. 2

ها اهل وعظ و و تعلیم و تربیت بودند و با دریافت صدقات  دومینیکن

برا  سلوک پیروانشان اصولی  کردند. برخی از ایشان امرار معاش می

گرداندن  شدن کامل به مشیت الهی، رو  وضع کردند؛ ازجمله: تسلیم

از خویشتن و ترک همۀ تصورات حسی. هد  از این سلوک عارفانهْ 

 اتحاد سال  با خداوند بود. 

-Flowing light: 3-1&3-21&7-57& 2-8&3-15&3ن :.  3

17&3-21&5-5&5-14&5-15&6-8&6-10&7-2&7-

 (.الهی نورجار یعنی بخش اول، فصل سوم  1-3)؛  7-49&41

 .Ibid: 1-22&3-9. ن :  4

Clairvaux( )1090-1153ا   فیااااااوره  م(، یااااااوآخیم

(Joachim of Fiore )(1202-1135م )هاایی   و دومینیکن

 (م1280-1200)( Albert the Greatکبیار )  چون آلبرت 

 Hildegard ofها  هیلدگاردبینگنی ) ید با نوشتهبود و شا

Bingen( )1098-1179  کبیاار ) م(، گرگااورGregory 

the Great) (م604 .د) ا  ) ناصاریه  ، بی تریسBeatrice 

of Nazareth )(1268-1200م)  آنتااااورپی  هِیاااادویچ

(Hadewijch of Antwerp )(م1248 .د) و افراد  دیگر 

 (King, 2004: pp. 44-45نیااز آشاانایی داشاات ) 

(Gibson, 1989: pp. 119-120  همچنااین تاالثیر .)

اکهاارت    ها  او بار عاار  شاهیر آلماانی مایساتر      نگاشته

(Meister Eckhart )(1328-1260م) شااده   مشااخص

از  6(Beguinageنشااین ) البتااه او یقینااا  در بگااین 5اساات؛

هدایت زنان سرپرست آنجاا نیاز در سالوکش بهاره بارده      

 از آن افراد در کتابش نیست. نامی  است؛ اما

 

 الاسرار کشفروزبهان و 
نصار بان روزبهاان فساایی شایراز        یابومحمد بن ابا 

شاایخ » و ق(، معاارو  بااه روزبهااان بقلاای ه. 522-606)

، عار  سده ششم و هفتم و سرسلسله روزبهانیاان  «شطّاح

 و الهاماات  از مشحون و معنو  زندگی ی  دارا  . اوبود

 را باه  مشاهدات این او است. بوده فراوان باطنی مکاشفات

 ایان  تعبیار  ضامن  و کارده  نقال  عربی و فارسی ها  زبان

 علوم مبنا  بر را آنها قرآنی، پایۀ ی  حسب بر مشاهدات

 سابکی  قالاب  در ساپس  و کارده  تفسیر حکمی و عرفانی

، 41-32:  1387)نا : ارنسات،   اسات   کرده بیان شاعرانه

(. یکاای از .108و55و25: 1396، کااربن، 86: 1392کااربن، 

 و الاساارار  کشااف کتاااب   روزبهااان تاارین آثااار    مهاام

                                                 
 McGinn, Bernard (1994), Meister Eckhart ن :. 5

and the Beguine Mystics, New York, Continuum.  

هایی  مکانی با حالتی از خودمختار  و متشکل از خانه  نشین . بگین 6

ها علاوه بر اقامت در آنجا به تعلیم و  حول ی  کلیسا بود که بگین

 رداختند.پ تربیتِ مذهبی و کار در صنعت منسوجات می
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در بیان مکاشافات و مشااهدات   که  است الانوار مکاشفات

 خودنوشات یاا روزنگاشات    غیبی او است که باه زنادگی  

معنو  او نیز تعبیر شده و به زبان عربی هماراه باا چناد واژۀ    

ا  مملاو از   مجموعاه  الاسرار کشف. شده است  فارسی نوشته

سانگ شاطحیات خواناده     دعاو  مشاهداتی اوست کاه هام  

شود و گااه تفسایر، توضایح و توجیاه آنهاا را نیاز شاامل         می

شود. در آن، روزبهان عالم نادیده یا غیب را در معیتّ اولیاا   می

بخشد. او خاود را در معیاّت    و پیامبران و فرشتگان تجسم می

بیناد. در آن،   هی سهیم مای خدا و در صفات جلال و جمال ال

شاود، باا آن جنباه از     روزبهان در هماهنگی با سرشّ ظاهر می

 -وجود و انیتش که در تماس باا عاالم غیاب هسات )پاپاان      

 1(. دو تجربۀ کشف و التبااس 29و24: 1393متین و فیشباین، 

دادناد   شیوۀ اصلی تجربۀ عرفانی را ازنظر روزبهان تشکیل می

دراک کشفی بارا  روزبهاان، رؤیتای    (. ا237: 1387)ارنست، 

ویاژه صاورت بشار  کاه علام را       است در لباس صورت؛ به

هاا  روزبهاان کاه     ساازد. رؤیات   واسطۀ نور الهی ظاهر می به

شاوند، ازنظار    مای   ( خواناده initiaticاصطفایی )برگزیدنی( )

پرداز  و خودبینی نباود؛ بلکاه دلیلای بار مقاام       خودش خیال

آمیاز سالطنت خداوناد باود      ل ابهتولایت او و توجه به جلا

 (.  146و93و53)همان: 

بااا توجااه بااه مفهااوم پنهااانی و پیاادایی در مواجهااات 

( کاه  presenceها  حضور ) مکاشفاتی او و انواع صورت

هاا  متعادد  از    نمایانگر وجود غیبت نیز هسات، نموناه  

مشااهده   الاسرار کشفعمود ( نیز در  فیض از بالا )عنایتی

                                                 
شدن و در اصاطلاح صاوفیه،    . التباس به معنا  پوشیدگی و پوشیده 1

آن است که حق در مقام عشق از قدِم در فعل بر بنده تجلی کند )ن : 

، جلد  و  ص ت  ات طلاح اص:  ش خ نورب  نگ ره ف .(1378)نوربخش، جواد 

؛ فاامور ، مهاد    25-23، صاص     قلام  سوم، تهران، یلادا  سوم، چاپ 

  بقلاای روزبهااان  شاایخ ناازد در التباااس مفهااوم بااه نگاااهی(. »1389)

.؛ 182-163، کاشاان، صاص   12، شاماره  عرفاانی   مطالعات، «شیراز 

 ،مصار   فاارض    ابن العاشقین سلطان دیوان(. 1390مصر  ) فارض  ابن

میرقاادر ، قام،     الساادات  اعظام  میرقادر  و  الله فضل ترجمه و تعلیق:

                     .286- 276اشراق، صص  آیت 
 

ایاان نااوع از حضااور عمااود  را فاارا  شااود و آنچااه  ماای

؛ البته (Steinbock, 2007, p. 96)خواند، کشف است  می

تصور از حجاب برا  روزبهان، با توجه به سنت اسالامی،  

تار   طور عمیاق  تنها معطو  روابط اجتماعی نیست؛ بلکه به

در ارتباط با مواجهات درونی و شخصی اوست. جایی کاه  

کنااد، کشااف،  یحجاااب، تنزیااۀ خداونااد را مشااخص ماا 

خودآشکار  و تجلی خداوند و ورود انسان را به قلمرو  

 Ibid) کناد  محرمانه و صامیمانۀ حضاور الهای بیاان مای     

(quoted from Ernst), p. 96.)    درخاور ذکار اساات

ها  دیگرش به بیان تعاریفی از کشف و  روزبهان در کتاب

 2زده است. مکاشفه دست 

د روزبهاان را  هرچند گفته شده است اگر کسی بخواه

بااا شخصاایتی در تاااریخ دیناای غاارب مقایسااه کنااد، او را 

گیارد   ا  از آگوستین و هیلدگارد بینگنی در نظار مای   آمیزه

هاا  زیااد  میاان او و     (، شباهت11-10: 1387)ارنست، 

مشتیلد در موضوع مکاشفات عرفانی وجود دارد؛ در ذیال  

 شود.   ترین آنها پرداخته می به مهم

 

و  الهی نورجاریمقایسۀ مکاشفات مشتیلد و روزبهان در 

 الانوار الاسرار و مکاشفات کشف
هاایی از مکاشافات ذکرشاده در دو     در این بخش، نموناه 

نوایی بیشاتر  برخوردارناد؛    نظر از هم شود که به  اثر، بیان می

هاایی   ها تنها نمونه با این توضیح که به علت فراوانی این نمونه

شاود.   مای   اندک از هرکدام آورده و بقیه باه آثاار ارجااع داده   

صورت  ن و مشتیلد بهذکر است بیان مکاشفات روزبها درخور 

دهنادۀ سیروسالوک    شده نیست که نشاان  بند  مند و طبقه نظام

مرحلۀ سال  تا رسیدن باه سارمنزل مقصاود باشاد؛      به مرحله

کننادۀ احاوالات و     جاا  اثار، بیاان    در جاا    بلکه هر مکاشفه

                                                 
القدس و رساله غلطات  رساله(، 1351شیراز  ) بقلی   ن : روزبهان. 2

اللهی، صص  نعمت  ، به سعی جواد نوربخش، تهران خانقاهالسالکین

.؛ 124-123، صص عبهرالعاشقین(. 1349؛ همان )91-92و47-51

جمن کُرین، تهران، ان ، تصحیح: هانر شرح شطحیات(. 1360همان )

 .557فرانسه، ص   شناسی ایران 
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طریاق   مقاماتی معطو  بر آن است و لزوما  جنبۀ ترقیّ در طی

لوک را نادارد. باار ، در اینجاا    عرفانی و عبور از مراحال سا  

ا   گوناه  ناوا باه   ها  هم آهنگی، نمونه آور  و هم منظور نظم به

انااد کااه گااویی سیروساالوک عرفااانی را      چیاانش شااده 

 دهند. مرحله نشان می به مرحله

: ناااتوانی در توصاایف  ناااتوانی در بیااان مکاشاافه   -

 ها  عارفانه نامیاده شاده،   ناپذیر  رؤیت یا آنچه بیان مکاشفه 

دربارۀ این دو نیز صادق باوده و آن مکاشافاتی اسات کاه در     

شدنی نیست و درک آن از عقال و   بیان قالب نماد و تمثیل هم 

ناپذیر  معرفت عرفاانی   بیرون است. درواقع انتقال خرد آدمی 

عرفان نمود  خاص دارد. تو گویی حقیقت عرفانی  در تاریخ 

معناادار  برا  شخص سالکی که به کشاف و شاهود رسایده،    

پاذیر   است و برا  هیچ شخص دیگر  تماما  به آنگونه، فهام 

هاا    همچنین در هر دو  تجربه(. 449: 1397جیمز، )نیست 

)آفاااقی و آماادنی( و  (extrovertive)نگرانااه  عرفااانی باارون

)انفساااای و آمااااوختنی(،  (introvertive)نگرانااااه  درون

 اساات وبیگااه بساایار  از عارفااان  ناپااذیر ، ادعااا  گاااه بیاان 

 (.75-55 ؛134: 1388استیس، )

 بار  هماواره  توانناد  مای / کاه   چشمانی هستند مبارک»

 من که/ نمایند  حفظ را حیرتی و/ کنند  نظر عشق چلیپا 

. (Flowing light, 2-21) «کانم  بیاان  تاوانم  نمی هرگز

 خادا  یا  ( تثلیاو  شخصایت ) ساه  که فهمد می شخص»

 و مسااتهل  وجااود یاا  درون آنهااا چطااور و هسااتند

 «بگاویم  ایان  از بیشاتر  چیاز   تاوانم  نمای  من. اند ممزون

(Ibid, 3-1). 

به نظر مشتیلد، تنها شکل حقیقایِ معرفات، در اتحااد    

دهد؛ درواقع زمانی کاه نفاس از احساساات عباور      رخ می

کنااد، شااناخت و ادراک عقلاناای را نیااز پشاات ساار   ماای

شااود، ناااگفتنی و  گااذارد و چیااز  کااه تجربااه ماای  ماای

ترین وضع عقلانی، حیارت و   متعالی 1است.ناپذیر  توصیف

                                                 
-Flowing light: 2-25&3-1&4-13&6-22&6نااا : .1

23&6-36&7-59. 

ارجمندترین تفکر و تلمل در ایان زنادگی، ممارسات بار     

 .(Gibson,1989, pp. 130-131) 2ها است فضیلت

 رازهاا   ... زیرا بگویم؛ سخن دیدم آنچه از توانم نمی»

 عاالمی  پاس ». (130: الاسرار کشف) «آید نمی عبارت به او

 که دیدم عزت در عزت و روشنی در روشنی و نور در نور  

 باا  گونهبدان او» (.160: همان) «ندارم را آن توصیف تاب

 از یا   یچها  بارا   تاوانم  نمای  کاه  فرماود  ملاطفات  من

 (.188 همان:) 3«دهم شرح آفریدگانش

 (apophantically)صاورت آپوفانتیا     اینکه عرفا به

گویند؛ باه ایان دلیال اسات کاه آنچاه        )آشکارا( سخن می

از انادازه   اند، از لحاظ کیفی بارا  بیاانب بایش     تجربه کرده

است؛ زیرا این حضور، بسیار پرحرارت اسات؛ البتاه ایان    

تااوجهی اساات کااه باااوجود مساا لۀ     حقیقاات شااایان  

سااو   ، عرفااا هرگااز بااه(ineffability)ناپااذیر   وصااف

کردناد   اند. اگر گااهی احسااس مای    سکوت استحاله نیافته

گفتنشان در مواقعی نابسنده است، آن بیشتر به سبب  سخن

نگرانی و تشویش آنها از عارض انادام در مقابال مقادس     

خاود در مقابال     اند تا از ارادۀ است و اینکه فراخوانده شده

در  (.Steinbock, 2007,p. 35)خداونااد بگذرنااد  ارادۀ 

 هاا   تجرباه کاررفتاه در   ی باه تر، زباان سالب   ی  نگاه کلی

عرفانی، عملکرد سلبی انشایی دارد و مقصاود آن، پرتااب   

هاا  نظاام زباانی او     شخص به ساحتی ورا  محادودیت 

 (.164: 1384فورمن، )است 

یکای از     :عنوان متعلا  مکاشافه   خدا و اوصاف او به -

مکاشافاتی نماود    -موارد  که در این نوع از ادبیات عرفاانی  

دارد، بیااان عارفااان از مواجهاتشااان بااا خداونااد و توصاایف  

صورت و وجهۀ خداوند است که در زباان عرفاا باه التبااس     

صورتی محسوس و معاین بار    یعنی خداوند به  معرو  است؛

دنی شود و در این حال، وصف صورتش ش عار  متجلی می

شود؛ هرچند در بیان کلیت خداوند، زباان عارفاان از بیاان     می

                                                 
 .Ibid: 2-3&3-1&6-30ن : .2

 59-7&12-5&36-6نا :  نااتوانی در بیاان مکاشافه      درباره .3

Flowing light: 215و129و126و110صص:الاسرار کشف؛  . 
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باشاد،    هاشان ناتوان است و اگر اندک توان توصایفگر   دیده

 به مدد رمز و نماد و تمثیل و اشاره است.  

 از بلندقامت ا  فرشته همچون که دیدم را خداوند من»

 ,Flowing light) «آماد  می فرود بهشت درون به آسمان

 بارا   و باود  شاده  مشاتعل  آغااز  بدون آتش این» (.4-14

 خادا   آتاش،  این. بود خواهد مشتعل پایان بدون همیشه

 از پایش  خداوناد  )= او» (.Ibid: 6-29) «اسات  جاویادان 

 باود ( کوچ  اتاقی)سلول  ی  مانند درست( آفرینشگر 

 پیوسات  و جو  در قفلی و دروازه هیچ بدون چیز همه و

 (.Ibid: 6-31) «بود خداوند با

مشخص است مشتیلد علاوه بر خادا  منازه، خادایی    

جا حاضر را نیز تجربه کرده است؛ چنانکاه او هار    در همه

حاال او تنهاا     کند؛ با ایان  دو جلوه را تجلیل و تقدیس می

زده و حیاران و باا زباانی     ا  هیبات  گوناه  توانسته است به

زده از خداونااد  مناازه بنویسااد. ایاان  هیجااانی و حیاارت

تعالی و تنزیهی که به خدا نسبت داده شاده، بارا     برتر ،

انادازۀ هماان    پاسخ به نیاز انسان است؛ نیاز  که درواقع به

شود؛ زیرا در کناار   گر مینیاز  است که برا  وصال جلوه

این جهان مخلاوق و ایان موجاوداتِ آفریاده، اگار خادا       

بخواهد خدا باشد، مشتیلد به او و نیاز باه متعاالی و منازه     

کننادۀ وحادتی بااوجود     او نیاز دارد که این امر بیاان  بودن

کننادۀ وجاود  خاالص، خاارن از      کثرت است و آن بیان

زمااان و مکااان و بیاارون از انحصااار در هاایچ شااکلی از   

 .(Flinders, 2007, p. 74)جسمانیت است 

 قادم  کبریاا  صافات  میاان  از شایر   صاورت  به خداوند»

 را خادا  شامایل  مان » (.127الاسارار:   کشاف ) «شاد  متجلای 

 لباس در تعالی خدا ...  (139همان: ) «دیدم ترکان صورت به

 و سبحانه خدا » ... (163همان: ) «نمود جلوه السلام علیه آدم

 (.115: همان) 1«دیدم چوپانان کسوت در را تعالی

اناد کاه آنهاا     افعال حق در نظر روزبهان، تجلی صفات

                                                 
-Flowing light: 4-3&4ناا :  توصاایف خداونااددربااارۀ  .1

و 134و128و200و116و111و107الاسرار: صاص   ؛ کشف6-15&24

 . 196و192و181و178و175و172و167و166و148و137

امتحاان حجااب   اند و ساال  از   نوبۀخود، عین ذات نیز به

آید کاه حجااب، مارآت تجلای      سرفراز بیرون می هنگامی 

و هر ذره از ذرات وجود کاه در بطان لطیفاۀ ازلای      شود؛

اند، حاصل ی  فعال   یافته  روح از یکدیگر تمایز و تفاوت

حق است که صفتی از صفات او را گویی طی جذبۀ عشق 

 ؛(75و50: 1396کاربن،  )ساازد   حق به خودش ظااهر مای  

حال توصیف عینای   روزبهان با تنزیۀ خداوند و درعین البته

 گیرد.  مانند مشتیلد دو جلوۀ خداوند  را در نظر می او به 

وارگاای در ساااحت  تجلاای متضاامن اعتقاااد بااه انسااان

آسمانی و ملکوتی خدا است؛ به ایان معنای کاه صاورت     

یاا آدم معناو ، تجلای     انسانی، یعنی انسان آسمانی ازلای  

انسان توأما  شاهد است که خداوند  خداوند است. صورت

کند و به خداوند تصاویر او را )یعنای تصاویر     را نظاره می

دادن تصویر و  بادو   دهد و با نشان خود حق را( نشان می

زمان مشهود خداوند نیز هست؛ یعنی تصاویر  اسات    هم

(. 139-138هماان:  )کناد   که خداوند، آن را مشااهده مای  

ات حاق ازطریاق تجلای    ظاهرکردن صف»شایان ذکر است 

وجه معادل تجساد خداوناد نیسات و ادراک،     هیچ افعال به

آیاد، ادراک التبااس    منزلۀ تجلای در نظار   که عالم به  آنگاه

 است؛ یعنی ادراک دو معنا و جهت هر موجاود باه ظهاور   

ساازد و هام    زمان، غیب را هام مساتور مای    درآمده که هم

 (.24همان: )« کند مکشو  می

مشاهدۀ نور در مکاشفات با شادت و  : مشاهدۀ نور -

ضااعف آن، از توصاایفاتی اساات کااه بساایار  از عرفااا در 

باره  آیات و روایاتی نیز دراین اند و  کرده آثارشان بدان اشاره

وجود دارد. این نور، گاه فیضانی است از جاناب خداوناد   

یاا از    دهاد   تابد و به او معرفتای الهای مای    که بر عار  می

شود کاه از شادت حضاور،     نور تعبیر میخودِ خداوند به 

 توان دیدن مستقیم آن نیست.

 نمایاان  نفسم بر   عظیمی نور دعا، و عبادت این هنگام در»

 و اصاالت  با شد متجلی خودش( خدا) الهی، نور این با و شد

 Flowing) «لایتنااهی  ناورانیتی  و روشانی  و عظایم  شرافتی

light: 2-7) ... «هساتی   انوار همۀ در نور  ،(خداوند ا ) تو
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 ضعف دچار( نفس)= او » ... (Ibid: 2-10) («نورالانوار  )=

 جاویادان  ناور  تواند نمی که طور  به شود؛ می بزرگی ناتوانی و

 کس، هیچ» ... (Ibid: 3-10) «کند تحمل وقفه بدون را( الهی)

 و پرتوهاا  با همگی/ بماند  بهره بی عشق از نباید/ فقیر  یا غنی

 روشانیِ  یا   باا / شاوند   مای  تزریاق  الهای  ناور  هاا   شعاع

 (.Ibid: 2-3) «باورنکردنی

. ..دیادم   درخشاان  نور  عشا، و مغرب نماز میان در»

 مان  بار  و کرد آشکار را خود مقدس دست تعالی خداوند

 آن ...اسات   بوده و  دست جلال( نور) آن که شد روشن

الاسارار:   کشف) «کرد می دگرگون را خرد و دل و روح نور

 در ...فروبارد   هاوا  چاون  دریاهایی درون به مرا» ... (128

هماان:  ) («نورالاناوار  )=ندیدم  ...نور  در نور جز من آنجا

 را خاود  ازلای  ذات ناور  از ا  ذره خداوند آنگاه» ... (153

 متلاشای  هام  از جاانم  کاه  باود  نزدی  ساخت، مکشو 

 الله ناور . بود من با خدا دیگر بار » ... (120همان: ) «شود

 (.121همان: ) 1«یافتم بر  و مروارید از سپیدتر را

اش از ناور را طباق    رسد هر عارفی، تجرباه  به نظر می

هااا  دیناای و کلاماای یااا فلساافی خااودش   فاارض پاایش

کند. باار ، فاارا از ماهیات و     گذار  یا ارزیابی می ارزش

ا  هماواره باه    شدت ی  تجربۀ نور، گویاا چناین تجرباه   

شاود؛ زیارا شاخص را از جهاان      ی میا  دینی منته تجربه

آورد و  اش بیرون مای  دنیو  )نامقدس( یا وضعیت تاریخی

کناد کاه متعاالی     او را به جهانی کااملا  متفااوت وارد مای   

(transcendent)  و مقااادس(holy)   اسااات. فاااارا از

شدگی عقیادتی ساابقش، ایان روشانایی،      وضعیت شرطی

شخصی  وقفه یا گسستی را در وضعیت وجود  و زندگی

کند؛ زیارا جهاان روح و معناا، جهاان مقادس و       ایجاد می

ساازد   تر از قبال مای   آزاد  واقعی را بر او آشکار یا روشن

 (.294: 1393الیاده، )

                                                 
الاسارار:   ؛ کشاف :Flowing light 12-3: نوردیدن نا  دربارۀ  .1

 و135و129 و121و118و114و112و111و110و107و 106صاااااص 

  .198و192و191و187و183و177و161و160و136

: خداوند ظرفیت وجودی انسان برای شناختن خدا -

با اشاراتی بر عارفان، گاه که خواساتار بیشترشاناختن از او   

وجاود  آناان تحمال و    زند که ظرفیات   هستند، نهیب می

توان مواجهه با کلیت خداوناد  را نادارد. ایان ماورد در     

 . 2قرآن و عهدین هم نمود دارد

 را خاودم  بخواهم اگر که است آن( خدا )=من  پاسخ»

 توفاانی  و سایل  چناان / کانم   عنایات  تو به نیرویم همۀ با

 نخاواهی  تاو  کاه / پیونادد   مای  وقوع به سپهر  و آسمانی

 که بنگر بنابراین،/ کنی  حفظ را ات بشر  زندگی توانست

 جلالام  و شاکوه  از/  کانم  دریا   را نیرویم بایست می من

 مادتی  بارا   را تاو  بتاوانم  که سبب بدان/ کنم  نظر صر 

 و باادبختی در/  دارم نگااه خواهااان و مشااتاق طااولانی

 (.Flowing light, 5-18) «ات دنیو  بیچارگی

 باا  مارا  و شد ظاهر یگانگی صفت به یتعال حق آنگاه»

 مجاذوب  من. برد قِدم عالم به و برگرفت قدرت و شدت

. نماود  ره هاا  نخساتینه  جاناب  باه  مرا تا شدم و  مقهور و

 در هاا  میادان  عظمات،  در عظمت دیدم، دریاها در دریاها

. شاوم  فاانی  ازل دریاها  صدمۀ به بود نزدی  و ها، میدان

 را توحیاد  سانگین  بارهاا   کشایدن  در نااتوانیم  او وقتی

کاه باودم    ییجاا  و من به رفت و فروگذاشت مرا دریافت،

 (.200الاسرار:  کشف) «بازگشتم

هاا و حادود    اندیشی عارفان در بیان این ناتوانایی ژر 

شااود کااه شااامل تعمقاای   محاادود تحملشااان عیااان ماای 

شناسانه، ستایش و سپاسگزار ، تسالیم و توکال، و    زیبایی

ا  معطو  به ناشایستگی فرد و معجزۀ فایض   نگر  ژر 

 (.316-311: 1393هایلر، )شود  الهی می

هان هر دو گااه از  : مشتیلد و روزبناچیزدانستن خود -

کنناد کاه حااکی از     ادبیاتی در حضاور خادا اساتفاده مای    

خضوع، خشوع یا ناچیز  آنهاا در جایگااه یا  مخلاوق     

هایی از قدرت خداوند و  است. این ادبیات فروتنانه، سویه

کناد کاه    ا  بازگو می عنوان بنده شمردن انسان را به کوچ 

                                                 
 متی.  انجیل 17سورۀ اَعرا  در قرآن و آیه  143 . ن : آیه 2
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خاویش در   از تکبر و غرور بَر  است و بر جایگاه حقیقی

 عالمْ آگاه است.  

 داد نشان( مشتیلد)= لنگ  سگ ی  به را این خداوند»

 نالاه  و کشاد  مای  زوزه لیساد،  مای  را جراحااتش  هنوز که

 (.Flowing light, 2-20) «کند می

 در. شاد  متجلای  اش قدسی انوار با ...سبحان  خدا »

 (.211الاسرار:  کشف) 1«بودم ا  پشه همچون آنجا

: و عنایات خادا   مکاشفه: مراقبه یاا فای   آغازگاه  -

اشتیاق خداوند به هدایت و برقرار  رابطه با انسان در عرفاان  

کاه باا اصاطلاحات      جایگاهی ویژه دارد؛ خصوصاا  هنگاامی  

خورد. در عرفان مشاتیلد،   عاشق و معشوق در عرفان پیوند می

این امار از اراده و خواسات خداوناد بارا  نفباس مشاخص       

ینجااا خااود او اساات. در عرفااان صااوفیانۀ شااود کااه در ا ماای

روزبهان نوعی برگزیدگی او از جانب خداوند و کششی الهی 

شااود. گویااا در پیونااد انسااان و خداونااد، ارادۀ  مشاااهده ماای

معشوق که خدا باشد بر ارادۀ عاشق که سال  اسات، مارجح   

شود؛ البته در این تمایل خداگونه، تو گویی جا  عاشاق و   می

 کند.   ر میمعشوق نیز تغیی

 «شاوم  مای  متمایال  تاو  ساو   باه  مشتاقانه من(: خدا)»

(Flowing light, 2-25) ... «برا  من: گفت ما پروردگار 

 آغااز  جهاان  آنکاه  از قبال  زماان،  آن از ام داشته اشتیاق تو

 (.Ibid: 7-16) «شود

روزبهان نیز در بیان تمایل الهی و اشتیاق خداوند برا  

گویاد.   با سال  و برگزیدن او ساخن مای   برقرار  ارتباط

در بافاات کلاای کشااف و التباااس، بنااا باار تعبیاار »درواقااع 

روزبهان، تجربۀ عرفانی منحصرا  ثمرۀ لطف و فضال الهای   

 (.89: 1387ارنست، )« است

 کاه  گفات  مان  باه  آنگاه ...شد  نزدی  من به( خدا)»

 پاس » ... (150الاسارار:   کشاف ) «هساتم  تاو  مشتاق بسیار

 تاو  طلاب  به بار هفتاد غیب عالم میانۀ از من: گفت( خدا)

 تااو خاااطر بارا  . بیااافرینم را تااو اینکاه  از پاایش ام، آماده 

                                                 
-Flowing light:1-2&1دربارۀ ناچیزدانستن خود ن :  .1

 .190الاسرار:  ؛ کشف4-2&3-1&36

 (.154همان: ) «کردم دیدار را جایگاهت

توجه اینکه خداوند در هار دو ماورد قبال از     نکتۀ جالب 

آفرینش، طالب مشتیلد و روزبهان است و گویا این ماورد باه   

شاره دارد که نزد بسیار  از عرفا مقباول  ا 2الست  مفهوم میثاق

است. درواقع، به سبب اینکه خود آفرینشْ تجلای اسات و از   

واره اسات )یعنای اینکاه خداوناد در قالاب       این حیو انساان 

صورت انسان آسمانی ازلی ظاهر شده است(، نتیجه آن اسات  

که از ازل آفرینش، میان الوهیت و صاورت انساانی حاالتی از    

 (.141: 1396کربن، )وجود داشته است  اتحاد عرفانی

: در گسترۀ عبادت و پرستش، توجه خدا اجابت دعا -

به بندگان خاصش موجب برآوردن خواست آنهاا اسات و   

در این دو اثر هم که مشتیلد و روزبهان، برگزیادگان الهای   

کناد و   شوند، خداوند تقاضایشاان را رد نمای   محسوب می

 اند. الدعوه نوعی مستجاب به

 دانای  مای  نی  تو من، معشوق: گفت ... (مشتیلد) روح»

 بارا   تاو : داد پاساخ  ماا  پروردگاار . دارم تمنایی چه من که

. باود   خاالص  و صادق( برزخ عالم )=اینجا  به من آوردن

 Flowing) «باود  نخاواهم  غافال ( برزخیاان  )=آنها  از من

light, 3-15) ... «  پروردگاار  آر ،: گفاتم ( مشاتیلد  )=مان 

 هماۀ  پاس  کنی؟ رها را( برزخیان )=آنها  خواهی نمی عزیز،

 عشاق  در ا  ساعادتمندانه  و بابرکات  طاور  باه  مرتبه ی   آنها

 لذت در بهشت طر  به بر ، از سفیدتر رفتند، بالا خداوند

 (.Ibid: 7-2) «کردند صعود شیرین و روشن خوشی و

با دعا برا  دوزخی و گناهکار که مشتیلد امیاد باه آزاد    

و رهااایی نفوسشااان دارد. او باار ایاان نکتااۀ جسااورانه تلکیااد 

ورزد که رحم و مرحمت خداوناد و صافت رحمانیات او     می

باودنش   تواند بر عدل و عادالت خداوناد و صافت عاادل     می

 (.Dickens, 2009, pp. 83-84)پیشی بگیرد 

 من چرا غمگینی؟ گفت و شد رظاه من بر تعالی حق»

                                                 
. عهدالهی یا عهدازلی؛ پیمانی است که بین خداوند و بندگان او در  2

ازل منعقد شد و گواهی ابنا  بشر بر پروردگار  خداوند است )ن : 

شیراز ،   بقلی ؛ روزبهان 334-332صص،    ، ن اول1372 ،نوربخش

     ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬                  (.234-233، صص 1389
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 ... (186الاسارار:   کشاف ) «دهام  می انجام بخواهی را آنچه

 تاو  از مان  آنکاه   حال کنی می امتحان مرا چرا! الهی: گفتم»

 مان  مبااش،  محازون : گفات  او دارم؟ یاور   چشمداشت

 یاا   :گفت و داد در ندا غیب عالم دل در خدا ...توأم  برا 

 از شاهر . آماد ( روزبهاان  پسر )=او  سو  به شفا پس! شفا

 ندیاده  هرگاز  آن مثال  کاه  گوناه  بادان  بود؛ پرشده بیمار 

 1«شاد  منتشر فارس سرتاسر در و دمید شهر در شفا. بودیم

 (.216همان: )

یکاای از  :عشاا ، اشااتیان و نکااان رو ااانی    -

پربسامدترین اصطلاحات در بیان این دو عاار ، واژگاان   

مربوط به عشق است که اشتیاق و طلب را در خود دارد و 

گیرد. درواقاع عنصار    تا نکاحی روحانی با خداوند اون می

اصاالی در ایاان دو اثاار، در کنااار تجلاای خداونااد، نحااوۀ  

سیروسلوک عاشقانه و روحانی سال  است. در اینجا فقط 

ورزد و  ورزد، بلکه خداوند هم عشق می  ، عشق نمیسال

تودرتویی عاشق و معشوق و تعویض عشق میاان آنهاا تاا    

رود که تشاخیص دوییات، محاال و نماود      می  جایی پیش

 شود. اتحاد و وحدت هویدا می

هاا  آن   وجود مفاهیم عشاق و ازدوان و ساایر مؤلفاه   

ا   یشاینه مانند عروس و داماد در کتاب مشتیلد، برآمده از پ

 عهاد عتیاق  مسایحت اسات. در    در سنتی و مقدسی  کتاب

در  سالیمان؛   هاا   غازل  غزلو  هوشعو  حزقیالها   کتاب

 (Origen)پولس؛ در میان آبا  کلیساا اریگان    عهد جدید

و  (م220-160) (Tertullian)و ترتولیااان  (م254-185)

م( و سپس برناارد  Anselm( )1033-1109بعدها آنسلم )

اناد   هاا بهاره بارده    کلیرو یی با تعابیر  خاص از این تمثیل

(Beer, 1998,pp. 91-92.) 

صااورت داماااد و نفااس  توصاایف مشااتیلد از خاادا بااه

عنوان عروس، علاوه بر تلثیرپاذیر  از ماوارد فاوق، باا      به

                                                 
-Flowing light: 2-8&3-10&3ن :  اجابت دعا. دربارۀ  1

 .108الاسرار:  ؛ کشف5-8&21

وساطا تلفیاق    قرون 2(Courtly love)باوقار   ادبیات عشق

ا  تلکید بر نقش عشق در اتحااد نهاایی باه کاار     شد و بر

چنانکااه او ازلیاات،  (.Dickens, 2009, p. 80)رفاات 

صاورتی   ابدیت، تعالی، تنزیه، شکوه و هیبت خداوند را به

گون نشاان   بسته در رقصی مجذوبانه و خلسه پیوسته و هم

کاه   هنگامی  بار ،(. Flinders, 2007, p. 74) است  داده

مشتیلد تصویرها  عرفی و مرسوم و زبان عشق باوقاار را  

هایش برا  بیاان امار نااگفتی و تنزیاه و تعاالی       در تلاش

هاا  دیونوسیوسای و    برد، بیشتر از زمیناه  می کار خداوند به

 (.Beer, 1998, p. 99)گرفت  سنت نوافلاطونی تلثیر می

وان، ها  مشاتیلد در بااب عشاق و ازد    درواقع نگاشته

شخصای او و داناش الهیااتی     هاا   تجرباه حاصل تلفیاق  

هاا  نوافلاطاونی و شااید     عالاوۀ آماوزه   هاا، باه   دومینیکن

معطااو  باار شاِاخینا  (kabbalistic)ایاای  تعلیمااات قبّالاَاه

(Shekhinah=Shechinah)3    است که وسیلۀ انتقاال ایان

 ,Holder)ها نیز زبان عشق باوقار اسات   مفاهیم و اندیشه

2010, p. 103 .)    همچنین نظارات او درباارۀ تشاخّص و

تعالی عشق، برآمده از دیدگاه پولسی و مسبوق باه ساابقۀ   

آگوستینی است. باار ، باا رویکارد  ناوین در توصایفی      

کاربساتن تام باوقاار     عاشقانه با خداوند کاه هماراه باا باه    

وساطایی در ارتبااط باا شاوق و اشاتیاق نسابت باه         قرون

  (.Gibson, 1989, p. 125) 4معشوق است

 شایرین  بسایار  عشاق،  مبادلۀ ... :گفت ...ما  پروردگار»

                                                 
وسطی بود که در آن از عشقِ میان   . ی  بیانِ ادبیاتی در قرون 2

ا   رود که زمینه ها و شاهزادگان سخن می زادگان و شوالیه نجیب

 شهسوارانه، احساسی و گاه اروتی  دارد.

به معنی حضور درونی که در نگاه یهودیت تلمود  به آن معنی  . 3

جاست و از  بذات و فراگیر و حاضر در همه است که خداوندْ درون

داوند در حیات منظر یهودیت عرفانی زوهر  به معنی تجلی خاص خ

ها  مقدس است. ن : اپستاین، ایزیدور  افراد یا جوامع و مکان

، ترجمۀ بهزاد سالکی،تهران، یهودیت: بررسی تاریخی(. 1385)

 .286و163ایران، صص  و فلسفۀ  حکمت  پژوهشی  مؤسسۀ 

-Flowing light:7-31&7-55&6-4&6-5&6-1&6ن :  .4

41&7-62&3-2. 
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 عشاق  آسامانی  پادر » ... (Flowing light, 7-55) «است

 ... (Ibid: 3-9) «گذاشات  اشاتراک  باه  نفس با را اش الهی

 و آرزو که  زمانی. منی مشتاق تو و توأم مشتاق من(:  خدا)

 کامال  عشاق  آیناد،  مای  هام  ساو   باه  پرحارارت  اشتیاقی

 یا   خاواهم  مای  مان (: خادا )» ... (Ibid,7-16) «شود می

 گویاد  سلام دهانش با مرا که بیافرینم خودم برا  عروسی

 شاروع  عشاق  بعاد از ایان،   تنهاا  کند،  زخمی نگاهش با و

 در(: خاادا)» ... (Flowing light, 3-9) «شااد خواهااد

 مان  آنجاا  /شاو    جدیدم عروس بایست می تو پادشاهیم

جوان » ... (Ibid: 4-5) «زد خواهم کامت بر شیرینی بوسۀ

 ساتایش  رقاص  این تو دوشیزه،: گوید می سخن( مسیح)= 

 (.Ibid: 1-44) «داد  انجام خوب خیلی را

عرفان مشتیلد نوعی از صعود و نزول، غیبت و حضاور  

. در آن، ب عااد انسااانی انسااان و بعااد الهاای الوهیاات، 1اساات

اناد کاه اولای     وسیلۀ عشق به سامت یکادیگر درحرکات    به

نزولاای و فیاضااانه اساات. او  صااعود  و تمنااایی و دوماای 

باودن انساان و    دهد این مسیر به دلیال جسامانی   توضیح می

بایاد در   تجسد خداوند  از درد و رن  خالی نیست و او می

 .Dickens, 2009, pp)ه و پااک شاود   عشق و رن ، تصفی

شاود   این عالمَ، از نگاه مشتیلد، در عشق شروع می (.80-81

و خداوند هرجایی در آفارینش، حاضار و    2یابد و خاتمه می

عشاق   پاذیر اسات.   برا  نفبس بامحبت و عاشق، تشاخیص 

عنوان ی  طبیعت مستقل، باین بشار و خداوناد مشاترک      به

 ,Gibson)کند  است و تنها عشق است که اتحاد را میسرّ می

1989, pp. 123-124.)  شناساای،  باارا  مشااتیلد، کیهااان

بینی جامع به هام   شناسی در ی  جهان شناسی و انسان مسیح

آمیزند که در آن با حسی عمیاق از خیار الهای و تمارین      می

 (.Holder, 2010, p. 104) اند شده شق، تقویتع

هاا دارد؛ زیارا    روزبهان نیز در باب عشق الهای ساخن  

ارنسات،  )بنا  فکار  او نیاز عشاق و زیباپرساتی اسات      

محرک عشق، شوق است و شوق، تنها با عشق  (.2: 1387

                                                 
 Ibid: 5-4.: ن .  1

 Ibid: 3-9&4-28&6-15&6-31 ن :  .2

کند  یابد؛ زیرا عشق است که رؤیت را میسّر می افزایش می

البته فهم، تجرباه و   جۀ عشق؛و رؤیت متناسب است با در

تحقق توحید باطنی برآمده از وحدت، تنها در تجربۀ عشق 

 (.208و123: 1396کربن، )و از رهگذر آن میسّر است 

 آشاکار  مان  بر را خویش صفات ها  زیبایی( خداوند)»

 «کارد  می غارت خود به محبت و عشق با را قلبم و نمود می

 یتعاال  حق معشوق زمان آن در من» ... (151الاسرار:  کشف)

 شاوق  و شاور  او» ... (177همان: ) 3«بود من عاشق او. بودم

 کاه  شد نزدی  حد  به من به پس خواست. می مرا عشق و

 صافات  اهل منزلگاه عشق مقام ...ندارم  را آن توصیف توان

 ... (156هماان:  ) «است ذات اهل به نزدیکی و انس محل و

. قارار داد  جلالاش  عاشقان را( عارفان)= آنها  ... (خداوند)»

هماان:  ) «گردیدناد  ...حضارتش   عروسان ...نیز  ایشان  پس

 عروساان در  جامۀ ...مشاهدات  هنگام در یگاه گاه»(...101

 باود،  زناان  زلفکاان  چاون  موهاایی  من سر بر و تمشدا بر

 میان در زیبا پادشاهی همچون عریان ا  سینه با و سرگشاده

 و سبحانه حق  به تا ...شدم  می خارن حجله از خود ندیمان

 و کارد  نگااه  من به او و نگریستم او به پس. رسیدم تعالی

 او زیباایی  چاون  مان  زیبایی و من زیبایی چون او زیبایی

 رقاص  باه  مارا  و آماد  سویم به( حق)»...  (171همان: ) «بود

 (.148همان: ) «رقصیدم او با خواند

طبیعی است که عشق عرفانی دوطرفه کاه نازد روزبهاان    

تواناد در   شاده، نمای    ازلی بارها بیان مزدون   صورت تجسم به

: 1392کاربن،  )و اجتمااعی بگنجاد     محدودۀ مذهب رسامی  

علاوه اگار دیالکتیا  عشاق در نازد او، راز تجلای را       به(. 17

سابب اسات کاه تجلای بذاتاه ظهاور         سازد، بدین آشکار می

حق در ح سن است و باا بیاان آن، روزبهاان دیادگاه      صورت

نوافلاطونی را با نظرگاه خود در باب عشق تطبیق داده اسات؛  

زیرا در نگاه او، پیش از وجود اکوان و حدثان، عشق و عاشاق  

 (.27همان: )و معشوق، خودِ حق بوده است 

                                                 
-Flowing light: 1ن : عش ، اشتیان و ازدواج دربارۀ  .3

24&1-33&1-39&1-43&1-44&1-46&2-9&2-25&4-

 ؛7-48&7-46&7-37&7-21&6-25&4-28&24

 .198و158و153و138و135و128الاسرار: صص  کشف
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اگااار سااایر عاشاااقانۀ روزبهاااان و مشاااتیلد طریاااق 

ن مستلزم صلح و آساودگی و  یافتگی قلمداد شود، آ روشن

انگاشااتن ارادۀ فاارد باخاادا،   یکسااان  یااافتن در خاادا، قاارار

ایمان، امید  فرد به خیر برین، توجه به  آوردن منحصربه رو 

و محبت و البته محبات پرساوز باه خادا اسات کاه ایان        

ضمیر  عاشقانه در وحدتی با خداوناد، باه معناا      روشن

 (.306: 1393هایلر، )شود  اش نائل می حقیقی

: اسااتفاده از تماثیاال و اسااتعارات شاارا ساااقی و  -

در ادبیاات   و بااده   مربوط به شراب از جام و ساقی و مای  

عرفانی زیاد است و این دو اثر نیز از ایان قاعاده مساتثنی    

باودن خداوناد    نیستند. وجه تشابه ایان مکاشافات، سااقی   

 افزایی سال  است. رسانی و معرفت برا  فیض

 بارا   شاود؛  سااقی  که خواستم خدا از مخصوصا  من»

 «بریزد بهشتی و آسمانی شراب از من ا  بر بتواند او اینکه

(Flowing light, 2-24) ... «طلایی جام دو ما پروردگار 

 دسات  در. پ رکارد  زندگی شراب با را دو هر و برداشت را

( راستش دست در)و  ...بود  رن  و درد قرمز شراب چپش

( باار  . )اسات  تار   شریف طبیعت برا  که سفید شراب

 هار دو   کاه  اناد  کساانی  هماه،  ترین اصیل و ترین شریف

 (.Ibid: 2-7) «نوشند می باهم را قرمز و سفید ها  شراب

 وصاف  کاه  ریخت ا  باده چنان من برا  (خدا )=او»

 «رسایدم  جماال  و اناس  و وصاال  مقاام  باه . نتاوانم  آن

 در کاه  دیادم  را سابحانه  حاق » ... (186الاسارار:   کشف)

 باه  شراب ها  پیمانه. بود جار  شراب از رود  برابرش

 (.217الاسرار:  کشف) 1«نوشانید من

 -: خداوناد در ایان دو اثار عرفاانی     موسیقی الهی -

کند که  صورت خنیاگر و نوازنده جلوه می مکاشفاتی گاه به

البتااه نغمااه و نااوا  ساااز او متعااالی و انحصااار  و      

نشاادنی بااا نااوا  سااازها  معمااول اساات. ایاان   مقایسااه

دهندۀ آن است که مکاشافه تنهاا باه رؤیات محادود       نشان

ا   اشافه نیست، بلکه جادا  از چشام، گاوش نیاز باه مک     

                                                 
: الاسرار ؛ کشفFlowing light: 1-4ن :  و شرا   ساقیدربارۀ  .1

 . 216و 205و195و188و176و144و121و117صص 

 ا  فراوان برا  سال  دارد.  شود که بهره صوتی نایل می

 بسایار  ناوا   بارایم ( خداوناد  پرواز آواز )=او  طیران»

 هماۀ  از مارا  کاه / آورد  مای  ارمغاان  باه  را ساازها  شیرین

 از سرشاار  اش موسایقی  و/ رهاناد   می فانی ها  ناپایدار 

 انادوهم  و درد هماۀ  از مارا  که/  است دلپذیر  و شیرینی

 القاادس روح» ... (Flowing light, 2-3) «رهانااد ماای

 هماۀ / یاباد   درمی را بهشتی و سپهر  پادشاهیِ ها  چنگ

 کاه  اسات  عشق در/  دهند می صدا که( هایی زهِ)هایی  سیم

 مان  سااز  هاا   سیم(: خدا) ... (Ibid: 2-3) «دهند می صدا

 طاولانی  رنا   از بعاد / بدهاد   تاو  به دلپذیر  صدا  باید

 شاروع  خاواهم  می( خدا )=من  نخست هرحال به /عشقت

 در ام بهشتی ساز ها  سیم( کردن کوک)کردن  میزان با/ کنم 

 (.Ibid: 5-18) «تو نفبس

رساد بحاو از موسایقی در کتااب مشاتیلد       به نظر می

آریوپااگی    ها  کسانی چون دینوسایوس  برآمده از نگاشته

  کتااب هرچناد از تالثیرات    ؛(Beer, 1998, p. 88)باشاد  
و البتاه افاراد  چاون هیلادگاردبینگنی کاه اهال        مقدسی

 موسیقی بود نیز خالی نیست.

 عاود  نواختن حال در رباط بام بر را تعالی خدا  بارها»

 تاا  افکناد،  مای  عاالم  در نشااط  و شاد  آن، آواز با که دیدم

الاسارار:   کشف) «خندیدند می آن از اشیا  تمامی ذرۀ ذره اینکه

 مان  بار ( هاا  ترک )=ایشان   لباس با مشرق از حق» ... (155

هماان:  ) «نواخات  مای  را ایشاان    سااز  که درحالی شد؛ ظاهر

و  گردیاد  ظاهر ترکان هیلت بر و زیبایی به)خدا( » ... (114

 ناواختن  باه  که آمد نظرم  داشت. به  برد  در دستش عود

و هار دم بار شاور و     آورد هیجاان  به مرا. پرداخت عود آن

 یتجماال و جاذاب   یز. از لاذت وجادآم  افازود  یعشق من م

 (.198همان: ) 2«شدم قرار یوحدت ب

مشخص است روزبهان ازجمله صوفیانی بوده اسات کاه   

و مکاشافاتش نیاز    ها تجربهاند و  موافق موسیقی و سماع بوده

گویاد در   گذارند. هرچند چنانکه خود می بر این امر صحهّ می

                                                 
2
 ؛ کشفFlowing light: 7-36ن :  موسیقی الهی. دربارۀ  

 .156و155صص : الاسرار 
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شاده   مند می اش مستقیما  از موسیقی خداوند بهره ارفانهبلوا ع

 1گر  سازها نیاز  نداشته است. و دیگر به واسطه

یا واردشدن در مقام حیرت از  : اظهار حیرانی  یرت -

طریاق   منظر برخی عرفا، وضعی است کاه ساال  در طای   

عرفانی و پس از گذشتن از احوال و مقاماات متعادد و در   

افتد؛ چنانکاه تاوان    اواخر سلوک متعالی خویش در آن می

وتحلیل عقلانی آنچه بر او رفته را خارن از قادرت   تجزیه

 خورد.  دریا  شگفتی غوطه می بیند و در خویش می

 حیارت  باوده،  آسامان  در هماواره  کاه  همه ترین متعالی»

 هماواره  و اکناون  اسات  ممکان  که( چیز ) ترین رفیع. است

 عشاق  کاه  درحاالی » ... (Flowing light, 3-1) «شاود  دیاده 

گیارد   می اون و بالاآمده مشتاقانه آن کند، می رشد نفس درون

 :Ibid) «شود می جار  حیرت طریق در خداوند سو  به( و)

( مشااتیلد)=  .ام ماان، هااا، خااوبی همااۀ پاادر آر ،» ... (5-4

 ممناونم؛  تاو  از هایت پایدار  و ها وفادار  خاطر به ارزش، بی

 ا   چنانکه ا ؛ کشیده حیرت درون خودم از خارن مرا اگرچه

 (.Ibid: 3-9) «ام شنیده و دیده را تثلیثت کل من پروردگار،

واساطۀ   نفاس باا خداوناد، مشاتیلد باه     در شرح رابطۀ 

ا  کاه هماواره    چیز و صمیمیت ویاژه  حضور الهی در همه

شاود.   زده مای  بین خدا و نفس فرد  وجاود دارد، حیارت  

گیارد؛ ازآنجاکاه خداوناد     مای  بار  اینجاا تناقضای او را در  

یقینا  وجود دارد، غیرشخصی است؛  جا حاضر است و همه

فارد ، چاون خداوناد      حال در ارتباط باا نفاس   اما درعین

یقیناا  وجاود دارد،    کند و  و معنادار جلوه می  کاملا  صمیمی 

 (.Flinders, 2007, p. 44) شخصی است

 الهای  عظمات  در بار  ا  زده حیارت  غریاب  همچون من»

 وحادانیت  عالم آن از» ... (126الاسرار:  کشف) «بودم ایستاده

 او حیاران  و سرگردان که درحالی بازگشتم؛ عبودیت فضا  به

 مان  بار  را خاود  ازلای  زیباایی  و جمال قدس، عالم از. بودم

                                                 
  ن م  س الان  ات ح ف ن(. 1394)ی  ام ج  ن م رح دال ب ن ع دی ورال ن: ن  . 1

 سوم)هفتم  ، چاپ د  اب ود ع م ح م :تعلیق و ح ی ح ص ت ، دس ق ال  رات ض ح

(. 1364)جنید شیراز   بن   عیسی ؛262، تهران، سخن، ص (ناشر

 :تحشیه و تصحیح، (شیراز مزارات) شدّالازار ترجمۀ: هزار مزار تذکرۀ

 .293احمد ، ص  وصال، شیراز، کتابخانه  نورانی 

 زماان  آن در مان  و کارد  حیاران  و والاه  مارا . ساخت آشکار

 خادا  » ... (191هماان:  ) «باودم  سرگشتگان و مستان چونان

 و سرگشاتگی  ...کارد   ارزانای  را خاود  بلاکیف رؤیت تعالی

 (.208همان: ) 2«بود مقام این میراث اش  و فریاد و حیرت

ناوا  مکاشافاتی ایان دو عاار ، از      جدا از موارد هم

هاایی   جهات غیر مکاشفاتی زیست عرفانی آنها نیاز ساویه  

خااورد؛ چنانکااه ساابب نگااارش   نااوا بااه چشاام ماای  هاام

هایشان معطو  به خواست شخص دیگر  بوده کاه   کتاب

ا  و در ماورد   هالاه  شنو  او هینار   دربارۀ مشتیلد اعترا 

بریادن از   3مسل  او است. از دوستان عار  روزبهان یکی

زنادگی عااد  نموناۀ دیگار  اسات؛ چنانکاه مشاتیلد و        

روزبهان هر دو پاس از غلباات الهای از خاناه و زنادگی      

هااا و روزبهااان بااه  بریدنااد و مشااتیلد بااه جماعاات بگااین

هاا و   جماعت صوفیه پیوستند؛ هرچناد باا تحمال ساختی    

حالات بر طریاق   نای 4ریاضت، اما با شوریدگی و اشتیاق.

ساز  عارفاان در ابتادا  سالوک دلالات دارد کاه       پیراسته

کنااادن از دنیاااا، جااادایی و دور  از  شاااامل دور  و دل

احساسااات و تمااایلات خویشااتن و روح و اناادوه توبااه  

 (.  306-305: 1393هایلر، )شود  می

ساالگی   12مشتیلد  -تجربۀ مکاشفات در سنین پایین 

نوا  دیگر  اسات کاه    نۀ همنمو -سالگی  15و روزبهان 

توجه به نقاش   5ها  سال استمرار داشته است. البته تا سال

یا پیر و شیخ نیز در سالوک عرفاانی هار دو     راهنما و مراد 

جایگاااهی مشااخص دارد. مشااتیلد و روزبهااان در زمااان  

اناد؛ چنانکاه هار دو باه سابب       حیاتشان مخالفاانی داشاته  

اندیش  تشرعان خش ها یا نگارش مکاشفاتشان با م اندیشه

هاا و   و ظاهرگرایان افراطی درگیر  پیدا کردند و از طعناه 

نصایب نماندناد؛ اماا خداوناد      آزارها  آن جماعاات بای  

کناد و   همواره آنها را در میان این مشاکلات حمایات مای   

                                                 
 و134 و125 و 118و110الاسرار: صص  ن : کشف  یرتدربارۀ  .2

 .201 و157

 .102الاسرار: ص  ؛ کشفFlowing light: 4-2. ن :  3

 .106-105؛ همان: صص Ibid: 4-2. ن :  4

 .126و104؛ همان: صص Ibid: 4-2. ن :  5
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هاا    درواقاع ایان تجرباه    1دارد. قدم نگاه مای  آنها را ثابت

دینای باه    عنوان بادعت نگارشای از چاارچوب    عارفانه به

ها در  کنند؛ زیرا این تجربه معنا  لفظی و مرسوم تجاوز می

غیب و تعبیر از آن نمود یافتاه و در پای    -کشف از باطن 

غیااب اساات و  -جسااتجو از حقیقتاای نهفتااه در باااطن  

یاا شارعی      است که از شاریعت و عقال فقهای    ا گونه به

 رود و فهم عرفای و دینای را باه    استوار بر ظاهر، فراتر می

 (.201: 1385آدونیس، )کشد  چالش می

در کنار مواجهات  4و اولیا 3و انبیا 2مواجهه با فرشتگان

، و توصایف بهشات و   (ع)و عیسای  (ص)فراوان با محمد

و  نورجاار  ناوا  دیگار در    جهنم و اهل آن، از نمونه هم

بردن از افاراد موجاّه در دیان،     است؛ البته نام الاسرار کشف

جدا از نوعی کسب اعتبار و رهایی از اتهام مخالفان، نشان 

دهد رابطۀ نزدیکی میان متون دینای و عرفاانی مقباول،     می

شاود و تجرباۀ عرفاانیِ     ا  که عار  واجاد آن مای   تجربه

: 1383کاتس،   از نقال  انزلی، باه  )شده وجود دارد  گزارش

و کرساای کااه در بیانااات روزبهااان و البتااه   عاارش(. 135

مشتیلد آمده، نمادهایی کهن برگرفته از واژگان مرباوط باه   

ها و ملاقات ملائ  و  البته گذر از آسمان اند؛ الهی سلطنت 

رسیدن به عرش الهی، بخشی از سنت طاولانی ادبیاات در   

زمینۀ معران نیز هست که ریشاه در خااور نزدیا  عهاد     

 (.146و71: 1387ست، ارن)باستان دارد 

ها  اصلی عرفان در دو حوزۀ  : از مؤلفهاتحاد و و دت -

یا اتحاد میان خالق و مخلاوق   مسیحیت و اسلام، بحو وحدت 

اسات. در ادبیاات هاار دو  مشاتیلد و روزبهااان در ایان باااب     

صحبت شده است. درواقع عنصار اساسای معنویات مسایحی     

                                                 
 .212و177و163و102؛ همان: صص Ibid: 2-26. ن :  1

؛ همان: Ibid:2-4&3-1&4-14&5-23&5-32&7-58. ن : 2

 و 174و167و 158و 133و125 و124 و122 و116 و111صص 

 .219و215و214و212و207و202و196و178 و175

؛ همان: صص Ibid: 2-4&4-23&4-27&6-15&7-57. ن :  3

 .217و215و195و183و175و145و136و122و114و111

؛ همان: صص Ibid: 2-4&2-20&4-20&4-22&5-28. ن :  4

 .207و187و172و149و119

شاناختی اسات    یانسان در ساحت هست -تنیدگی الوهیت  درهم

از  نقال  انزلی، به)شمارد  که اتحاد انسان و امر الوهی را مجاز می

طاور   براساس عرفان مسایحی، خداوناد باه   (. 66: 1383کتس، 

زمان، متعالی و حاضر است. بیشتر عارفاان مسایحی، مفهاوم     هم

کنند و وحدت روحانی باا خادا    شدن در خدا را انکار می ذوب

دانند کاه در آن، جادایی    محبت و اراده میرا به معنا  اتحاد در 

: 1387میشال،  )بین خالق و مخلوق امر  ثابت و مسالم اسات   

چنانکااه مشااتیلد نیااز سااه شخصاایت تثلیااو را    ؛(139-140

 کند.   درنهایت ی  خدا قلمداد می

 و ام دیاده  جاویادان  ارتفاعاات  در را شخصایت  سه من»

 Flowing) 5«بودناد  خدا ی   در تا سه همگی آنها ...بینم  می

light, 4-14) ... «(خدا :)ورز ، مای  عشق من به تو که زمانی 

 در( نفاس  )= او» ... (Ibid: 2-6) «شاویم  می ما یکی هر دو 

 شایرین  اتحااد   در را او خداوناد  کاه  ا  هنگاماه  بازشناسی

 خادا  » ... (Ibid: 3-10) «شاود  مای  تسخیر و اسیر بوسد، می

 مان  باا  را خودش کرد، دریافت خالصش بشریت در مرا توانا

 چاه  مان  سارورم،  و پروردگارا» ... (Ibid: 3-15) «کرد متحد

 مان  طبیعات  از بخشای  چناان  تاو  نفس، بانو  شد؟ خواهم

 (.Ibid: 1-44) «نیست تو و من بین چیز هیچ که شو  می

با توجه به بیانات مشتیلد، ممکن است تصور شاود او  

شابیه   بااور دارد،  (pantheism) نوعی وحادت وجاود   به 

بدان معتقد بود؛ اما اینگونه  (م1632-1677)آنچه اسپینوزا 

ایجاد رابطه با خداوند نظر دارد؛ درسات   مشتیلد به  نیست.

شاود.   ها  عاشق برقارار مای   ا  که میان انسان مانند رابطه

تواند نوعی از الحاق باشد که شالن و هساتی    این رابطه می

البتاه ایان حضاور خداوناد     سازد و  سال  را دگرگون می

 ,Duran, 2005)است که علت این تغییر و تحول اسات  

p. 46 .)   دلیل دیگر بر وحدت وجود  نباودن مشاتیلد آن

است که او مصرانه به شخصایت نفاس، واقعیات مسایح،     

وجود جهان و بهشت و جهنم باور دارد. درواقع باا اینکاه   

ن خدایی عرفانی بر لبانش جاار  اسات، قلابش بار آ     همه

 (.Robinson, 1889, p. 24)گذارد  صحه نمی

                                                 
 .Flowing light: 3-1&6-39ن :  و دت تثلیثدربارۀ  .5
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اتحااد الوهیات    مشتیلد به اتحاد اقانیم تثلیو باور دارد که 

دانسااتن طبیعااتِ بشاار ِ  خداونااد  اساات و آن را بااا مساالمّ

داناد. نفاس، نخسات توساط      جاویدانِ خداوناد ممکان مای   

جسمش با عشق روحاانی و متعاالی بشاریت مسایح، باارور      

تحاولی اساسای، باه اتحااد  بشار  و       شود و در تغییر و می

یافتاه،   شود. درواقع عشق اتحااد  خدایی در خداوند هدایت می

شاود، ساپس در فهام و     نخست در سطح احساسات آغاز می

افتد و درنهایت در رنجی خودخواسته باه   درک به حرکت می

اتحاد فوق با انطباق کاملِ ارادۀ  1شود. خاطر عشق، هدایت می

اتحاد الهی، درهام تنیادن    2یابد. وند معنا مینفس، با ارادۀ خدا

دو شخصیت مجازا اسات، ناه فناا  کامال و ذوب تماام در       

3الوهیت خداوند .
درنهایات، هاد  نهاایی اتحااد، تجرباۀ       

 (.Gibson, 1989, p. 126) 4عشق الهی است

 شاد؛  ظااهر  مان  بار  صاورت  زیبااترین  به حق جمال»

 او و مان  میاان  دوستی و عشق کمال( واسطۀ به) که طور  به

 (146الاسارار:   کشاف ) «نماند باقی ا  فاصله و حجاب هیچ

-148هماان:  ) «افتادم الهی وحدت دریا  در از آن پس » ...

 فاانی  و متحیار  پاس  فناسات،  و وحدت مقام این» ... (149

 تعاالی  خداوند» ... (153همان: ) «بودم کجا ندانستم و شدم

 داد، جا  ممکن محل ترین نزدی  در مرا گرامی داشت، مرا

 (.121همان: ) 5«نماند ا  فاصله او و من میان که آنگونه

کنندۀ وحدت اسات و   توحید باطنی در نگاه روزبهان بیان

زماان، عشاق، عاشاق و معشاوق      آن اینکه حضرت حاق هام  

درواقاع ساخن بار ساَر ساِرّ تجلیاات اسات؛ چنانکاه          .است

وحدتی که توحید مؤیاد آن اسات، در هریا  از ظهاوراتش     

ماناد و   حال واحد بااقی مای   شود و درعین ضرب و تکثیر می

ها  زیبا که آن را ظااهر   چنان است که ح سن قدِم جز در رخ

   (.64و52: 1396کربن، )پذیر نیست  یترؤ سازند، هرگز  می

                                                 
 .Ibid: 6-20&5-4&7-1ن :  .1

 .Ibid: 1-3&2-3&7-7&7-55ن :  .2

 .Ibid: 6-1&3-9&4-14&5-35&3-1ن :  .3

 .Ibid: 1-2&1-44&3-24&3-1&4-12: ن  .4

-Flowing light: 2-16&2-18&4: ن  و دت و اتحاد دربارۀ .5

  .177و 168و  166و161و 149: الاسرار کشف ؛2-25&4-12&8

غیار   شاهد که در اینجا روزبهان است، دیگار چشامی   

است که خداوناد   نگرد؛ بلکه چشمی  نیست که به خدا می

نهایاات متنااوع  یباانگاارد و خااود را در اَشااکال  بااا آن ماای

در ایان  . نمایاناد  هاا باه خویشاتن مای     نیکوترین صاورت 

خیزد؛ کثیار   صورت، تقابل میان کثیر و واحد از میان بر می 

هماواره واحاد    هار باار  د، ولی ایان کثیار   واحد وجود دار

تار، باا راز واحاد     یا به تعبیر دقیاق  است؛ با وحدت واحد 

دوپاره مواجهیم، با دویی که در صر  واحاد اسات، زیارا    

درخصوص هری  از این دو )واحد و دیگار (، صاحیح   

است گفته شود هری  از آنهاا هام نگرناده اسات و هام      

 (.116-114همان: )نگریسته 

یا نفس انسان باه هایچ معناا  قطعای و      خود درواقع 

شود؛ گرچه حضاور زیااده از حاد حضارت      مطلق فنا نمی

کند و آن را متلاشی  حق فعلا  تا مدتی بر این خود غلبه می

وگو  روزبهان باا خداوناد پاس از     چنانکه گفت سازد؛ می

 (.152-151: 1387ارنسات،  )یاباد   فنا بدون وقفه ادامه می

تواناد باا    هم معتقد اسات انساان نمای   مشتیلد  آنکهجالب 

وقتی سال  با سِرّش برخورد  6طبیعت بشر  خود بجنگد.

ا  کاه باه توحیاد     بیناد: تکاه   کند، خود را دوتکاه مای   می

شاده و   چسابد کاه باا ماذهب تعریاف       )وحدت خدا( می

با الوهیت است که او  ا  که تجربۀ شخصی و صمیمی  تکه

 متین -پاپان )کشاند  میا  کفرآمیز  را به ادا  سخنان جذبه

 (.29: 1393کُربن، از نقل فیشباین، به و

یافتگی در این بیانات به تجرباه درآماده    طریق وحدت

است که شاامل آگااهی از حضاور و دیادار خادا، اتحااد       

یافتن با او در   یگانگی و دیدار ابد  خدا و  باخدامجذوبانه 

شاخص  البتاه م  ؛(309: 1393هاایلر،  )شاود   عالم ماورا می

هایی با  است اتحاد و وحدت در نگاه عارفانه دارا  تفاوت

 7یکدیگرند.

                                                 
 .Flowing light: 1-44: ن .  6
  نصیرالدین ؛ خواجه [228-226و214، صص 1388استیس، ]. ن : 7

الدین،  شمس ، به اهتمام مهد  الاشرا  اوصا (. 1373محمد طوسی )

 .79-77ی، صص  لام اد اس و ارش  گ ن ره ف  سوم،تهران، وزارت چاپ
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 زیرند: جدولاین مکاشفات به شرح 

 بقلی روزبهان  مشتیلد ماگدبورگی الهی نورجاری مکاشفه

 ناپذیر  بیان

 مکاشفه

 ناگزیر کننده تجربه اما ناپذیرند؛ بیان ها مکاشفه

 باشد سلبی بیان این هرچند است؛ آنها بیان از

 بیان از ناگزیر کننده تجربه اما ناپذیرند؛ بیان ها مکاشفه

 باشد سلبی بیان این هرچند است؛ آنها

 او اوصا  و خدا مکاشفه متعلق توحید در تثلیو و خدا مکاشفه متعلق مکاشفه متعلق

 خداوند جانب از فیضانی نور -است  نور خدا نور مشاهدۀ

 است

 است خداوند جانب از فیضانی نور -است  نور خدا

 وجود  ظرفیت

 انسان

 با مواجهه توان و تحمل انسان وجود  ظرفیت

 ندارد را خداوند  کلیت

 آدمی شود، می متجلی یگانگی صفت به خدا که آنگاه

 کلیت با مواجهه توان و تحمل انسان زبرا شود؛ می او مقهور

 ندارد را خداوند 

 تجربه ناچیز را خود خدا با مواجهه در انسان انسان ناچیز 

 کند می

 کند می احساس ناچیز را خود خدا با مواجهه در انسان

 پردازد می خشوع و خضوع به و

 در او کوشش و عار  به خدا عنایت نتیجۀ مکاشفه است خدا فیض فقط نتیجۀ مکاشفه مکاشفه آغازگاه

 است آن به پاسخ

 خدا خواست به را خود نوعی به مشتیلد دعا اجابت

 یابد می الدعوه مستجاب

 خدا خواست به را خود نوعی به روزبهان

 یابد می الدعوه مستجاب

 و اشتیاق عشق،

 روحانی نکاح

 و داماد صورت به را مسیح گاهی و خدا مشتیلد

 کند می تجربه عروس را نفس

 عاشق را خدا و یتعال حق خود را معشوق روزبهان

 کند یم وصفخود 

 شراب .شراب او فیض و است  ساقی خداوند شرابو  ساقی

 و وصال به رساننده که سفید شراب و زا رن  قرمز

 نوشد می باهم هر دو را که است کسی عار 

 به را سال  که شراب او فیض و است  ساقی خداوند

 رساند یم جمال و انس و وصال مقام

 بلکه نیست، محدود رؤیت به تنها مکاشفه الهی موسیقی

 شود می نایل خود فراخور ا  مکاشفه به نیز گوش

 به نیز گوش بلکه نیست، محدود رؤیت به تنها مکاشفه

 شود می نایل خود فراخور ا  مکاشفه

 مقام ترین رفیع و آسمانی امر ترین متعالی مشتیلد حیرت

 بیند می حیرت را سلوک در

 و سرگشتگی را خدا بلاکیف یترؤ یجۀنت روزبهان

 است عالی بس مقامیکه  داند یم حیرت

 تثلیو با اتحاد را سلوک مقام بالاترین مشتیلد اتحاد و وحدت

 ارادۀ کاملِ انطباق این اتحاد،. بیند می واحد خدا  در

 است خدا با ارادۀ نفس،

 عشق،اتحاد خود با خدا را از نوع اتحاد  روزبهان

 بیند یعاشق و معشوق م

 

 تحلیل

ت االهاما  مجموعۀنخستین  مشتیلد، الهی نورجار بررسی 

 و شااده بااه زبااان آلمااانی    و مکشااوفات عرفااانی تااللیف  

دهاد   مای نشاان  روزبهاان   الانوار الاسرار و مکاشفات کشف

در بیان مکاشفات و مشاهدات غیبی نویسندگان محتوای آنها 

 خودنوشات یاا روزنگاشات    ا  زنادگی   گوناه آنهاست و باه  

دار در  مکاشافاتِ دامناه  هاا    معنو  آنها نیاز اسات. شاباهت   

برانگیاز و نیازمناد باه     آن دو، در این آثار تلمال  سراسر زندگی

 هاا در حاالی اسات کاه آن دو باه      شباهتتحلیل است. این 

 وجاه  تارین  ها  مختلفی تعلاق دارناد. مهام    ها و دین فرهنگ

است. مکاشفاتی کاه  « ات آنهامکاشف»یان این دو م پذیر مقایسه

را در دیگاار متعلقااات مکاشاافه  خاادا و  گاار، در آن تجربااه

د. نا کن ها  گوناگون تجربه مای  ها  گوناگون و با پیام صورت

؛ البتااه تصااویر  و شاانیدار  اساات  کااه اساسااا  اتیمکاشااف
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 آنها را نباید نادیده گرفت.   مکاشفات  موجود در ها تفاوت

ساااختار وه شااباهت مکاشاافات آن دو  یکاای از وجاا 

مشترک وجود انساانی آن دو اسات؛ انساانی کاه میال باه       

بازگشت به اصل خود و کشف اسارار هساتی و آفارینش    

داشت. درحقیقت بازگشت به نقطۀ اول کاه نقطاۀ آغااز و    

هاا   جذاب وجود انسان است، ساختار مشترک همۀ عرفاان 

است؛ اما در عین حال تفسایرها  متفااوت درباارۀ نقطاۀ     

ها  هایی در عرصۀ ساختار  عرفان فاوتاول، سبب ایجاد ت

گاردد باه اصال و مبادا       نیز شده است. وجه دیگر بر مای 

هستی که مقصد غایی سیر انسان نیز اسات. اصال هساتی    

یی کاه  خداخدایی است محب، فیاض، رئو ، ودود و ...؛ 

ویاژه انساان    به هماۀ مخلوقاات، باه   به اقتضا  ذات خود 

هماین  انعکاسای از   به خداانسان عشق  ورزد و میمحبت 

هاا  گونااگون    . خدایی کاه باه شایوه   ستبه او عشق خدا

ها را کنار بزند و اسارار   خواهد حجاب کند و می تجلی می

هاا   خود را آشکار سازد. خدایی کاه وارد رابطاه باا انساان    

دهاد.   شنود و باه آن پاساخ مای    شود و دعا  آنها را می می

است. هرچناد   چنین خدایی خدا  ابراهیم و پیامبران الهی

در مساایحیت، بااا طاارح گناااه ازلاای و تحیااد در تثلیااو،  

شود که برا   ا  از انسان و خدا ارائه می تصویر  تا اندازه

رنگ است؛ اما در بیان مکاشافات آنهاا    عرفا  مسیحی کم

هاا  موجاود در مکاشافات و     تلثیر دارد؛ بنابراین، تفااوت 

ن دو باه  بیان آنهاا در نازد مشاتیلد و روزبهاان در تعلاق آ     

ا  متفااوت، باا شارایط تااریخی،      هاا  تاا انادازه    فرهنگ

 سیاسی، عقیدتی و غیره است.  

از باب نمونه شباهت آن دو در بیان اینکه کتاب خاود  

از جانااب خاادا تصاانیف  خواسااتیدر پاسااخ بااه یاا  را 

ا  مکاشافه   اند، بایاد گفات آن دو خادا را باه گوناه      کرده

اص مکشاو  شاود و   خواسته به بندگان خ اند که می کرده

مناد کناد. هرچناد     بندگان خود را از فایض خاویش بهاره   

مشتیلد بنابر فرهنگ مسیحی خود خدا را بیشاتر مکشاو    

مکاشافه، اگار    آغازگااه یا درباارۀ   کند در مسیح وصف می

 وا فایض  و خادا  فقاط  را مکاشافه آغااز و علات    یلدمشت

 گاردد  مای  بر او مسیحی شناسیانسان نظام به این داند، می

 تبااه  چنان او کجود. داند می ازلی گناه به آلوده را انسان که

 او از کاار   های   خادا  فیض و توجه بدون که است شده

 انساان  برا  روزبهان که است حالی در این. نیست ساخته

 نتیجۀ را مکاشفه و است قائل آفرینش در پاک الهی فطرت

 داند؛ می آن به پاسخ در او کوشش و عار  به خدا عنایت

باودن خادا و    ناور  و توصیفنور  همچون خدا مکاشفه یا

، آن دو متالثر از  فیضانی از جانب خداوند اسات اینکه نور 

 بیان کتاب مقدس و قرآن در این موضوع است.  

 

  نتیجه

طاور مختصار درباارۀ     آنچه باه  به توجه با و خاتمه در

ترتیاب در کتااب    مکاشفات عرفانی مشتیلد و روزبهان، باه 

گفته شد، باه   الانوار و مکاشفات الاسرار کشفو  نورجار 

 :اند شرح ذیل

 در تااریخ،  طاول  در کاه  اسات  واقعیتای  عرفان .1

 پدیادار  گونااگون  ها  شکل به مختلف ادیان و ها فرهنگ

 شود که ادیان تعبیر می باطن است. گاهی از عرفان به شده

 هاا   پدیاده  تکثار  .دارد مطلق( توجه )امر هستی ذات به

 مختلاف، هام موجاب    هاا   فرهناگ  و ادیاان  در عرفانی

شاود و هام ظرفیات و     همادیگر مای   از آنهاا  گیر  فاصله

هاا فاراهم    فرهناگ  و ادیاان  وگاو   فرصاتی بارا  گفات   

 بارا   را ها  عرفاانی مختلاف، راه   سازد. مقایسۀ نظام می

ادیاان و   میاان  آن، پای  در و پیاروان آنهاا   میاان  وگو گفت

   .کند می باز ها و تمدن ها فرهنگ

هاا    مطاابق تعریاف  « عرفان»ر ی  تعریف کلی، د .2

و تجرباۀ  شناختی و تاریخی، عباارت از شاهود مساتقیم     روان

وبایش چناین    . عار  کسی است کاه کام  خداست ۀواسط بی

 شود. تجربۀ مستقیمی را دارد که مکاشفۀ الهی نیز دانسته می

  انساان باا خادا    یاروییرو مکاشفه، مجموعدر .3

  و عارفاان باه تناساب فناا     اسات متعال و عالم ملکاوت  

 .اناد  شاده آن مراتاب قائال     بارا  یو ذاتا  ی، صفاتیافعال

 تاا ملاقاات خداسات.    یشاتن سافر از خو  درواقع کشاف، 
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حق بار قلاب    یکه تجل شود میحاصل  یوقتمکاشفۀ الهی 

 یرد.گ را فرا یجان آدم  عار  تابش کند و نور آن سراپا

و  نورجااااار  چنااااین مکاشاااافاتی کااااه در .4

 و رویاا  در باطن چشم به و است موجود نیز الاسرار کشف

 در اسات،  شاده  مکشاو   روزبهان و مشتیلد برا  بیدار 

 .اند شده بیان تمثیلی و نمادین مفاهیم قالب

مشاتیلد و   سیروسالوک عرفاانی و زیساتی   هرچند  .5

 ا  متفااوت  تاا انادازه  روزبهان در دو سنت فرهنگی و دینایِ  

یعنی مسیحیت و اسلام انجاام گرفتاه اسات و آنهاا در بیاان      

هاا    اناد، شاباهت   هاا بهاره بارده    مکاشفات خود از آن سنت

 ها  عرفانی آن دو وجود دارد. ساختار  زیاد  میان تجربه

بخشاای از مکاشاافات ذکرشااده در آثااار آنهااا از  .6

ناپاذیر    اند از: بیان نوایی بیشتر  برخوردارند و عبارت هم

ترین متعلق مکاشافه، تمایال خادا باه      ، خدا اصلیمکاشفه

دعاا،   اجابات  خاود، مشااهد ناور،    ناچیز  و عارفان، نفی

موسیقی الهی، عشاق و اشاتیاق و نکااح     خداوند، توصیف

عرفانی، ساقی و شراب، ظرفیت وجود  انساان، اتحااد و   

ها  دیگر که شارح آنهاا غالباا  از     وحدت، حیرت و نمونه

آید؛ توصایفی کاه در    ونه بیرون میگ درون توصیفی داستان

 مند است.   بیان حضور الهی از التباس و نه تشبیه بهره

اگرچه مبانی اسلام و مسیحیت در ماوارد متعادد     .7

از سنخ و ساحتی مجازا و منحصار برخوردارناد، در گساترۀ     

هایی خاص، مباانی دینای در    مکاشفاتی و در نمونه -عرفانی 

روناد؛   رفانه باه کناار  مای   ها  عا مقابل ساختارشکنی تجربه

چنانکه خداوندِ روزبهاان گااه چاون انساانی زیباارو پدیادار       

شااود و خاادا  مشااتیلد در وحاادانیتی منفاارد، از تمااایز   ماای

ها تا جایی پایش   کند. این نمونه ها  تثلیو عبور می شخصیت

شاود   روند که الوهیت الهی بر نفبسِ هر دو چناان وارد مای   می

ها  معطو  باه آن و باه تعبیار      ادهها و ار«من»که تو گویی 

کناد و هماه در خداوناد     بهتر، هساتی ساال  را منهادم مای    

شاود.   شوند که از آن به مقام فنا در خدا تعبیر می مستهل  می

ها قادر باشند کمی اوضااع  «من»در اینجا اگر بازگشتی باشد و 

غلتناد   خویش را رصد کنند، در واد  حیرت و حیرانی در می

گیرد و  آنجا زبان از نقش بیانیِ خویش فاصله میکه گویی در 

 افتد. تکلمّی فرو می در مغاک گنُگی و نا
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