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Abstract 
Talking about the immortality of the message of the Qur'an, while adapting 
to the historical conditions of the age of revelation, has a special place for 
contemporary scholars. Accordingly, the views and approaches of modern 
thinkers have become a point of contention between Muslim and non-Muslim 
thinkers. In the meantime, Fazl-ur-Rehman is a philosopher and modernist 
who, relying on the sciences of Islamic philosophy, jurisprudence and 
theology, has sought to resolve the conflict between Islam and the 
effectiveness of the Qur'an with the modern world. The main themes of the 
Qur'an, which is devoted to the report of the themes of the Qur'an with a 
holistic approach with a new look, without mentioning the classical 
interpretations, used the Qur'an itself to understand the Qur'an and thus 
showed the main spirit of the Qur'an "Qur'anic ethics". Is. Therefore, it can 
be said that Fazl al-Rahman's method in understanding the verses is to pay 
attention to the historical context of the revelation of the verse and its coherent 
message. The present study seeks to answer the question through descriptive-
analytical that what are the principles of Fazl-ur-Rehman in expressing some 
of his doctrinal and jurisprudential views in this book? In order to answer this 
question, the achievements of this research have been studied and explained 
in four bases: historicalism, ethicism, modernism and objectivism. 
Keywords: Fazl-AL-Rahman, The Main Themes of the Qur'an, 
Historiography, Ethics, Modernism, Objectivism. 
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  چكيده

ژوهان پعصر نزول براي قرآن سخن از جاودانگي پيام قرآن در عين تطبيق با شرايط تاريخي
اي دارد. بر همين اساس، آراء و رويكردهاي نوانديشان، محل منازعه بين معاصر، جايگاه ويژه

الرحمان فيلسوف و نوانديشي انديشمندان مسلمان و غيرمسلمان شده است. در اين ميان، فضل
رآن با ل اسلام و كارآمدي قاست كه با اتكا به علوم فلسفه، فقه و كلام اسلامي در پي رفع تقاب

كه به گزارش مضامين قرآن با رويكرد  »مضامين اصلي قرآن«دنياي مدرن بوده است. كتاب 
كه سخني از تفاسير كلاسيك به ميان آورد، از خود نگرانه با نگاهي نو اختصاص دارد، بي آنكل

ي را نشان داده است. قرآن براي فهم قرآن بهره برده و از اين رهگذر، روح اصلي اخلاق قرآن
ي تاريخي نزول آيه و پيام الرحمان در فهم آيات، توجه به زمينهتوان گفت روش فضللذا مي

منسجم آن است. پژوهش حاضر به دنبال اين است كه از طريق توصيفي ـ تحليلي به اين سؤال 
اب در اين كت هاي اعتقادي و فقهي اوالرحمان در بيان برخي ديدگاهپاسخ دهد كه مباني فضل

رايي، گچيست؟ در راستاي پاسخ به اين سؤال، دستاوردهاي اين پژوهش در چهار مبناي: تاريخ
   گرايي مورد بررسي و تبيين قرار گرفته است.گرايي، تجددگرايي و عينياخلاق
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  طرح مسئله
هاي مذهبي مانند مودودي كه عصر با چهرههم 1946-1919هاي الرحمان در سالزندگي فضل

هاي ي ايدهمحيط فرهنگي و فكري او به وسيله 1940ي مقابل نوانديشان بود؛ از طرفي در دهه
رد. كيش ميفلسفي، شعر و سياست محمد اقبال لاهوري شكل گرفت. او هر دو جريان را ستا

گران مدرن چون محمد عبده، سيد احمدخان، شاه ولي االله دهلوي و محمد اقبال لاهوري اصلاح
دانستند و جريان اول كه در برابر هجوم كه اصلاح و تغيير جوامع اسلامي را ضروري مي

الرحمان معتقد بود هر دو گروه از يك نقصان مشترك رنج سكولارها مقاومت كردند. اما فضل
مند براي حل مشكلات جهان اسلام ارائه كدام، روش منسجم و نظامبرند و آن اينكه هيچيم

ي احياي دين بود، بازگشت به اسلام صدر و انتقال الرحمان كه از منتقدان پروژهاند. فضلنكرده
 دانست. لذا از نظر وينهادهاي سنتي به ميدان جهان معاصر، بدون تفكر انتقادي را خطرناك مي

نخستين گام در هرگونه اصلاح جدي در ساختار حقوقي اسلام منوط به سازماندهي احياي 
 اخلاقي بود. 

توان اين دين را با اقتضاعات جهان معاصر او در پاسخ به اين سؤال اساسي كه چگونه مي
) ورود نقد 2ي اصيل اسلامي، ) احياي تفكر فلسفه1دهد: كارآمد كرد، دو راه حل پيشنهاد مي

 ي تفسير آيات. تاريخي به حوزه

ود. در قرن بيستم ب طلبان ديني مدرنيست، قائل به درك اسلامالرحمان همچون اصلاحفضل
او همچون نعماني اعتقاد به مطالعات اسلامي براساس متدولوژي علمي و مدرن داشت و از 

شناسان قرن نوزده همچون گلدسيهر و شاخت كه با اسلام مخالفت داشتند، طرفي از تعصب شرق
اند باعث توان ميي مسلمانهاي خلاقانهآشنا بود. او معتقد بود كه رويكرد پوياي اجتهاد و توانايي

 پيشرفت اسلام شود.

هاي تاريخي بودن احكام اسلامي با استقبال گسترده مدرنيست الرحمان درباره ي فضلنظريه
مسلمان رو به رو شد و آراي او از طريق شاگردانش در كشورهاي مختلف بازگو و تكرار شد. 

هاي روشنفكري آن كشور در طي ساليان ترين چهرهدر اندونزي نور خالص مجيد يكي از برجسته
 لي فضز كساني است كه با مدل قرار دادن نظريهگذشته بوده است. آمنه ودود يكي ديگر ا

در صدد اثبات تفاوت بين احكام زنان و مردان در اسلام و  قرآن و زن كتاب الرحمان با تأليف
 ي تاريخي آن پرداخت. جنبه
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قه الرحمان كه في فضلهاي مسلمان ـ علي رغم تفاوت بستر نظريهدر ايران نيز مدرنيست
ر بر مبناي مكتب اهل بيت ـ بر اساس همين الگو نخست به باز تفسير اهل سنت است با بست

هاي ي بعد به تحليل آموزههاي محكم و تند در مرحلهكردن احكام و پس از مواجهه با واكنش
 اسلامي در ابعاد مختلف آن پرداختند. 

عي بوده ي احكام اجتماالرحمان در حوزههاي فضلرغم اين كه تمامي مثالبا اين حال علي
و هدف وي نيز يافتن راه حلي براي تطبيق دادن احكام دين متناسب با نيازهاي زمان بوده است، 
در استنباط احكام شرعي بين عمل به اصول ـ از روي قطع علتي براي حكم در نظر گرفتن ـ و 

 ـتفكيك رو  ـبدون دليل و صرفاً از روي ظن، علتي براي حكم در نظر گرفتن  ني شعمل به قياس 
 قائل نشده است. 

  
  پيشينه تحقيق

ي ديني، حدود پنج كتاب و هفتاد مقاله ي اصلاح انديشهالرحمان در زمينههاي فضلپژوهش
هاي جهان اسلام نظير عربي، هاي او به زباناست كه همگي به زبان انگليسي است. بيشتر كتاب
لي معرفي و نقد آثار وي به چاپ الملهاي بينتركي و اندونزيايي ترجمه شده است و در نشريه

رسيده است. اما آراي او در ايران چندان شناخته شده نيست و جز بخش اندكي از يكي از كتاب
ي انديشه و آراي او به فارسي انتشار نيافته ي جدي دربارهي محدود، نوشتههاي وي و چند مقاله

پيشنهاد  زبان فارسيرحمان در منابع بهالحال و آرا و آثار فضلبراي آشنايي بيشتر با شرحاست. 
عبداالله سعيد كه توسط مهرداد از » گزارش مؤلف«ي او زير عنوان اي ويژهشود به پروندهمي

). همچنين در 1385است، مراجعه شود (سعيد، منتشر شده  مدرسهي در نشريهعباسي ترجمه و 
كرد روي« مقاله ديگر مهرداد عباسي با عنوانتوان به ي رويكرد او به قرآن مياين باره و درباره

 اسلامي تاريخ و تمدندر فصلنامه » تحليليـ الرحمان به قرآن: بررسي توصيفي تاريخي فضل
  ).183-151، صص1395رجوع شود (عباسي، 

رحمان الي فضلپژوهش حاضر به دنبال اين است كه مباني آراء فقهي و اعتقادي مطرح شده
بررسي نمايد. براي پاسخ به اين سؤال اصلي تحقيق: مباني  ن اصلي قرآنمضاميرا در كتاب 

ي مواردي چند مانند: وحي، اهل كتاب؛ تقوا؛ هاي اعتقادي او دربارهالرحمان در بيان ديدگاهفضل
ي اصلاح امور زنان: چند همسري، شهادت زنان، ... هاي فقهي او دربارهشفاعت؛ ... و ديدگاه

  .ها رسيده است؟ود؟ او بر اساس چه مباني و منابعي به اين ديدگاهشچگونه تحليل مي
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 آنمضامين اصلي قرالرحمان و كتاب به معرفي اجمالي فضلنخست در اين مقاله پژوهشي 
 سي قرارمورد برر هايي،وي در تفسير قرآن كريم همراه با مثال مباني نظري ه و سپسدشپرداخته 

  .گرفته است
  

  الرحمان و كتاب مضامين اصلي قرآنفضل. معرفي 1
با دفاع 1950در  .ي پاكستان امروزي به دنيا آمددر بخش هزاره 1919الرحمان در سپتامبر فضل

شگاه سينا بود ـ از دانابن النجاةاش ـ كه شامل ترجمه و تصحيح و شرح بخشي از كتاب از رساله
دريس ي اسلامي تگاه دورهام فلسفهآكسفورد دكتري گرفت. سپس به مدت هشت سال در دانش

ي خودش، مطالعات فلسفي موجب ترديد در اعتقادات گفتهكرد و در همين دوره بود كه، به
ي اصلاحات حقوقي و سياسي در پاكستان سوداي كمك به پروژهاش شد. مدتي بعد بهسنتي

» تحقيقات اسلامي« يخان به كشورش بازگشت و به رياست مؤسسهرهبري ژنرال ايوببه
لحاظ عملي، درگير  لحاظ نظري و هم بهي چندساله، از نزديك، هم بهمنصوب شد. در اين دوره

ي اصلاح ديني در كشوري مسلمان شد، اما در اين راه توفيق چنداني نداشت و پس از برنامه
و تا ترك كرد. ا ي ناآرامي و آشوب ناگزير پاكستان را به مقصد ايالات متحدهگذراندن يك دوره
يعني در طي حدود بيست سال در دانشگاه شيكاگو به عنوان استاد  1988پايان عمرش در 

مطالعات اسلامي فعاليت داشت. او در اين دوره آثار فراواني نوشت و شاگردان زيادي تربيت 
ان مسلمپژوهان غيري ممتاز در ميان نوانديشان مسلمان و اسلاماكرد و توانست براي خود وجهه

  ).Fazlur Rahman: 2000, pp1-2؛ 2-1ج، ص 1397الرحمان، در غرب احراز كند (فضل
تأليف  Major Themes Of the Quranتحت عنوان  1980در سال  مضامين اصلي قرآنكتاب 

به ترجمه فاطمه  1397شد و اولين اثر اوست كه در ايران به همت انتشارات كرگدن دراسفند 
توان  گزارشي منسجم از مضامين قرآن با نگاهي اين كتاب را مي اول رسيد. بندي به چاپعلاقه

وپنج سال از نگارش اين جديد تلقي كرد و از اين حيث كتابي مهم و ارزشمند است. حدود سي
اند، به رسد كه خوانندگان زيادي كه به استخراج معاني قرآن مشتاقگذرد و به نظر ميكتاب مي

ي اين مهاند. ترجي اين كتاب هنوز با آن آشنا نشدهاما به سبب زبان بيگانه اين كتاب نيازمندند
  كتاب و بررسي و تحليل مطالب آن راهي مناسب براي رفع اين نياز خواهد بود. 

ي عطفي در بازشناساندن نظريات اسلام پژوهي فكري ـ عملي فضلب مطروح، نقطهكتا
هاي او مبني بر كارآمدي قرآن در عصر است. دغدغه الرحمان در ميان عالمان مسلمان و غربيان

ي خلاقانه نشان داده شده است. مؤلف در اين جديد در هشت مضمون اصلي قرآن با شيوه
  كتاب، همچون ديگر آثارش، به مضامين اخلاقي توجه خاصي دارد. 
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يام و باشد، پي روح اصلي قرآن يعني اخلاق قرآني ي او، اگر فهم ما از قرآن بر پايهگفتهبه
معناي واحد و منسجم قرآن را دريافت خواهيم كرد. اگرچه تغيير فهم مردم معاصر از قرآن نسبت 

توان ادعا كرد آنچه از قرآن در هر عصري به فهم مردم عصر نزول امري انكارناپذير است، مي
  تغيير نكرده و نخواهد كرد، روح اخلاقي آن است. 

عصار ي افهم بودن پيام الهي در همهر تلاش براي اثبات قابلالرحمان با اين ديدگاه دفضل
است و از اين كه مسلمانان بيشتر از فهم پيام اصلي قرآن به وجه ظاهري آن يعني فصاحت و 

مضامين كتاب  ).2ج، ص 1397الرحمان، (فضل كنداند، اظهار تأسف ميبلاغت الفاظ تمركز كرده
از آيد، پژوهشي است كه بيشي آن برميكه از توضيحات مؤلف در مقدمه، چناناصلي قرآن

پژوهان غربي، ازجمله هاي برخي قرآندر پي تصحيح و نقد روشي و محتوايي پژوهشهرچيز 
 ي كتابالرحمان در مقدمه)، در تبيين مفاهيم و مضامين قرآن است. فضل2002جان ونسبرا (د. 

شدت هب ايمحيط فرقهومطالعات قرآني برانگيز هاي ونسبرا در دو كتاب بحثها و انديشهاز ايده
كه فهم دقيق نقدهايش بر او را به خواندن كامل كتاب خودش و كتاب انتقاد كرده، تاجايي

  او مشروط كرده است. مطالعات قرآني
را  قرآنمضامين اصلي الرحمان در كتاب خواهيم مباني آراء اعتقادي و فقهي فضلحال مي

  گرايي تقسيم كنيم:گرايي، تجددگرايي، عينيبه مباني: تاريخ گرايي، اخلاق
  

 الرحمانهاي تفسيري فضلگرايي در انديشه. تاريخ2

عباسي، (گامان اتخاذ رويكرد تاريخي در ميان نوانديشان مسلمان است الرحمان يكي از پيشفضل
 داراناش، در مقايسه با بسياري از پرچمي پرورش دانشگاهي). او به پشتوانه159، ص1395

داني اهتمام ورزيده است. او آگاهي داشتن از اصلاح ديني پيش و پس از خود، بيشتر به تاريخ
اي به مرحوم گرفت. براي نمونه، احترام ويژهدانان را جدي ميشمرد و تاريختاريخ را لازم مي

و در ي ننگاري ديني به شيوهگام تاريخه پيشم) قائل بود ك 1914 -1857محمد شبِلي نُعماني (
).  شايد بتوان گفت اهميت اين رويكرد نشأت گرفته 77ص ،1385ي هند بود (كمالي، شبه قاره

از مكه به مدينه و روند وحي در آيات قرآن است  (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) خدا ي هجرت پيامبراز جايگاه ويژه
ي امعهتلاش براي ايجاد يك ج، جهت (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) خداآغاز و به پيامبر  (ع૟ൎه اॼسلام)كه با حضرت ابراهيم 

چرخد و انسان براي گرايي ذاتي اسلام ميعادلانه خاتمه يافته است. اين امر حول محور تاريخ
ائه ي كاملي از شرايط مختلف تاريخي ارالهام گرفتن بايد پيوسته قرآن بخواند چراكه قرآن نمونه

 ).Sonn, 1998,  p 128( دهدمي
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لام گرايي ذاتي اسندين عنصر ديگر وحي نيز حول محور تاريخالرحمان، چي فضلبه عقيده
كند، آياتي را براي جانشيني (يا لغو) كه قرآن ادعا مي» نسخ«گردد. به عنوان مثال: مفهوم مي
ي رد تركيب الرحمان در مخالفت با ونسبرا درباره). فضل100كند (بقرة:هاي قبلي ايجاد ميآيه

ي زمان، ترتيب تاريخي در جايگزيني آيه با آيهف، متناقض و همهاي مختلبودن قرآن از سنت
  ). 17الف، ص 1397الرحمان، كند (فضلديگر را مطرح مي

پيامبر  ـ ي نجمسوره 20 -19بر همين مبنا او معتقد است كه اشاره به بتان كافران در آيات 
تنها با فهم ناسخ بودن آيات  ـ رودنامد كه بر شفاعتشان اميد ميآنها را مرغاني بلند پرواز مي

تفسير ). در حاليكه اين داستان در 138الف، ص 1397الرحمان، قابل فهم است (فضل 21-23
نقل  دائرة المعارف اسلام). 1170، ص7، ج1356با سندهاي مفرد نقل شده است (طبري،  طبري

ز قرآن ير جعلي اپذيرد و معتقد است قطعاً يك تفسطبري را تحت عنوان واقعيت تاريخي نمي
     .(Encyclopeadia Of Islam, al-kuran, 2014)است كه بعداً به قرآن اضافه شده است 

مايز داند، تگرايي ذاتي قرآن ميالرحمان به عنوان تاريخهايي كه فضليكي ديگر از مؤلفه
الرحمان، تفسير و عمل به آيات متشابه، محدود يك بين آيات محكم و متشابه است. براي فضل

ي اصلي در درك اصول اساسي گروه خاص نيست. چراكه قرآن يك سند قانوني نيست. نكته
ترين عنصر در تفسير گذاري جديد است. مهمادي و مسئوليت در قانونقرآن، تجسم آز

الرحمان براي فهم قرآن، جستجوي جزئيات تاريخي پيرامون آيه است. با اين حال، تأكيد فضل
او بر اجتهاد يا جهاد فكري است. براي او اجتهاد كليد اصلي هرمنوتيك اسلامي است. عناصر 

دريجي بودن، مفاهيم نسخ، محكمات و متشابهات و ... نشان از گرايي قرآن، تياد شده: تاريخ
اصرار قرآن بر اين امر است كه انسان از توانايي خود در ايجاد نظام اخلاقي ـ اجتماعي استفاده 

   (Sonn, 1998, p 128).  كند
  

  گرايي. تفسير حقوق زنان در قرآن بر مبناي تاريخ2-1
ها مربوط به شرايط خاصي است كه آيه در آن نازل شده است الرحمان، آيات اوليه تنبه نظر فضل

اي كه خود قرآن الگويي براي هاي بعدي نيز پاسخ به تغيير شرايط است؛ به گونهو آيه
پذيري مداوم در خصوص مصرف شراب (اول محدود كردن آن و سپس ممنوع كردن انعطاف

دهد. بنابراين آياتي كه ادلانه ارائه ميي عآن در كل)  و پويايي در تلاش براي ايجاد يك جامعه
گرايانه، دهد. از ديدگاه تاريخبعداً نازل شده است، حكم نهايي در مورد يك موضوع ارائه نمي

  ,Sonn, 1998( پردازند، در معرض تفسير تاريخي هستندهايي كه به موضوع خاص ميتمام آيه

p 129.(  
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شهادت زن، توجه به علت وضع حكم، نسبت به ي ي آيهالرحمان دربارهبراي همين فضل
كند كه اين آيه در زماني نازل شده داند. او تأكيد ميشرايط تاريخي نزول آيه را ضرورري مي

جه ي اقتصادي فعال و درنتياست كه به جهت شرايط زندگي اجتماعي زنان، معمولاً كمتر در زمينه
بري شهادت يك مرد و دو زن در عصر حاضر قابل اند. بنابراين برافراموش كارتر از مردان بوده

) در حاليكه اين استنتاج در نزد برخي عالمان، 85الف، ص 1397الرحمان، فضل( تعميم نيست
 ).336، ص1378تعميم يافته است (جوادي آملي، 

مند رآن گلهبيني قتوجهيشان  نسبت به جهانالرحمان ضمن تقدير از تفاسير كهن از بيفضل
 ي  الهياتي اين تفاسير، معناي انسجام بخش عدالت در حوزهاكه در نگاه جزءنگرانهاست. چر

كند كه قرآن چند همسري را از نظر اشاره مي نساء 3و حقوق همسان نيست. به طور مثال به آيه 
 كند و سطح مطلوب و رسيدن به هدف اصيل پيامبرشمارد، اما آن را محدود ميفقهي جايز مي

). در واقع تأكيد آيه به 84الف، ص 1397داند (فضل الرحمان، مسري ميرا در تك ه (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم)
بيني زماني است كه تك همسري امر عادي و مقبول خواهد بود و قرآن در تك همسري، پيش

در حاليكه در تفاسير كلاسيك،  داري بوده است.پي اصلاحات تدريجي وضعيت زنان و برده
نفقه و ساير حقوق با دختران غير يتيم جايز است چند همسري به شرط رعايت عدالت مانند 

  ). 19-18، ص5، ج1360؛ طبرسي، 294، ص4، ج1360(طباطبايي، 
هاي قرآن در بستر تاريخ است. فهم قرآن الرحمان، توجه به فهم تك تك آيهاهكار فضلر

ست ابايد فهم عرب عصر نزول باشد تا بتوان معناي عرضي و كلي را استخراج كرد. او معتقد 
كه قرآن مانند كوه يخي در اقيانوس است كه تنها ده درصد آن (متن قرآن) بيرون از آب است و 
نود درصد آن (ناخودآگاه قرآن يعني بين سطور قرآن) زير آب است. لذا براي فهم آن راهي جز 

  ).1398كنكاش تاريخي وجود ندارد (عباسي، 
  

  گرايي. تفسير وحي بر مبناي تاريخ2-2
ي نزول قرآن و الرحمان بر اوضاع و احوال تاريخي دورهمبنا، توجه خاص فضل بر همين
ي تبيين ، تأثير فراواني بر تبيين او از وحي قرآني گذاشت. او در مسألهي پيامبري سيرهمطالعه

انعكاس حالات » ي املاي وحينظريه«در را به نقد كشيد. » ي املاي وحينظريه«ماهيت وحي 
ي در وحي دخيل نيست و القايي روحاني از عالم بالاست. در واقع نحوه (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) دروني پيامبر

ي دريافت امواج راديويي است كه الفاظ فرستنده توسط گيرنده صرفاً دريافت وحي مانند نحوه
  ). 46و  21، صص1390شود (معرفت، گزارش مي
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دقيقاً در  ي پيام خداست و پيام راصرفاً دريافت كننده (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) بر اساس اين نظريه، پيامبر
الرحمان معتقد است دهد. فضلكند و انتقال ميقالب همان كلمات و جملات القا شده، ضبط مي

خواني دارد و نه با پيچيدگي فكري قابل فهم هاي پيام قرآن همكه اين تلقي از وحي نه با واقعيت
ي وحي، ابزار فكري لازم را براي تركيب بندي نظريهرتكيشي در صوو سازگار است. راست

وحي از يك سو و ارتباط عميق آن با زندگي و شخصيت » لفظ به لفظ بودن«و » ديگر بودن«
يست كيشي از اين ظرفيت برخوردار ناز ديگر سو، در اختيار ندارد. راست (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) ديني پيامبر

؛ 16، ص1395بي هم هست (عباسي، كه بگويد كل قرآن كلام خداست و به يك معنا كلام ن
Rahman, 1966, p31.(   

يني هاي عالرحمان، پيام الهي همواره در گفتگوي مستمر با شرايط و موقعيتاز نظر فضل
تاريخي نازل شده است. بنابراين تمام فقرات قرآن برآمده از موقعيت عيني و خاص است. هر 

ي پاسخ داد. بنابراين زمينهبه آن پاسخ مي (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) آمد، پيامبروقت كه مشكل خاص پيش مي
در شأن نزول آن آيه آمده است. او اعتقاد راسخ دارد كه مسلمانان مدرن بايد اين  (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) پيامبر

باره نازل الرحمان قرآن يكهاي خاص را بررسي و مطالعه كنند. از نظر فضلشئون و موقعيت
. تداوم داشته است (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) سالت پيامبرسال با ر 22نشده است، بلكه فرآيندي بوده كه در طي 

ي او در اين كتاب بازتاب داشته است. چراكه در غير و جامعه (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) لذا خوي و منش پيامبر
ي زميني و الرحمان معتقد است كه جنبهاين صورت براي مردم آن عصر معنا نداشت. فضل

كلام اسلامي، كند كه در تاريخي وحي در كلام و فقه اسلام مغفول مانده است. او اشاره مي
رآن را اند كه نهايتاً، قگرايان حنبلي و متكلمان اشعري چنان بر منشأ الهي قرآن تأكيد كردهسنت

دانند. يعني به عبارتي، استعلاي خود خدا را به وجهي از وجوه خداوند و به عبارتي قديم مي
 اند و به اين ترتيب تاريخيت متن را انكار كردند. قرآن تعميم داده

 اند اما توجهي بسيار اندك وته فقيهان مسلمان تا حدي به شأن نزول آيات توجه داشتهالب
عني اگر حكم ي». العبرة بعموم اللفظ و لا بخصوص السبب«ناكافي.  مطابق علم اصول معتقد بودند: 

ي ايجابي يا سلبي در قرآن باشد و ظاهر كلام كلي و عام  باشد، فرد نبايد تلاش كند كه دامنه
نجام حكم را به شرايط خاصي كه آن حكم در آن صادر شده است، محدود كند.  اين تلقي، ا

  ).1398نراقي، ( گيرددلايلي تاريخي شكل گيري آن حكم را ناديده يا دست كم مي
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  گرايي. روش تفسير بر مبناي تاريخ2-3
دهد تا نگاهي ي وحي، به او اجازه ميالرحمان دربارهروشن است كه ديدگاه متفاوت فضل

  متفاوت به روش صحيح تفسير قرآن داشته باشد. 
 ي اسلامي، مستقل ازهاي سنتي در تاريخ انديشهاو معتقد است قرآن در هيچ يك از رشته
الرحمان براي ). فضل38لف، صا 1379الرحمان، رهگذر فهم مفسران آموخنه نشده است (فضل

هاي قرآن روشي را عرضه نمود كه آن را معناكاوي يا هرمنوتيك قرآني پي بردن به معاني آموزه
الرحمان، مشتمل بر دو حركت ذهني يا فكري ناميده است. فرآيند هرمنوتيك قرآني نزد فضل

بازگشت از آن زمان است؛ حركت نخست از اكنون به سمت گذشته و زمان نزول قرآن، و دومي 
داني در اين دعوت، به عبور فكري به گذشته و بازگشت از آن به به اكنون است. اهميت تاريخ

شته گذ (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) زمان حال آشكار است. چراكه قرآن خطاب الهي بوده كه از مجراي ذهن پيامبر
ال، بوده و در عين ح (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) و ناظر به موقعيت اخلاقي ـ اجتماعي در عربستان زمان پيامبر

ي جوامع، نه فقط عربستان هزار و چند سال پيش از اين ها و همهي زمانرآن كتابي براي همهق
  ). 13-12ب، ص 1397 ،الرحماناست (فضل
الرحمان همان اشباه و نظاير است و كار اصلي مصلحان، ي تاريخ از ديدگاه فضلفايده

خواهد با در اريخي است. او ميهاي فوق تهاي يافت شده در تاريخ بر مبناي ارزشتعميم نمونه
ناي را كشف كند و آن را مب» روح پيام الهي«نظر گرفتن شرايط و اسباب نزول، مضمون اصلي يا 

). البته در نظر گرفتن 80، ص1385عمل امروزين در دنيايي با مقتضيات نوين قرار دهد (كمالي، 
اسب با مقتضيات كنوني در هاي كهن را متنتغييرات جزئي در شرايط، دگرگون ساختن قاعده

الرحمان  شود. فضلهاي كلي برآمده از گذشته را شامل ميعين محفوظ داشتن اصول و ارزش
شمارد و از اين تلاش مي» جهاد اخلاقي«و » جهاد فكري«كوشش در اين راه دشوار را متضمن 

شناسي اين روش ). او در15ب، ص1397 ،الرحمانكند (فضلتعبير مي» اجتهاد« ،فكري و اخلاقي
كند. كارايي اين تفكيك در جدا مي» اسلام تاريخي«را از » اسلام خالص«نوين، حساب 

گردد. در هاي اسلامي هويدا مياي از آموزهناسازگاري ميان مقتضيات قطعي دنياي مدرن با پاره
ي، اد (كمالهاي غير ثابت و جاودان اسلام نسبت دي اختلاف را به آموزهتوان ريشهاين روش مي

 ).80، ص1385

 
  گرايي. فهم سنت بر مبناي تاريخ2-4

الرحمان، رجوع به قرآن و سنت بود. با توجه به اين نكته، گري نزد فضلي اصلاحمحور عمده
ي بازخواني سنت و چارچوب فهم او از قرآن يافت. توان در نحوهشناسي او را ميهاي تاريخپايه
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ر رقان دها يا دعاوي مستشالرحمان نسبت به ديگر مصلحان ديني، آشنايي او با يافتهمزيت فضل
  ي فقه و حديث بود. حوزه

لذا اين فرض مبنايي هم به لحاظ تاريخي هم از حيث فلسفي را پذيرفته بود كه سنت به 
يست بلكه ن (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) ي پيامبرصورتي كه در احاديث و روايات نقل شده است، عيناً مطابق سيره

ه اينكه اعتقاد تاريخي باي مسلمانان چند نسل نخستين است. فراهم آمده از كردار و باوره
ضامين اي راه بازانديش ماست همچون صخره (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) ي سنت پيامبراحاديث دقيقاً دربرگيرنده

او وجود احاديث مبتني بر ). بر همين مبنا 78، ص1385اجتماعي اسلام را بسته است (كمالي، 
 شمارد و قرآن را مخالفرا بدعت مسلمانان قرن دوم و سوم مي (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) شفاعت پيامبر اسلام

ي شفاعت، ي مسئلهدرباره). در حاليكه 62الف، ص 1397د (فضل الرحمان، دانشفاعت مي
) 145، ص7جق، 1401بخاري، در مصادري چون صحيح بخاري ( (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) روايتي از پيامبر اسلام

) نقل شده است كه نقض ادعاي 130، ص1جق، 1412مسلم نيشابوري، و صحيح مسلم (
هر پيامبري حق دارد كه دعا كند «م است: الرحمان مبني بر بدعت مسلمانان قرن دوم و سوفضل

ام كه در ي پذيرش و اجابت برسد، ولي من اين حق را ذخيره كردهو دعايش هم به مرحله
  ).700، ص1385(خويي، » برداري كنمواپسين روز براي شفاعت امتم از آن بهره

ه گرفتن فاصلالرحمان كه علت انحطاط مسلمانان و افول تمدن اسلامي را بدين ترتيب، فضل
دانست، از فلسفه و از آن و راز اصلاح و احياي اسلام و جوامع اسلامي را بازگشت به قرآن مي

آراء و نظريات فيلسوفان فاصله گرفت و كوشيد تا بر محور قرآن، نظامي اخلاقي و حقوقي 
 متناسب با دنياي جديد بنا كند.

  
  الرحمانهاي تفسيري فضلگرايي در انديشه. اخلاق3

الرحمان تلاشي براي بازيابي نشاط اخلاقي قرآن، جهت بناي يك نظام اخلاقي رسالت فضل
قرآن محور بود. او معتقد بود كه فقه اسلامي تنها با داشتن يك نظام اخلاقي مدرن قابل اجراست 

ي اخلاق قرآن، چه به صورت ). او از اينكه محققان مسلمان هرگز درباره73، ص1385(سعيد، 
قرآن  يتوان پژوهش دقيق دربارهنمي«مند بود. چراكه اند، گلهند و چه غيرآن، تلاشي نكردهمنظام

  ).195ب، ص 1397الرحمان، (فضل» ثير فضاي اخلاقي قرآن قرار نگرفتانجام داد و تحت تأ
ي اخلاق، براي تدوين نظام هاي فعال در حوزهكند كه شخصيتالرحمان تأكيد ميفضل

لاحيت بيشتري دارند. چراكه اخلاق در سراسر قرآن جريان دارد و نبايد حقوقي و فقهي ص
مستقل از قرآن و علوم شرعي فرض گردد. بنابراين رويكرد صحيح در تدوين نظام حقوقي و 
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ا توجه شود كه ابتدا بايد بفقهي مبتني بر قرآن، استخراج اصول اخلاقي احكام است. او يادآور مي
ها استنباط شود، سپس بر مبناي خي احكام قرآن، اصول عمومي ارزشبه بافت اجتماعي ـ تاري

  تدوين گردد. » پارچه و جامع اجتماعي ـ اخلاقيي يكنظريه«اين اصول عمومي، 
در اصول فقه دارد؛ چراكه گرايش آن براي بسط يك » قياس«اين نظريه تفاوت اساسي با 

 ).75-73صص، 1385گيري از اين نظريه است نه از علت (سعيد، متن خاص، جهت بهره
در غار حرا، نه فقط  (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم)شود كه حاصل تعمق حضرت محمد الرحمان يادآور ميفضل

اي براساس عدالت اجتماعي و اقتصادي راري جامعهتخريب چند خدايي، بلكه دستيابي به برق
نامد. مي» تحت نظارت خدا«الرحمان آن را نظام سياسي ـ اجتماعي اخلاق بنياد بود كه فضل

ها هاي اخلاقي را از بين ببرد يا از برخي مصلحتتواند در آن ارزشيعني نظامي كه انسان نمي
  .)24ب، ص 1397الرحمان، سوءاستفاده كند (فضل

 ، توجه مسلمانان را به روش اصلاحات(صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) ي پيامبرالرحمان با توجه به سيرهفضل 
 دو ويژگي داشت: (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) كند. اصلاحات اجتماعي پيامبراجتماعي او جلب مي

ي تغييرات اجتماعي، مثل زكات كه در مكه نازل شد پيش از اقدام، فراهم نمودن زمينه )1
تشكيل حكومت داد، اجرا شد. همچنين شراب كه ابتدا محدود  (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم)اما در مدينه كه پيامبر 

  سپس ممنوع شد.
ـ  هاي تاريخي ـ سبب نزولهميشه زمينه (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم)هاي پيامبر قوانين قرآن و تصميم )2

هاي پشت اين قوانين است يابي به اصول و ارزشدارد. اهميت اين ويژگي در دست
  ).24، صب 1397الرحمان، (فضل
  

  گراييكتاب بر مبناي اخلاق. معرفي اهل 3-1
ي روح قرآن و همچنين عامل پيوند عقايد كلامي و احكام فقهي، الرحمان، عصارهاز نظر فضل

اخلاق است. هدف قرآن تبديل دستورهاي فقهي يا شبه فقهي به امر اخلاقي است و اين از 
آن است مفهوم محوري اخلاقي قر» تقوا«هاي منحصر به فرد آن است. بنابراين ويژگي
يهودي و مسيحي مدينه » جوامع«). به رسميت شناخته شدن 69الف، ص 1397الرحمان، (فضل

ي وجود جوامع مختلف به منظور ايجاد )، فايده241الف، ص 1397الرحمان، در قرآن (فضل
) 69)، دعوت قرآن به مشتركات (مائده:238الف، ص 1397الرحمان، رقابت در اعمال خير (فضل

هايي ) از جمله نمونه167الف، ص 1397الرحمان، آميز (فضلهمزيستي مسالمت براي صلح و
ها اشاره كرده است. مفسران اسلامي در تفسير آيات فوق، صريحاً الرحمان به آناست كه فضل
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اند كه اين آيات، گواه بر رستگاري پيروان تمام مذاهب و تلويحاً به چنين برداشتي اشاره كرده
  ).75، ص1390حاني، آسماني است (سب

 

آميز در قرآن، الرحمان] معتقدند كه از اصول همزيستي مسالمتموافقان [از جمله فضل
دعوت به مشتركات، به رسميت شناختن انبياء و كتب آسماني و مبارزه با توهمات برتري 

ي اين امر، به رسميت شناختن حقوق اجتماعي و شناخت ي اديان ديگر است. لازمهجويانه
خواهد در گفتمان خود با اهل كتاب، بر ادي بيان است. بر اين اساس، خداوند از مسلمانان ميآز

). از نظر اين 135-134، ص1393مشتركات و بر ايمان به خدا تأكيد ورزند (موحدي ساوجي، 
ها با عقايد و مذاهب گوناگون يك ارزش آميز انسانگروه، در اسلام صلح و همزيستي مسالمت

كه به  ي جهاني اسلام است. در مقابل، گروهي معتقدندت و آيات مذكور، اعلاميهو هدف اس
آميز بر مبناي حفظ كرامت انساني به معني رسميت شناختن حقوق اهل كتاب و زندگي مسالمت

صحه نهادن بر نجات و رستگاري آنان در آخرت نيست بلكه مربوط به زندگي دنيوي است 
بنابراين، اين رستگاري شامل آن دسته از يهوديان، مسيحيان و صابئان ). 91، ص1390(سبحاني، 

، 3ق، ج1420زيستند (سبحاني، مي (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) شود كه پيش از ظهور پيامبر اسلامنيكوكاري مي
  ).203ص

  
  گرايي. فهم عصمت بر مبناي اخلاق3-2

ان تقوا و ايمبه سه مفهوم اسلام، » برخي مفاهيم اخلاقي كليدي قرآن«ي الرحمان در مقالهفضل
كند. او توجه خواننده را به اين امر مهم جلب به عنوان سه اصطلاح اخلاقي قرآن اشاره مي

ي اول به زندگي دروني مربوط رسد، اما در درجهكند كه اگرچه ايمان با عمل به انجام ميمي
يروني ه عمل بي اول متعلق بتسليم قانون خدا بودن است و در مرحله» اسلام«شود؛ در حاليكه مي

وم، ترين مفهاست. تقوا كه شامل ايمان و اسلام است، در قرآن عملكرد مثبت محافظتي و جامع
ترين كاركرد تقوا اين است ترين و اساسيجهت جلوگيري از خطا و پيروي از حق است. مهم

ا طكند. اين قدرت در حدي است كه خود را از خكه انسان را قادر به تشخيص حق از باطل مي
 نامدمي» پرتونگاري اخلاقي«الرحمان آن را كند. فضلو پيامدهاي ويرانگر آن محافظت مي

)170-Rahman, 1983, pp165.( به همين دليل رفتار پيامبر (و سلم ଔه و آ૟ൎی االله عਚص) وي به عنوان سنت يا الگ
  ).Rahman, 1979, p32كامل مورد توجه قرار گرفته است (

هاي هم يك انسان است (براي همين براي انسان (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) اما او معتقد است كه چون پيامبر
 شد و ازهايي در درون خود داشت و گاهي توبيخ ميديگر الگو قرار داده شده است)، كشمكش
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 1397الرحمان، ها اصلاً عجيب نيست و مغايرتي با عصمت ندارد (فضلنگاه قرآن اين توبيخ
  ). 139الف، ص 

خ نكرده را توبي (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) كه خدا هيچگاه رسول خدا درحاليكه مخالفان اين عقيده، معتقدند
ايمان آوردن مردم بود و شيطان در آرزوي  ،) و آرزوي پيامبر238، ص10، ج1360(طباطبايي، 

، 14، ج1360شد (طباطبايي، كرد. اما با دخالت خداوند، تصرف شيطان زايل ميايشان القا مي
  ).552ص

  
  گرايي. فهم شفاعت بر مبناي اخلاق3-3

اعتنايي) قرار دارد. لذا پذيري فردي است كه در برابر سكولار (نوعي بير واقع، مسئوليتتقوا د
 احساس نيست، بلكه تلاشي فكري و عقلي استگرايي محضِ بيالهيات اسلامي، مبتني بر عقل

پذيري) آن را بپذيرد. پذيري)  و هم از نظر قلب (موعظهكه فرد مؤمن هم از نظر ذهني (تعليم
كند كه تقوا توانايي شخص در تشخيص ميان هايي تقوا  اضافه ميالرحمان در تحليل نفضل

پژوهي خود چنين ي قرآني اين نكتهخوب و بد و عمل شخص بر همين مبناست. او درباره
دهد كه هدف اصلي قرآن بيداري وجدان است. بنابراين شور و شوقي در انسان ايجاد توضيح مي

  سته استفاده نمايد. تواند از آن در مجاري شايكند كه ميمي
شود الرحمان معتقد است با وجود خداي رحيم و عادل، و تقوا سعادت انسان تأمين ميفضل

ه داوري كند كو نيازي به شفاعت نيست. او در نهايت، تقوا را دلالتي بر تلاش انسان تلقي مي
رحمان هرگونه الي خداست. طبق همين مبنا، فضلي عملكرد آن به عهدهنهايي و عيني درباره

كند؛ چون انسان مجري اعمال خويش است نجات بخشي از جمله شفاعت را رد و نفي مي
). البته طرفداران شفاعت منكر پيامدهاي اعمال انسان بر 619الف، ص 1397الرحمان، (فضل

ا اتكاء دهند و تنها بتر، كساني كه اعمال فاسد انجام ميسرنوشت خويش نيستند. به بيان واضح
ان را گيرند، عقيده مشرككنند كه فرداي قيامت مورد شفاعت قرار ميحبت به شفيعان، گمان ميم

؛ سنگلجي، 330، ص3، ج1374ملاصدرا، (كنند كه به هيچ وجه اتكا به عمل صالح ندارد دنبال مي
  ).169م، ص2014

اتيك، مي واقعاً مؤثر در بنا كردن يك نظام اخلاقي سيستالرحمان معتقد است شيوهفضل
 هاي احكام فقهي قرآن استهاي اخلاقي صريح يا مكشوف از دل مصلحتاستخراج ارزش

Rahman, 1987, p. 9) (. ي اصلي پيامبراو معتقد است كه وظيفه (و سلم ଔه و آ૟ൎی االله عਚص)اه ، تقويت جايگ
ي ثروتمند تجّار مكه محرومان و مستضعفان از جمله: ايتام، زنان و سالخوردگان در متن جامعه

الرحمان تأكيد دارد كه بايد عدالت را راهنماي فهم اخلاقي و حقوقي يل، فضلبود. به همين دل
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قرآن قرار داد و هر تفسيري كه با اصل عدالت تناقض داشت، فاقد اعتبار ديني است و مقبول 
  نگاهي نو به تفسير آيات حقوق زنان دارد. ). به همين علت او1398نيست (نراقي، قرآن 

 
  الرحمانهاي تفسيري فضل. تجددگرايي در انديشه4

شناسان غربي بيشتر به سبب الرحمان در جهان اسلام و شهرتش در ميان اسلامي فضلآوازه
 ي پيچيده و چند وجهياش در باب حل و رفع مسألههاي محققانهگيرانه و نوشتههاي پيكوشش

و  ايي با فكرالرحمان پس از حضور در دنياي غرب و آشنتقابل اسلام و مدرنيته است. فضل
ي نوانديشان ي اسلامي اتخاذ كرد و به جرگهي غربي، رويكردي انتقادي به تاريخ انديشهفلسفه

الرحمان در رويكرد ي فضلترين دغدغهي جديد پيوست. مهمديني و احياگران اسلامي در دوره
آن نگي پيام قري راه حلي براي اين معضل هرمنوتيكي كه جاودابه قرآن از اين قرار بود: عرضه

ـ با وجود پذيرش انطباق آن با شرايط تاريخي دوران نزول ـ چگونه ممكن است و اين پيام 
 ).152، ص1395عباسي، (براي مسلمانان امروز چه معنايي دارد 

كند كه قرآن هيچ وقت كتاب قانون نبوده الرحمان به طور مكرر در آثارش تأكيد ميفضل
داند. از ي هدايت همگان ميكتاب قانون باشد. قرآن خود را مايه است و اساساً قرار نبوده كه

 يك مصلح اخلاقي بود و براي پيش برد اهداف اسلامي (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) الرحمان، پيامبر اسلامنظر فضل
هرگز قوانين كلي عام تأسيس و وضع ننمود. احكام كلي و عام در قرآن بسيار كم شمار است و 

هاي خاص هستند. براي مثال احكام قرآني در به موقعيتاين احكام عموماً بلكه تماماً ناظر 
خصوص جنگ و صلح ميان مسلمانان و دشمنانشان كاملاً ناظر به موقعيت خاص است. اين 
احكام ناظر بر رفتار كلي جامعه در قبال دشمن در متن يك درگيري خصمانه است. اما چنان 

قانوني و نه قانوني به معناي خاص و  توان آن را فقط احكام شبهناظر به موقعيت است كه مي
  واقعي كلمه قانون دانست. 

الرحمان بايد گوهر قرآن و بخش ذاتي و فراتاريخي قرآن را از جنس اخلاق از نظر فضل
بدانيم. از نظر او قوانين اخلاقي و حقوقي قرآن در دو سطح عمل مي كنند: سطح آرماني (ذاتي) 

هدف والايي است كه مؤمنان بايد مقصد و غايت خود  و سطح تاريخي (عرَضي). سطح آرماني
قرار دهند. سطح تاريخي ممكن است زمان تنزيل وحي قابل حصول باشد يا نباشد كه ناظر به 

ها و امكانات تاريخي موجود در زمان تنزيل وحي قابل اهدافي است كه با توجه به محدوديت
حل مشكلاتشان لاجرم بايد در چارچوب  وصول است. بنابراين مسلمانان در عين حال كه براي

گاه چشم خودشان را از ي خودشان عمل كنند، اما نبايد هيچهاي زمانهامكانات و محدوديت
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اهداف آرماني قرآن بردارند. آن اهداف مانند چراغ راهنمايي هستند كه جهت حركت درست را 
  ).1398دهند (نراقي، به مسلمانان نشان مي

  
  زنان بر مبناي تجددگرايي . تفسير حقوق4-1

كند كه هر كلي در قرآن لزوماً به طور تام، مصوب شارع نيست. يعني غايت الرحمان ادعا ميفضل
هاي ذاتي و آرماني قرآن نيست. چه بسا آن شكل خاص از احكام بهترين تقرير براي محقق آرمان

.؛ نه لزوماً بهترين شيوه هاي جامعه در آن زمان باشدقرآني در چارچوب امكانات و محدوديت
) آرمان 1براي تقرير امور زندگي به طور عام. بنابراين بسياري از احكام قرآن دو بخش دارد: 

) تحقق آن آرمان در بستر جامعه و 2فراتاريخي كه هميشه و در همه جا بايد صادق تلقي شود، 
 هاي ديگر نباشد. تاريخي خاص كه شايد قابل تعميم به وضعيت

ي الرحمان معتقد است كه فقيهان مسلمان، به خطا بخش عمدهين جهت، فضلبه هم
محتويات قرآن مثل قوانين مربوط به حدود، خانواده و معاملات را از امور ذاتي و آرماني تلقي 

اند. از نظر او اگر بنا باشد كه ي امور قطعي در متن فقه اسلامي گنجاندهاند و آنان را به مثابهكرده
ان جهان جديد دست به اصلاحات معنادار و راهگشا بزنند، لاجرم بايد تمايز اين دو نوع مسلمان

وجه قرآن را به رسميت بشناسند و البته بهترين راه براي حاصل شدن اين امر، روش نقد تاريخي 
ي چند همسري معتقد است كه: ي مسئلهالرحمان درباره). بر همين مبنا فضل1398است (نراقي، 

ته جامعه رفاين آيه مربوط به دختران يتيم است، ثانياً طبق آرمان اخلاقي قرآن كه انتظار مي اولاً
 به سوي آن حركت كند، چند همسري تنها براي هدفي خاص و مدتي موقت مجاز بوده است

). برخي از فقيهان معاصر با ديدگاه نوگرايانه اظهار 86-85الف، صص 1397الرحمان، (فضل
الرحمان كاملاً منطبق است اند كه با ديدگاه چند دهه پيش فضلارائه داده نظرهاي جديدي

  ).1383(موسوي بجنوردي، 
الرحمان، شناخت احكام قرآني همراه با تلاش براي يافتن اصول و كار قطعي فضلراه
هايي است كه در پشت احكام قرآني و سنت نبوي قرار دارند. مثلاً آيات ارث روشن ارزش

ه قرآن اساساً به دنبال گسترش حق ارث به زناني است كه در قانون عرب پيش از اسلام كند كمي
). بنابراين با توجه به روح كلي قرآن 28ب، ص 1397الرحمان، هيچ حقي از آن نداشتند (فضل

طلبي انساني دارد، اينكه بگوييم هرچه زن از كه تكيه بر عدالت اجتماعي ـ اقتصادي و مساوات
توسعه پيدا كند، باز هم شهادت او بايد كمتر از شهادت مرد ارزش داشته باشد، اين  لحاظ فكري

الف،  1397الرحمان، اي ظالمانه به اهداف قرآن در تكامل اجتماعي است (فضلحرمتينيز بي
  ).85ص
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  . فهم مسائل اقتصادي بر مبناي تجددگرايي4-2
ي قرآن كريم از جمله سود بانكي معتقد الرحمان بر همين اساس در خصوص مسائل اقتصادفضل

به تفاوت در سود نظام مالي بانكي با نظام ربوي صدر اسلام است. او با اشاره به مشروعيت سود 
كند كه بر همين اساس سود بانك نيز مشروعيت دارد. ي سرمايه در اسلام، تصريح ميمنصفانه

 شود؛ اگراين سود در قالب وامن ميسود بانك براساس مصالح اقتصادي و اجتماعي جامعه تعيي
وري تعيين يا هر قالب ديگري بالاتر از اين نياز و نيز براي  رفع حوائج شخصي نه توليد و بهره

). به عبارتي، فقيهان نوانديش 75-74الف، ص 1397الرحمان،  شود، ظلم، ربا و حرام است (فضل
 ).14، ص1380وردي، معتقدند كه سود متناسب با تورم ربا نيست (موسوي بجن

شود كه الرحمان در ادامه با توجه به سنت مطلوب و مشروط در اسلام، يادآور ميفضل
اي آل قرآن، جامعهي مطلوب و ايدهحتي اگر نظام جديد بانكداري را هم در نظر نگيريم، جامعه

اون و ز تعي ترحم به فقرا بلكه به عنوان عملي نشأت گرفته اـ نه به منزله» صدقه«است كه 
اي كه از اين ارزش اصيل اسلامي همكاري ـ راهكاري براي حذف ربا است. حال در جامعه

ه كند. بنابراين تا رسيدن بنظمي در نظام مالي ايجاد ميفاصله دارد، حذف سود بانكي نوعي بي
 يآل اسلام، بهترين جايگزين براي همياري و كمك به ديگران، پذيرش سود بانكي ايدهجامعه

ي الرحمان از ارائه). هدف فضل52، ص1386در چارچوب ياد شده است (جعفري علمي، 
هاي فوق، مدرنيزه كردن روش اجتهاد در فقه بوده و از نظر وي اين تنها راه مقابله با روش

  ).23ب، ص 1397الرحمان، سكولاريسم است (فضل
  

  . فهم حديث بر مبناي تجددگرايي4-3
ث در ي نقش حديي تجددگرايي نيز معتقد است كه مسلمانان بايد دربارهالرحمان در راستافضل

مقام فهم قرآن تجديد نظر اساسي كنند. در سنت اسلامي، حديث نقش مسلمَ و محوري در فهم 
ها و هنجارهاي ثابت و هاي عيني از ارزشمعناي قرآن داشته است و احاديث در قالب گزارش

لرحمان معتقد است اگر حديث به واقع موثق و قابل اعتماد باشد، اشد. فضلتغييرناپذير تلقي مي
ارزش و حجيت ديني دارد و ترديدي نبايد كرد. اما او با بيشتر پژوهشگران غربي مثل گلدسيهر 

اين اند. بنابرو شاخت هم نظر است كه قالب احاديث پس از وقوع حادثه، ساخته و پرداخته شده
فسير جمعي باشند، بيشتر ت (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) ي از گفتار و رفتار پيامبرهاي موثقبيش از اينكه گزارش

ر بر جا نهاده است. بايد گفت كه به نظ (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) ي مسلمانان از شرايطي بوده كه پيامبرجامعه
گردد و لاجرم نقش ائمه الرحمان به وثاقت حديث به مذهب او باز ميرسد ديدگاه فضلمي

 گيرد. را ناديده مي (عගൎھم اॼسلام) اطهار
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دهد. سنت نبوي، تفكيك بسيار مهمي ميان دو سنت انجام ميالرحمان يك لذا فضل
(صਚی االله ع૟ൎه  يامبر. سنت زنده، بسط سنت پ(صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) هاي به فرض صحت از گفتار و رفتار پيامبرگزارش

كوشد تا در رويارويي با مي ي مسلمان پسا محمديهاي بعدي. يعني جامعهتوسط نسل و آଔ و سلم)
اي، سنت ابد، به نحو خلاقانهياي كه در پيش روي خود ميها و شرايط تازهتحولات، چالش

م گاه چنان جامع و گسترده نبوده تا تمانبوي را تفسير كند و بسط دهد. چراكه سنت نبوي هيچ
ي امعهي پسا نبوي، جشرايط ممكن و محتمل را پيش بيني كند و در بر گيرد. بنابراين، در دوره

يافزايد و ب  (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) اث پيامبري ميرمسلمان تلاش كرد كه از طريق سنت زنده بر غناي گنجينه
هم الرحمان براي اينكه فكار فضلاز طريق اجماع به سنت زنده مشروعيت ببخشد. بنابراين راه

  ). 1398قرآن به روزگار معاصر مربوط شود، تجديد نظر به سنت بود (نراقي، 
  

  . فهم اجتهاد بر مبناي تجددگرايي4-4
شين مانند سيد احمد خان، شبلي نعماني و ي پيطلبان مدرنيتهالرحمان طبق نظر اصلاحفضل

محمد اقبال معتقد است كه اسلام بايد براساس متدولوژي علمي و مدرن مطالعه شود. چراكه 
  تواند باعث پيشرفت اسلام شودي مسلمانان ميهاي خلاقانهو توانايي» اجتهاد«رويكرد پوياي 

(Ahmed, 2017, p 24-32). 

وزيتيويسم گرايي و پبرگرفته از آشنايي او با پراگماتيسم يا عملالرحمان، مدرن و تفكر فضل
گرايي منطقي حاكم بر فلسفه آمريكا و انگليس بود. البته تمامي منابع اعتقادي او منطقي يا مثبت

پردازد و اين الگو هاي متفكران مسلمان ميغربي نيست. در واقع او به تجديد ساختار مدرن ايده
ا فلسفه و سينسينا بود. ابنالرحمان به دنبال تفكر ابنآن او آشكار است. فضلي فهم قردر ارائه

دين را به طور جدي مطالعه كرد و در پي روش سيستماتيكي در برابر دو فرهنگ غالب زمان 
هاي الرحمان پذيرش آموزهخود: اسلام ارتدكسي و اسلام يوناني بود. با اين حال سيستم فضل

 Ahmed, 2017, p)  هاي فلسفي بودمنظور تلفيق قرآن، عرفان و انديشه فيلسوفان مختلف، به

: گفته است ي ديني در اسلامبازسازي انديشه. اين دقيقاً همان چيزي است كه اقبال در (160
ين هاي خود قرار دهد. دتواند آن را فروتر از يافتهپردازد، نميوقتي فلسفه به قضاوت دين مي«

اي از كل انسان است. نه احساس باطني و نه عمل صرف؛ بلكه تجربهنه امري جزئي است، 
بنابراين، فلسفه در ارزيابي دين بايد موقعيت محوري آن را دريابد، براي اين شناخت راهي جز 
اين برايش وجود ندارد كه دين را به عنوان مركزي در فرآيند تركيب فكري بپذيرد. هيچ دليلي 
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قل و شهود اساساً ضد يكديگرند، منتها آن يك حقيقت را به تدريج وجود ندارد تا تصور كنيم ع
  ).33، ص1388(اقبال لاهوري، » يابدباره در ميو اين يك

ي دو حركتي ـ نظريه _ي فهم قرآن براساس اين نظريات است كه به درك قلب نظريه
 ه به موارد خاصرسيم. يعني گام اول حركت از جزعي به كلي كه فرد با مراجعالرحمان ميفضل

كند تا اصول كلي را كه در قالب ي بستر تاريخي اين موارد خاص، تلاش ميقرآن و با مطالعه
بندي كند. اين فرآيند، مستلزم شناخت عميق اين مصاديق بيان شده است، استخراج و صورت

شود. اين حركت از كلي به جزعي است. سنت و تاريخ دين است. سپس گام دوم شروع مي
ني فرد بايد اصول كلي حاصل از گام اول را براي وضع قوانين متناسب با شرايط مدرن به كار يع

بينانه از اقتضاعات بندد. شرط ضروري گام دوم، آشنايي با شرايط مدرن و درك دقيق و واقع
 ).15 -12، صب 1397الرحمان، زندگي در جهان مدرن است (فضل

 
  الرحماني فضلهاي تفسيرگرايي در انديشه. عيني5

گرايي، اي از اصول بنا شده است. هرمنوتيك عينيگرايي بر مبناي اعتماد به پارهرويكرد عيني
ي هاي هرمنوتيكي نظريهفهم ثابت و فراتاريخي مقصود مؤلف را قبول دارد. پيش فرض

 الرحمان نيز بر همين مبنا بر دو پايه استوار است:فضل» دوحركتي«

توان متن يا سنت مربوط به گذشته، قابل درك عيني و ارزيابي است. بر اين اساس، مي )1
  ي زماني را درنورديد و هرمنوتيك، ابزاري كارآمد براي طي اين فاصله است.فاصله
گرايي يعني معناي متن امري عيني و ثابت است و بر حسب ذهنيت مفسر و عينيت )2

كند. بر اساس اين پيش فرض، اگر مفسر در فرآيند يير نميمقتضيات فهم و افق تاريخي او تغ
تفسير متن، به مقصود مؤلف دست يابد، به امري ثابت و فراتاريخي رسيده است. در مكتب 

ي گرايي بايد معناي مورد نظر خالق اثر يافت شود. در فرآيند هرمنوتيك تفسير، ذهن آفرينندهعيني
  ).145-143، ص 1388گردد (آزاد، يشي مياثر توسط مفسر، بازآفريني و بازاند

 گرايي غلبه يافت. در گرايشي هرمنوتيك بر عينيگرايي در قرن بيستم در حوزهنسبي
گرايي، حقيقت نسبي و تغييرپذير است. به عبارتي، امري ممكن است براي شخصي يا در نسبي

امر) معيارهاي عيني و زماني حقيقت يا غير آن تلقي شود. معتقدان به اين گرايش (مثل گاد
ز اصول گرايي اخلاقي نيشناسند. به همين ترتيب، نسبيهاي متغيير را به رسميت نميموقعيت

كند و هرگونه فعل خوب يا بد تعلق به موقعيت خاص يا تأثيرپذيري معتبر اخلاقي را تكذيب مي
كثر كند و تفاوت و تگرا از تكثرگرايي دفاع ميفرد از شرايط اجتماعي ـ اقتصادي دارد. نسبي
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اعتباري اي دارد؛ چراكه هيچ معيار و شاخصي براي داوري اعتبار يا بيبراي او جايگاه ويژه
 ).431-429، ص 1389ها وجود ندارد (واعظي، نگرش

گرايي است. طرفداران اين نظريه بين فاعل و موضوع متعلق به گرايي در مقابل نسبيعيني
ني هم در محتواي اخلاقي و هم در فهم متن، موضوع مستقل از فاعل فاعل تمايز قائل هستند. يع

، 1389شود. به عبارتي موضوع معناي متن واقعيتي مستقل از مفسر است (واعظي، فهميده مي
 ).433ص 

  
  گرايي. نظريه دوحركتي بر مبناي عيني5-1

گرايي به مقابله سبيم) ـ در برابر رويكرد ن1968حقوقدان و فيلسوف ايتاليايي ـ اميلي بتي (د
كند و معتقد پرداخت. او از هر هرمنوتيكي كه پايبند اصول و معيارهاي علمي است، دفاع مي

ي الرحمان ديدگاه اميلي بتي را در تئورهاي شخصي مفسر بايد طرد شود. فضلاست، پيش داوري
د بتي نشان ايهرمنوتيك ترجيح داد و به صراحت برتري ديدگاه بتي را تصديق كرد. بررسي عق

ظريه الرحمان طرفدار ن، از اوست. فضل»دو حركتي«الرحمان در نظريه دهندهي تأثير گرفتن فضل
كانت بود. بر اساس اين نظريه علم آينه منفعل از واقعيت نيست، اگر چه آگاهي از آن خوب 

 .(Rahman, 2000,  p17)است 

ه ند. طبق اين نظريه، بتي دريافت كگرا بودالرحمان و بتي هردو طرفدار نظريه عينيفضل 
اي است. وقتي مفسر درك معناداري از تجسم ذهني پيدا ميكند، به تفسير يك روند سه مرحله

 ,Rahman)سازد آن دست مي يابد به طوري كه فعاليت خلاق اصلي آفريننده را دوباره مي

2000,  p18).   
احب ا طي نمايد، چراكه مقاصد صبتي معتقد است كه مفسر بايد عكس مسير پيدايش اثر ر

ت. در ي پاياني اسي شروع پيدايش اثر است. در هرمنوتيك تفسير، فهم مقاصد نقطهاثر مرحله
كند. آنچه مسلم است، در اين واقع مفسر مشابه تفكر صاحب اثر را در ذهن خود بازآفريني مي

رود كه فهم مفسر با ر ميتوان از نظر دور داشت؛ از يك طرف انتظافرآيند دو مشكل را نمي
ني او در هاي ذهتوان منكر تأثير قابليتتفكرهاي صاحب اثر منطبق باشد و از طرف ديگر نمي

 ).434، ص 1389اين بازسازي شد (واعظي، 

 از نظر بتي چهار قانون هرمنوتيكي در تفسير وجود دارد:

قانون اول آن است كه اثر بايد بر حسب ارتباطش با ذهنيتي كه در آن متبلور شده  الف)
است تفسير كرد... هدف از تفسير، بايد وصول به معناي اثر باشد از آن جهت كه قالب و تبلور 

توان استقلال هرمنوتيكي موضوع ناميد. مراد از محتواي ذهن خالقِ آن است. اين قانون را مي
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وني هاي معنادار بايد مسقل از ذهنيت بيرنوتيكي آن است كه موضوع تفسير يا قالباستقلال هرم
 ها لحاظ گردد.و با منطق تكوين خويش فهم شوند و ارتباط دروني و نتايج آن

ي توان اصل تماميت يا قانون سازگاري موضوع تفسير را ميدومين قانون بنيادين درباره ب)
م هرمنوتيكي تأكيد بر ارتباط جزء و كل و لزوم توجه به نقش و تأثير ... مفاد قانون دو معنا ناميد

متقابل كل و جزء در فرآيند تفسير است. معناي جزء بايد سازگار با تماميت اثر باشد و هر جزء 
 شود.از موضوع فقط با توجه به كليت و تماميت معنايي آن فهم مي

ابي مجدد فرآيند ذهني منتهي به خلق مفاد قانون سوم آن است كه مفسر مجبور به ردي ج)
اثر در ذهن خويش است. مفسر بايد به بازسازي دروني ذهن بيگانه بپردازد و ذهنيت خالق اثر 

 را به ذهن و درون خويش ترجمه كند... .

ي مفسر است و به اين دليل با قانون سوم پيوند قانون چهارم هرمنوتيكي نيز درباره د)
، مفسر موظف است فعليت ذهني خويش را با آنچه از موضوع دريافت دارد... طبق اين قانون

ي ترين سازگاري و تجانس و هماهنگي قرار دهد. مفاد قانون چهارم براي همهكند، در بيشمي
اقسام تفسير كاربرد دارد؛ اگرچه بتي در تفسير تاريخي اهميتي ويژه براي آن قائل است (واعظي، 

 ).448-445، ص1389

الرحمان ـ از جزء به كل و از كل به جزء ـ  براي تفسير قرآن، فضل» وحركتيد«تئوري 
وتيكي هاي نظري هرمني بتي است. البته ناگفته نماند كه فرضيهتلخيصي از قوانين چهارگانه

بر   .(Rahman, 2000,  p18)هاي معتزلي را نيز دارا است الرحمان، بازتاب حقيقي آموزهفضل
الرحمان تهي از هرگونه ارجاعات به كتب تفسيري است و فضل اصلي قرآن مضامينهمين مبنا، 

حمان براي الرترين عنصر در تفسير فضلكند. مهمنويسنده در فهم آيات به خود آيات بسنده مي
فهم قرآن، جستجوي جزئيات تاريخي پيرامون آيه و اجتهاد به معناي جهاد فكري در تعميم 

و با تأكيد بر تفكيك اسلام تاريخي از اسلام هنجاري (ارزشي) فهم هاي يافت شده است. انمونه
ي فرهنگ و مقتضيات زماني و كند. اسلام تاريخي همان غلبهو معناي حقيقي قرآن را احيا مي

ان ي فقيهان و متكلمان مسلمي آن بسندهي اسلامي است كه نتيجهمكاني عصر نزول بر انديشه
كه اسلام هنجاري، ديني براي عيني و خاص است. در حالي هايبه ظاهر احكام در موقعيت

هاي اخلاقي است. لذا احكام قرآن اوامري مطلق بدون ها و متكي بر ارزشها، مكاني زمانهمه
  ). 11-10ص الف، 1397الرحمان، توجه به تحولات اجتماعي نيستند (فضل

فاق هاي ديني يا عقلي اتسنتكند كه گاهي تغييرهاي بنيادي در الرحمان استدلال ميفضل
 آكويناس و لوتر افتد. او بر اين ادعاي خود به نظري برخي متفكران مسيحي چون: آگوستين،مي
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ي اين افراد تغييرات تيميه استناد كرده است. همهو برخي انديشمندان مسلمان مثل: غزالي و ابن
    .(Rahman, 2000,  p20)اند هاي ديني مربوط به خود پديد آوردهبرگشت ناپذيري در سنت

هاي ها و روحها از اين جهت براي اديان زنده ارزشمندند كه قالبي براي ذهندر واقع سنت
دهند. در عين حال هر سنت پيروان خود را از ديگر بزرگ، جهت فعاليت خلاقانه به دست مي

ي عقيده كرد كه همهالرحمان را مجاب به اين ها فضلسازد. اين ديدگاهها مجزا ميانسان
). به 38، صج 1379الرحمان، هاي ديني به طور دائم محتاج احيا و اصلاح هستند (فضلسنت

وثي هاي مورالرحمان چنين تغييراتي با يك خودآگاهي و تجديد نظر آگاهانه در بخشنظر فضل
ته از گذش دهد كه يك پژوهش عينيهاست. اين تغييرهاي آگاهانه زماني در تاريخ روي ميسنت

 .(Rahman, 2000,  p20)هاي معاصر را معين سازد و يك واكنش همسنگ آن، ارزش

الرحمان، شايد مهار تغييرهاي پي در پي تاريخ يا ثابت نگه داشتن آن نبود بلكه هدف فضل
تواند به طور ها ميهدايت اين تغييرات بود. او معتقد بود كه اين روش به عنوان تغيير سنت

ي اي وجود ندارد كه موارد از پيش تعيين شدهادامه پيدا كند و هيچ اصل ثابت شده نامحدودي
 .(Rahman, 2000,  p17)تاريخ حاضر، مصون از چنين تغييري باشد 

  
  گرايي. احيا و اصلاح ديني بر مبناي عيني5-2

رايط شلرحمان معتقد است عدم تفكيك احكام عمومي اسلام و قوانين خاص كه مربوط به افضل
ي هاي قرآن گزينشي اجتماعي اسلام شده است. يعني آيهخاص هستند، سبب محدوديت توسعه

ناپذيري از اسلام و بدون توجه به وجود انسجام متن فهم شده است. اين نوع فهم، شكل انعطاف
 وركشد؛ بنابراين جوامع اسلامي در مواجهه با مدرنيزاسيون دو راه بيشتر در پيشبه تصوير مي

شت هاي نو پندارند، يا بايد از اسلام قرآني كنار بكشند و سكولار شوند يا به جهان مدرن و ايده
الرحمان براي رهايي از جمود فكري، بازگشت به قرآن و احكام اخلاقي آن را براي كنند. فضل

 مبراي فه -نظريه دو حركتي  –كند. او روش جديد پاسخ به نيازهاي مسلمانان، پيشنهاد مي
الرحمان، دهد (فضلهاي اسلامي ارائه ميقرآن، راهنمايي براي بازسازي و بازتوليد آموزه

  ). 32-23ب، ص1397
الرحمان به دنبال تشخيص و درمان درد بود. او در اين بينش از اقبال لاهوري به عبارتي فضل

جويز اجتهاد را تتأثي گرفت. اقبال عقيده داشت تفكر اسلامي دچار ركود شده و براي احياي آن 
). در اين ميان مرتضي مطهري نيز معتقد بود كه اصول و 109، ص1388كرد (اقبال لاهوري، 

مباني مذهبي و فكر ديني بايد اصلاح شود و به صورت صحيح و واقعي خود به افراد تعليم و 
 ) اما نسبت به گرايش افراطي مدعيان اصلاح به سوي144، ص2، ج1374القا گردد (مطهري، 
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م ريزي يك نظاطور خلاصه، تلاش براي پيالرحمان بهي فضلبرنامهداد. گري هشدار ميوهابي
بر مبناي قرآن تدوين كند تا براساس » اي اخلاقيمنظومه«خواست اخلاقي قرآن محور بود. او مي

  آن، فقه و حقوق اسلامي نيز صورتي نو يابد.
 

  نتايج تحقيق
 هاي تحقيق بايد گفت كه:يافتهدر پايان به عنوان نتايج و 

ي حقوق زنان الرحمان باعث شده تا او در مسئلهاهميت رويكر تاريخي در نزد فضل -1
توجه خاص به علت وضع احكام نسبت به شرايط زندگي اجتماعي آنان داشته باشد. او با نگاه 

شمارد. اين رآن ميحرمتي ظالمانه به اهداف قتجددگرايانه، تعميم احكام به زمان حاضر را بي
رويكرد اصلاح  و احياي ديني موافقاني همچون سيد محمد موسوي بجنوردي دارد و مخالفاني 
چون علامه طباطبايي و جوادي آملي كه معتقدند احكام شهادت زنان و جواز چندهمسري به 

  هر عصري قابل تعميم است. 
ر تاريخي عصر نزول، بر تبيين او بالرحمان بر اوضاع و احوال ي فضلگرايانهنگاه تاريخ -2

 پيامبر به بازتاب نقش» ي املاي وحينظريه«وحي، تفسير و حديث تأثير فراواني داشت. او با رد 
ان اين داند. در حاليكه موافقرا تنها، كانال انتقال وحي نمي در قرآن توجه دارد و پيامبر (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم)

قال صرفاً دريافت كننده  و انت (صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) نظريه، از جمله محمد هادي معرفت معتقدند كه پيامبر
  ي پيام خداست و حالات روحي ايشان در وحي دخيل نيست. دهنده

. در تفسير قرآن است» ي دو حركتينظريه«ي الرحمان بر همين مبنا، ارائههرمنوتيك فضل
هاي كلي و اهداف دراز مدت است. حركت حركت نخست، استخراج نظامند و اصول و ارزش

ود را با توجه به تفاوت وضعيت موج ـ يعني فهم و تفسير ـ صل از حركت نخستدوم، نتايج حا
 هاي كلي حاصل ازبه اجرا درآورد. البته به شرطي كه اين تغييرات باعث نقض اصول و ارزش

الرحمان اين تلاش يا جهاد فكري، كه عناصر فكري هر دو حركت گذشته و گذشته نشود. فضل
دهد كه يك متن يا رخداد نامد. اين تعريف نشان ميمي» اجتهاد«لاحاً گيرد، اصطحال را در بر مي

  توان تعميم داد و تبديل به اصل كرد تا به شكل نسبتاً عيني نمود يابد. را مي
ي نقش حديث در فهم قرآن تجديد نظر اساسي نمود؛ براي همين الرحمان دربارهفضل -3

يري بهره نبرده است. او در راستاي تجددگرايي از هيچ كتاب تفس مضامين اصلي قرآندر كتاب 
با پژوهشگران غربي مبني بر ساختگي بودن اغلب احاديث هم نظر است. البته ناگفته نماند كه 

 عගൎھم اॼسلام)( ي دوري مسلمانان از امامان، نتيجه(صਚی االله ع૟ൎه و آଔ و سلم) اوضاع نابسامان حديث بعد از رحلت پيامبر
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لت الرحمان به عرسد، فضلپيش نيامد. به نظر مي (عගൎھم اॼسلام) بود كه تا حدودي براي پيروان ائمه
  گسست شيعه و سني به اين اصل توجهي نكرده است. 

ي فردي و جمعي اخلاق قرآني، تلاش براي اثبات تازگي الرحمان با تأكيد بر جنبهفضل -4
ست. ا و پويايي نظام تعليمي قرآن دارد. از نظر او عامل پيوند عقايد كلامي و احكام فقهي، اخلاق

بنابراين به رسميت شناخته شدن اهل كتاب در قرآن، به منظور ايجاد رقابت در اعمال خير است. 
آميز نشان از روح اخلاق محور قرآن است. دعوت به مشتركات براي صلح و همزيستي مسالمت

در مقابل، گروهي همچون جعفر سبحاني معتقدند كه اين به رسميت شناخته شدن مربوط به 
دنيوي است و ربطي به رستگاري آخرت ندارد؛ مگر براي غير مسلماني كه قبل از ظهور زندگي 

  زيستند.اسلام مي
فضل الرحمان بر همين مبنا در تحليل نهايي تقوا با تبيين اين امر كه تقوا همچون مشعلي  -5

د دهد، شفاعت را مردوسازد و تشخيص خوب از بد را به انسان ميدرون انسان را روشن مي
ي خود او است. در حاليكه مدافعان شفاعت نيز از داند. چراكه پيامد اعمال انسان بر عهدهمي

جمله علامه طباطبايي منكر اين امر نيستند. در واقع تلاش و قابليت شفاعت شونده مهم است و 
اند. شود كه با عمل خود در دنيا، استحقاق شفاعت را پيدا كردهاين بخشش شامل حال بندگاني مي

   پذيري فرد ندارد.الرحمان، شفاعت منافاتي با مسئوليتبنابراين برخلاف نظر فضل

  نامه:كتاب
  .كريمقرآن 

ــا، ( ــير قرآننگاهي به رويكرد هرمنوتيكي فضــل«ش)، 1388آزاد، عليرض فصــلنامه ، »الرحمان در تفس
 .19، ش پژوهش ديني

شه ش)،1388اقبال لاهوري، محمد، ( سازي اندي سلامي باز ، ترجمه: محمد بقائي، تهران: ديني در ا
 نشر فردوس.

 .19، شفصلنامه متين، »مشروعيت خسارت تأديه«ش)، 1380بجنوردي، سيد محمد، (

  .24-23، شفصلنامه متين، »حقوق زنان«ش)، 1383بجنوردي، سيد محمد، (
 .قاهره: لجنة إحياء كتب السنة ،حيالصحق)، 1401( لياسماعمحمد بن  ،يبخار

سازي اجتهاد در دين«ش)، 1386جعفري علمي، محمد، ( ضل الرحمان در باز سي و نقد نظريه ف ، »برر
 .37، ش فصلنامه علوم سياسي

 ، قم: نشر اسراء.زن در آيينه ي جلال و جمالش)، 1378جوادي آملي، عبداالله، (
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سم، ( سيد ابوالقا سائل كلي قرآنش)، 1385خويي،  صادق نجمي و ، ترجمه: محمد بيان در علوم و م
 زاده هريسي، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي، چاپ دوم.هاشم هاشم

 .(ع૟ൎه اॼسلام)، قم، مؤسسه امام صادق مسائل جديد كلاميش)، 1390سبحاني، جعفر، (

  .(ع૟ൎه اॼسلام)، قم: مؤسسه امام صادق مفاهيم القرآنيق)، 1420سبحاني، جعفر، (
، ترجمه: مهرداد »وي در باب فهم و تفسير قرآن هايالرحمان وانديشهفضل«ش)، 1385سعيد، عبداالله، (

  .4، شفصلنامه مدرسهعباسي، 
 ، رياض: دارالعقيده للنشر التوزيع.»يكتاپرستي«توحيد عبادت م)، 2014سنگلجي، شريعت، (

سيد محمد حسين، ( سير القرآن الميزانش)، 1360طباطبايي،  سيد محمد باقر موسوي في تف ، ترجمه: 
  درسين قم.همداني، قم: جامعه م

 ، تهران: انتشارات فراهاني.مجمع البيان في تفسير القرآنش)، 1360طبرسي، ابوعلي فضل بن حسن، (

 ش)، ترجمه تفسير طبري، تهران: نشر توس.1356طبري، محمد، (

سي، مهرداد، ( ضل«ش)، 1395عبا صيفي ـــــ تحليليرويكرد تاريخي ف سي تو ، »الرحمان به قرآن: برر
 .23، شدن اسلاميفصلنامه تاريخ و تم

يازدهمين نشــســت از ، »الرحمان و قرآن پژوهي در دنياي جديدفضــل«ش)، 1398عباســي، مهرداد، (
 ، تهران: انجمن مطالعات قرآني و فرهنگ اسلامي.ورزي قرآنيهاي انديشهسلسله نشست

ر كرگدن، بندي، تهران: نش، ترجمه: فاطمه علاقهمضامين اصلي قرآنالف)،  -ش 1397الرحمان، (فضل
 چاپ اول.

بان، ، ترجمه: زهرا ايراناســلام و مدرنيته: تحول يك ســنت فكريب)،  -ش 1397فضــل الرحمان، (
 تهران: نشر كرگدن، چاپ اول.

 .53، شمجله كيان، ترجمه: محمد اسكندري، »شجاعت ايمان داشتن«ج)،  -ش  1379الرحمان، (فضل

، فصلنامه مدرسه، »الرحمانگرايانه فضلهاي اصلاحفايده تاريخ در آموزه«ش)، 1385كمالي، حسين، (
  .4ش
 .اد عبدالباقى، قاهره: دار الحديث، به كوشش محمد فؤصحيحالق)، 1412( ،يشابوريمسلم ن

 ، تهران: نشر صدرا.آشنايي با علوم اسلاميش)، 1374مطهري، مرتضي، (

  ، قم: مؤسسه فرهنگي تمهيد.علوم قرآنيش)، 1390معرفت، محمد هادي، (
 ، تصحيح: محسن بيدادفر، قم: نشر بيدار.تفسير القرآن الكريمش)، 1374ملاصدرا، محمد، (
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سين، ( ساوجي، محمد ح سالمت«ش)، 1393موحدي  ستي م سانهمزي ها از ديدگاه قرآن و نظام آميز ان
 .2و1، شمه حقوق بشرفصلنا، »بين المللي حقوق بشر

ــل«ش)، 1398نراقي، آرش، ( هاي يازدهمين نشــســت از ســلســله نشــســت، »الرحمان و قرآنفض
  ، تهران: انجمن مطالعات قرآني و فرهنگ اسلامي.ورزي قرآنيانديشه

سلامي، چاپ درآمدي بر هرمنوتيكش)، 1389واعظي، احمد، ( شه ا شگاه فرهنگ و اندي ، تهران: پژوه
 ششم. 
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