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 چکیده

اند. در این پژوهش با علامه طباطبایی و لویناس درزمره فیلسوفانی هستند که به اخلاق اهمیت وافری داده

است با بررسی مبانی فلسفی تربیت اخلاقی این دو تحلیلی و نیز تطبیقی سعی شده ـ  گیری از روش توصیفی بهره

شناختی و شناختی، انسانمبانی هستیهای آنها استخراج شود. بررسی فیلسوف، همگرایی و تقابل دیدگاه

دهد که مفاهیم اساسی در فلسفه لویناس اخلاق معطوف شناختی تربیت اخلاقی علامه و لویناس نشان می ارزش

ای باشند، اما در فلسفه علامه طباطبایی دیگری اعتدالی و فطرت از جایگاه ویژهبه دیگری، مسئولیت و اراده می

ورزند. همچنین دیدگاه لویناس و علامه دیگری، مسئولیت، اراده و آزادی تأکید میبرخوردار است. هر دو به 

دانند، اما خدای لویناس با غیریت و دیگری نسبت به خدا باآنکه هر دو خدا را قبول دارند وآن را نامتناهی می

 که خدای علامه، متعالی و منزه از هرگونه تغییر بوده و فراتر از دیگری است. است، درحالیشده  برابر درنظرگرفته
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 مقدمه 
های اخلاقی و افکن )خشونت، شرارت، گسست های بنیانها و چالشعصر کنونی، عصر بحران

بخواهد تعادل روانی و رفتاری داشته باشد و مقهور شرایط نشود و نامهربانی( است، لذا اگر آدمی 

در روابط فردی و اجتماعی موفق باشد، باید به اخلاق و تربیت اخلاقی روی آورد )محمودنژاد 

مورد توجه  یخهمواره در طول تار یاخلاق یتو ترب دلیل، اخلاق همین (. به79: 7931مقدم، 

 یاریبس یو عمل یعلم یهاتوجه و تلاش رو،. ازایناست هو متفکران جوامع بود یشمنداناند

 شودیصرف شده و م یاخلاق یهایژگیو ییندرک و تب یبرا مربیان و نظرانصاحب یازسو

آنچه از تربیت  (.7937 ی،وجدان؛ 711ـ 719: 7911 ی،داوود؛ 701: 7911 یقت و مزیدی،)حق

های فکری، احساسی و  شود، ایجاد نوعی دگرگونی است که دامنه آن، عرصه اخلاقی مراد می

گیرد. بعد فکری تربیت اخلاقی، ناظر بر ایجاد توانایی کافی در متربی،  رفتاری متربی را دربر می

گونه تربیت  ی ایندیگر، توسعه عقل عملی از لوازم قطع عبارت جهت تمیز امور خوب از بد است. به

های معین در متربی  ای احساس است. ازجهت احساسی، لازمه تربیت اخلاقی آن است که پاره

المثل نسبت به ظالم، احساس خصومت، بر مظلوم، احساس ترحم و یا  شود. متربی، فی پرورده می

ستلزم آن نماید. جنبه سوم به رفتار دلالت دارد. تربیت اخلاقی، م همنوع، احساس همدردی می

های معین، به  بر داشتن داوری صحیح اخلاقی و برخورداری ار احساس است که متربی، علاوه

مقتضای آنها عمل نیز بنماید و رفتار او مظهری از آنها باشد. ذکر این نکته لازم است که نباید بین 

لزاماً از داوری سه جنبه مزبور، به جستجوی نوعی رابطه توالد برخاست. رفتار مطلوب اخلاقی نه ا

شود و نه مولود احساس باطنی است. ممکن است فرد مثلاً به بدی ظلم حکم کند و  صحیح زاده می

در باطن خویش نیز احساس دشمنی با ظالم داشته باشد، اما از عمل بر مقتضای داوری و احساس 

اخلاق در نظام  نظران تربیتی مشکلات پرورش(. در نگاه صاحب64: 7911خویش بازبماند )باقری، 

(، تأکید بر بعد 7931کم در ابعادی مانند آشفتگی در برنامه درسی )حسنی،  آموزشی ایران را دست

(، عدم 7914زاده، ؛ حسین7913شناختی و آموزش اخلاق برای اخلاق نه برای زندگی )ادیب، 

انی، اکبریان، (، اتخاذ رویکرد فردگرایی )وجدانی، ایم7930توفیق در پرورش دگرخواهی )ظاهر، 

( باید 7937شدن دانش )باقری،  (، استقبال از جریان نوظهور و بازاری7931زاده قمصری، صادق

 کردن این مشکلات استفاده از نظرات اندیشمندانی است که در این جست. یکی از طُرق برطرف
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یان اندیشمندان، اند. از مگرانه ارائه کرده هایی شفابخش و درمانو نسخه عرصه به کاوش پرداخته

علامه طباطبایی و لویناس اخلاق و تربیت اخلاقی را مدنظر قرار داده و اهمیت این موضوع را در 

محمدحسین طباطبایی را ن اسلام علامه سیدمفسر و فیلسوف نامدار جهاکنند. آثار خود بیان می

رالدین طوسی و یجه نصمسکویه، غزالی، خوا اندیشمندانی دانست که بعد از ابنتوان از معدود می

ناشی از نظام اخلاقی پیشینیان خود  است و توانسته خلأملامهدی نراقی به اخلاق توجه وافری داشته

ثیر آن را در نظام اخلاقی أکه ریشه در فلسفه ارسطوی دارد، پیدا نماید و جایگاه توحید و میزان ترا 

شماری باشد که  عنوان یکی از افراد انگشت ههمین اقدامات، ب ( و بنابر911 :7911نشان دهد )باقری، 

دیگر،  ازسویگذاران تربیتی قرار دارد.  ریزان و سیاستهایش در رأس توجه برنامهامروزه اندیشه

اندیشمندی تأثیرگذار در جهان کنونی فلسفه است که به تعبیر خودش به اخلاق  7ایمانوئل لویناس

( را در 6)غیریت 9و دیگری 1ای بخشیده و ازآنجاکه نگاهی نو به اخلاق دارد اعتبار فلسفی دوباره

شود )علیا، دهد و منجر به نوعی احساس ایثار، بدون توقع پاداشی میکانون توجه خود قرارمی

 جایگاه که است کوشیده یابد. دراصل، لویناس لذا بررسی دیدگاهش اهمیت می (،736: 7931

 و سازد روشن خداوند و جهان دیگران، با او مناسبات و آدمی حیات در را دیگربودگی یا غیریت

 های پدیده از بسیاری از بخش رضایت توصیفی به توان نمی آن به توجه عطف بدون که دهد نشان

 پیدا دست متن و زمان مرگ، نظیر دیگری های پدیده نیز و هنر زبان، دین، اخلاق، نظیر انسانی

 برای تازه سرمشقی یا پارادایم لویناس که زد تأیید مهر گفته این بر توان می حیث، ازاین. کرد

 "بسیارنو نو،" بابی گشاینده را او 1دریدا ژاک که کند می پیشنهاد غیریت منظر از فلسفی پژوهش

 سو و به نگاه معطوف به دیگری در نظرگاه لویناس ازیک اساس باتوجه (. براین11)همان: خواند  می

 

1. Emmanuel levinas 

اش به سوی درگیری و اهتمامی  فلسفه اولی است. لویناس الهیات را از جنبه نظری . برای لویناس، اخلاق همان الهیات یا2

سری قوانین  گوید اخلاق سنتی نیست که در آن یک دهد. اخلاقی که لویناس از آن سخن می عملی در امور انسانی سوق می

به اخلاق نگاهی پدیدارشناختی است.  کنند. نگاه لویناس بر عقل درمورد اعمال درست و نادست انسان حکم می اخلاقی مبتنی

کوشد موقعیت انسان را در برابر انسان دیگر ازمنظر اخلاقی توصیف کند،  او با استفاده از روش توصیف پدیدارشناختی می

مارد پردازی درباره رابطه اخلاقی انسان با انسان دیگر همت بگ آنکه با مفاهیم عقلانی مثل جوهر، عقل، ذات و غیره به نظریه بی

 (. 21ـ  22: 8811)اصغری، 

3. The other 

4. Otherness 

5. Jacques Derrida 
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وسیله اخلاق )طباطبایی،  علامه و دغدغه عمل اخلاقی براساس ایمان و حفظ آن به نگاه توحیدی

ه توان با انجام پژوهش حاضر نگاهی تلفیقی و جامع به مقولدیگر می ( ازسوی131: 6 ، ج7941

 تربیت بر بنیان اخلاقی گشود.و رد و راه را برای تعلیماخلاق ک

 

 روش پژوهش
از روش  مبانی فلسفی تربیت اخلاقی علامه طباطبایی و لویناس جهت تبیین ،در پژوهش حاضر

و برای استخراج وجوه اشتراک )همگرایی( و افتراق )تقابل( دو دیدگاه از روش تحلیلی  ـ  توصیفی

 است.شده تحلیل تطبیقی استفاده 

 

 هایافته
 مبانی فلسفی تربیت اخلاقی از دیدگاه علامه طباطبایی 

شناسی و شناسی، انساننظر علامه طباطبایی با اتکا به مبانی هستیمبانی فلسفی تربیت اخلاقی از

 شود: که درادامه به تشریح هریک پرداخته می شناسی ایشان قابل استخراج است ارزش

 شناختی ـ مبانی هستی

نظر ایشان هر موجودی ازداند.  موجودات هستی را خداوند متعال میآورنده همه  علامه، پدید

همه چیز در ذات و صفات و آثار  ،این هستی را خدا به او داده است. بنابراین ،که دارای هستی باشد

خدایی  نیاز از همه است. همه موجودات دارای همه به او نیازمند هستند و او بیمحتاج به خداست. 

ترین مسائلی  و این صانع یگانه است، از قدیمی یگانه هستند. این مسئله که برای عالم صانعی است

پرستی که بنایش بر شرک  کند حتی آیین بتعلامه بیان می .استاست که بین متفکران رایج بوده 

است  شدهها شفیع در نزد خدایند بنا اساس توحید صانع و اینکه بتش بردر آغاز پیدایش ،است

(. علامه طباطبایی اعتقاد دارد بحث از خداوند ذاتی بشر بوده و 716: 4، ج7914)طباطبایی، 

های عقلانی و فکری یافتن به یکی از کاوش گاهیباشد. فایده چنین بحثی آمقتضای فطرت او می

اجتماعی در سایه اعتقاد و ایمان به  بشر و دستیابی به آرامش روحی، پشتوانه اخلاقی و عدالت

 ،(. علامه معتقد است که جهان هستی717: 7913نقل از کشانی،  به 1خداست )طباطبایی، بی تا: 

داربودن هستی  ؛ چنانکه خداوند درمورد هدفباشد ه خدای متعال است و دارای هدف میآفرید
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ها را  او خدایی است که همه پدیده :(10/)طه« هَدَى ثُمَُّ ه خَلْقَ شَیْءٍ کُلَُّ أَعْطَی الَُّذِی رَب ُّنَا»فرماید:  می

رنوشت حیات اخروی خویش را ها را هدایت کرد. دنیا محلی است که انسان در آن سآفریده و آن

شوند سعادت و  رسند و یا بدبخت می سعادت می در زندگی ابدی خویش به زند. آنان که رقم می

ن حیات دنیوی برای بودن ای ای بیش نیست. وسیله د. دنیا وسیلهان ر دنیا تهیه کردهشقاوتشان را د

(. 914: 1، ج 7914)طباطبایی،  وسیله اعتقادات و اعمال اخلاقی شایسته است زندگی آخرت به

ازنظر (. 14/)رعد« مَتَاع  إِلَُّا الد ُّنْیَا الْحَیَاةُ وَمَا»فرماید:  بودن دنیا خداوند در قرآن می درمورد وسیله

انسان مسئول اعمال خویش است، از این جهت که آیا تابع نظام جهان رفتار کرده یا نه، اما  علامه

همین  خدا مسئول نیست، چون نظام و خارجیت دیگری نیست تا مستلزم تطبیق با آن باشد و از

آثار (. 77ـ  3: 71ق، ج 7937و طباطبایی، 111: 76 ق، ج7937روست که خدا حق است )طباطبایی،

 الب شکل زیر نشان داد:قتوان در شناسی علامه طباطبایی را میج حاصل از هستیو نتای

 

 
 شناسی علامه طباطبایی آثار و نتایج هستی .9شکل 

 شناختی مبانی انسان ـ 

جنبه تبعی و  ،انسان ترکیبی از دو جوهر جسم و روح است که اصالت با روح آدمی است. بدن

، در روح آید وجود می هایی که در جسم انسان به مرکب روح است. تحولات و دگرگونی ابزار و

 الْمَوْتِ مَلَک  یَتَوَفَُّاکُمْ قُلْ»فرماید:  کند؛ چنانکه در این آیه شریفه خداوند می او خللی وارد نمی

 شده، گمارده شما بر که مرگ  هفرشت: بگو :(77/)سجده« تُرجَْع ونَ رَبُِّکُمْ إِلَى ثُمَُّ بِکُمْ و کُِّلَ الَُّذِی

علامه در تفسیر این آیه  .شوید مى برگردانده پرودگارتان سوى به سپس گیرد، مى را جانتان

کند و  این است که دلالت بر تجرد نفس می ،نکته مهمی که در این آیه وجود دارد»فرماید:  می

بدن  ،کند خلقت انسان تغییر میماً از زمان فهماند که نفس غیر از بدن است. آن چیزی که دائ می

رساله  در(. 14: 91، ج 7914)طباطبایی، « است و نه خود انسان، زیرا تمام حقیقت انسان روح اوست
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 تفسیرهای شود. درمی طرح چندساحتى موجودی عنوان به انسان علامه، آثار دیگر اعتبارات و

 نزد انسان معتقدند برخى مثلاً شود؛می فرض انسان برای مختلفى ابعاد نیز علامه ازنظریه مختلف

 اراده، ساحت غریزی، ساحت ادراکى، ساحت شامل اینجا در انسان است. ابعاد ساحتى پنج علامه

 شامل که است ساحتى هفت انسان اندگفته الوهى )فطری( است. نیز ساحت و عمل ساحت

مقدم:  )موسوی شودمی دینى و هنری اجتماعى، اخلاقى، عاطفى، عقلانى، جسمانى، ساحت

 بعد شامل ساحت سه درنظرآورد. این انسان برای بنیادین ساحت سه توان(. نیز می14ـ  19: 7930

نقل از کرمی قهی،  ، به7931است )پورحسن،  اعتبارسازی و تسخیر و استخدام ادراک؛ و آگاهى

. این ابزار شامل کند بر جهان آگاهی یابد انسان صاحب ابزاری است که او را قادر می(. 19: 7934

وسیله آن از حوادث گذشته  که بهقوای ادارکی، چشم، گوش و ... قوای باطنی و نیروی فکر است 

نظر علامه صاحب علوم ، انسان مورد(. بنابراین740: 9 ، ج7964یابد )طباطبایی، و آینده اطلاع می

مکانات و اقتضای قوا، اای از بایدها و نبایدهاست که آدمی به که شامل مجموعه  عملی است

دهد. این علوم محصول می آورد و آنها را واسطه استکمال خود قراروجود می نیازهای خود به

های بدن، آدمی آنها را های دستگاهثیر نیازها و ویژگیأاحساسات درونی آدمی است که تحت ت

کوشش و تصرف و  آورد. این علوم ابزاری است از جنس فکر تا در میدان کار ومی وجودبه

شناسی علامه نظریه انسان نتریاما اساسی ،(744: 9 ، ج7964تسخیر طبیعت موفق باشد )طباطبایی، 

مورد طبیعت آدمی به رسد ایشان درمی نظر به گر دانستن انسان است.طباطبایی موجودی استخدام

آدمی است.  رشت اولیهدو سرشت اولیه و ثانویه اعتقاد دارد و این ویژگی یعنی استخدام، از س

هایش حرکت ها وجو است و تمامی عملدیگر، آدمی به سرشت اولیه موجودی منفعت سخن به

رسد که بدون در مواجهه با حجم وسیع نیازها به این اندیشه می ،درجهت منافع و مصالحش است

(. 11: 7911ی، داشت )صالحی و یاراحمد گرفتن از دیگران، امکان ارضا و اشباع را نخواهد کمک

 اند نموده تصریح علامه آورد. مرحومگری که دارد، به اجتماع روی میسبب روح استخدام آدمی به

 لزوم و ضرورت کند، می حکم اجتماعی عدل لزوم به و است بالطبع مدنی انسان که این معنای که

   ،7914)طباطبایی، است  ناگزیر آن به آوردن رو از بشر که است اجتماعی عدالت و مدنی اجتماع

 انسان، که است این انسان، مدنیّت لهئمس درخصوص طباطبایی علامه نظریه (. حاصل771: 1 ج

 ذات اقتضای به انسانى کمالات که انسانى ویژگى این از .است هبالفطر متمدّن و بالطبع مستخدم

 انسان در اعتباری ادراکات وجود بر طباطبایى علامه است، انسان در وجود اراده گروِ در و نیست
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ادراک  یعنى اراده، این باشد. متعلق اراده منشأ که است ادراک نیازمند کند. انساناقامه می رهان

 یک متعلق ادراک و ادراک میان حقیقى ادراک و اذعان در زیرا باشد، حقیقى امری تواندنمی

 برقراراست. چنین ایرابطه چنین باشد، کاذب یا صادق نسبت این دارد که وجود مطابقت نسبت

 انسان مواجهه و هستند ثابت های حقیقى نسبت زیرا باشد، اراده منشأ تواندنمی اذعانى و ادراک

 که عمل یک میان انسان که گیردمی شکل در جایى باشد. اراده متغیر تواندنمی ثابت امر برابر در

 غیرحقیقى، ادراک یک میان و اوست کمال به رسیدن واسطه در یا کمال درواقع آن دادن  انجام

 هستند غیرحقیقى ادراکات این که دارند حیوان( ادراکاتى )و اینکه انسان بیند. نتیجهمی ارتباطى

انسان  ،بنابراین (.961ب: 7911سازند )طباطبایی، می ممکن را حیوان و در انسان اراده جریان

صورت اختیاری کسب  اعمالی هستند که انسان بهاخلاقی و اصولاً اعمال  استدارای قدرت اراده 

تواند با اراده خود مسیر زندگی خود را رقم بزند و به کمالات اخلاقی دست پیدا  نماید و می می

شده و ریشه طبیعی و تکوینی این  های دیگر انسان آن است که آزاد آفریدهکند. یکی از ویژگی

تیاری خویش، (. آدمی مخصوصاً نسبت به افعال اخ719: 6، ج 7916)طباطبایی،  حریت اراده اوست

یابد که مالک، آزاد و دارای اختیار است؛ یعنی انجام و ترک فعل هر دو برای روشنی در خود می به

، اما امانت چه دارای اختیار و آزادی استانسان اگر(. 647: 71 ، ج7916)طباطبایی،  او ممکن است

و مسئول است. خداوند در قرآن  دهد مکلف اعمالی که انجام مید و در مقابل باش دار الهی نیز می

 وَحَمَلَهاَ مِنْهَا وَأَشْفَقنَْ یَحْمِلْنَهَا أنَْ فَأَبَینَْ واَلْجِبَالِ وَالْأَرْضِ السَُّمَاوَاتِ عَلَى الْأَمَانَةَ عَرَضْنَا إِنَُّا»فرماید:  می

 ها کوه و زمین و ها آسمان بر را( الهى) امانت ما (؛ همانا11/اب)احز« جَه ولًا ظَلُومًا کَانَ إِنَُّه  الْإِنْسَانُ

 گرفت، دوش بر را آن انسان ولى ترسیدند، آن از و زدند باز سر آن حمل از پس، کردیم، عرضه

انسان موجودی است که عبث و بیهوده خلق نشده، بلکه  ،بنابراین .است نادان و ستمکار بس او امّا

گیرد.  قرار میمورد مؤاخذه  ،دهد و در برابر اعمالی که انجام می تاو مکلف آفریده شده اس

شناسی علامه طباطبایی است. وی درباره فطرت های کلیدی در اندیشه انساناز واژه ،فطرت

سوی تکمیل نواقص و رفع  اع مخلوقات فطرتی دارد که او را بهانسان نیز مانند سایر انو»نویسد:  می

آنچه در نافع برای اوست و آنچه را برایش ضرورت دارد، به او الهام حوایجش هدایت نموده، 

کند کند؛ پس انسان فطرتی )خلقتی( خاص دارد که او را به نسبتی خاص، به زندگی هدایت می می

شود.... انسان که در این نشئه زندگی و راه معینی دارد که به هدف و غایتی خاص منتهی می

« بودن روح و بدن مشابه سود و زیان مشترکی داردبه سبب داراد، نوع واحدی است که کن می
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ابعاد است و داد که انسان موجودی پیچیده و ذوشناسی نشان  بحث انسان(. 111: 7949)طباطبایی، 

تقرب و روضان  برآیند نهایی تعامل ابعاد و قوای مختلف او، عمل اوست که خط سیرش را به سوی

 سافلین مشخص خواهد نمود.لا سوی اسفل به خداوند و یا به
 

 شناختی ـ مبانی ارزش

 اعتباریاتبه نظریه اعتباریات او قابل توضیح و تفسیر است.  شناسی علامه باتوجهمبانی ارزش

 و که متکثر است انسان اجتماعى و واقعى نیازهای به حیاتى توجه و پاسخگویى لزوم از ناشى

علامه  نظر الف(. به7911 پذیرند )طباطبایى،می کثرت نیز اعتباریات آن، تبع به لذا مختلفند؛

 در عملى است. اعتبارهای عملى اعتباریات و اخص معنای به اعتباریات ازجمله اخلاق طباطبایى،

 دو به محفوف شوند. یعنىمی منتهى حقیقى نیز پیامدهای و آثار به و دارند ریشه حقیقى امور

 وهم آنگاه باشند، نداشته ریشه در حقیقت اگر حقیقی و آثار و حقیقى مبادی :اندحقیقی طرف

کند. می هموار را انسانى کمالات تحصیل راه اخلاق، خلاصه بود.خواهند  باطل و محض

 پذیرتوضیح جوهری اشتداد وقوه و فعل  اصل با نظری لحاظ  انسانى به کمال حصول سازوکار

 اعتبار نوعى اخلاقى دارد. مسئولیت تفسیر و شرح قابلیتِ اعتباریات با عملى لحاظ به و است

 اراده ادراکات، مانند آن احوال و نفس ازقبیلِ خارجى هایو واقعیت حقایق بر که است اخلاقى

 را اخلاقى مسئولیت حقیقى آثار بندیدسته توانمی وجودی است. برمبنای اطوار مبتنى اختیار و

 طور در که ب( آثاری آیند؛می پدید دنیوی حیات طور در کرد: الف( آثاری که مطرح چنین

 پرتو آن غایت بر هم و اخلاقى مسئولیت ضرورت بر مجموعه هم آیند. اینمی پدیدار اخروی

های  . از دیدگاه علامه طباطبایی ارزششناسی است های زیباییمورد ارزشنکته دیگر در .افکندمی

فرماید  ( می41/)زمر« ءٍ شَیْ کُلُِّ خالِقُ اللَُّه »شریفه شناسی منشأ الهی داند. ایشان در معنی آیه  زیبایی

 الَُّذِی»در آیه شریفه  ،دیگر دهد و ازسوی تمام چیزها را به خداوند نسبت میکه این آیه خلقت 

کند. البته  هر چیز اثبات می( حسن و نیکویی را برای خلقت 1/)سجده« خَلَقَه  شَیْءٍ کُلَُّ أَحْسنََ

، بلکه دائر بر مدار آن است و پذیرد زمه خلقت است و از آن جدایی نمیلامنظور حسنی است که 

حسن عبارت  ،به معنای زیبایی که گفته شد ، این هم هست و برعکس. حال باتوجهجا آن باشدهر

 یبینیم که اجزا هدفی که از آن چیز منظور است می است از موافقت و سازگاری شیء با غرض و

این هستی با اهداف این نظام با یکدیگر موافق و سازگارند و حاشا که خداوند چیزی را خلق کرده 
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 (. 79: 1، ج 7914باشد و اجزای آن با هم ناسازگار باشد )طباطبایی، 

 ـ مبانی فلسفی تربیت اخلاقی از دیدگاه لویناس 

های او که لسفی اخلاق اندیشهجستن از آرای لویناس، به بررسی ساختار ف در این قسمت با بهره

 پردازیم.شناسی است، میشناختی و ارزششناختی، انسانمشتمل بر هستی

 شناختی ـ  مبانی هستی

های ادا شود. از زمان درس "دیگریت"باید به صورت  "هستی"کند که لویناس مطرح میچنان

تا هنگام نوشتن کتابش درباره  7364 ـ 1لویناس در کالج فلسفه درباره زمان و دیگری در سال های 

است. بنابراین، برای او زمان، وجود،  له بودهئهمیشه برای او مس ـ غیریت ـخدا و ایده دیگریت 

در (. 711، ترجمه حکیمی: 7911)لچت،  عنوان غیریت مطرحند ن و خدا همه بهشخص دیگر، زبا

 که است علت این به و نگردمی من که به است عامی دیگری همان درواقع لویناس خداوند نزد

 بیکرانگی که کرد توجه باید اما انسانی است. افراد به نسبت ایثار وی، مردن راه مقدسش تنها

 و دارد تعلق ازل به که است موجودی هاست؛ اوانسان بیکرانگی از تررمزآگین مراتب خداوند به

 من رابطه به لویناس امانوئل توجه همین به بنا .استگذاشته باقی خویش درپی را سایر موجودات

 وی، دید نهاد. از نامـ  فردگرایی درمقابل ـ گراییجمع بزرگ فیلسوف را او توان می دیگری با

 تقدس بر یهودی، اخلاق خصوص به است؛ چراکه ایآموزه چنین دارای دقیقاً نیز مقدس کتاب

غیریت است  گوید، از راه چهرهلویناس می (.44: 7931است )جاوید صباغیان،  تأکیدکرده اجتماع

، بلکه اما نه همچون شاخص یا نماد "کند دلالت می"چهره بر وجود فراسو »رسیم: که به خدا می

کند،  د. چهره بر خدا دلالت میکن ای که مرا احضار می عنوان چهره ناپذیر به ای تقلیلگونه دقیقاً و به

شوم، یعنی بیدار یا می بردن خودم، گویی احضار و فراخوانده ؤالس، بلکه چون زیرنه همچون نشانه

(. لویناس، در کارهای پایانی خود، بیشتر اصرار 771: 7319)لویناس، « شوم می به نام خودم خوانده

دارد که خدا را با نامتناهی یکی بگیرد. گویی خداشناسی تقریباً جای یک نگرش فلسفی غربی را 

جایگاهی  ؛یابددست دهد که یک بار دیگر غیریت را در اندیشه بازمی هن را بگیرد تا این اطمینامی

که درباره لویناس باید  ای (. نکته716، ترجمه حکیمی: 7911شناسی )لچت، در فراسوی هستی

 فلسفه وارد  تقدم کسوت را در خودش دینی هایفرض پیش لویناس  مدنظر داشت این است که

 عمدتاً آنها دینی مضمون نگاه کنیم، او اخلاقی مفاهیم به تر عمیق کمی اگر کند. بنابراینمی
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ه پس، اگر بگوییم اندیش(. 11: 7937می چرخند )اصغری،  نامتناهی و خدا تقدس، مفهوم حول

(. 716: 7911درست است )لچت، ترجمه حکیمی،  ،رودسوی خداشناسی پیش می لویناس به

 خطا رفته در نظر وی سنت فلسفه غرب به اجتماعی است.دغدغه اصلی در فلسفه لویناس، اخلاق 

شناسی  است. هستی  شناسی نهادهجای اخلاق اجتماعی بر هستی هاست، چون سنگ بنای خود را ب 

ظاهر خنثی یعنی  است و آن را به مدد حد واسطی به بودن بودن به ماهو مشغولی مطالعه که دل

من  ـ تفاوت میان من و جز ،ترتیب کاهد، بدینهمان فرو میدهد، دیگری را تا حد معرفت انجام می

کند. این سنت که به گمان آگاهی من تبدیل میصرف  را محور کند، عملی که دیگری را ابژه

پی تمامیت است، تمامیتی که تفاوت را در یک است، درلویناس پیوسته دیگری را سرکوب کرده

همان و "گیرد: رساله سوفیست افلاطون به عاریه می کند. لویناس دو اصطلاح را ازنظام حل می

و معتقد است که تاریخ فلسفه )از پارمیندس تا هایدگر( سرگذشت فروکاست دیگری به  "دیگری

و هراس و تهدیدی که دیگری بر  شناسی برای اجتناب از هولهمان یا خود است. ما در هستی

شناسی حد تبدیل و فروکاست کنیم؛ هستیکوشیم تا هر دیگری را به امری وا انگیزد، می می

شود. ای در آن به همان تبدیل میجوشی است که هر دیگریسازی است؛ دیگ در همهمسان

برد یا مینهایت یا آن را به کام همان فرودرتابد و سنت فلسفی ما دیگری به ما هو دیگری را برنمی

گذارد، زیرا چیزی را بیرون از خود باقی نمیدهد که همان و دیگری را در نظام یا تمامیتی جای می

شناسی، منظر هستی. از(76: 7334)لویناس،  مقاومت دیگری در برابر همان، شکست فلسفه است

گسستی موقتی از همان است که از راه جذب، ادغام و انحلال اولی در دومی برطرف  ،بودگیدیگر

آغازد و به داند که از واحد میتفکری می شناسی را (. لویناس هستی11: 7931)اسمعیلی،  شودمی

دهد که پس از نیاز توضیح می شناسی را با واژهگردد. لویناس روال هستیواحد بازمی

شناسی رسد. تقلای هستیارضا می کند و بهرا در خود ملغا می آوردن و تملکِ ناهمان، آن دست هب

یک از جنس میل است که از نیاز موجودی کل ساختن از خود یعنی همان است. اما متافیز متوجه

متفاوت است. میل متافیزیکی  کوشدخاطر رفع آن نیاز می خویش بهمتناهی که بنا بر طبیعت 

ناپذیر است؛ آن هم صرفاً به این دلیل که جویای سیری یا اشباع نیست. اصولاً ویژگی  سیری

لب چهره انسانی و چه امر الهی( قاالی است و با امور متعالی )چه درمتافیزیک پرداختن به تع

شود که او سروکار دارد به نزد اهل متافیزیک، فاصله معنایی ایجابی دارد. فاصله موجب می

رفعت و تعالی او دریابد. میان اهل متافیزیک و موضوع شناسایی  دیگربودگی دیگری را به منزله
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تافیزیکی، خارج از هرگونه تمامیت معنای م عدم مطابقت حاکم است. دیگری به آنها اصولاً رابطه

توان از میان برداشت. متافیزیک در این معنا از را نمی ماند، برون بودگی آنمنطقی و وجودی می

های اخلاقی عامل دید لویناس چیزی مجرد نیست. برعکس، متافیزیک به نحوی آشکار در نسبت

ماند. ت خود همچنان نامتعین باقی میرغم این آشکارگی، اصولاً چنین نسبتی در طبیع شود. علیمی

مند تقلیل داد. نسبت همانی با دیگری بر توان نسبت میان همانی و دیگری را تا حد کلیتی نظامنمی

شود. مند فهمیده میمثابه چیزی اساساً نسبت هالعمل قابل فهم نیست. بلکه ب حسب عمل و عکس

بشری است؛  دن بصری چیزها؛ بلکه خود تجربهمعنا متافیزیک نه عمل درک است و نه نمایان بدین

که نسبت اجتماعی شناسی مقدم است؛ چرامتافیزیک نسبت اجتماعی است و بر تمام هستی

های تجربه است. بخشی به ابژه گونه هویتفهم و هر بیانگری، همه -شرط هرگونه خود یشپ

موجودی است که از  منزله به وجود یک دیگری شخصی، بهخواست متافیزیکیِ دیگری منوط 

گیرد. آنچه من و دیگری در آن گریزد، ولی بیشتر و بیشتر مورد خواست من قرار میمن می سیطره

: 7931طریق یک نوع تعریف شوند )اسمعیلی، اند ازتوکدام نمی این واقعیت است که هیچ مشترکند

 شکل زیر نشان داد:صورت  بهتوان شناسی لویناس را می(. آثار و نتایج حاصل از هستی97

 
 شناسی لویناس. آثار و نتایج حاصل از هستی2شکل 

 شناختی مبانی انسانـ 

قابل محوری، تبدیل انسان به مدار و محور عالم و عدم توجه به مسئولیت در م در بعد انسان

شود که دارای نقصان دلیل توجه به فردگرایی، به ارائه تصویری از انسان منجر می دیگران به

دست دهد. دراین  تصویر جدیدی از انسان به کند،اساس، لویناس، تلاش می ت. برایناخلاقی اس
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آئین، مکلف، مسئول در جهان، دیگر پذیر، متجسد، منفعل، غرقهآسیب»ای است نگاه، انسان سوژه

(. 11: 7931)علیا،  «اجتماع جای دارد ـ عالم ـ و پاسخگو در برابر دیگری که در شبکه شخص

دهد و بر مشاهده دیگری و احساس مسئولیت گرایی میترتیب، لویناس صبغه اخلاقی به انسان این به

است « نبودن نسبت به دیگری تفاوت بی»ی ابودن به معن کند. اما مسئولکید میأنسبت به او ت

من در مقابل »متقارن است، در این معنا (. این مسئولیت، مسئولیتی غیر114: 7911)جهانبگلو، 

« دیگری بدون هرگونه انتظاری برای رابطه متقابل مسئول هستم، حتی اگر به قیمت جانم تمام شود

لویناس برخلاف نظر کانت که سوژه آزاد است تا از  ،شناسی در انسان(. 779: 7911)نمو، 

ر گیرد. انسان و سوژه از حواس و ثیر چیزی قراأدستورات عقل پیروی کند، بدون اینکه تحت ت

دنبال  ما به»کند: ای با عنوان آزادی و دستور، بیان میپذیرد. لویناس در مقالهثیر میأاحساسات نیز ت

لویناس  ،حقیقت(. در19 :7311)لویناس، « کردن وی هستیمرهانیدن دیگری از استبداد و آزاد

استبدادی  ،گاه معطوف به دیگری قرار استکید دارد که آزادی به این معناست که در کنار نأت

شود که این من  (. لویناس یادآور می16: 1001، 7ها باشد )چالیرجای آن، صلح بین انسان نباشد و به

تنها در مقابل دیگری است که آزاد می شود؛ چراکه آزادی چیزی نیست جز واکنش من به نیاز 

پذیرد و این دیگری است که آزادی  حقق میدیگری؛ یعنی آزادی در واجهه با دیگری است که ت

شمارد. بنابراین، آزادی  کند، زیرا که من را در مقابل ارزشی اخلاقی مسئول می را به من عطا می

وجه به اختیار من جعل نشده است و این درواقع رویکردی است که درست در تقابل با  هیچ به

(. درنظر لویناس چهره، 41: 7911، اندیشه سارتر در مورد آزادی مطرح شده است )ضیمران

زند و این مرتبط با مسئله آزادی است. ازنظر لویناس، شخص به خاطر نگاه مسئولیت من را رقم می

(. این 13: 1001خاطر انتخابش است )چالیر،  معطوف به دیگری نیست که آزاد است، بلکه به

تواند به درخواست  تنهایی می اکه بهفرد است؛ چر به دهد که سوژه منحصر انتخاب مسئولیت نشان می

نهادن به انسان لویناس درپی این نیست  دیگری در نگاه معطوف به دیگری پاسخ دهد. بنابراین، ارج

کند، انسان ( بیان می14: 1071) 1طورکه استراهان که سوژه را یک فرد آزاد تلقی کند، بلکه همان

فرد خود در برابر دیگری را نیز  به ولیت منحصرداند که درعین داشتن آزادی، مسئای می را سوژه

 دارد.

 

1. Chalier 

2. Strhan 
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 شناختی مبانی ارزش ـ

 به نظریه معطوف به دیگری او قابل توضیح و تفسیر است. باتوجه شناسی لویناسمبانی ارزش

 با بلکه شود، نمی آغاز «من» از اخلاق که  است مهم این تبیین متضمن «دیگری به معطوف» نگاه

 چالیر،) شود می آغاز و یابد می تکوین او به پرداختن و او به نسبت بودن گشوده با و «دیگری»

اخلاق، توجه به حیات دیگری است. فلسفه لویناس در رابطه با فهم و  نظر لویناس، (. به13: 1001

ای در رابطه با گیرد و بودن ما در جهان با چنین فهم و درک اخلاقیدرک اخلاقی شکل می

های رفتار درست و نادرست و تعیین  دنبال بیان شیوه اخلاق لویناس به خلاصه، یابد.دیگری قوام می

وظایف نیست. او درصدد ساختن اخلاق نیست، بلکه لویناس به دنبال بررسی شرط امکان اخلاق 

 داند که مواجه با(. او اخلاق را تنها درصورتی ممکن می110: 1001، 7است )برناسکنی و کلتنر

دیگری صورت گیرد و درنتیجه اخلاق از نظر او معطوف به خود نیست، بلکه معطوف به دیگری 

بودن در برابر  (. معطوف به دیگری او خوشامدگویی به دیگری و مسئول11: 7931است )علیا، 

ثر از احساس أا قصد خودش نیست؛ بلکه متاوست. در دیدگاه لویناس، فاعل اخلاقی، تابع اراده ی

بل در برابر دیگری است. جسمانیت سوژه مقدم بر اراده و آگاهی است. بنابراین، من از ق جسمانی

(. به باور لویناس من انسانی هستم که مسئول دیگری هستم. 706: 7331 ،)لویناس باشم مسئول می

(. برای 701: 7317ناس، )لوی کند این مفهوم با ایجاد ارتباط بین من و او جنبه اخلاقی ایجاد می

 خورد.طریق مسئولیت است که من با دیگری پیوند میلویناس از

 نقاط همگرایی و تقابل مبانی فلسفی تربیت اخلاقی 

 نقاط همگرایی 

 توجه به دیگرگراییـ 

اساس، از نگاه لویناس، در تاریخ  است براین دیگرگرایی، ناظر بر مسئولیت در مقابل دیگری

فلسفه از همان روزگار طفولیت »است؛ زیرا واقع شده توجهیمهری و بیفلسفه، دیگری مورد بی

ترتیب فلسفه  بدین ماند.ناپذیر بوده، هراس از غیری که غیر میخویش، مبتلا به حساسیتی علاج

 «است دیگری را به نحوی از انحا به چیزی دریافتنی و فراچنگ گرفتنی مؤول کند همواره کوشیده

سفه لویناس دیگری بسیار مهم است. البته دیگری در دیدگاه ( و بنابراین، در فل71: 7911)نمو، 

 

1. Bernasconi & Keltner 
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آمیز و عادلانه با دیگری اساس، اسلام بر تعاملی محبت . براینعلامه طباطبایی هم مورد توجه است

جمله علامه، نیز براساس تعالیم اسلام، بر محبت متعادل و عدالت ازکند. متفکران مسلمان کید میأت

 انسان برای مختلفى اخلاقى هایعلامه مسئولیت اند. همچنینکید کردهأدر ارتباط با دیگران ت

 هایمسئولیت دارد. این متعدد درجات و کرده است که مراتب مطرح دیگر هایانسان درقبال

 انتظام انسانى، تحصیل کمال مانند دارد؛ درپى نیز مختلفى خارجى آثار دیگران درقبال اخلاقى

 و کنندمی تثبیت را مسئولیت اخلاقى اعتبار مندیفایده همگى و...کهمعنوی  پیشرفت اجتماعى،

 اخلاقى مسئولیت مبنای حقیقى و خارجى مبدأ همگى انسانى افراد بخشند. خودمی ضرورت

 اعتباریات نوع از درقبال دیگران اخلاقى آیند. مسئولیتمی شمار به اجتماع و انسان درقبال

 .(71: 7939و اکبری،  است )حبیبی متغیر و پسااجتماعى

 تاثیرپذیری از دین  ـ

داند و بیان است و گوهر یهودیت و کتاب مقدس را اخلاق می ثیر پذیرفتهألویناس از دین ت

پروای دیگران سراسر باطل طور خاص بدون داشتن  بودن به طور عام و یهودی دینداری به» دارد:می

ترس از خدا ترس از برای دیگری است و سیر به سوی خدا سیر به سوی خلق  ،اساس است. براین

ای مشتمل بر سلسله علامه دین را مجموعه است.ثر أ(. علامه نیز از دین مت96: 7931)علیا،  «است

توان گفت دین، از (. در این حالت می94و  91)طباطبایی، بی تا:  نامدعقاید و اخلاق و عبادات می

. مفاهیم و استعقاید و اخلاق و احکام  هایی است که دربارهای از مفاهیم و گزارهعهجهتی، مجمو

 است صورت الفاظ و جملات تعین یافته ههای دینی در محتوایی خاص به نام کتاب مقدس بگزاره

 (.774و  771: 7910)امید، 

 احترام به آزادی و اراده انسان ـ

اشتراکی دیگری است که هر دو اندیشمند در نظام اخلاقی احترام به آزادی و اراده انسان نکته 

نظر لویناس داند که دارای آزادی است. درای میاند. لویناس انسان را سوژهکید داشتهأخود بر آن ت

فرض  زادی یا هویت افراد است، این پیشای که هدف آن تضمین آنگاه معطوف به خود، فلسفه

(. البته این 63: 7331)لویناس،  یگری قابل تبیین و خوشایند استدارد که آزادی بدون نیاز به چیز د

شود تا لویناس آزادی خود را در برابر حضور موجب می ،ویژگی چون یک اصل اخلاقی است

نهد که منوط به دیگری است دیگری به حالت تعلیق درآورد. بنابراین، لویناس آزادی را ارج می

طریق نگاه به دیگری حاصل سانی زمانی اخلاقی است که ازد انآزادی موجو»دارد: وی بیان می
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(. برای لویناس این خیر، عشق و لطف است و با اراده و انتخاب انسان 11: 7331)لویناس، « شود

گزیند که حساسیت را مقدم (. بنابراین، لویناس روشی را برمی771: 7934)بزرگی،  شودانجام می

شناسی را با آن بیان بر نیاز است که هستی ن حساسیت مبتنیایداند. بر ادراک و حتی اراده می

داند و ریشه طبیعی و تکوینی این حریت های انسان را آزادی میکند. علامه نیز یکی از ویژگی می

ختیاری خویش، (. آدمی مخصوصاً نسبت به افعال ا719: 6، ج 7916)طباطبایی،  اراده اوست

آزاد و دارای اختیار است؛ یعنی انجام و ترک فعل هر دو برای  یابد که مالک،روشنی در خود می به

نظر علامه ادراکات اعتباری با عواطف و از(. 647: 71 ، ج7916او ممکن است )طباطبایی، 

خود  نوبه احساسات و عواطف هستند و سپس به که زاییده ایگونه سات ارتباط نزدیکی دارد؛ بهاحسا

شود، قوای زمانی که نیاز در انسان ایجاد می»کنند. یعنی می همان احساسات و عواطف را تهییج

کنند تا انسان انجام دادن افعال قوای خود را دوست بدارد و فعاله احساساتی در انسان ایجاد می

تا،  )طباطبایی، بی« بخواهد و حوادث و وارداتی را که با قوای او ناجورند، دشمن دانسته و نخواهد

کند و علامه همچون لویناس اراده تابع حس است اما علامه به این اکتفا نمینظر از(. 711: 1 ج

(. 974: 7 ، ج7916)طباطبایی،  تواند یا تابع عقل باشد یا تابع حس و خیالگوید اراده می می

که لویناس به  حالیدر نظر علامه انسان آزاد است تا تحت فرمان عقل یا حس قرار گیرد.زبنابراین، ا

 کند که چهره دیگری منبع اولیه احساس استس و احساس اعتماد دارد و ادعا میثیر حواأت

 (.11: 7331)لویناس، 
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 . تشکیل اراده ازنظر لویناس8شکل 
 

 دادن به آموزش مفاهیم اخلاقی در محیط اجتماعی  اولویت ـ

اند. از دیدی اجتماعی به آدمی و تربیت وی نگاه داشتهدر این ویژگی هر دو اندیشمند با 

دیدگاه لویناس اخلاق، امر منفصل از دنیای بیرون و دیگری نیست، بلکه در پیوند و تعامل با دنیای 

مثابه امری  بودن انسان، اخلاق را به دهد. درحقیقت، لویناس با پذیرش اجتماعیاجتماعی رخ می

)بزرگی،  دهدورود به واقعیت زندگی اجتماعی با دیگران را به او میبیند که امکان انسانی می

ای از گوید و با بیان سلسلهعلامه طباطبایی از روابط گوناگون انسان می ،دیگر (. ازطرف791: 7934

(به زندگی 7911اعتباریات همچون اعتبار استخدام، اعتبار اجتماع و اعتبار عدالت )طباطبایی، 

 ظر دارد و بر تربیت اخلاقی در محیط جمعی معتقد است. اجتماعی انسان ن

 نقاط تقابلی 

 گری در مقابل پاسخگوییـ استخدام

جویی انسان علت منفعت گری بهاست. این استخدام گر دانستهعلامه انسان را موجودی استخدام

بابت  داند ومیپذیر گرفتن از دیگران امکان ده از کمکجویی را با استفااست. علامه این منفعت

آورد و به عدالت اجتماعی است آدمی به اجتماع روی می علامه معتقد ،گریاین روحیه استخدام

شود تا فرد در داند و این پاسخگویی باعث میلویناس انسان را پاسخگو می ،که حالیپردازد. درمی

 برابر دیگری مسئول باشد و به عدالت بپردازد. 

 بودن  بودن درمقابل اجتماعی ـ ایمانی

ایمان به خداست، نه تحسین و ترهیب  ،اخلاق ایمانی است. منشأ فضایل ،نظر علامهاخلاق مورد

بر دنیایی اجتماعی که لویناس برای  علامه علاوهو این بالاترین درجه اخلاق در نظر علامه است. 

اد به آخرت و رسیدن کمال مطلق آن هم در اعتق ،کندهای اخلاقی از آن یاد میرسیدن به ارزش
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داند. از نگاه علامه، هیچ عنصری قادر به جلوگیری از انحرافات ها را مهم میکنار سایر انسان

خواهد بود، مگر روح توحیدی و عقیده به معاد و حیات اخروی که ملازم با ناخلاقی و رفتاری 

حال معتقد باشد  و خوشحال شود و درعین یگران لذت بردتوحید است؛ زیرا اگر کسی از اذیت د

های گناه و فساد اخلاقی را برای افراد و  لش مترتب نیست، این اعتقاد زمینهقابی بر اعماهیچ عِ

جامعه فراهم خواهد ساخت. علامه برای رسیدن به این منظور از فطرت توحیدی که منجر به اخلاق 

حالی است که لویناس برای این در (.16: 7، ج 7914گوید )طباطبایی، شود، سخن میخاص می

های اخلاقی جهت تعالی خود و دیگران نیازمندی انسان به تعامل و پیوند با دنیای رسیدن به ارزش

 کند. بنابراین،ای به فطرت نمی لویناس اشاره حقیقتدهد و درکید قرار میأاجتماعی مورد ت

 تر دانست. تر و گستردهوسیعتوان دید علامه را نسبت به لویناس حیث می ازاین

 ـ اتکا بر عقل درمقابل اتکا بر نیاز 

و  (69: 7911)طباطبایی،  شماردعلامه اعتبار حجت عقلی و استدلال برهانی آزاد را مسلم می

های اخلاقی ناتوان باشد، انسان را به سوی وحی رهنمون که عقل از درک برخی از گزارهازآنجا

(. بنابراین، در دیدگاه علامه طباطبایی باید در تربیت اخلاقی به اقناع 11 :7910)طباطبایی،  کند می

آوری  به برهانطور شناخت محدوده عقل پرداخت. اما لویناس  اخلاقی و همین عقلی متربی و تبیین

گیرد و به طریق نیاز شکل میبر دیگری است و این از معتقد نیست. ازنظر لویناس، اخلاق، مبتنی

تواند وارد عمل شده و اقدام  ، میساختن نیازی از دیگری را دارا بود بی توان برآوردهه مترمحضی ک

عبارتی حس  . بهترین منبع تشخیص نیاز هستند همدلی و مهربانی در حق دیگری، مهمنماید. 

عامل انگیزشی بوده و  ،ای از پیشرفت ن و رساندن آنان به کمال و مرحلهبودن در حق دیگرا خوب

شود. این  ح سن دینی و عقلی  ترجیح داده میاعی )انجام کار خوب برای دیگری( بر ح سن اجتم

 تائید مورد و اساس موازین ارزشی و اخلاقی دین اسلام ح سن فعلی )پسندیدهدرحالی است که بر

بر خردمندی ملاک عمل  عامل( مبتنی و اخلاص خدا به بودن کار اخلاقی( و فاعلی )قرب الهی دین

 است. 

 ـ  سعادت اخروی درمقابل سعادت دنیوی 

 را نماز و دارند غیب به ایمان که پرهیزگارانی»: فرماید می بقره سوره نخست آیات در خداوند

 پیش و تو سوی به آنچه به که کسانی و کنند می انفاق ،ایم کرده روزیشان آنچه از و دارند می پا به

 به یقین پس (.6 و 9/بقره)« آورند می یقین آخرت به و آورند می ایمان شده، فروفرستاده تو از
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 سوره 99 و 90 آیات در خداوند. دارد اخلاقی متربی رفتار تغییر و تعیین در کلیدی نقش آخرت

 نیک و خیر رفتار در گونه این را باور آن نتیجه 99 آیه در و داده توجه معادیاوری اصل به فصلت

 :«الْم سْلِمِینَ مِنَ إِنَُّنِی وَقَالَ صَالِحًا وَعَمِلَ اللَُّهِ إِلَى دَعَا مُِّمَُّن قوَْلًا أَحْسَنُ وَمَنْ»: فرماید می و شده یادآور

: بگوید و دهد انجام نیک کار و کند دعوت خدا سوى به که کس آن از گفتارتر خوش کیست و

 معاد اثبات و انکار نقش به معارج سوره 16 تا 73 آیات در ؟«شدگانم تسلیم از[ خدا برابر در] من»

 ،شده خیر منع موجب معاد انکار که فرماید می و کرده اشاره انسان رفتار تغییر و تعیین در

 محرومان و سائلان برای خود مال در را حقوقی تا شود می موجب آن پذیرش و اثبات که درحالی

 در آن ثیرأت و قیامت به باور عدم درباره فصلت سوره 1 و 4 آیات در .گذارد کنار را آن و پذیرفته

 آخرت به که آنان و دهند نمى زکات که کسانى همان مشرکان، برای: فرماید می اجتماعی رفتار

 طبیعی طور به ،ندارد قبول را آن کتاب و حساب و قیامت که کسی قرآن، نظر از  اصولاً .ناباورند

 ؛کند می تجاوز و تعدی اخلاقی اصول و قوانین از و( 1 تا 9 آیات قیامت،) است فجور و فسق اهل

 اگر و کند می اجرا را آن ناچار و نبیند لذت، مناسب کسب یا دورزدن برای را شرایط مگرآنکه

 دور را آن تردیدی و شک هیچ بی ،کند عمل قانون و اخلاقی اصول خلاف تواند می که ببیند

 اما. دنیاست در جویی لذت اصل همان اصالت او برای زیرا کند؛ می عمل آن برخلاف و زند می

درونی،  پاسبان و نگهبان یک است، هراسان آن کتاب و حساب از و دارد قبول را قیامت که کسی

به او  را اخلاقی اصول با مخالفت و قانون دورزدن و تخطی و تعدی اجازه و اوست همراه پیوسته

 نشانه زیرا داشت؛ روا تردید و شک او ایمان در باید ،نبود گونه این کسی اگر ،بنابراین .دهد نمی

 در رفتار آن، نتیجه که است الهی کیفر و اخذهؤم و دوزخ از ترس ، آن حساب و قیامت به باور

بر سوره هود ویژه بااتکا آیات مذکور و به علامه طباطبایی با الهام از .است اخلاق و شرع چارچوب

زندگی انسان را به بعد از مرگ مربوط ( که حیات آدمی را نامحدود و سهم اصلی 701ـ  701/)هود

ند و انگیزه انسان را برای دا می داند، مصداق سعادت و فلاح را در ارتباط با حیات اخروی می

و یقین به وقوع دادن افعال اخلاقی در این جهت ترسیم می کند. علامه ایمان به آخرت  انجام

از ارتکاب به اعمال غیراخلاقی و فظ انسان ضامن ح ،منزله یک فرض دینی حساب و جزا را به

ی که از ترس ا : الف( عدهاند ردهباب این مهم مردم را به سه دسته تقسیم کدانند. ایشان در زشت می

و امید رسیدن به  عای در طم ؛ ب( عدهچرخند کنند و بر مدار اخلاق می عذاب الهی، گناه نمی

ساس مدار توحید، خدا را ستایش اند و برای همان علمای بالله هست ؛ ج( عدهبهشت و پاداش هستند
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یمان به آخرت و وعده اساس اعتقاد و ارنظر ایشان دین الهی بچرخند. از کنند و گرد زذایل نمی می

توانه محکمی برای اخلاق ارائه مقابل عمل نیک و عذاب در برابر عمل ناشایست، پشبه پاداش در

ک وف و رجا، ضامن محکمی برای اعمال نیها در خ ، دین با نگهداشتن انسانواقعدهد. در می

که لویناس  حالیدر(. 163ـ  110: 77، ج 7914)طباطبایی،  دهد اخلاقی، در خدمت اخلاق قرار می

لویناس  داند که ظرف تحقق آن در همین دنیاست. سعادت انسان را در تحقق دیگری می

در این باره او کند.  اخلاقی معرفی میصلی انجام رفتار پذیری در مقابل دیگری را انگیزه ا مسئولیت

کند. در اندیشه او، احترام به  ده میاستفا« قبال دیگری مسئولیت نامتناهی دارممن در»از اصطلاح 

مقام والای رفتارهای اخلاقی در مواجهه با چهره دیگری متجلی می شود. او از منظری غیر از عقل 

سازی  به قول خودش هنوز مفهومای است که   هتفسیر می کند و آن احساس و عاطفاین مقام را 

 (.49: 7313نشده است )لویناس، 

 

 گیرینتیجه
های با بررسی مبانی فلسفی تربیت اخلاقی علامه طباطبایی و لویناس، همگرایی و تقابل دیدگاه

علامه نقش اساسی با فطرت بوده، اما در  شناختیکه در مبانی هستی گونه آنها مشخص شد. بدین

 ءکند با آرافه لویناس غیریت و دیگری جایگاه ویژه دارد. آنچه لویناس درباره خداوند بیان میفلس

نظر لویناس خداوند با ؛ چراکه ازمتفاوت است ،جویدعلامه که خدا را با فطرت و ذات انسانی می

انسان است شود. نکته دیگر اشاره به آزادی و اراده استفاده از چهره غیریت و دیگری شناخته می

خویش اند. به عقیده آنها انسان در انتخاب مسیر زندگی و کارهای کید داشتهأکه هر دو بر آن ت

که  حالیگیرد. درقالب دیگری شکل مینیاز است و در  بر لویناس مبتنی حال اراده آزاد است. بااین

، انسان را اختی لویناسشن در مبانی انسان باشد.بر عقل نیز می بر نیاز مبتنی وهاراده علامه علا

آئین، مکلف، مسئول و پاسخگو در برابر دیگری تجسد، منفعل، غرقه در جهان، دیگرپذیر، م آسیب

که در دیدگاه علامه انسان  حالیدر ؛کند تلقی می ،اجتماع جای دارد ـ عالم ـ که در شبکه شخص

علامه ی ارزش شناختی متشکل از بدن و جسم، استخدام گر، فطری، مسئول و مکلف است. در مبان

داند. لذا در دیدگاه او، ازطریق اخلاق می را انسانى کمالات تحصیل راهبه نظریه اعتباریات  باتوجه

 و نفس ازقبیلِ خارجى هایو واقعیت حقایق بر که است اخلاقى اعتبار نوعى اخلاقى مسئولیت
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شناسی لویناس مبانی ارزشکه  درحالی است. مبتنى اختیار و اراده ادراکات، مانند آن احوال

نظر او مسئولیت اخلاقی با استفاده از دیگری شود و ازبه نظریه معطوف به دیگری انجام می باتوجه

گیرد. بنابراین، هم علامه طباطبایی و هم لویناس به مسئولیت اخلاقی و توجه به دیگری شکل می

 فقط دیگری علامه دیگری اعتدالی است.  ،دهنداهمیت می

ذیل را در تربیت اخلاقی  ایت بنیادهای فلسفی این دو اندیشمند، دلالت ها و نکات ارزندهنهدر

 تواند همراه داشته باشد: می

 های تربیتی مستخرج از مبانی فلسفی علامه طباطبایی:الف. دلالت

اقدامات اخلاقی وقتی زیر چتر دین قرار بگیرند و به ح سن دینی و شرعی مزین شوند، به  ـ

 رسند. ترین درجه و خلوص میاعلا

 متربی که طوری به. دهد قرار پوشش تحت را عناصر تربیت اخلاقی تمامی توحید به اعتقاد ـ

 زندگی سراسر و کند عمل و بیندیشد «توحیدی» کنش اخلاقی، و رفتار بینش، در موحّد

 باشد.  توحید حضور اش اخلاقی

 رفتارهای دادن انجام و نیکو اخلاق به شدن متخلق توحیدی، بینی جهان به باورمندی ازطریق ـ

 شود.می حاصل پسندیده

های  ها و ویژگی از ملاک "بخشی در مسیر سعادت نتیجه"و  "بودن ارادی"، "مندی هدف" ـ

 رفتار اخلاقی متربی هستند.

اساس اشتراک در فطرت و کمال متربی در مبدأ حرکت اخلاقی و درغایت اخلاقی خود بر -

 دیگران دارد، همراه و همسو است.نهایی که با 

مورد نیاز  راستای کرامت انسانی متربی، استفاده از روش های تربیتی مانند تکریم و تغافلـ در

 .هستند

 الگوبرداری روشی برای تغییر وضعیت متربی از رذائل اخلاقی به فضائل است. ـ

گیری ملکات می شود،  که تکرار و مداومت بر انجام رفتار اخلاقی منجر به شکلـ ازآنجا

 ورزی باید استمرار داشته باشد. تمرین اخلاق

 های تربیتی مستخرج از مبانی فلسفی لویناس:ب. دلالت

 با پیوند و تعامل در لذا باید نیست، دیگری و بیرون دنیای از منفصل اخلاق و تربیت اخلاقی  ـ
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 دهد. رخ اجتماعی دنیای

 دیگری است. با ارتباط گرو متربی در اخلاقی بالندگی ـ

 احترام انسان یک عنوان به دیگر افراد به تواندمی ،موفق باشد خود به در احترام متربی اگر ـ

 بگذارد.

 است.  "محبت"و  "بخشش"، "لطف"بر  اخلاقی در ارتباط با دیگری مبتنیماهیت تربیت  ـ

 است.قبال دیگری اش درظرف تحقق سعادت متربی در رفتارهای اخلاقی ـ

 ترین دلایل انجام رفتار اخلاقی برای متربیان هستند. ـ همدلی، مهربانی و ایثار مهم

 به خواند تافرا را لذا باید متربی و است بودن اخلاقی بنیان مثابه به دیگری درقبال من مسئولیت ـ

 .ورزد اهتمام خود واسطه بی و نامتناهی مسئولیت

اخلاق و تربیت اخلاقی باید به متربی کمک کنند تا در جهانی مملو از صلح و آرامش  ـ

 زندگی کند.

گر باشند، به این های علامه طباطبایی و لویناس مکمل خوبی برای یکدیرسد دیدگاهنظر می به

 علامه دیگری اعتدالی را بیان ،کندکه لویناس از دیگری در انسان صحبت می صورت که هنگامی

کید أت« دیگری»لویناس بر  ،دهدمی را کانون توجه قرار« خود»که علامه  هنگام ویا آن کندمی

نسبت غفلت لویناس از حیات پس از مرگ و هدف والای خلقت توسط  همان کند. به می

 های علامه قابل اصلاح است. اندیشه

 
 منابع 

 قرآن کریم.

فصلنامه مطالعات برنامه آموزان،  های یادگیری دانش محور بر حیطه (، تأثیر آموزش انضباط8812ادیب، یوسف )

 . 55ـ  11(: 82) 5، درسی ایران

نامه کارشناسی ارشد، دانشکده الیهات و ، پایانفلسفه اخلاق لویناس در نگاه دریدا(، 8822اسمعیلی، سعید )

 نور. پیاممعارف اسلامی دانشگاه 

ـ  42(: 4) 8، تأملات فلسفی فصلنامهلویناس،  ایمانوئل (، رابطه اخلاق و الهیات در فلسفه8811اصغری، محمد )

22 . 

 5. فلسفی هایپژوهش فصلنامه لویناس، ایمانوئل اندیشۀ در (، تقدم اخلاق بر فلسفه8828اصغری، محمد )

 . 28ـ  48(: 81)
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 ، تهران: سروش.زندگی و برخی از آراء علامه طباطبایینظری بر (، 8811امید، مسعود )

 ، تهران: سازمان تبلیغات اسلامی.شناسی معاصر نقد تطبیقی اخلاق قدما و روان(، 8822باقری، خسرو )

علوم تربیتی دانشگاه شهید چمران  دوفصلنامه(، تأملی بر روابط فرهنگ بازار و دانشگاه، 8828باقری، خسرو )

 .2ـ  22(: 2) 82، اهواز

به نگاه معطوف به خود کانت و نگاه  بررسی و بازسازی ماهیت مسئولیت باتوجه(، 8825بزرگی، آزاده )

شناسی و علوم رساله دکتری دانشکده روانهای آن در تربیت اخلاقی، معطوف به دیگری لویناس و دلالت

 تربیتی دانشگاه تهران.

 فصلنامهعلامه طباطبایی،  دیدگاه بازخوانى آن؛ معرفتى نتایج و اجتماعى (، اعتباریات8822قاسم ) پورحسن،

  .42ـ   21(: 85) 2، فلسفه و حکمت

 درباب او آراء و لویناس امانوئل اخلاقیات و فلسفه بر هنر؛ مروری پوشیدگی(، 8825جاوید صباغیان، مقداد )

  .58ـ  22(: 2) 8، فصلنامه ادبیات نمایشی و هنرهای تجسمیهنر، 

 ، ترجمه محمدرضا پارسایار، تهران: نشر نی.اندیشه عدم خشونت(، 8822جهانبگلو، رامین )

 فصلنامه، طباطبایی محمدحسین دیدگاه از اخلاقی مسئولیت فلسفی تبیین(، 8828حبیبی، سلیمان و اکبری، رضا )

 . 2ـ  81(: 2) 85، های فلسفی کلامی پژوهش

 دوفصلنامه، ابتدایی دوره عمومی و رسمی تربیت نظام در اخلاقی تربیت رویکرد بررسی(، 8825حسنی، محمد )

 .25ـ  58(: 22) 88، تربیت اسلامی

 . 888ـ  821(: 2) 81،کتاب نقد فصلنامه اخلاقی، تربیت شناسی (، آسیب8815زاده، اکرم )حسین

های آموزشی چهار رویکرد  (، بررسی و ارزیابی زمینه فلسفی و روش8812حقیقت، شهربانو و مزیدی، محمد )

  .815ـ  884(: 25) 1 ،فصلنامه اندیشه دینیتربیت اخلاقی معاصر، 

، فصلنامه انجمن معارف اسلامی ایران(، رویکرد و پرسش های بنیادین در تربیت اخلاقی، 8815داوودی، محمد )

 . 858ـ  852(: 5) 2

وتربیت اسلامی از دیدگاه علامه طباطبایی باتأکیدبر  (، تبیین تعلیم8812صالحی، اکبر و  یاراحمدی، مصطفی )

 . 28-51(: 2) 8، ربیت اسلامیدو فصلنامه تهای تربیتی،  ها و روش هدف

ـ  52(: 8) 2. ماهنامه کتاب ماه فلسفهها و آثار لویناس،  بررسی اجمالی درونمایه آموزه(، 8812ضیمران، محمد )

58. 

 ، تصحیح محمدباقر بهبودی، تهران: دارالکتب الاسلامیه.قرآن در اسلام(، 8851طباطبایی، محمدحسین )

عه، مذاکرات و مکاتبات پرفسور هانری کربن با علامه سیدمحمدحسین شی(، 8855طباطبایی، محمدحسین )

 احمد میانجی و هادی خسروشاهی، تهران: مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران. ، به کوشش علیطباطبایی

 صدرا.تهران:  ،2 لدج ،فلسفه روش رئالیسم اصول و (،8822)طباطبایی، محمدحسین 

http://jrt.shirazu.ac.ir/issue_294_325_%D8%AF%D9%88%D8%B1%D9%87+8%D8%8C+%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87+26%D8%8C+%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1+1387%D8%8C+%D8%B5%D9%81%D8%AD%D9%87+105-134%D8%8C+%D8%B5%D9%81%D8%AD%D9%87+1-166.html
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، ترجمه محمدباقر موسوی همدانی، قم: دفتر تفسیر المیزان فی تفسیر القرآن(، 8815طباطبایی، محمدحسین )

 انتشارات اسلامی.

 .بوستان قم: ،اسلامی های، بررسیالف(8812)طباطبایی، محمدحسین 

 ، ترجمه و تعلیق صادق لاریجانی، قم: بوستان کتاب.انسان از آغاز تا انجامب(، 8812)طباطبایی، محمدحسین 

 ، به کوشش سیدهادی خسرو شاهی، قم: دفتر تبلیغات اسلامی.های اسلامی بررسیتا(،  طباطبایی، محمدحسین )بی

 ، تهران: آزادی.روابط اجتماعی در اسلامتا(،  طباطبایی، محمدحسین )بی

 شهرستان معلمان دیدگاه: موردی مطالعه) آموزشی نظام در اخلاقی تربیت شناسی آسیب(، 8821ظاهر، رقیه )

 نامه کارشناسی ارشد، دانشکده علوم انسانی و اجتماعی دانشگاه مازندران. ، پایان(بابل

 ، تهران: نشر نی.کشف دیگری همراه با لویناس(،8825علیا، مسعود )

حکمت و  فصلنامهشناسی از دیدگاه علامه طباطبایی و آثار و نتایج تربیتی آن، (، هستی8812کشانی، مهدیه )

 . 882ـ  881(: 2) 5، فلسفه

، ترجمه محسن حکیمی، تهران: پنجاه متفکر بزرگ معاصر از ساختارگرایی تا پسامدرنیته(، 8821لچت، جان )

 خجسته. 

 ، تهران: سخنوران.اهمیت دیگری در فلسفه اخلاقی و تربیتی امانوئل لویناس(، 8822محمودنژاد مقدم، آزاده )

دیدگاه علامه طباطبایی، از  انسان وجودی های(، ساحت8821امیرعباس )زمانى،  علی الله ورحمت مقدم، موسوی

 . 58ـ  25(: 22) 2، دینی نوین فصلنامه اندیشه

 ، ترجمه مراد فرهادپور و صالح نجفی، تهران: فرهنگ صبا.اخلاق و نامتناهی(، 8812نمو، فیلیپ )

علامه طباطبایی)ره( و ارائه الگویی نظری تحلیل مبانی فلسفی تربیت اخلاقی ازمنظر (، 8828وجدانی، فاطمه )

، رساله دکتری دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه جهت کاهش شکاف میان معرفت و عمل اخلاقی

 تربیت مدرس.

(، ماهیت تربیت اخلاقی 8822رضا ) زاده قمصری، علی وجدانی، فاطمه؛ ایمانی، محسن؛ اکبریان، رضا و  صادق

 28، وتربیت اسلامی فصلنامه پژوهش در مسائل تعلیمودن از دیدگاه علامه طباطبایی، ب ازنظر فردی یا جمعی

 .88ـ  28(: 81)
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