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زبان و اندیش��ه ی س��نایی در عرصه ی قلندریات رن��گ و بویی دیگر می گی��رد، زبانی بی پروا با 
اندیشه های نامتعارف که گویی کوششی است در جهت رسیدن به اخلاص. در این مقاله برآنیم تا به 

بررسی قلندریات سنایی از لحاظ محتوا بپردازیم.
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مقدمه

هر پدیده ی فکری با ظهور خود مفاهیم و تعابیر گوناگونی را وارد عرصه ی اجتماع 

می کند که هر چند ممکن اس��ت این اصطلاحات و تعابیر کمرنگ باشند اما با رویکرد 

دیگرگونه بعضی از سرشناس��ان آن عرصه و با گذر زمان همین تعابیر خود جریان ساز 

سبکی خاص خواهند شد.

آنچه در سبک شناس��ی حائز اهمیت اس��ت وجه غالب )Dominant( و بسامد این 

مفاهیم خواهد بود و گرنه در تمام عوالم ش��عری می توان بارقه هایی از تمام جریانات 

شعری را مشاهده کرد.

چنانچه می دانیم )س��نایی در بسیاری از مسائل ش��عر فارسی پیشاهنگ است و در 

تاس��یس ادبیات قلندری نیز( )ش��فیعی کدکنی،304:1386(. و چنانچه شفیعی کدکنی 

بیان می کند )یکی از مس��ائلی که س��نایی وارد شعر فارس��ی کرده است همین تصاویر 

قلندریات است به عنوان رمزهای کمال انسانیت و اوج تعالی در سلوک )همان: 303(.

بی پروا بودن در کلام، بیان اندیشه های نامتعارف و خلاف آمد عادت را شاید بتوان 

در مرکز تمامی اندیشه های قلندری سنایی جستجو کرد.

در این مقاله به بررس��ی تفاوت ها و تغییرات محتوایی و فکری قلندریات  س��نایی  

خواهیم پرداخت.

پيشينه تحقيق:

درباب اندیشه قلندری تحقیقات بسیاری انجام گرفته است از جمله باید به کتاب های 

ش��فیعی کدکنی به نام قلندریه در تاریخ، جس��تجو در تصوف و ارزش میراث صوفیه از 

زرین کوب، بس��اط قلندر و نگاهی به دنیای خاقانی از معصومه معدن کن و مقالاتی از 

جمله حافظ و ملامتیگری از خرمش��اهی، قلندریات در شعر عرفانی فارسی نوشته جی. 
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تی. پی. دوبرین، آیین قلندری از مرتضی صراف، رساله در فتوت و پنج متن در قلندری 

از قاسم انصاری و ریشه یابی و اشتقاق واژه ی قلندر از برومند اشاره کرد.

ضرورت تحقيق:

هر چند چنانچه گفته ش��د تحقیقات گس��ترده ای در باب قلندریه و مفاهیم مرتبط 

ب��ا آن انجام گرفته اس��ت اما هیچکدام از تحقیقات مذکور به طور خاص به بررس��ی 

قلندریات س��نایی از لحاظ محتوایی نپرداخته اند، لذا با توجه به این مقدمات ضرورت 

چنین تحقیقی آشکارخواهد بود.

قلندر

ریش��ه لغوی: هر چند درباره ریش��ه و اش��تقاق این واژه در بین محققین اختلاف 

نظر بس��یاری وجود دارد، چنانچه زرین کوب بیان می دارد »که احوال قلندران و آغاز 

پیدایش آن طریق هنوز مجهول اس��ت و حتی ریش��ه و اشتقاق لفظ قلندر نیز خالی از 

ابهام نیست« )زرین کوب،36:1380(.

و یا در تاج العروس می خوانیم که »لقب جماعه من قدماء الشیوخ العجم و لا ادری 

معناه« )دهخدا،17731:1377(.

با این وجود اگر نگاهی به آنچه فرهنگ نویس��ان و پژوهشگران در مورد این واژه 

نوش��ته اند بیندازیم، تا حدودی ما را به شناخت ریشه ی لغوی این اصطلاح نزدیک تر 

می گرداند.

انصاری قلندر را »مرکب از "قلان اندر" می داند و "قلان اندر" را در عجم بار گران 

می داند« )انصاری،153:1370(.

     فرهنگ نظام این لفظ را مبدل "کلندر" می داند.)دهخدا،17311:1377(
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معین در حاش��یه ی برهان قاط��ع در توضیح این کلمه می نویس��د: )قرندل (عر) و 

منسوب بدان را قلندری = قرندلی گویند و فرقه ی آنان را قلندریه = قرندلیه می نامند( 

)تبریزی،1540:1361(.

مرتضی صراف قلندر را مبدل از "کلانتر" می داند و معتقد است که) جزء نخستین 

کلانتر "کل"به معنی رئیس  در واژه ی دیگری از جمله " کلو" به معنای رییس و بزرگتر 

نیز آمده است()صراف،18:1350(.

برومند واژه قلندر را به معنی "سلندر"=آواره و بی جا و مکان ،مبدل از کلمه کلندر 

می داند و باور دارد که )کلندر و سلندر دو گونه از یک واژه هستند() برومند،47:1385(.

و در پای��ان ش��فیعی کدکنی با نظر دقیق خود بیان می کن��د: )قلندر محلی که افراد 

س��اکن در آنجا دارای ویژگی های خاصی بوده اند، از جمله در به زیر پای نهادن عرف 

و عادت های رایج در محیط جامعه و شکستن حرمت بسیاری از ارزش های مسلط بر 

زندگی روزمره ی مردمان از خود بیباکی نشان می داده اند و چنین مردمانی را به مناسبت 

محل اجتماع و زندگی ایشان، در آغاز قلندری "منسوب به محل قلندر"می گفته اند و تا 

حدود عصر  عطار، افراد را قلندری و محل سکونت ایشان را قلندر می نامیده اند. بعدها 

بر اثر تحولی که در کلمه پیدا ش��ده است، به تدریج این افراد را نیز قلندر خوانده اند(

)شفیعی کدکنی،431:1386(.

تعريف اصطلاحی

هر چند رش��یدی در لغت نامه این اصطلاح را مربوط به مردم ناهموار و ناتراشیده 

می داند ودر فرهنگ نظام به شخص بیکار و بیعار که در لباس درویشی رفته، و گدایی 

می کند اطلاق ش��ده اس��ت و یا معین در فرهنگ خود قلندر را بیکار و بیعار و قلاش 

معن��ی می کند؛ اما چنانچه می دانی��م اصطلاحات مربوط به عالم تصوف همواره معنای 
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رمزی و سمبلیک داشته اند که هر چند  مفاهیم اولیه ی آنها ساده بوده است اما همواره 

با گذر زمان معنای عمیق و پیچیده تری را پذیرفته اند.

فرهن��گ نظام بی��ان می داردکه)قلندر در نزد صوفیان ش��خص بی پروای از دنیا، که 

سالک راه خداست( )دهخدا،17311:1377( .

برهان قاطع قلندر را عبارت از ذاتی می داند که) از نقوش و اش��کال عادی و آمال 

بی سعادتی مجرد و با صفا گشته باشد و به مرتبه ی روح ترقی کرده و از قیود و تکلف 

رسمی و تعریفات اسمی خلاص شده و بدان حضرت رسیده و اگر ذره ای به کونین و 

اهل آن میلی داشته باشد از اهل غرور است نه قلندر( )تبریزی،1540:1361(.

س��هروردی معتقد اس��ت) قلندریه به قومی اطلاق می ش��ود که بیشتر به پاکی دل 

و طبیع��ت قلوب خود پردازند و نفی آداب مجالس��ت و مخالطت کنند و به خرابی و 

ویرانی عادات پردازند و از تناول لذات دنیا که در ش��رع مباح است خودداری ننمایند 

و بیش��تر به رعایت رخصت اکتفا کنند و حقایق عزیمت را طالب نباش��ند؛ با این همه 

ت��رک ادخار و ذخیره کنند و ترک جمع مال و اس��تکثار و زی��اده نمودن آن نمایند در 

حالی که به صورت زاهدان و متعبدان هم نباش��ند و به پاکی دل با خدا قناعت کنند( 

)سهروردی،76:1386(.

قلندريه و ارتباط آن با تفکر ملامتيه

تهانوی در کشاف اصطلاحات الفنون در بیان شعر قلندریه می گوید ) شعر قلندری 

نزد ش��عرا آن اس��ت که شاعر در ش��عر مخالف عرف و عادت آرد و ترک مبالات کند 

هر چه از آن احتراز شاید برآن اقدام نماید و از اوصاف اهل صلاح و تقوا عار کند بل 

ظاهر ش��ریعت را مخالف کمال و موجب ترقی انگارد( )تهانوی،324:1996(. س��لمی 

در رس��اله ملامتیه در بیان ش��یوه زیست ملامتیه بیان می کند ) زشتی های نفس خود را 



92 فصل نامه ی تخصصی تحلیل و نقد متون زبان و ادبیات فارسی

به مردم نش��ان می دهند و زیبایی های آن را پنهان می کنند و مردم ایشان را برای همین 

ظاهر زشتشان ملامت می کنند( )سلمی،89:1364(.

حال اگر به طور دقیق و موش��کافانه به این دو تعریف نگاه کنیم متوجه خواهیم شد 

که طرز فکر قلندری و اشعار وابسته بدان نقطه ی اوج بیان اندیشه های ملامتی است ؛ به 

عبارت دیگر می توان گفت تفکر ملامتی زیر بنا واساس شعر قلندریه است، چرا که در 

فحوای بس��یاری از اشعار قلندری می توان به طور دقیق رد پای تفکر ملامتی را مشاهده 

کرد و بنابر گفته ی شفیعی کدکنی )از درون مذهب ملامت، جریان قلندری و شاخه های 

عجیب و غریبش سرچشمه گرفته است و آیین قلندری و ملامت همیشه دو روی یک 

سکه بوده اند( )شفیعی کدکنی،280:1386(.

نگاهی به درونمايه ی قلندريات سنايی

مواردی که در ادامه بیان می شود ممکن است در گونه های دیگری از شعر نیز مجال 

ظهور یافته  باشند؛ اما چنانچه گفته شد آنچه از دید سبک شناسی حائز اهمیت است وجه 

غالب )Dominant(  این گونه مفاهیم می تواند باشد.

اگر این س��خن ش��فیعی را مبنای کار قرار دهیم که) مجموعه ی تحولات فرهنگی 

و هنری جامعه ایرانی در طول تاریخ، به ویژه در عصر اس��لامی، تابعی اس��ت از متغیر 

آرزوهای جامعه در جهت شکستن تابوها( )همان:10(. مصادیق برجسته این تحولات، 

درونمایه های قلندریات س��نایی می تواند باش��د؛ چرا که به طورآشکاری تمایل شدید 

وی جهت شکس��تن تابوها را نش��ان می دهد. در اینجا به مواردی از این دس��ت اشاره 

خواهد شد.

1- رياستيزی و شکستن حرمت زاهدان ريايی

یکی از خصوصیات بارز قلندریات س��نایی بدگویی نس��بت به مقدسات و شکستن 
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حرمت آنهاس��ت،که این امر بیش��تر جهت مبارزه با زاهدان ریایی و رسیدن به اخلاص 

انجام می گیرد. وی در این گونه ابیات که به فراوانی نیز دیده می شود همواره اموری که 

در ارتباط با فرهنگ دینی اس��ت را به بازی می گی��رد، به عنوان مثال مردم را از رفتن به 

س��مت مس��جد! آن هم به دنبال سادات!  نهی می کند و مسجدها را گلخن و گلخنیان را 

سادات واقعی می پندارد.

گی��ر مهم��ات  ز  ایش��ان  از  روی  از پ���ی سادات به مس����جد م����رو 

گی��ر س��ادات  ه��م  را  گلخنی��ان  مس���جد ها را ه���مه گ�ل���خن شمار 

)سنایی:295(

چنانچه می دانیم کعبه، مسجد، سجده، تسبیح و .... و آنچه را که در ارتباط با فرهنگ 

دین��ی ما اس��ت، هم��واره در جامعه ما مورد تق��دس و احترام بوده اس��ت، حال اگر به 

درونمای��ه ی این اش��عار نگاهی بیندازیم، مواردی را خواهی��م یافت که در آن از ترجیح 

خرابات بر مسجد و ترجیح میکده و میخانه بر کعبه و در یک نگاه از ترجیح کفر و بی 

دینی بر دین و هر چه مربوط بدان است سخن می راند.

برای مثال وی در پیش ساقی سجده می کند و تحیات خود را در نزد مغنی می گوید، 

همچنین وی میخانه را قبله ی خود، خرابات را کعبه و قمار را احرام خود می پندارد.

تحی��ات  در  مغن��ی  پی��ش  گه��ی  گ����هی اندر س����جودم پیش س��اقی 

)همان:73(

قبله چون میخانه کردم پارسایی چون کنم  من همان مذهب گرفتم پارسایی چون کنم

باس�یه رویان دی�ن زه��د ری�ایی چ�ون کنم با نکورویان گبران بوده در میخانه مس�ت 

)همان: 394(

و

اوف���������تادی��م تعل�������ق  دام  در  زان زه�������د تک�����لفی ب���رستیم 
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نه��ادی��م س��ر  زی����ر  ب����ه  طام��ات  سج�����اده ز پی���ش ب���ر گ���رفتیم 

)همان:401(

2- تعريف و ستايش از کفر

یکی دیگر از موضوعاتی که سنایی در قلندریات خود بدان اشاره کرده است تعریف و 

ستایش وی از کفر است؛ هر چند مراد وی از کفر مرتبه ای ورای مسلمانی است وحقیقت 

اس��لام را کافری می داند،جنانچه سجادی بیان می دارد)کفر در ادب عرفانی،ظلمت عالم 

تفرقه را، کفر گویند،و یا کفر پوشیدن وحدت در کثرت است()سجادی،665:1387(.اما 

همین مطلب که وی این مرحله را کفر می نامد خود به نحوی آش��کار می تواند نش��انگر 

تمایل وی در جهت شکستن تابو باشد.

ه�ر کس که یافت ش�د ز  همه اندهان بری عشق و شراب و یار و خرابات و کافری 

کف�رش همه ه�دی ش�د و توحی�د کاف�ری از راه کج به س�وی خ�راب�ات راه یاف�ت 

)همان:654(

سنایی در شعری از زبان پیری که از مقام منیت تنش جدا  شده است  و در حالی که  

مست و خراب در جایی افتاده است بیان می کند که حقیقت اسلام کافری است.

از ب�اق�ی�ات م��ردان پی�ری ق�لن���دری اس�ت در کوی ما که مسکن خوبان سعتری است 

پی�ری ک�ه از بق��ای بقی��ت دل�ش ب��ریس�ت پی��ری که از مقام من��یت تنش ج�داست 

گفت این نه از شمار سخن های سرسری است گفتم دل س�ن��ایی از کف���ر آگ��ه اس�ت 

چون تو ن�ه ای حقیقت اس�لام کاف�ری اس�ت در ح�ق اتح��اد حقی��قت به ح�ق ح��ق 

)همان:78(

در جایی معش��وق در حالیکه پرده ش��رم دریده و قدح شراب در دست دارد، با علم 

کفر و چشیدن طعم کفر وارد شهر می شود.

چون خرامان ز خرابات برون آمد و مس��ت شور در شه�ر فکند آن بت زنار پرست 
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ش�ربت کفر چ�ش��یده ع�لم کفر به دس�ت پ���رده ش�رم دریده ق��دح می در ک�ف 

)همان :90(

و در جای دیگر معشوق او را به راه قلندر می کشاند و کفر در ایمان و ظلمت در نور 

و خیر در شر را به او نشان می دهد.

زد ان��در  آت��ش  جان��م  ب��ه  راه  زان  مع������شوق م�������را ره ق��لندر زد 

زد ش��ر  در  خی��ر  و  ن��ور  در  ظلم��ت  رن��دی در زه��د و ک���فر در ای��مان 

)همان:136(

3-تعريف و تمجيد از خرابات

چنانچ��ه می دانیم عرفا برای  تفهیم مطالب خویش از اصطلاحات و تعابیر مرس��وم 

زندگ��ی به��ره می برده ان��د و بعد با تغییر آن معان��ی، مفاهیم مورد نظ��ر خویش را بیان 

می کرده ان��د. یکی از این تعابیر "خرابات" بوده اس��ت که س��جادی چنین آن را توضیح 

می دهد)چون می فروشی و می گساری در شرع اسلام از جمله محرمات است،می فروشان 

و س��بو کشان در خارج از ش��هرها،در ویرانه ها و خرابه های متروک به این کار مشغول 

می شده اند و سپس به محل شاهدان شیرین کار و می گساران و ساقیان اطلاق شده است. 

اگرچه گفته اند بدان سبب بر میخانه ها نام خرابات گذارده اند که موجب مستی و خرابی 

سبوکشان می ش��ود؛ برخی نیز آن را شکل دیگر خورآباد یعنی محل خوردن و نوشیدن 

دانسته اند؛ اما در ادب عرفانی، عبارت است از خراب شدن صفات بشریت و فانی شدن 

وجود جسمانی( )سجادی،342:1383(.

یک��ی از موضوعاتی که در قلندریات س��نایی نیز به وفور خود را نش��ان می دهد و 

بی ش��ک می توان به عنوان یکی از موارد سبک شناسانه شعر سنایی مطرح شود تعریف 

و تمجید فراوان وی از خرابات و مفاهیم وابس��ته بدان  اس��ت. پر رنگ بودن این واژه 

در ذهن سنایی تا آنجا پیش می رود که وی حتی این واژه را به عنوان ردیف شعر مورد 
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استفاده قرار می دهد.

هم���واره من���م معت�ک��ف راه خراب��ات تا س��وی خرابات ش�د آن شاه خرابات 

چون خی��ل خراب��ات بر آن ش��اه خرابات ک�ردند هم�ه خل��ق همه خطبه ش�اهی 

حقا که ش���ود بن��ده خرگ����اه خراب��ات گر ص�ومعه شیخ خبر یابد از این حرف 

بینن��د زم��ن خ�ال��ی درگ����اه خ�راب�ات آن روز مب���ادم و آن روز م��ب�����ادا 

)همان:74(

در اینجا به ابیات دیگر اشاره خواهد شد.

گی��ر طام����ات  و  قلاش����ی  مذه����ب  خی����ز و بت��ا راه خ���راب��ات گی��ر 

صحب����ت اصح����اب خراب����ات گی��ر مذه���ب رن��دان و گ���دای�ان ده��ر 

)همان:295(

زن����گ غ����م و تیم��ار زجانم بگش��اید هر ک���و به خ��رابات م��را راه نم��اید 

ک��ه الا ب��ه خراب����ات م���را دل نگش��اید دای��م به خ��رابات مرا رفتن از آن�ست 

)همان:178(

4- تعريف و تمجيد از شراب

یسئلَُونکَ عَنِ الخَْمْرِ وَ المَْیسِرِ قُلْ فیِهمَِا إثِمٌْ کبیِرٌ وَ مَنفَعُِ للِنَّهاسِ وَ إثِمُْهُمَا أکَبرُ منِ نَّهفْعهِمَِا

در باره ش��راب و قمار، از تو می پرس��ند، بگو: )در آن دو، گناهی بزرگ، و سودهایی 

برای مردم است، و]لی [ گناهشان از سودشان بزرگتر است( )بقره:219(.

لَاه یَ وَأنَتْمُْ سُکَارَی حَتَّهی تعَْلَمُواْ مَا تقَُولوُنَ یاَ أیَُّهَا الَّهذِینَ آمَنوُاْ لاَ تقَْرَبوُاْ الصَّه

ای کسانی که ایمان آورده اید، در حال مستی به نماز نزدیک نشوید تا زمانی که بدانید 

چه می گویید. )نساء: 43(.

نْ عَمَلِ الشیطنِ  یأَیهَا الَّهذِینَ ءَامَنوُا إنَِّهمَا الخَمْرُ وَ المَْیس��رُ وَ الأنَصاب وَ الأزَْلمَُ رجِْسٌ مِّ

فَاجْتنَبِوُهُ لعََلَّهکُمْ تفُْلحُِونَ
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ای کسانی که ایمان آورده اید، شراب و قمار و بتها و تیرهای قرعه پلیدند و از عمل 

شیطانند. پس، از آنها دوری گزینید باشد که رستگار شوید)مائده:90(.

فرهنگ دینی ما با توجه به آیات مذکور ش��راب و ملازمات آن را همواره جزء امور 

منهی می دانسته است.

حال اگر درونمایه های قلندریات س��نایی را واکاویم، مش��اهده خواهیم کرد یکی از 

مواردی که وی بسیار در تعریف و تمجید از آن دم زده ، شراب است؛ در بیت زیر سنایی 

دین خود را باده خواستن و چنگ نواختن می داند و این هر دو را طریق قلندری می داند.

قلن��دری  طری��ق  و  م��ا  دی��ن  اینس��ت  برخی���ز ای سنایی ب��اده بخواه و چنگ 

)همان:414(

چنانچه از تعریف تابو برمی آید آنچه که به دلیل ممنوعیت و حرام بودن و یا به دلیل 

پلیدی و نجاست نباید بدان نزدیک شد نیز زیر مجموعه تابو قرار می گیرد.اگر چه بسیاری 

از مواردی که وی در آن از ش��راب و مس��تی و عالم بیخودی صحبت می کند مربوط به 

جنبه رمزی و عارفانه آن است؛ چنانچه در فرهنگ عرفانی) غلبه ی عشق را شراب گویند 

و به طور مطلق شراب کنایه از سکر محبت و جذبه ی حق است()سجادی،498:1383(، 

اما مواردی را نیز می توان یافت که وی در تعریف و س��تایش "ش��راب انگوری" سخن 

رانده است و به تعبیری تابوشکنی کرده است.

کنی��م روح  همنش���ین  را  راح  پس����را خ���یز ت��ا صب���وح کن��یم 

کنی��م نص����وح  توب���ه  ری����ا  ب��ا  ب���اده ن���وشیم بی ری����ا از آن���ک 

)همان:408(

سنایی مدعی است که پدر او را بر خم خمر وقف کرده است:

خراب����ات در  م����ادر  ک����رد  س��ب�یلم  پدر ب��ر خم خ�مرم وق��ف کرده است 



98 فصل نامه ی تخصصی تحلیل و نقد متون زبان و ادبیات فارسی

گه��ی گوی��م ک��ه ای مط��رب غ��زل هات گه��ی گوی��م که ای س��اقی قدح گیر  

)همان:73(

و یا در موارد دیگر از ملزومات ش��راب  همچون س��اقی، میکده، مغکده که قاعدتا 

آن هم جزء امور منهی بوده است یاد می کند.

زد ان��در  آت��ش  بجان��م  راه،  زان  مع��ش�وق م������را ره ق�����لن�در زد 

زد آذر  ب��ر  زر  آب  مغک��ده  در  ب���ا آب ع���نب به ص���ومعه در شد 

)همان:135(

مناج��ات در  باش��م  ج��ام  ب��ا  گه��ی  گ����هی با می گس���ارم انده خ��ویش 

آف��ات ن��ه  و  آنج��ا  باش��د  محن��ت  ن��ه  نخ���واهم ج��ز می و م���یخانه و جام 

)همان:73(

5- مخاطب قرار دادن پسر

شمیسا درکتاب خود درباره ی تاریخ شاهد بازی بیان می دارد:)عشق مرد به مرد در 

ایران باس��تان سابقه نداشته است، به همین دلیل در قرون نخستین تاریخ بعد از اسلام 

مثلا در آثار دوره ی س��امانیان و پیش از آنان از قبیل رودکی و شهید بلخی و ...مطلب 

صریحی در این خصوص نیس��ت. شاهد بازی در نزد اعراب باستان هم مرسوم نبوده 

اس��ت...، اما در نزد یونانیان این امرکاملا رایج بوده اس��ت و در آثار فلاس��فه ی بزرگ 

مثلا افلاطون شواهد و مدارک بسیاری می توان جست. مراد از عشق افلاطونی یا حب 

الافلاطونی یا Platonic love عش��ق مرد به مرد اس��ت.منتها این عشق پاک و بی شائبه 

است. در نزد قدمای یونان در عشق مرد به زن شائبه سودجویی مثلا تولید مثل هست. 

اما عش��ق مرد به مرد می تواند پاک و بدون ش��ائبه باش��د، چنانکه سقراط در این نوع 

عشق به دنبال مسایل جنسی هم نیست.همین تفکر است که بعدها وارد عرفان ایرانی 

ش��د و در نزد عرفا چنین تعبیر ش��د که عشق پاک تمرینی است از برای عشق آسمانی 
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و عش��ق به خداوند جمیل که باید بدون هر  ش��ائبه یی مثلا طمع بهش��ت و بیم دوزخ 

باشد( )شمیسا،15:1381(. با توجه به این مقدمات است که فروزانفر در تعریف شاهد 

در ادب عرفانی می گوید) شاهد=معش��وق مذکر،از اصطلاحات ویژه ی صوفیان است 

که بر مردم زیباروی اطلاق می نموده اند، بدان مناس��بت که گواه قدرت و لطف صنع 

آفریدگار جهانند( )فروزانفر،263:1355(.

اگر به قلندریات س��نایی نیز نگاهی بیندازیم نکته ای را می یابیم که هر چند نمودی 

کمرن��گ دارد اما به هر حال ذهن خواننده را بدان معطوف می کند و آن مخاطب قرار 

دادن پس��ر اس��ت که شاید بتوان از دید سبک شناسی این مورد را نیز جز خصوصیات 

شعری وی انگاشت .

را موف����ق  و  مواف����ق  ی���اران  در ده پ��سرا م����ی م����������روق را 

)همان:28(

کن��ی��م روح  همنش��ین  را  راح  پ��سرا خ����ی�ز ت����ا ص�ب��وح کن�یم 

)همان:408(

س��نایی حتی در غزلی لفظ پس��ر رابه عن��وان ردیف بیت انتخ��اب می کند و او را 

مخاطب اشعار خویش قرار می دهد.

پس��را راح ای  آم��ده  صب��ح  وق��ت  انع�����م الله صب������اح ای پس����را 

پس��را ص��لاح ای  خامس��ت  خ��ام  با م���ی و ماه و خ����رابات و ب����هار 

پس����را مب����اح ای  آواز  ده  در  ب����ا تو در ص����در نشست��یم ه��لا 

پس��را صح��اح1 ای  ز  و  صحی��ح  ز  چش����م بی��مار ت����و م���ا را ببرید 

)همان:25(

محمد  الصحیح  الجامع  از  عبارتند  آنها  و  شده  واقع  مقبول  که  است  سنت  اهل  احادیث  در  کتاب)صحیح(  شش  مراد   -  1
سنن  و  ترمذی  جامع  داوود،  ابی  سنن  ماجه،  ابن  سنن  نیشابوری،  حجاج  بن  مسلم  ابوالحسین  بخاری،صحیح  اسماعیل  بن 

نسائی)معین،982:1379(.
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6-دفاع از ابليس
دشمنی با ابلیس از جمله ملزومات جدایی ناپذیر فرهنگ دینی ما بوده است. یکی 
از مصادیق بارز تابوش��کنی در اشعار سنایی وجود غزلی در دیوان اوست که در آن به 
طور واضح به دفاع از ابلیس می پردازد، هر چند ش��فیعی کدکنی این غزل را از سنایی 
نمی داند و معتقد اس��ت )این غزل را ش��اعر از زبان ابلیس گفته است. در تاریخ شعر 
فارس��ی این غزل حالتی استثنایی دارد و تا حدودی متمایز از نوع بینش عرفان سنایی 
اس��ت.احتمال اینکه گوینده آن ش��خص دیگری باشد جز سنایی بس��یار زیاد است.(
)شفیعی کدکنی،207:1393(. در ادامه به طور خلاصه به این غزل اشاره خواهد شد.

س��یمرغ عش���ق را دل م��ن آش���یانه بود با او دل��م به م��هر و محب�ت یگانه بود 

ع��رش مجی�د ج���اه م���را آس��ت�انه ب�ود بر درگ��هم ز جم���ع فرش�ته سپاه بود 

آدم می���ان حلق���ه ی آن دام دان���ه ب��ود در راه م�ن نه���اد دام م��ک�ر خوی�ش 

ک��رد آنچه خواس��ت آدم خاک��ی بهانه بود می خواست تا نش��انه ی لع�نت کند مرا 

)همان:58(
نتيجه :

همه ی مفاهیم مطرح ش��ده در قلندریات سنایی؛ از بیان بیقیدی و لاابالیگری گرفته 
تا شکس��تن حرمت مقدس��ات و ستایش از تمام آنچه که در نزد مردم و یا دین مکروه 
و ناپس��ند است، جلوه های گوناگونی است از کوشش شاعر در جهت شکستن تابوها، 
بیان این مسأله چنان برای شاعر حائز اهمیت است که بی پرده حقیقت اسلام را کافری 
می خواند، به عبارت دیگر شعر قلندری گویی کوششی است که شاعر در بدنام کردن 
خود جهت رس��یدن به اخلاص انجام می دهد و به دنبال همین نگرش است که زبانی 
منفی نس��بت به تمام آنچه که  در نزد مردم مقدس اس��ت،دارد و یا خود را در زمره ی 
کسانی قرار می دهد که رفتار و گفتار ایشان مورد پسند جامعه نمی تواند باشد و همین 

مطلب ریشه ی  مشترک شعر قلندری با تفکر ملامتی را آشکار می سازد.  
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