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 حوزه ارتباطات و رسانه در حرمت اختلال نظام و کاربرد آن یقاعده فقه

       ∗سید علی حسینی

 

 چکیده
جلوگیری ترین قواعدی است که دربردارندۀ حکم فقهی حفظ نظام و قاعدۀ حرمت اختلال نظام از مهم

از اختلال در آن است. قاعده نفی اختلال نظام از جمله ضروریات مسلم اجتماعی فقه امامیه است و 
اند. طبق این قاعده آنچه سبب از هم پاشیدگی فقها در ابواب مختلف فقهی بدین قاعده استناد کرده

یز نیست و حفظ هریک از های اجتماعی یا ضربۀ به آنها و اختلال در آنها شود، جاهریک از این نظام
در روزگار ما که سیل ها، نظام ارتباطات و رسانه است. ها واجب است. از جمله این نظاماین نظام

کند، بررسی ابعاد گوناگون این قاعده در نظام مسائل نوپیدای فقه سرازیر شده و خودنمایی می
ی بر آن شده است این قاعده مورد . از این رو در این مقاله سعنمایدارتباطات و رسانه ضروری می

تعریف واقع شده و ادله و مستندات شرعی این قاعده بیان گردد و همچنین کاربرد و گستره قاعده 
ه مورد واکاوی و بررسی قرار واقع وجوب حفظ نظام و نفی اختلال نظام در نظام ارتباطات و رسان

 .شود

 واژگان کلیدي

 .رسانهقاعده فقهی، اختلال نظام، حفظ نظام، ارتباطات، فرهنگ، 
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 طرح مسئله
قبیل: نظام اقتصادی، سیاسی،  های گوناگونی ازانسان برای ادامۀ زندگی خود به نظام

های گذشته از آن رو که زندگی انسان بسیط فرهنگی و اجتماعی نیازمند است. در زمان
آور ها نداشت؛ امّا در روزگار ما به دلیل پیشرفت حیرتنظامو ساده بود، نیازی به انواع 

های گوناگون و صنعت، کثرت جمعیت و رشد دانش و تمدن بشری، انسان به نظام
ها گرچه با یکدیگر ارتباط تنگاتنگی دارد، هرکدام را متعددی محتاج است. این نظام

 باطات و رسانه است.ها، نظام ارتتوان مستقل لحاظ کرد و یکی از این نظاممی
ترین قواعدی است که قاعدۀ وجوب حفظ نظام و حرام بودن اختلال نظام از مهم

لای دربردارندۀ حکم فقهی حفظ نظام و جلوگیری از اختلال در آن است و از لابه
نظر آید که آنان دربارۀ این قاعده اتفاقو اصول چنین برمی  مطالب فقها در فقه

اند و شاید به همین دلیل است که آنان عنه دانستهرا روشن و مفروغاند؛ بلکه آن داشته
طور که خواهد آمد، در مسائل اند و تنها همانمثابه یک قاعدۀ فقهی از آن سخن نگفتهبه

هایی که به قاعدۀ وجوب حفظ اند. از نمونهکلامی، اصولی و فقهی بدان استناد جسته
ها نیاز هایی است که جامعه بدانا و صنعتهنظام استدلال شده، وجوب کفایی شغل

دارد. طبق فتوای فقها در مکاسب، به عهده گرفتن و انجام اینها واجب کفایی است و 
، 1ق، ج1381ها و حرام بودن اختلال در آنهاست )خمینی، دلیل آن وجوب حفظ نظام

(. افزون بر مسائل 139، ص2ق، ج1414؛ انصاری، 37، ص1ق، ج1412؛ خویی، 4ص
است؛ ازقبیل  شدهفقهی، برای اثبات گروهی از مسائل اصولی نیز به این قاعده استدلال 

، 1ق، ج1413واجب نبودن احتیاط و حجّت بودن اماراتی ازقبیل ظواهر کلام )خمینی، 
( و حجّت بودن خبر واحد )خمینی، 241و  75-65صص، 1تا، ج؛ خویی، بی247ص

 (.168، ص2، ج1372
ه این قاعده توجه خاصی شده است. برخی از متکلمان یکی از در دانش کلام نیز ب

اند. آنان بر این باورند ادلۀ لزوم فرستادن پیامبران و وجوب امامت را حفظ نظام دانسته
شر از هم از سوی خدای متعال منصوب نگردد، نظام زندگی ب)ع( که اگر امام معصوم

سان این (. بدین17، ص1362ی، ؛ آشتیان22، ص2تا، ج، بیگسیخته خواهد شد )طبرسی
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فردی است که در دانش کلام و اصول نیز کاربرد دارد و قاعده از قواعد فقهی منحصربه
 این نشانۀ اهمیت خاص این قاعده است.

دهد که این قاعده اهمیت گنجد، نشان میاینها و جز اینها که در این پژوهش نمی
ویژه در فقه سیاسی، اصول، فقه و قواعد فقه بهبسیار فراوانی دارد؛ چه اینکه در کلام، 

به دلیل -رغم جایگاه ممتاز این قاعده اقتصادی و ارتباطات تأثیر بسزایی دارد و به
 اند.فقها جز برخی از محققان معاصر دربارۀ آن بحث نکرده -روشن دانستن آن

ند، بررسی کدر روزگار ما که سیل مسائل نوپیدای فقه سرازیر شده و خودنمایی می
بسیار  -ویژه ابعاد مرتبط به حوزۀ ارتباطات و رسانهبه-ابعاد گوناگون این قاعده 

نماید و روشن بودن آن توجیه درستی برای بررسی نکردن آن نیست؛ زیرا ضروری می
بر فرض بدیهی بودن آن، که جای تأمل دارد، دربارۀ اصل این قاعده، یعنی حکم عقل 

 ظام است، نه ابعاد گوناگون آن.به قبیح بودن اختلال ن

 قاعده وجوب حفظ نظام در فقه امامیه و ادله آن .1

 . تاریخچۀ قاعده1-1

نقل کرده، ق( از امام رضا)ع( 260ذان نیشابوری )شابنهایی که جناب فضلاز روایت
آید که این متکلم و فقیه برجسته شیعه در قرن سوم به این قاعده توجه چنین برمی

(. پس از ایشان در آثار گوناگون فقهی، 100، ص2، ج1363است )قمی،  خاص داشته
شده است؛ برای نمونه حمصیّ )اوایل قرن اصولی، کلامی از این قاعده استفاده می

( برای اثبات امامت به آن استدلال کرده 240، ص2ق، ج1414هفتم( )حمصّی رازی، 
 است.

ی، علامه حلن استناد جسته )علامه حلی از سویی برای اثبات لزوم امامت بدا
( و از سویی در مبحث اجتهاد و تقلید آن را مستند خود قرار 10و  8صص، ق1388

(. سیوری حلی دربارۀ الفاظ عقود بدان استدلال 247، ص1404حلی، علامه داده است )
(. در حوزۀ اصفهان به این قاعده 127، ص3ق، ج1404کرده است )سیوری حلی، 

( و از کسانی که در مسائل 69، ص2ق، ج1410شده است )کرکی،  اهمیت بیشتری داده
گوناگون به این قاعده استدلال کرده، محقق اردبیلی است. ایشان این قاعده را از ادلۀ 
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طبق برخی از  -و ائمه نیز )ص(ولایت فقیه دانسته؛ بلکه از ادلۀ ولایت رسول خدا
به  عوائدالایاممرحوم نراقی در  .(28، ص12ق، ج1414قرار داده است )اردبیلی،  -اقوال

مناسبت بحث از برخی قواعد فقهیّه، وجوب تقلید را بدان مستند ساخت )نراقی، 
(. همزمان حسینی مراغی برای اثبات برخی از قواعد فقهی از 542-543صص، ق1417

(. شیخ انصاری در احکام گوناگون 259، ص1ق، ج1417آن بهره برد )حسینی مراغی، 
( و در قواعد 201و  128-140صص، 2و ج 572، ص3ق، ج1415ری، فقهی )انصا

( به 407، ص1ق، ج1422( و اصولی )انصاری، 350، ص3ق، ج1422فقهی )انصاری، 
 این قاعده استدلال کرد و آن را حکم عقلی مستقل و قطعی تلقی کرد.

ات پس از شیخ انصاری، اصولیان و فقیهان بیش از گذشته بدان پرداختند و برای اثب
ویژه قاعدۀ اصالۀ الصحۀ )صحیح دانستن اعمال مسلمانان( )بجنوردی، قواعد فقهی به

( و قاعدۀ ید )تصرف 121، ص1ق، ج1411؛ مکارم شیرازی، 288، ص1ق، ج1419
، 2ق، ج1410مسلمانان بر مالی نشانۀ مالکیت اوست جز در مصادیقی خاص( )نائینی، 

طور که همان )ره(امام خمینی ( و310، ص1ق، ج1411؛ مکارم شیرازی، 255ص
 اند.های متعددی این قاعده را مبنای خود قرار دادهخواهد آمد، در نمونه

 . مفاد قاعده حفظ نظام1-2

های گوناگونی مفاد قاعده حفظ نظام آن است که انسان برای ادامۀ زندگی خود به نظام
ت و آنچه سبب از هم ازقبیل: نظام اقتصادی، سیاسی، فرهنگی و اجتماعی نیازمند اس

ها یا ضربۀ به آنها و اختلال در آنها شود، جایز نیست و پاشیدگی هریک از این نظام
طور که اختلال در آنها ها واجب است. به عبارت دیگر، همانحفظ هریک از این نظام

جایز نیست، حفظ آنها واجب است و هر عملی که سبب حفاظت از آنها شود، انجامش 
(. البته حفظ نظام در کلام فقها 160-159صص، ق1417حید بهبهانی، واجب است )و

 کنیم.رت مختصر بدان اشاره میبه چندین معنا به کار رفته است که به صو

 . معیشت جامعه مسلمین1-2-1

مقصود از حفظ نظام، نظام معیشتی جامعه است و اسلام نیز برای این نظام اهمیت و 
ای که آنچه را نظام معیشت جامعه بدان نیازمند است هارزش زیادی قائل شده به انداز
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(. برای مثال اگر نظام معیشت 247، ص1ق، ج1411)انصاری،  داندواجب کفایی می
ای به حرفه پزشکی نیازمند باشد، اسلام بر همه افرادی که توان آموختن این جامعه

ه همت گمارند و رشته را دارند، واجب کفایی کرده که به کسب ملزومات در این رشت
اند. مرحوم نائینی چنان چه هیچ کس به این واجب عمل نکرد، همه افراد معصیت کرده

اصل حفظ نظامات داخلیه مملکت و تربیت نوع اهالی در »در این باره معتقد است: 
حقی به حق خود و منع از تعدی و تطاول آحاد ملت بعضهم علی رسانیدن هر ذی

)نائینی، « ف نوعیه راجعه به مصالح داخلیه مملکت و مردمبعض الی غیر ذلک از وظای
 (. 39ق، ص1424

 . حفظ اجتماع مسلمین 1-2-2

منظور از نظام اجتماعی اموری است که قوام جامعه و مردم به آن وابسته و موکول 
ای که اگر اختلال در نظام اجتماعی رخ دهد، زندگی اجتماعی مختل است، به گونه

طر مواجه خواهد شد. بدین ترتیب در صورتی که مفهوم نظام، در شود و معیشت با خ
قاعده حفظ نظام را نظام کلان اجتماعی تعریف کنیم، معنای این قاعده تلاش در جهت 
حفظ نظم، امنیت و مصالح جامعه و پرهیز از ایجاد خلل در آن خواهد بود. این معنا از 

یعه به خود اختصاص داده است حفظ نظام، بیشترین کاربرد را در ادبیات فقهی ش
 (.25ق، ص1423)خمینی، 

 . حفظ حکومت موجود1-2-3

از معانی دیگر حفظ نظام حفظ حکومت یا رژیم سیاسی موجود است؛ توضیح آنکه 
ضرورت حکومت بدین معناست که پذیرفته شود زندگی انسان در قالب جامعه سامان 

کند. لذا در این و قوام پیدا نمیگیرد یابد و زندگی اجتماعی بدون آن شکل نمیمی
ای گیری و تداوم زندگی اجتماعی وجود حکومت و قوه قاهرهصورت، لازمه شکل

ومرج و تنازعات افراد اجتماع بر سر منافعشان پایان دهد که آن خواهد بود که به هرج
حکومت »توان این گونه تعریف کرد: قوه قاهره همان حکومت است. حکومت را می

است از ابزار اجرای حاکمیت، شامل قوای مختلف مقننه، مجریه و قضاییه و عبارت 
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های دولتی یا وابسته به دولت که اجرای یکی از شئون حاکمیت را بر عهده دستگاه
 (.131، ص1391)ملک افضلی و همکاران، « دارند

 . نظام اسلام )بیضه اسلام(1-2-4

بیضه »لام است که در کلام فقها به معنای دیگر حفظ نظام، حفظ کیان و موجودیت اس
تعبیر شده است. بر این اساس چنانچه دین اسلام و وجود آن در معرض خطر « الاسلام

ای قلب ماهیت شود و تبدل قرار بگیرد یا اینکه بیم آن برود که محتوای دین به گونه
اهد بود. یابد بر هر مسلمان دفاع از نظام اسلام و جلوگیری از میان رفتن آن واجب خو

لو غشی بلاد المسلمین او ثغورها عدو یخشی منه »فرماید: می)ره( در این باره امام خمینی
علی بیضه الاسلام و مجتمعهم یجب علیهم الدفاع عنها بأیه وسیله ممکنه من بذل الاموال و 

؛ اگر دشمنی که از او بر اساس اسلام و اجتماع مسلمین ترس باشد، بلاد النفوس
یا مرزهای آن را مورد هجوم قرار دهد، بر مسلمانان واجب است که از آن به مسلمین و 
، 1تا، ج)خمینی، بی« و جان دفاع، نمایند ای که ممکن است با بذل مالهر وسیله

اگر مسلمانان مورد تهاجم واقع شوند، به »کند: شیخ طوسی نیز بیان می (.485ص
ای که مرکزیت اسلام )بیضه اسلام( در معرض خطر قرار گیرد و ترس از نابودی گونه

آن یا خوف از نابودی و صدمه دیدن جمعی از مردم مسلمان ساکن در کشور اسلامی 
مرحوم  (.8ق، ص1387وسی، )شیخ ط« گرددمیاحساس شود، دفاع بر مردم واجب 

تحفّظ از مداخلۀ اجانب و تحذّر از حیل معموله در این »گوید: نیز در این باره مینائینی 
حفظ »و این معنى را در لسان متشرّعین، ۀ دفاعیّه و استعدادات حربیّه باب و تهیّۀ قوّ

 (.40ق، ص1424)نائینی، « خوانند« حفظ وطنش»و سایر ملل « بیضۀ اسلام

 ادلۀ قاعدة حرمت اختلال نظام .1-3

 توان استدلال کرد.به ادلۀ زیر میبرای اثبات قاعدۀ 

 . قرآن کریم1-3-1

در آیات متعدد قرآن کریم به موضوع اختلال نظام پرداخته شده است؛ از جمله آیاتی 
شود آیاتی است که که به موضوع وجوب حفظ نظام و حرمت اختلال نظام مربوط می
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کند. در این باره خداوند در قرآن کریم و یکپارچگی مسلمین اشاره میبه لزوم وحدت 
كَانَ النََّاسُ أُمََّةً واَحدَِةً فَبَعَثَ اللََّهُ النََّبیَِِّینَ مبَُشَِّرِینَ وَمُنْذِرِینَ وَأَنْزلََ مَعَهُمُ الْکتَِابَ »فرماید: می

عْدِ مَا جَاءَتْهمُُ بَ مِنْ أُوتُوهُ الََّذِینَ إِلََّا فِیهِ اخْتَلَفَ وَمَایهِ باِلْحَقَِّ لیَِحْکُمَ بَیْنَ النََّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِ
 یَشاَءُ مَنْ یهَْدِي بِإِذْنِهِ وَاللََّهُ الحَْقَِّ مِنَ فِیهِ اخْتلََفُوا لِمَا آمَنُوا الََّذیِنَ اللََّهُ فَهَدَىالْبَیَِّنَاتُ بَغیًْا بیَْنهَُم 

مردم یک گروه بودند، خدا رسولان را فرستاد که )نیکوکاران را(  ؛«مسُْتَقیِمٍ صِرَاطٍ إِلَى
بشارت دهند و )بدان را( بترسانند، و با آنها کتاب به راستی فرستاد تا در موارد نزاع 
مردم تنها دین خدا به عدالت حکمفرما باشد؛ و در کتاب حق، اختلاف و شبهه 

مد، برای تعدی به حقوق یکدیگر، نیفکندند مگر همان گروه که بر آنان کتاب آسمانی آ
پس خداوند به لطف خود اهل ایمان را از آن ظلمت شبهات و اختلافات به نور حق 

 .(213)بقره:  هدایت فرمود، و خدا هر که را خواهد راه راست بنماید
مند بودن مردم به گفته مفسرین بزرگ قرآن کریم، مطابق این آیه داشتن نظام و نظام

آنها، هر دو امر فطری است و خدای متعال این تزاحم را با بعثت انبیا و و اختلاف میان 
درست است که تشکیل »نویسد: کند. علامه طباطبایی در این باره میکتاب الهی حل می

اجتماع و مدنیت به حکم فطرت است، لیکن خدای تعالی این تنافی را به وسیله بعثت 
هایی در بین مردم و ه وسیله فرستادن کتابانبیا و بشارت و تهدید آن حضرات، نیز ب

، 2، ج1374)طباطبایی، « کنند برداشته استداوری در آنچه باهم بر سر آن اختلاف می
 (.168ص

اند و هر اختلافی که این شود که مردم نظام واحدی داشتهاز ظاهر آیه استفاده می
کل جوامع بشری و نظام را تهدید کند، نکوهیده است. به عبارت دیگر اتحاد و تش

های فشرده و متمرکز از اهداف بعثت پیامبران و ضرورت قانون و حکومت وجود نظام
 برای حفظ آنهاست.

از این رو هدف اساسی ارسال رسل و تشریع از سوی خداوند متعال از میان 
برداشتن اختلاف میان مردم و حفظ نظام معیشت و اجتماع ایشان و بازداشتن آنها از 

ج، تشتت و اختلال در امورشان است؛ بنابراین بر همه مردم واجب است که ومرهرج
مطابق اراده خداوند و دعوت پیامبران الهی عمل کرده و هر عملی که موجب اخلال 
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شود را ترک کند و به حفظ نظام اجتماعی که همان تشکیل و حفظ امت واحده نظام می
ر معنوی حفظ نظام اجتماعی از توان گفت عنصاست مبادرت کنند؛ از این رو می

 دیدگاه قرآن کریم دین است. این معنا و مفهوم تا حدودی از آیات دیگر قرآن کریم
 قابل دریافت است. (159و  153؛ انعام: 13)شوری: 

افزون بر این آیات، برای تایید قرآنی قاعده ضرورت حفظ نظم و نظام اجتماع و 
آیات اشاره کرد که دال بر نهی از فساد و تعیین  ای ازتوان به دستهمنع از اختلال می

مجازات برای اخلالگران و مفسدان در نظام است که این امر نشان از شدت اهتمام 
فرماید: شارع مقدس در امر حفظ نظام و منع اختلال در آن دارد. خداوند در این باره می

لَهُ وَیسَْعَوْنَ فیِ الْأَرضِْ فسََادًا أنَْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أوَْ إِنَّمَا جزََاءُ الَّذیِنَ یُحَارِبُونَ اللَّهَ وَرَسُو»
فِی تُقَطَّعَ أَیدِْیهِمْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلاَفٍ أَوْ یُنْفَوْا منَِ الْأَرْضِ ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ فِی الدُّنیَْا وَلَهُمْ 

جنگند و در ]دوستداران[ خدا و پیامبر او مى سزاى کسانى که با  ؛«الْآخِرَةِ عَذاَبٌ عَظیِمٌ
کشته شوند یا بر دار آویخته گردند یا دست  کوشند جز این نیست کهزمین به فساد مى 

یکدیگر بریده شود یا از آن سرزمین تبعید گردند این  و پایشان در خلاف جهت
 (.33)مائده:  رسوایى آنان در دنیاست و در آخرت عذابى بزرگ خواهند داشت

بعد ذکر محاربه با خدا و رسول نشان از « او یسعون فی الارض فساد»آوردن عبارت 
آن است که منظور از این محاربه افساد در زمین از راه اخلال به امنیت عمومی و 

آید که مراد از محاربه و راهزنی است نه مطلق محاربه با مسلمانان. از ظاهر آیه بر می
(. امنیت 326، ص5، ج1374)طباطبایی،  نظم عمومی است افساد، اخلال به امنیت و

پذیرد که خوف عمومی و ناامنی جای امنیت را بگیرد و طبیعتا عمومی وقتی خلل می
تواند چنین خوفی در جامعه پدید آورد که مردم را با اسلحه تهدید به وقتی محارب می

با بندگان خدا از طریق قتل کند. به گفته مفسرین اینکه در این آیه محاربه و ستیز 
اخلال به امنیت عمومی، محاربه با خدا معرفی شده به دلیل اهتمام فوق العاده شارع به 

مند است ها و حمایت از امنیت آنها برای داشتن زندگی آرام و نظامامر حقوق انسان
 (.360، ص4، ج1374)مکارم شیرازی، 
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ل در نظام امنیتی و با تنقیح مناط توان گفت اختلااز این رو بر اساس آیه شریفه می
های جامعه، مصداق بارز به فساد کشاندن آن است. زیرا که فساد، از قطعی در همه نظام

ای دارای نظم و نظام است، به شود. وقتی جامعهاختلال در نظم و اعتدال امور ایجاد می
گیرد، ورت میای اختلال صرسد؛ و وقتی در نظام جامعهیک آرامش و اعتدال نسبی می

ای، وابسته به دهد. صلاح و سداد هر جامعهجامعه آرامش و اعتدال خود را از دست می
توان گفت: اگر ومرج و آشوب، تباه خواهد شد. بر این اساس میمندی و با هرجنظام

اختلال نظام معاش فساد است، به موجب این آیه و آیات دیگر، مبغوض شارع هم 
غوض شارع است، باید منع شود و جلوی این فساد را نیز باید هست و از چیزی که مب

 گرفت. 

 . سنّت1-3-2

توان درستی نقل شده که از آنها میهای متعدد و متنوعی از ائمه معصومین)ع( وایتر
ذان نیشابوری به نقل شا بن این قاعده را استنباط کرد. یکی از آنها حدیث معروف فضل

 گوید از حضرت رضا)ع(ان میشاذ بن ین حدیث فضلاست. طبق ااز حضرت رضا)ع( 
چرا باید از او اطاعت  پرسیدم که چرا والی و اولوالامر برای جامعه قرار داده شده و

ازجمله آنکه مردم » فرمود به خاطر ادلۀ زیادی که عبارت است از:شود، حضرت 
آن محدودیّت هنگامی که برایشان محدودیّت و قانونی وضع شد و مأمور به رعایت 

دهند که شخصی امین برای آنان معین شود شدند، تنها در صورتی این کار را انجام می
تا از حدود معیّن شده پا را فراتر نگذارند و حقوق دیگران را نیز رعایت کنند، وگرنه 

هایی که برایش پیش آمده، حتی اگر موجب فساد و تباهی ها و منفعتکس از لذّتهیچ
دارد؛ دلیل دیگر آنکه هیچ ملّتی نیست که به دیگران باشد، دست برنمی و ضرر رسیدن

رئیسی برای ادارۀ زندگی اجتماعی و مسائل دینی و دنیایی خود نداشته باشد و 
ها و امری که پایداری اجتماع پروردگار حکیم نیز مردم را بدون فراهم کردن نیازمندی

بخشد تا در پرتو هماهنگی ا به جامعه نظم میکند. پیشودارد، رها نمی آنان بستگی به آن
المال برگیرند، نمازهای جامعه، دشمنان را بکشند، حقوق و غنیمت خود را از بیت
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)قمی،  «جمعه و جماعت را برپا دارند و شرّ ستمگران را از سر مظلومان کم کنند
 (.100، ص2، ج1363

ق، 1408نیست )نجاشی،  شاذان نیشابوی بن هیچ تردیدی در بزرگی و وثاقت فضل
 اشاره کرده، الحدیثرجالمعجم خویی در  اللهآیتطور که ( و همان169، ص2ج

، 13ق، ج1403هیچ استبعادی ندارد )خویی،  شاذان از حضرت رضا)ع(بنروایت فضل
 شاذان که بگذریم، در سند این حدیث عبدالواحد محمد بن بن (. از فضل299ص

 محمد بن از اساتید شیخ صدوق و موثق است و نیز علیعبدوس نیشابوری است که 
هایی نوشته و رجالی معروف، کشی قتیبه نیشابوری از دانشمندان شیعه است و کتاب بن

های گوناگونی از وی نقل روایت کرده است )نجاشی، بر او اعتماد کرده و در نمونه
 (.94، صق1381حلی، علامه ؛ 251، صق1383داوود، ؛ ابن85، ص2ق، ج1408

افزون بر آنکه موثّق نبودن یکی از دو رجل یاد شده منافاتی با معتبر بودن این 
روایت ندارد، دلالت این حدیث شریف بر قاعدۀ اختلال نظام روشن است. آن حضرت 

به سبب و منشأ پدید آمدن اختلال در نظام زندگی « إنَّا لانجد فرقة من الفرق...»با جملۀ 
 ؛کند. به عبارت دیگر، این بخش از کلام آن حضرت اوّلاًشاره میو معیشت مردم ا

ضرورت  ؛کند و ثانیاًضرورت وجود نظام و حرام بودن اختلال در آن را ثابت می
نیز حضرت دو بار های قبل از این عبارت تأسیس نظام و حکومت اسلامی را. در جمله

اطاعت از او لازم نباشد )نظام(  امر نباشد وبه این نکته اشاره فرمودند که اگر ولی
 انجامد که نوعی اختلال در نظام زندگی انسان است.زندگی مردم به فساد می

در این روایت آن حضرت  غیاث از امام صادق)ع( است. بن حفصدوم از روایت 
دهد و آنگاه دربارۀ علّت این را نشان مالکیت بر آن قرار می« تصرف و ید بر مالی»

اگر ید و تصرّف امارۀ مالکیتّ « یقم للمسلمین سوقیجز هذا لملو لم»اید: فرمحکم می
؛ حرّ 387، ص7ق، ج1401نباشد، بازاری برای مسلمانان باقی نخواهد ماند )کلینی 

« ید»شود که اگر قاعدۀ استفاده می از این جملۀ امام (.292، ص27ق، ج1391عاملی، 
های آنان ها و معاملهپاشد و نظم مبادلهمعتبر نباشد، نظام بازار مسلمانان درهم می

شود و این برخلاف روش و سیرۀ عقلاست که معتقدند باید نظام بازار و دگرگون می
این مطلب ای حفظ شود و مختل نگردد. درواقع امام های مسلمانان و هر جامعهمبادله
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عنه های مسلمانان مختل شود، امری مسلّم و مفروغرا که نباید نظام بازار و معامله
 دانسته است و در ذهن راوی نیز همین نکته بوده است.

اند و این نشانۀ صحت و اعتبار سند آن فقهای متقدم و متأخّر به این روایت فتوا داده
طور که در در این روایت وارد شده، همانیحیی که در سند شیخ  بن است و چون قاسم

 (.66، ص14ق، ج1403الحدیث به آن اشاره شده، موثق است )خویی، معجم رجال
البلاغه را در نهج که سیّد رضی آنروایت سوم سخن معروف امیرالمؤمنین)ع( است 

 چنین فرمودند:« لاحکم الا للَّه»نقل کرده است. آن حضرت دربارۀ این شعار خوارج که 

إنَّه لابدّ للناس من أمیرٍ برٍّ أو فاجرٍ یعمل فی إمرأته المؤمن و یتمتَّع فیها الکافر و یبلغ الله »
فیها الأجل و یجمع به الفیء و یقاتل به العدوّ و تأمن به السبل و یؤخذ به الضعیف من القوي 

یری )و ای ندارند جز آنکه امو مردم چاره« ... حتی یستریح به برَّ و یستراح من فاجر
حاکمی( داشته باشند؛ خواه نیکوکار باشد یا بدکار تا مؤمن در حکومت او به طاعت 

حکومت او اجل  های مادی مشغول باشد و خدا در زمانبرداریخدا و کافر به بهره
ها جمع شده و با مقدر شده برای هر شخص را برساند. در زمان حکومت او مالیات

ستمگر گرفته شود و بالاخره نیکوکار در رفاه بوده و  دشمن جنگیده شود، حق ناتوان از
 (.125، ص1371الاسلام، از شر بدکار در امان باشد )فیض
در این سخن است؛ چه اینکه امیرالمؤمنین علی)ع(  دلالت این روایت نیز روشن

دلیل و علت ضرورت زمامدار و رهبر جامعه را جلوگیری از اختلال نظام و تثبیت آن 
 داند.می

 . عقل1-3-3

های زندگی کند به لزوم حفظ نظام زندگی انسان، به عبارت دیگر، نظامعقل حکم می
هاست. منشأ این حکم عقل آن است که انسان که بقای حیات او در گرو حفظ این نظام

ای تواند زندگی کند و نیازهای خود را برآورد و چارهتنهایی نمیانسان مدنی است و به
، 1374تشکیل داده و در پرتو آن به زندگی خود ادامه دهد )طباطبایی،  ندارد که جامعه

(. شاید به دلیل وجود همین حکم عقل است که فقها این قاعده را 117، ص2ج
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ای که هیچ گونهاند؛ بهعنه دانسته و هر کجا از آن در فقه و اصول یاد کردهمفروغ
 تردیدی در صحت آن نیست.

 . سیرة عقلا1-3-4

های زندگی انسان باید حفظ شود و از سیرۀ عقلا بر آن است که نظام یا نظامشک بی
هر اختلال در آنها باید پرهیز شود؛ چه آنکه عقلا همواره درپی آن هستند که حیات و 
زندگی آدمی با حداکثر آسودگی و رفاه ادامه یابد و شارع خود از عقلا، بلکه رئیس 

(. از این رو، این روش آنان را تأیید و امضا 250، ص3ق، ج1415عقلاست )اصفهانی، 
 کرده است.

مبدأ این سیره عقلایی، همان عقل فطری عقلاست که خداوند بر اساس حکمت، به 
منظور حفظ نظام زندگی به بشر داده است و این امور در فطرت و نهاد افراد بشر وجود 

شارع با عقلا مسلک و رویه  رودهایی است که انتظار میدارد. این سیره عقلایی از سیره
واحدی در آن داشته باشد؛ و شارع مقدس نه تنها آن را ردع و منع نکرده، بلکه امضا 

 نیز کرده است؛ از این رو این سیره قطعا حجت است. 

 . امور حسبیه1-3-5

امور حسبیه عبارت است از اموری است که شارع مقدس یقینا راضی به اهمال آن 
فرماید حتما باید انجام شود و یکی از این امور حفظ نظام معیشتی یباشد و شارع منمی

هایی است که ادامه زندگی انسان به آن بستگی دارد و نظام ارتباطات و حفظ همه نظام
 هایی است که تداوم اجتماع بدان بستگی دارد.و رسانه نیز از جمله این نظام

 . قاعده فقهی اهم و مهم1-3-6

هم آن است که زندگی اجتماعی انسان خواه ناخواه در مواجهه با  مفاد قاعده اهم و
شود و انسان در مواجهه با این منافع و مضار لازم منافع و مضار دستخوش تحولاتی می

است آنها را اولویت بندی کرده و آن طرفی که از اهمیت بیشتری برخوردار است بر 
گیرد. فقه اسلامی نیز در این میطرف دیگر مقدم دارد و این امر از حکم عقل نشأت 

(. از 361، ص3، ج1376)خویی،  اندمورد به استمداد عقل شتافته و او را راهنمایی کرده
این رو اسلام در تطابق با عقل اجازه داده که کارشناسان فن با فحص و جستجو در 
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 مورد مصالح و مفاسد دو حکم متزاحم، آن را که با مصالح مهمتری همراه است بر
 (.558، ص8ق، ج1429دیگری مقدم دانسته و بدان عمل کنند )انصاری، 

تر و به امری که دارای مصلحت بیشتر و مضار کمتری نسبت به اهم یعنی مهم
گویند و در برابر آن مهم قرار دارد. تشخیص اهم بودن امر به عقل دیگری باشد اهم می

هایی که در نظر دارد با ملاک و شریعت واگذار شده است چرا که در اکثر موارد عقل
دهد و گاه شرع این عمل را انجام اهمیت امر را سنجیده و حکم به مهمتر بودن آن می

ملازمه و پیوند عقل و »گوید: شتابد. شهید مطهری در این باره میداده به کمک عقل می
آید میدین انعطافی به دستورات دین داده است و به اصطلاح فقها اهم و مهم در کار 

اگر بین دو دستور تزاحم برقرار شد باید به کمک عقل اهم را بر مهم ترجیح داد مثل 
ورود به زمین غصبی برای نجات غریق. اسلام راهی برای تزاحم باز کرد. چون احکام 
زمینی و بر اساس مصالح است. درجه مصالح را یا اسلام بیان کرده یا به حکم عقل 

. این اذا اجتمعت الحرمتان طرحت الصغري للکبريبر فرموده: توانیم بفهمیم و پیغممی
 (.169، ص21تا، ج)مطهری، بی« همان اهم و مهم است

به عقیده فقها، حفظ نظام تکلیفی الهی بوده و از اهم تکالیفی است که در مقام 
تزاحم، هیچ چیزی قدرت مزاحمت با آن را ندارد و بر هر چیزی حتی احکام اولیه 

مساله حفظ نظام جمهوری اسلامی »فرماید: می)ره( در این باره امام خمینی مقدم است.
های که از گیریشود و با این نشانهایران در این عصر با وضعی که در دنیا مشاهده می

شود از اهم واجبات چپ و راست و دور و نزدیک نسبت به این مولود شریف می
کند و از اموری است که احتمال نمی عقلی و شرعی است که هیچ چیز به آن مزاحمت

در جای )ره( (. امام خمینی153، ص19، ج1386)خمینی، « خلل در آن عقلا منجز است
ها هستیم و آنها در خارج و داخل امروز ما مواجه با همه قدرت»فرماید: دیگر چنین می

می و کنند برای اینکه این انقلاب را بشکنند و این نهضت اسلاریزی میدارند طرح
جمهوری اسلامی را شکست بدهند و نابود کنند و این یک تکلیف الهی است برای 

هایی است که خدا دارد یعنی حفظ جمهوری اسلامی از حفظ یک همه که اهم تکلیف
 (.365، ص15، ج1386)خمینی، « نفر ولو امام عصر باشد اهمیتش بیشتر است
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 . قاعده مصلحت1-3-7

مصلحت از ماده  ۀواژعی حفظ نظام، قاعده مصلحت است؛ یکی از ادله و مستندات شر
 :نویسداحمد در العین مى بن خلیل .ضدفساد است منفعت و ،به معناى نیکى «صلح»
یعنى در حق  «ۀالداباصلحت»گویند در زبان تازى مى است و صلاح نقیض فساد»

مصلحت در لسان (. تأمل در واژۀ 1001، ص3ق، ج1414)فراهیدی، « چارپا نیکى کردم
اند دانستهدهد که آنان مصلحت را به همان معنای لغوی، یعنی منفعت میفقها نتیجه می

ای گونهاند؛ لیکن مصادیق مصلحت را بهو آنان تعریفی جدید از مصلحت ارائه نکرده
توان استنباط کرد که آنها مصلحت را به معنای سودها اند که از مجموع آنها مینام برده

گردد. درواقع آنان منفعت را گیرند که ولو غیرمستقیم به جامعه برمیهایی مینفعتو م
 اند.محدود و مقیّد به منافع عمومی، یعنی غیرشخصی کرده

با توجه به ادله فقهی متعدد و اقوال فقها، حفظ نظام اسلامی از مصادیق بارز و 
ه اگر بین حفظ برجسته مصلحت است. اهمیت مصلحت حفظ نظام به قدری است ک

نظام و سایر احکام شخصی یا اجتماعی تزاحم واقع شود، حفظ نظام تقدم بر آنهاست؛ 
زیرا حفظ نظام از مصالحی است که شارع مقدس به هیچ وجه راضی به ترک آن 
نیست. از این رو حاکم جامعه اسلامی موظف است در مقام تزاحم حفظ نظام معیشتی 

اگر »گوید: در این باره می)ره( م را مقدم دارد. امام خمینیمردم با سایر احکام، حفظ نظا
)امام خمینی، « ما اسلام را در خطر دیدیم، همه مان باید از بین برویم تا حفظ کنیم

 (.116، ص15، ج1386

 کاربرد قاعده حفظ نظام در نظام ارتباطات و رسانه .2

دارد و موارد کابرد این قاعده وجوب حفظ نظام در فرهنگ و ارتباطات تاثیر بسزایی 
 های زیر حائز اهمیت دانست.ر عرصهتوان دقاعده را می

 گذاري ارتباطات و رسانه. سیاست2-1

ای از اصول و هنجارهایی است که برای راهبری رفتار گذاری رسانه مجموعهسیاست
(. 107، ص1396شود )خواجه سروی و همکاران، ای تدوین میهای رسانهنظام

ها ها و سازمانهای اطلاعاتی و ارتباطی به دلایل متعدد برای دولتگذاری نظامسیاست
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های ارتباطی نقش مهم و تأثیرگذار در فرآیندهای ضروری است. نخستین آنکه نظام
های جهانی اطلاعات و ارتباطات بر مسائل اجتماعی و سیاسی دارند. دوم آنکه فناوری

گذاری ومین دلیلی در این این مورد که چرا سیاستها تأثیرگذار هستند. سفرهنگی ملت
اند، تفکیک ناپذیری کامل فضاهای واقعی و مجازی از ها مهمرسانه مطلوب برای دولت

 یکدیگر است.
گذاری هایی است که تأثیرگذار بر جریان سیاستترین مقولهاز نخستین و اساسی

اند که توسط ا چیزی دانستهای، رای است، تولید محتوا است؛ محتوای رسانهرسانه
ای از نمادهایی که به طور شود. همچنین آن را مجموعهرسانه به مخاطب منتقل می

اند. محتوای شود نیز تعریف کردهها برای مخاطب ارسال میهدفمند توسط رسانه
نشدنی است، یعنی مصرف آن توسط یک فرد باعث ای کالایی عمومی و تمامرسانه

ای به لحاظ ماهیتی، شود. هر محتوای رسانهسی آن برای افراد دیگر نمیاختلال در دستر
شود، بنابراین ناهمگون و استانداردناپذیر و بر اساس ذائقه شخصی مخاطب ارزیابی می

 (.254، ص1397تولد محتوا خلاقانه در اینجا نیاز اساسی است )شریفی و همکاران، 
-پایۀ قاعده حرمت اختلال نظام، سیاستبا این توضیح باید گفت بر  تطبیق قاعده؛

ای باید های دیداری و شنیداری در تولید محتوای رسانهگذاران و همۀ اصحاب رسانه
مدت و درازمدت مثابه مبنا و سیاست کوتاهحفظ نظام و جلوگیری از اختلال آن را به

لف های مختمدت یا درازمدت، نظامشود در میانخود قرار دهند و آنچه سبب می
ای، زندگی نوع انسان را مختل گرداند، باید از آن بپرهیزند و هر فعالیت هنری، رسانه

ارتباطاتی و فرهنگی که در سمت و سوی استوارسازی و استحکام نظام قرار دارد، در 
 مدت و درازمدت خود قرار دهند.های کوتاهردیف برنامه

 اي زمان بحران. مدیریت رسانه2-2

با توجه به قدرتی که در جذب توده مخاطبان و مشارکت در فرآیند  هاامروزه رسانه
های ها و کشمکشای در بحراندهی به افکار عمومی دارند، نقش قابل ملاحظهشکل

 کنند.المللی ایفا مییاسی و بیناجتماعی، س
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دهد که در ویترین مند به رویدادها از جمله رویدادهای بحرانی نشان مینگرش نظام
زمینه و پشت پرده هر بحرانی، بازیگران مختلف کم و بیش ایفای نقش پس و نیز

هایی که گاه ممکن است ناخواسته و ناآگاهانه نیز باشد. این بازیگران، کنند؛ با نقشمی
المللی و های مختلف اجتماعی و صنفی، نهادهای دولتی عناصر بیناعم از مردم و گروه

مشاهده، ردیابی و ها در هر بحران قابل ت که نقش رسانهها هستند. با این نگاه اسرسانه
سازی و هم در راستای تواند هم در راستای بحرانالبته این نقش می شود.تحلیل می

دهد، زدایی باشد. امروزه در عصر ارتباطات و اطلاعات، هرگاه بحرانی رخ میبحران
ها با محرک بحران همراه هکند، این است که آیا رسانآنچه ذهن را به خود مشغول می

خواهند شد یا در مهار و برون رفت از آن گام برخواهند داشت. به عبارتی در همه حال 
توانند زدایی یا کاهش اثرات آن باشند، میتوانند ابزاری در خدمت بحرانها میکه رسانه

، 1390)صلواتیان،  سازی و تشدید بحران به شمار آیندابزاری در خدمت بحران
ها موظفند با هدف بحران زدایی در مواقع بحران به این موارد توجه (. رسانه157ص

 کنند:
بینی باید با اتخاذ رویکرد فوق فعال و با ها در مرحله پیشبینی بحران: رسانه. پیش1

بانی عمل کنند که با چشمانی چون چشم نظارت و پایش مداوم محیط همچون دیده
ه و با حفظ استقلال و روحیه انتقادی خود، اولین نشانه عقاب، به رصد محیط پرداخت

بینی وقوع آن از اختلال نظام اسلامی و نظام وقوع بحران را تشخیص دهند و با پیش
 معیشتی مردم جلوگیری کنند.

ها باید با کمک کارکردهای آموزشی خود به آموزش . پیشگیری از بحران: رسانه2
پیشگیری از بحران بپردازند و از این طریق عمومی و گسترده در خصوص چگونگی 

های سیاسی و اجتماعی های بحرانسازی در جامعه دست بزنند. در حوزهبه نوع فرهنگ
توانند از طریق ها با توانایی بالقوه عظیمی که در هدایت افکار عموم دارند، مینیز رسانه

ناع موجب نگرش مردم های اقهای از شیوهگیری از شیوهتبلیغات سیاسی و با بهره
 شوند و با هدایت آنان به پیشگیری از وقوع بحران کمک کنند.

. آمادگی برای بحران: پس از معلوم شدن وقوع حتمی بحران برای آماده موظفند با 3
رسانی کنند رسانی خود، به سرعت در خصوص وقوع بحران اطلاعکمک کارکرد اطلاع
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جام عمومی و ا مطلع سازند و از طریق ایجاد انو مردم و مسئولان مقابله با بحران ر
 بسیج همومی زمینه همبستگی عمومی و حفظ نظام را فراهم کنند.

طبق قاعده وجوب حفظ نظام و حرمت اختلال نظام، نظام ارتباطاتی  تطبیق قاعده؛
های سیاسی و مسائلی از هایی که بحران اقتصادی یا آشوبها در زمانجامعه و رسانه

اندازد، موظفند با دهد و نظام اسلامی یا نظام معیشتی را به خطر میرخ می این دست
بینی، پیشگیری و آمادگی کامل برای بحران، به طور هوشمندانه و هوشیارانه بحران پیش

 را به سمت حفظ نظام و جلوگیری از اختلال آن سوق دهند. 

 . مالکیت معنوي2-3

در فرهنگ و ارتباطات، مالکیت فکری )معنوی(  از موارد دیگر کاربرد قاعده حفظ نظام
منظور از حقوق فکری، حقوقی »است؛ در تعریف حقوق مالکیت فکری آمده است: 

است که دارای ارزش اقتصادی است و موضوع آنها شیء مادی نیست. موضوع این 
حقوق در واقع اثر فکری انسان است. این حقوق شامل حق مولف و هنرمند، حق 

تاجر نسبت به نام تجارتی و علایم صنعتی و تجارتی و حق سرقفلی مخترع، حق 
کنوانسیون تأسیس سازمان جهانی  2ماده  8(. در بند 44، ص1350)صفایی، « است

 1979و اصلاحی دوم اکتبر  1976جولای  14مالکیت معنوی امضا شده در استکهلم در 
امل حقوقی مرتبط با مالکیت فکری ش»دارد: در بیان مصایق مالکیت فکر مقرر می

 موردهای ذیل خواهد بود:
آثار ادبی، هنری و علمی؛ترجمه هنرمندان مترجم، اجرای هنرمندان مجری، صدای 

های رادیویی؛ هرگونه اختراعات درباره فعالیت انسان؛ کشفیات ضبط شده، برنامه
ارتی و ها تجهای صنعتی؛ علائم تجارتی، علائم خدماتی، نامعلمی؛ طرح و نقش و مدل

ها؛ حمایت در برابر رقابت غیرقانونی و دیگر حقوقی که مربوط به گذاری شرکتنام
، 1388)حکمت نیا، « فعالیت ثمره فکری در قلمرو صنعتی، علمی، ادبی و هنری است

 (.181ص
اند، ولی گرچه بعضی از فقها قائل به عدم اعتبار مالکیت معنوی شده تطبیق قاعده؛

؛ ار مالکیت فکری یا معنوی حکم دادبه قاعده فقهی حفظ نظام به اعتبتوان با استناد می
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زیرا که اگر مالکیت معنوی را به رسمیت نشناسیم و هرکس مجاز باشد هرطور که 
بخواهد از آثار علمی، فرهنگی، ادبی و هنری دیگران بهره برد و حتی آثار آنان را به نام 

گردد؛ پاشد و مختلف میحوزه از هم می خود ثبت و ضبط نماید، نظام فرهنگی در این
زیرا کسانی در این حوزه تشویق خواهند شد و به شهرت دست خواهند یافت و 

طور فشرده مرجع مردم نظر معرفی خواهند شد و بهعنوان متفکر، محقق و صاحببه
اند و آثارشان به قرار خواهند گرفت که شایستگی ندارند و متقابلاً کسانی که شایسته

ها، امنیت فرهنگی از دست نشین خواهند شد و درنتیجۀ آزادی سرقتسرقت رفته، خانه
خواهد رفت و امنیت عبارت دیگری از قاعدۀ فقهی اختلال نظام یا از لوازم 

 ناپذیر آن است.تفکیک

 . فیلترینگ یا پالایش2-4

ردن انتقال پالایش )فیلترینگ( در اصلاح به به معنای تصفیه کردن اطلاعات و محدود ک
آن است. فیلتر در واقع همان چیزی است که در زندگی روزمره ما تحت عنوان صافی 

های صافی، مایعاتی مانند آب  دهد که ما بر اساس اندازه گرهشود و اجازه میشناخته می
تر کنم )اسماعیلی و شربت را از مواد ناخالص آن بزداییم و آن را تمیزتر و خالص

 (.56ص، 1395نصرالهی، 
ها در همه کشورها پذیرفته شده است، اما شیوه اصل مقابله و پالایش محتوای رسانه

نگاری و سطح آن مختلف است و آنها عبارت است از: محتوا غیراخلاقی )حداقل هرزه
کودکان(، محتوای ضد دینی، محتوای سیاسی )ضد حکومتی، ضد امنیت کشور و 

یافته و بین المللی و همچنین محتوای ضد تروریستی(، محتوای مرتبط با جرایم سازمان 
برداری(. از دیدگاه کلان، در تعیین جایگاه بحث پالایش در ساختار اقتصادی )کلاه

توان گفت پالایش بخشی از نظام دفاعی یک جامعه است که در راستای دفاع جامعه می
مطابق  های چهارگانه اخلاق دین، سیاست و اقتصادهای اساسی آن در عرصهاز ارزش
های خاص هر جامعه طراحی شده است. در مورد پالایش مزایایی از جمله با مولفه

ممانعت از گسترش فساد اخلاقی و سستی ایمان در جامعه، لو رفتن اطلاعات ملی و 
های مختلف، جلوگیری از های اقتصادی به سازمانهای کلان اینترنتی، ضربهبرداریکلاه
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باشد جامعه و هتک حرمت افراد در جامعه مطرح می انتشار اطلاعات نادرست در
 (.37، ص1394)جاویدنیا و همکاران، 

قطعا بر اساس قاعده حرمت اختلال نظام، آنچه باعث ضربه و اختلال  تطبیق قاعده؛
ها مثل در نظام شود جایز نیست و اموری مثل اشاعه محتوای نامطلوب توسط رسانه

لال؛ محتواهای غیر اخلاقی مثل توهین، اهانت محتواهای ضد دینی مثل پخش کتب ض
به مقدسات، دروغ؛ محتواهای ضد امنیت کشور مثل مشارکت در جرائم سازمان یافته، 
جاسوسی و اغتشاش از اموری محسوب شده که باعث مختل شدن نظام فرهنگی 

 ها از مطالبی که باعثباشد و پالایش محتوای رسانهجامعه شده و انجام آن حرام می
ضلالت و گمراهی مردم شود، بر اساس قاعده حفظ نظام واجب بوده و باید بدان 

 اهتمام داشت.

 . حریم خصوصی2-5

حریم خصوصی قلمرویی از زندگی هر فرد است که انتظار معقول دارد، دیگران بدون 
)صفایی،  ات آن قلمرو دسترسی نداشته باشندرضایت او وارد آن نشوند یا به اطلاع

طرح حمایت از حریم خصوصی، حریم  2از ماده  1مطابق بند  .(138، ص1391
قلمروی از زندگی هر شخص است که آن شخص عرفا یا با اعلان قبلی در »خصوصی 

چهارچوب قانون، انتظار دارد دیگران بدون رضایت وی به آن وارد نشوند یا بر آن نگاه 
لمرو وی را وط به آن دسترسی نداشته، یا در آن قیا نظارت نکنند و یا به اطلاعات مرب

 .«مورد تعرض قرار ندهند

حریم خصوصی، آن بخش از زندگی هر »توان گفت: در تعریف حریم خصوصی می
باشد و انسان است که در آن از آزادی در برابر بازخواست و کیفر حقوقی، برخوردار می

رود و نظارت بر آن منحصرا در اختیار گیری درباره آن و نیزی اطلاع، وهر گونه تصمیم
)درگاهی، « اوست و مداخله دیگران در آن یا دسترسی به آن بدون اذن او مجاز نیست

 (.75، ص1395
در آیات قرآن احترام به حریم خصوصی افراد مورد تأکید واقع شده است و تجاوز 

شده است. به حریم خصوصی افراد، گناه و مستوجب تعزیر و عقوبت اخروی دانسته 
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، (11)حجرات:  جویی(، ممنوعیت تمسخر و عیب12)حجرات:  ممنوعیت تجسس
(، ممنوعیت ورود به 19)نور:  (، ممنوعیت اشاعه فحشا12 :)حجرات ممنوعیت غیبت

( از مصادیقی است که صراحتا 31-29(، ممنوعیت نگاه ناروا )نور: 29-27)نور:  منازل
باشد. علاوه بر قرآن کریم، روایات فراوانی که به یبیانگر شناسایی و تأکید بر این حق م

تواند در ادله لزوم لزوم حفظ اسرار و نهی از تفحص از اسرار دیگران وارد شده نیز می
رعایت حریم خصوصی دیگران مورد اسناد قرار گیرد. با تفحص در این روایات 

برخوردارند و بایم که روایات از تواتر معنوی در اعتبار حق حریم خصوصی درمی
شارع در برخی از این روایات با لسان نهی و الزام به ترک و در بعضی دیگر با ادبیات 
اثباتی و ارشادی بر رعایت حریم خصوصی تأکید ورزیده است. فقها با استناد به آیات 

اند و به و روایات، فتاوایی در مورد منع تجسس و ورود به حریم خصوصی افراد داده
طوسی، شیخ دهند که با متجاوزان به دفاع و مقاتله بپردازند )اجازه می صاحبان حریم

(. حتی اگر قصد تجاوز و هتک حرمت محارم یا اشخاص دیگر 279، ص7ق، ج1387
ق، 1413را نداشته باشند و اگر متجاوز کشته شود، خون او هدر است )سبزواری، 

 (.156، ص28ج
ها حق ندارند هر نوع داده و انهبر اساس قاعده حفظ نظام، رس تطبیق قاعده؛

را  اطلاعات مربوط به حریم خصوصی مردم اعم از صوت، تصویر، فیلم، نوشته و نشانه
منتشر کنند. البته در مواردی که اطلاعات اطلاعات و اسرار نه در ارتباط با اشخاص، 

تب بلکه مرتبط با نظام و حاکمت اسلامی باشد، رعایت حریم اطلاعاتی نظام به مرا
تر خواهد بود، زیرا مفسده افشای اسرار نظام متوجه جمیع مومنین و افراد و مهم

گردد. بنابراین اگر نادیده گرفتن حریم خصوصی افراد جایز موجودیت نظام اسلامی می
باشد، به طریق اولی افشار اسرار نظام به دلیل قاعده حفظ نظام جایز نخواهد بود. نمی

ادله  ،ادله نقض حریم خصوصی باید گفتفظ نظام و مچنین در تعارض ادله حه
تر از ادله وجوب حفظ اسرار مردم وجوب حفظ نظام که پیشتر آوردیم بسیاری قوی

در جایی که  خواهد بود، همان طور که در مقام تزاحماست و در مقام تعارض راجح 
انون تر باشد، قمصلحت موجود در تفحص از حریم خصوصی افراد از مفسده آن مهم

ها اجازه دارند در جایی که جاری است. از این رو رسانه« لزوم تقدم اهم بر مهم»
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کند تا اطلاعات مربوط به حریم خصوصی مصلحت عمومی و حفظ نظام اقتضا می
 افراد افشا گردد، این اطلاعات را پخش کنند ولی با این مهم به قدر ضرورت باشد.

 ها ع رسانه. وجوب شغل خبرنگاري و وجود انوا2-6

امروزه اخبار به نیازی ضروری برای همه تبدیل شده است. اطلاعات و اخباری که 
کنند، در اندیشه و احساسات و نیز در سبک و شیوه زدگی آنها ها به مردم ارائه میرسانه

های زندگی اجتماعی، اقتصادی، های خبری بر همه جنبهموثر است. خبر و رسانه
ها، ترین منبع اخبار رسانهگذارند و مهماجتماعی افراد اثر میفرهنگی، سیاسی و 

 خبرنگاران آنها هستند. 
خبرنگار فردی است که به تنهایی یا به صورت گروهی، وظیفه تهیه گزارش 
)مکتوب، صوتی و تصویری( کامل و قابل پخش از رویداد و وقایع را به عهده دارد. 

م است و جامعه او را حلقه واسط خود با خبرنگار حلقه وساطه بین حکومت و مرد
ها دان. نقش خبرنگار و عملکرد او در گزارشگری به لحاظ اهمیتی که رسانهحقایق می

در انتقال اخبار و رویدادها، وقایع و افکار عمومی جامعه به مخاطبان دارند  و به عنون 
(. از 111، ص1385طوسی،  مولد، نقشی اصلی، محوری و بسیار حساس است )فخار

این رو اهمیت و ضرورت نیاز جامعه به صنعت خبری و شغل خبرنگاری بر هیچ کس 
 پوشیده نیست.

گرچه در کلام فقها به صراحت به وجوب شغل خبرنگاری و وجود  تطبیق قاعده؛
های مکتوب، شنیداری و دیداری اشاره نشده است، ولی ایشان با استدلال انواع رسانه

هایی که جامعه بدان نیاز دارد، ها و صنعتام، به وجوب شغلبه قاعده وجوب حفظ نظ
 اند. فتوا داده

هایی که ها و صنعتطبق فتوای فقها در مکاسب، به عهده گرفتن و انجام شغل
ها و حرام بودن جامعه بدان نیاز دارد، واجب کفایی است و دلیل آن وجوب حفظ نظام

؛ 37، ص1ق، ج1412خویی،  ؛4، ص1ق، ج1381اختلال در آنهاست )خمینی، 
ها که حفظ نظام اجتماع مسلمین (. از جمله این شغل139، ص2ق، ج1414انصاری، 

 ، شغل و حرفه خبرنگاری است.های متعددوجود انواع رسانه وابسته بدان است،
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 ها. تبلیغات بازرگانی رسانه2-7

داری است و تأکید به طور کلی تبلیغات بازرگانی )به شکل کنونی( پدیده دوران سرمایه
گذار این ها که خود پایهگرایی است. غربیآن بر مصرف کالاها و ترویج فرهنگ مصرف

داری و این نوع تبلیغات بازرگانی بوده و هستند، انتقادهای متعدد به تبلیغات سرمایه
بازرگانی دارند. مخالفان که بیشتر دغدغه و خاستگاه فرهنگی دارند، بر این باورند که 

ها، آرزوها بلیغات بازرگانی تأثیری ناخودآگاه و نامحسوس، اما عمیق بر باورها، عادتت
(. تبلیغات مردم را 162، ص1392گذارد )قانع، و آداب و رسوم شهروندان باقی می

کند. با ورود کالاهای جدید به ویژه گرا میو مصرف تنوع طلب، جویای رفاه و مصرف
کند و رویاها و اهداف آنان عوض مردم تغییر میخارج، نوع زندگی و مطالبات 

شود. تبلیغات بازرگانی با رواج نوعی فرهنگ مصرفی، افراد یک جامعه را عادت می
ای که نمونه اصلی آن را باید در دهد که شیوه زندگی خاصی را در پیش گیرند. شیوهمی

ی منجر به آن ابعضی کشورهای پیشرفته صنعتی جستجو کرد. پیروی از چنین شیوه
ها، اوضاع و احوال محیط و شرایط زندگی شخصی خویش را شود که انسانمی

نژاد،  فراموش کنند و با تقلید کورکورانه به تأمین نیازهای تلقینی بپردازند )معتمد
 (.4، ص1369

نفسه با منع شرعی بازرگانی و اشتغال در صنعت آن فیبه لحاظ فقهی تبلیغات 
لی مباح است زیرا اصل بر اباحه اشیاء است و فقط وجود مصلحت رو نیست و شغروبه

تواند می -که دایرمدار مصلحت جامعه اسلامی هستند –و احکام و قوانین حکومتی 
دلیل عدم جواز تبلیغ چنین کالاهایی باشد. چنانچه این مناط در حکم تحریم تنباکو 

شود )خمینی، های حکم حکومتی است، مشاهده میمیرزای شیرازی که یکی از نمونه
 (.105ق، ص1423

ها نباید غات بازرگانی رسانهبر اساس قاعده فقهی حفظ نظام، تبلی ؛تطبیق قاعده
منجر به اختلال در نظام اقتصادی سیاسی شود و چنانچه تبلیغات بازرگانی با 

کاری و با غش و تدلیس مردم را تشویق به مصرف بیشتر کالاهای غیرضروری که فریب
این تبلیغات حرام بوده و حکومت  ،تاکنون مردم به وجود آن آشنایی ندارند کنند

ه دارد به منظور جلوگیری از اختلال در نظام اقتصادی از  پخش این گونه اسلامی وظیف
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تبلیغات جلوگیری نماید. همچنین از مواردی که تبلیغات بازرگانی موجبات اختلال 
توان به تبلیغ فراوان کالاهای خارجی غیرضرور و سازد مینظام اقتصادی را فراهم می

کالاهای داخلی و نابودی تولید داخلی و  در نتیجه عدم استقبال شهروندان به خرید
کنندگان بر مصرف کالاهای شناخته با تبلیغات جذاب و تعیین جایزه در تحریک مصرف

رویه آن که نمونه بارز اسراف است، اشاره نمود. بنابراین مقابل خرید مصرف بی
 تبلیغات بازرگانی که با ایجاد نیازهای کاذب و تشویق و تحریک مردم به مصرف
کالاهای غیرضرور و تجملی، زمینه و بستر را برای اختلال در نظام اقتصادی فراهم 
سازد، چنین تبلیغاتی حرام است و حاکم اسلامی به منظور حفظ نظام مسلمین موظف 

 ت جلوی این گونه تبلیغات را بگیرد.اس

 يریگجهینت

فقها در ابواب قاعده وجوب حفظ نظام و نفی حرمت اختلال نظام از قواعدی است که 
اند. طبق این قاعده آنچه سبب برهم ریختن نظام زندگی مختلف فقهی بدان استناد کرده

و معیشت جامعه شود، ممنوع و حرام و کارهایی که برای حفظ نظام جامعه ضرورت 
دارد، واجب است. از موارد کاربرد این قاعده نظام ارتباطات است و مطابق مفاد قاعده 

ای رسانی و انجام وظایف رسانهها و نظام ارتباطاتی نباید در اطلاعهحفظ نظام، رسان
خود جوری عمل کنند که نظام اجتماعی و معیشت مردم مختل شود. موارد کاربرد 

گذاری توان در اموری مثل سیاستقاعده فقهی حفظ نظام در نظام ارتباطات جامعه می
ی، حریم خصوصی، ضرورت شغل ها، مالکیت معنوای، مدیریت بحران رسانهرسانه

 .خبرنگاری، جواز پالایش و فیلترینگ و تبلیغات بازگانی مشاهده کرد
 کتابنامه

 قرآن کریم
 .، قم: منشورات دارالهجرهکتاب القضا(، 1362حسن ) آشتیانی، میرزا محمد
 .، قم: انتشارات رضیرجال ابن داوود(، 1383الدین حسن بن علی )ابن داوود حلی، تقی

پالایش فضای مجازی و حکم و مسائل »(، 1395) ، محمد صادقو نصرالهی ،اسماعیلی، محسن
 .49، شماره نشریه دین و ارتباطات، «آن از دیدگاه فقهی

 .، قم: مجمع الفکر الاسلامیالموسوع الفقهیه المیسره(، ق1429علی ) انصاری، محمد
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 .قم: منشورات دارالذخائر ،الخیاراتالمکاسب المحرمه و البیع و (، ق1411انصاری، مرتضی )
 .قم: مجمع الفکر الاسلامی، رسائل فقهی(، ق1414انصاری، مرتضی )

های پالایش محتوای مجرمانه واکاوی سیاست»(، 1394جاویدنیا، جواد و همکاران )
 .48، شماره نشریه دین و ارتباطات، «)فیلترینگ( از منظر فقهی

با  ،تفصیل وسائل الشیعه إلی تحصیل مسائل الشریعۀق(، 1391)حسن  بن حرّ عاملی، محمد
 .دار احیاءالتراث العربی بیروت: ،تحقیق عبد الرحیم ربانی شیرازی

 .، قم: مؤسسۀ نشر اسلامیالعناوین(، ق1417عبدالفتاح ) حسینی مراغی، میر
ۀ النشر مؤسس، قم: المنقذ من التقلید(، ق1414الدین محمود حمصی ) حمصّی رازی، سدید

 .الاسلامی
وسسه تنظیم و نشر آثار امام ، قم: مالمکاسب المحرّمه(، ق1381روح الله ) خمینی، سید

 .خمینی)ره(
 .وسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(، تهران: مصحیفه امام(، 1386روح الله ) خمینی، سید
، قم: مؤسسه تنظیم و نشر فایهانوار الهدایۀ فی التعلیقه علی الک(، ق1413روح الله ) خمینی، سید

 .)ره(آثار امام خمینی
 وسسه تنظیم و نظر آثار امام خمینی)ره(.، تهران: مفقیه ولایت(، ق1423) روح الله خمینی، سید
 .، قم: دارالعلمتحریرالوسیلهتا(، )بیروح الله  خمینی، سید
رت و انتشارات وزا، تهران: سازمان چاپ تحریرات فی الأصول(، 1372مصطفی ) خمینی، سید

 .فرهنگ و ارشاد اسلامی
گذاری رسانه مطلوب در سیاست»(، 1397مرتضی )بیات، و  ،خواجه سروی، غلامرضا
 .52، شماره نشریه دین و ارتباطات، «جمهوری اسلامی ایران

 ، بیروت: دارمعجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرّواۀ(، ق1403ابوالقاسم ) سید خویی،
 الزهرا.

علی توحیدی، بیروت:  ، با تقریر میرزامحمدمصباح الفقاهه(، ق1412ابوالقاسم ) سید ،خویی
 الهادی. دار
 .البیت الاحیاءالتراثسۀ آل، قم: مؤسالتنقیح فی شرح العروۀالوثقیتا(، ابوالقاسم )بی سید خویی،

 فصلنامه، «میان کنش قاعده حفظ نظام و حریم خصوصی افراد»(، 1395درگاهی، مهدی )
 .19 ماره، شهای حفاظتی امنیتی دانشگاه امام حسین)ع(پژوهش

 .(، مهذب الاحکام، قم: دفتر آیت الله سبزواریق1413عبدالاعلی ) سبزواری، سید
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 .لبنان ، بیروت: مکتبۀأقرب الموارد فی فصح العربیۀ و الشوارد(، م1992شرتونی، سعید )
ری تولید محتوای فضای مجازی در گذاشناسی سیاستآسیب»(، 1397شریفی و همکاران )

 .2 ماره، شفصلنامه مدیریت دولتی، «ایران
ای بحران؛ رویکردی مدیریت رسانه»(، 1390) طاهرروشندل، و  ،سیاوشصلواتیان، 

 .66 مارهش، سال هجدهم، های ارتباطیفصلنامه پژوهش، «پیشگیرانه
محمد باقر موسوی همدانی، قم: ، ترجمه تفسیر المیزان(، 1374حسین ) محمد طباطبایی، سید

 .معه مدرسین حوزه علمیه قمدفتر انتشارات اسلامی جا
 تا(، کفایۀالموحّدین، تهران: علمیه اسلامیه.)بی ، اسماعیلطبرسی نوری
 ، تهران: المکتبۀ الرضویه.المبسوط فی فقه الامامیهق(، 1387حسن ) بن طوسی، محمد

خلاصۀالاقوال، با تحقیق سید محمد صادق ق(، 1381یوسف )بن علامه حلی، حسن 
 بحرالعلوم، نجف: الطبعۀالحیدریه.

نجف:  )ع(،الألفین فی إمامه أمیرالمؤمنینق(، 1388یوسف ) بن حلّی، حسنعلامه 
 مکتبۀالحیدریه.

 .المطبعۀ العلمیه، قم: مبادی الوصول إلی علم الأصول(، ق1404) یوسف بن حسنعلامه حلّی، 
بررسی فقهی ایجاد نیاز کاذب با تأکید بر آثار »(، 1394اهر و همکاران )محمدی، ط علی

 .2، شماره نشریه معرفت فرهنگی و اجتماعی، «اجتماعی آن
، قم: پژوهشگاه علوم و پژوهشی فقهی در خبر و خبرگزاری(، 1385طوسی، جواد ) فخار

 .فرهنگ اسلامی
 ، قم: اسوه.العینترتیب کتاب(، ق1414احمد ) بن فراهیدی، خلیل

 .نا، تهران: بیالبلاغهنهج(، 1371نقی ) علی الاسلام، سید فیض
مطالعات فرهنگ ، «شناسی فقهی و اخلاقی تبلیغات بازرگانیآسیب»(، 1392علی ) قانع، احمد

 .21 ماره، سال چهاردهم، شارتباطات
 .فروشی طوسیکتاب  ، قم:عیون اخبارالرضا(، 1363) علیقمی، محمد بن 

 البیت)ع(.، قم: مؤسسه آلجامع المقاصد فی شرح القواعد(، ق1410حسین ) بن کرکی، علی
اکبر غفاری، بیروت، دارصعب و ، با تحقیق علیالکافی(، ق1401یعقوب ) بن کلینی، محمد

 .دارالتعارف، چاپ چهارم
 .20ماره، شرسانهفصلنامه ، «آگهی تجارتی و از خودبیگانگی انسان»(، 1369نژاد، کاظم ) معتمد

 .، تهران: دارالکتب الاسلامیهتفسیر نمونه(، 1374مکارم شیرازی، ناصر )
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نشریه ، «هوم نظام و کاربرد آن در فقه و اصولمف»(، 1391ملک افضلی، محسن و همکاران )
 .88 ماره، شفقه و اصول

قم: منشورات ، دراسات فی ولایه الفقیه و فقه الدوله الاسلامیه(، 1408منتظری، حسینعلی )
 .المرکز العالمی للدراسات الاسلامیه

 ، قم: مؤسسه اسماعیلیان.القواعد الفقهیه(، ق1413موسوی بجنوردی، حسن )
، قم: انتشارات دفتر تبلیغات تنبیه الامه و تنزیه المله(، ق1424نائینی، محمد حسین غروی )

 .اسلامی حوزه علمیه قم
 .، بیروت: دارالأضوالنجاشیرجال اق(، 1408علی ) بن نجاشی، احمد
 .قم: دفتر تبلیغات اسلامی ،عوائدالایام(، ق1417نراقی، احمد )

ؤسسه علامه ، قم: مالحاشیۀ علی مجمع الفائدۀ و البرهان(، ق1417باقر ) وحید بهبهانی، محمد
 .وحید بهبهانی


