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 در مقایسه با اریوگنا از معنای سلبی صفات واجب تعالی سینا ابنتلقی 

 19/03/1397: تاریخ دریافت 1آبادی حسن عباسی حسین
 29/05/1397تاریخ پذیرش:  2مستانه کاکایی

 چکیده
 رود یمخلوقات به کار م یکه برا ییاسناد صفات به خداوند به معنا وگنایاز نظر آر

مخلوقات به کار  یفراتر از آنچه برا یینادرست است، اما اسناد آنها به خداوند به معنا
علت مخلوقات است و صفات  ییخداوند از سو رایبدون اشکال است، ز رود یم

دارد. از  ینسبت به آنها تعال گرید یو از سو ت،خداوند اس یاز سو تیمخلوقات در نها
 یۀاو را نظر یۀنظر توان یم کند یصفات را توأمان از خداوند سلب و اثبات م وگنایآنجا که آر

خداوند نسبت به مخلوقات  یبرتر لیدانست که سلب صفات در آن به دل یجابیا ـ یسلب
است. البته نگاه  یجابیا ـ یسلب یۀصفات خداوند نظر ۀدربار زین نایس ابن یۀاست. نظر

صفات متفاوت است. او معتقد است که خداوند واجد صفت  جابیبه سلب و ا نایس ابن
 نایس . از نظر ابنگردد یاضافه باز م ایصفات خداوند به سلب  هیوجود وجوب است و بق

صفت  کیکه  دهد ینشان م لیو تحل ستیصفات مهم ن یبودن ظاهر یجابیا ای یسلب
که  دهد ینشان م قیتحق نیبالعکس. ا ایباشد  یجابیدر واقع ا دتوان یم یظاهر یسلب

 نیدر تعارض با ا نایس ابن دگاهیخداوند ندارد، اما د یریناپذ انیبا ب یتعارض وگنایآر دگاهید
 مسئله است.

 ها کلیدواژه
  ناپذیری، صفات الهی ، اریوگنا، صفات سلبی، بیانسینا ابن

                                           
  . )نویسنده مسئول(.، تهران، ایرانتهران گروه فلسفه دانشگاه پیام نور دانشیار .1
(abasi.1374@gmail.com) 

 ، تهران، ایران.یکتری فلسفه دانشگاه علامه طباطبائدانشجوی د 2.
(mastaneh.kakaiy@gmail.com) 
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 مقدمه. ۱
های تجربی و محسوس، محدود به عالمی است مبتنی بر زمینه ،شناخت بشری و مفاهیم آن

کلی متفاوت از این  موجودی به ۀدربارکه در آن پدید آمده است. اگر آدمی بخواهد 
گویی  تواند استفاده کند که دچار تناقض از چه طریقی می ،موجودات شناختی پیدا کند

 معنای کلی دیگر را به موجودی بههای نشود؟ از سوی دیگر، اگر آدمی بخواهد ویژگی
حاصل این دیدگاه جز سلب و  .زبانی دیگر جز زبان بشری در اختیار ندارد ،متعالی بیان کند

این اساس در طول تاریخ برای سخن گفتن از خداوند طرقی و  سکوت چه خواهد شد؟ بر
 1رهیافت سلبی یکی از آنها ه است کههایی توسط اندیشمندان و متکلمان شکل گرفت رهیافت

 و برخی ،خداوند قائل شدند ۀبه معنای سلب و سکوت دربار سلبی ۀاست. برخی به طریق

 ۀقیطرعقل بشری برای شناخت خداوند دانستند و به  اعتمادی به قوایاین طریقه را سبب بی
 به بررسی صفات خداوند پرداختند. ایجابی ـ سلبی

به  تا  ینها وات خداوند طرق متفاوتی ارائه کردند و اریوگنا برای بیان و اثبات صف سینا ابن
( م. 430-354اریوگنا بر میراث پیشینیان مانند اگوستین ) قائل شدند. ایجابی ـ سلبی ۀطریق

نخست قرن ششم میلادی نشسته است.  ۀمینو دیونسیوس آریوباغی در اواخر قرن پنجم و 
کلی به  طوره توان آنها را ب هایی مطرح کرد که می دیونسیوس برای سخن گفتن از خداوند راه

های  . رهیافت سلبی خود به دستهکردرهیافت ایجابی و رهیافت سلبی تقسیم  ۀدو دست
رهیافت سلبی به  (1) ایم: سه دسته آورده دررا  شود که در این نوشتار آن تر تقسیم می فرعی

رهیافت سلبی به  (3)رهیافت سلبی به معنای تفضیلی؛  (2)معنای سلب و سکوت؛ 
 ایجابی. ـ صورت سلبی

اسلامی نیز سخن از صفات سلبی و ایجابی در میان متکلمان اشاعره و  ۀدر اندیش
فه و مبانی بر فلس به صفات سلبی و ایجابی بنا سینا ابناما رویکرد  است. معتزله مطرح بوده

و اریوگنا به چه  سینا ابنسلبی نزد  ۀطریقکه حال پرسش این است  بوده است. شخودخاص 
پذیری و  و نسبت آنها با بیان ،هایی دارند چه اشتراکات و تفاوت ،ی به کار رفته استهایانمع

دو  دو اندیشمند یکی بوده و هر ناپذیری خداوند چگونه است؟ آیا دستاورد آن برای هر بیان
 ند یا خیر؟ا هپذیری خداوند رسید به بیان
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 سلب و سکوت. ۲
 348-427آن به افلاطون ) ۀنیشیپناپذیری خداوند است و بیان ۀدربارسلب و سکوت 

برای  از این طریقهجمهوری، مهمانی، و پارمنیدس  های هرسالگردد. او در ( برمی.ق.م
. ق.م 25) 2گیرد. پس از او، فیلون اسکندارنیو مثال خیر بهره می ،ناپذیری خیر، زیبایی بیان

 کار گرفتنده ( با تأثیر از افلاطون، این طریقه را بم 270-205) نیافلوط( و .م 40 -
(Quinn 1996, 23). زبان را برای توصیف خیر نامناسب دانست و  انئادها افلوطین در

نام است و ما را به سکوت یب« او»کند. زبان را آشفته می« واحد»معتقد بود ویژگی ناگفتنی 
پس از افلوطین اندیشمندان مسیحی از  .(1082، 1366)افلوطین دارد و خاموشی وامی

های دیگری برای سخن گفتن از  طریق سلبی به معنای سلب و سکوت گذر کردند و راه
خداوند در پیش گرفتند. یکی از این اندیشمندان دیونسیوس بود که سه طریقه برای این امر 

 مطرح کرد: سلبی، ایجابی، تفضیلی.

 یلیتفض یمعنا به یسلب .3

 صفت ایآ ،ندارد را صفات از کی چیه خدا اگر دیپرس توان یم ،سکوت و سلب قیطر بر بنا
 عدم ست،ین وجود ایآ است؟ شر ست،ین ریخ خدا که نیا یعنی داراست؟ را آن متضاد
 وجود خدا اگر ندیگو یم هستند یلیتفض یمعنا به یسلب ۀقیطر به قائل که یکسان است؟

 و دندینام یلیتفض را یقیطر نیچن. است میمفاه نیا از برتر او. ستین زین عدم ست،ین
 تمام ینف با مرحله نیا در عقیده داشت او. بود وسیونسید یحیمس کلام در آن آغازگر

 (74، 1382 یلخانیا) شد کینزد او به توان یم خدا از میمفاه

 ایجابی ـ سلبی ۀقیطر. 4
توان این اساس می بر سلب، نوعی ایجاب نیز در خود دارد و بر علاوه ،ایجابی ـ سلبیطریقه 

های متفاوتی از این طریقه در میان به شناختی از خداوند و صفاتش دست یافت. برداشت
 به شرح زیرند.اندیشمندان وجود دارد که 
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و اثبات آن در معنای بسیار گونه صفت در معنای محدود بشری  هر سلب .4-۱ 
 فراتر از مخلوقات

سلبی یا یت از او دو روش است. پس از دیونسیوس، اریوگنا به تبع 3این نظر آریوگنا ۀندینما
کار گرفت که ه ها را به شکل دیالکتیکی ب را برگزید. اریوگنا این روش 4انکار و روش ایجابی

 آید. می ادامهتقریر آن در 
دو  ایجابی را با مفهوم سلبی پذیرفت و گرایش بسیاری به پیوند این ۀقیطراریوگنا 

طور  ایجاب و سلب مکمل یکدیگرند. صفتی که به ۀطریقه داشت. به نظر او، این دو طریق
کند و با وضوح تری پیدا میشود، به روش سلبی معنای دقیقایجابی بر خداوند اطلاق می

و معنای  ،تعالی و برتری خداوند بود معنای یوگنا، بهشود. سلبی برای اربیشتری فهمیده می
مخلوقات صفاتی داراست که مخلوقات  عنوان علت که خداوند به بودایجابی برای او این 

صفات برای خداوند بسیار فراتر از صفاتی است که مخلوقات دارند. او  ، هرچند ایندارند
 ،به معنای سلبی نیست« فرا» حکمت است، حکمت او بیشتر از هر حکمتی است. ـ فرا

 Copleston) گونه حکمت از خداوند نیست، بلکه فرارفتن از حکمت بشری است هر سلب

1985, 118.) 
 بازگشت صفات به سلب و اضافه .4-2

صفات واجب تعالی جز  ،است. او در باب ذات و صفات الهی سینا ابن این دیدگاه ۀنمایند
صفات خداوند را از اموری مانند  سینا ابنگرداند. میبازها یا اضافه صفت وجود را به سلب

و پس از منزه دانستن کند  میترکیب، کثرت، دگرگونی و نقص و کاستی تجرید و تنزیه 
صفات الهی از این گونه امور و سلب نواقص امکانی، آنها را به واجب تعالی نسبت 

 گوید:سلب و اضافه می درباره بازگشت صفات به سینا ، ابنالهیات شفادر دهد.  می
علاوه بر آن، در سایر صفات،  .الوجود این است که او موجود است اولین صفت واجب

ای است و مقصود در بعضی دیگر  مقصود در بعضی از آنها همین وجود همراه با اضافه
موجب کثرت و مغایرتی  اصلا  یک از این صفات  و هیچ .همین وجود همراه با سلبی است

 (394، 1418سینا  )ابن 5.شوند نمی در ذات او

گوید صفت و میا .اولین صفت واجب تعالی این است که او موجود است ،سینا ابنبه نظر 
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 1371؛ 394، 1418سینا  )ابناست « انیّت داشتن»و « موجود بودن»الوجود همان  واجب
300-301). 

زیرا  ،اندآمیخته الوجود با سلب صفاتی مانند جوهر دانستن واجب گوید در ادامه می
شود. و مراد از صفت واحد و یگانگی برای وجود یعنی بودن در موضوع از خداوند سلب می

الوجود سلب شریک از واحد است. و مراد از عقل و عاقل و معقول این است که  واجب
هر موجود شود. ای از او سلب میجواز آمیختگی با ماده و علایقش همراه با اعتبار اضافه

گاه است و از نسبت ذات او با معلوم، مجر دی به خودش علم دارد و به معلول خود نیز آ
شود. حال همین علم برای های او، کثرتی بر آن عارض نمیخواه ذات او باشد یا معلول

شوق  یعنی ،نیست شوقیه ۀقوکند و نیازی به سایر مبادی مانند  میپیدایش موجودات کفایت 
 .شود میمتحرکه و...  ۀقوث از آن است و موجب تحریک متجددی که منبع ۀارادو 

این وجود با کل عالم نیست. و  ۀاضافجز به این معناست که الوجود اول است  واجب
طور او خیر است یعنی چیزی جز بری بودن این وجود از آمیختگی با چیزی که قوه و  همین

و این سلبی است و مقصود او جز مبدأ بودن او برای کل کمال و کل  ،نقص است نیست
اوصاف اضافی وجود  .(395-394، 1418سینا  )ابنای است نظام نیست و این اضافه

کند. این اوصاف در ارجاع به وجود خداوند را در اضافه او با دیگر موجودات ملاحظه می
اوصاف  ۀمشخصی از بقی ۀریک با اضافند و ها هم مشترک واجب، مانند اوصاف سلبی، با

گوید که در واقع از صفاتی سخن می سینا ابن ، مانند اول، قادر و غیره.شوندمتمایز می
رو  این از .استجان که از صفت حیات انتزاع شده مانند صفت بی هستند،صفات عدم 

مثل  شود، یمیعنی از ذات او عدم امری انتزاع  هست، زینواجب تعالی دارای صفات عدمی 
صفات سلبی زائد بر ذات  .(227، 1379سینا  )ابنوحدت یعنی موجودی که شریک ندارد 

شود و منشأ سلب چون در صفات سلبی از ذات تام سلب کاستی می ،اندو عارض بر ذات
گویند  وجوب وجودی است که از هر کاستی مبراست و مقصود از صفت سلبی که می

 .(386، 1389)ذبیحی متأخر و عارض بر ذات است همین سلب نقص است 
 . صفات اضافی4-3

 سینا ابنآنها با ذات واجب چگونه است؟  ۀچگونه است؟ رابط سینا ابنصفات اضافی به نظر 
پردازد. در به تقسیم صفات می (316-311 :3، 1375 سینا )ابن اشاراتو  تعلیقات در
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کند واجب تعالی به کند و سپس بیان میت را به چهار دسته تقسیم میابتدا صفا تعلیقات
صفات ذاتی، مانند صفات حیات و جسم برای  (1)شود: کدام قسم این صفات متصف می

صفات عرضی، مانند  (2) ؛(312 :3، 1375سینا،  ؛ ابن226، 1379سینا  )ابنانسان 
صفات حقیقی ذات اضافه، مانند توصیف انسان به عالم  (3؛ )توصیف شیء به سفیدی

تفاوت این قسم را با صفات عرضی بیان )او مانند أب و یمین  ،اضافی محض (4) ؛بودن
جان که از صفت مانند صفت بی کند، را ذکر می صفات عدمینیز در آخر  (5(؛ )کندنمی

 .(227، 1379سینا  )ابنحیات انتزاع شده است 

 حقیقی ذات اضافهصفات . 4-3-1
 :داند نوع میدو بر این قسم را  تعلیقاتدر  سینا ابن

صفاتی که ذاتی شیء نیستند و موصوف برای اتصاف به صفت باید به شیئی  الف.
مانند توصیف انسان به عالم بودن. تفاوت این قسم با  شود،مستقل از ذات خود اضافه 

نیست موصوف به شیء خارجی که در صفات عرضی لازم است صفات عرضی در این 
سینا  )ابناست لازم اما در صفات اضافی اضافه شدن به شیء خارجی  ،ای پیدا کنداضافه

صفاتی مانند خالقیت،  ،برای مثال .انداین صفات زائد و عارض بر ذات .(187، 1379
جود آفریند میان مواند. آنگاه که خداوند موجود ممکن را میرازقیت و... متأخر از ذات

الوجود  آید و منشأ این اضافه ذات واجبای در خارج پدید میاضافه ۀممکن و خداوند رابط
اضافی  ۀزیرا ذات واجب توانایی ایجاد را دارد و این توانایی پیش از پدید آمدن رابط ،است

اضافی پس از وجود گرفتن شیء ممکن  ۀکه رابط حالی در ،بین خالق و مخلوق تحقق دارد
شود و انتزاع خالقیت متأخر از ذات است میان خالق و مخلوق انتزاع می ۀاز رابط و تعقل او

نه آن حیث توانایی که در حقیقت  ،حقیقی است ۀو مقصود از صفت اضافی همان اضاف
چون اضافه  ،حقیقی زائد و خارج از ذات است ۀقدرت الهی است و عین ذات است. اضاف

 .(344، 1418ا سین )ابن امری است وابسته به طرفین
بلکه موصوف برای اتصاف به آنها به شیء مستقل از  ،صفاتی که ذاتی شیء نیستند ب.

 .(226، 1379سینا  )ابنمثل سفیدی برای جسم  ،ذات خود نیاز ندارد
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 صفات اضافی محض. 4-3-2

که همان نسبت « ابوت»مانند  ،اندبلکه عین اضافه ند،این صفات مانند صفات اضافی نیست
نفس  «پدر بودن» .(313-312 :3، 1375سینا  )ابنمتکرر میان دو شیء )پدر و پسر( است 

هم به همین منوال « راست بودن»نه هیئتی که اضافه عارض بر آن شود. صفت  ،اضافه است
 مثل 6محضه ۀاضاف صفات .(226، 1379سینا  )ابناند. است و این دو صفت نفس اضافه

زیرا برای انتزاع خالقیت به خالق و  ،ذات متأخر هستند ۀمرتبهمواره از  قادریت و رازقیت
 ذات در تکثراما سبب  ،الیه نیاز است. با اینکه این صفات زائد بر ذات هستند مضاف

 با اضافات تعددچون و  .رسانند الوجود آسیب نمی به وحدت و بساطت واجب و شوند نمی
 جا یک همهکه  خداوند محضر در ،دهدمی رخ هستیم زمانی وجوداتم ما که نیا به توجه

 .(386، 1389 ذبیحی) ندارد معنا تعالی واجب ذات در غیبت و حضور هستند،
. وصف ندیا ذاتی شیء نیست هستندتوان گفت صفات یا ذاتی شیء طور کلی میه ب

د یا نذاتی شیء نباش که . صفاتیهایی از صفات ذاتی هستند نمونه حیوان و جسم برای انسان
. ندیا عین اضافه نیستهستند، یا عین اضافه  ،مانند توصیف شیء به سفیدیهستند، عرضی 

یا موصوف برای اتصاف به صفت به شیئی مستقل از خود در  ،صفتی که عین اضافه نیست
یا به شیء خارجی اضافه  ،که عالم است مانند توصیف انسان به این ،شودخارج اضافه می

 شود.نمی
 صفاتخواه  و ،اتیح مانند ،محض یقیحق یثبوت صفات خواه خداوند صفات

 صفات محضه اضافه صفات و هستند؛  ذات نیع ،قدرت و علم مانند ،اضافه ذات یقیحق
 نقصان موجب و ستندین یتعال واجب یبرا یکمال و اند ذات از خارج ونیستند  ذات نیع

و منشأ امکان همان وجوب وجود است که عین  (210، 1404 سینا ابن) گردند ینم ذات
عینی بودن برخی از صفات حقیقی و تابعیت صفات  ۀدربارسینا  ابنذات است. عبارت 

و بان انّ قدرته و حیاته و علمه واحد؛ واذا کانت له اضافات الی »اضافی چنین است: 
 .(33، 1363 سینا ابن« )ه، بل تابعه لهالموجودات الکائنه عنه فلیست مقومه لذات

به این معنا که در  ،دهد که واجب تعالی صفت ذاتی نداردتوضیح می تعلیقاتدر  او
اما صفاتی ذاتی به معنای لازم ذات دارد. همچنین واجب  ،ذات واجب و جزء ذات او باشد

 است،ولی متصف به صفت ذاتی  ،صفات عرضی مانند اتصاف شیء به سفیدی را ندارد
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موجودات یا متقدم بر آنهاست. معیت واجب با  ۀچون موجودات همه از اویند و او با هم
و تقدم او بر موجودات همان علیت او  ،مخلوقات همان اضافه واجب به مخلوقات است

واجب تعالی صفات  .اندها همگی اضافیها و تقدمنسبت به موجودات است. این معیت
مانند وحدت که معنای آن شریک یا جزء  ،نیستندصفت دارد. البته صفات عدمی  زینمی عد

یعنی ابتدایی برای وجودش نیست و حدوث و  ،که خداوند ازلی است یا این ؛نداشتن است
و از ناحیه صفات اضافی و سلبی هیچ تکثری به ذات  ؛شودزمان داشتن از او سلب می

سلب هم اثبات چیزی برای و ضافه معنایی عقلی است چون ا ،کندواجب راه پیدا نمی
 .(188، 1379سینا  ابن)کند واجب نیست، بلکه اموری را از او سلب می

 ایجابی ـ سلبی ۀ. ارزیابی تحلیلی نظریات طریق5
: خواهیم کردایجابی را در دو زمینه تحلیل  ـ سلبی ۀطریقسینا و اریوگنا دربارۀ  های ابن نظریه

کید و  سینا ابناز حیث رویکرد دیالکتیکی اریوگنا و نگاه  به صفات با این رویکرد؛ از حیث تأ
 اهمیت دارد. سینا ابناهمیت وجوب وجود که در فلسفه 

 ایجابی ـ سلبی ۀ. تحلیل رویکرد دیالکتیکی طریق5-۱
دست ه و معنای تفضیلی را در سنتزی ب ،تلقی اریوگنا از رهیافت سلبی تفضیلی است

 ۀرا در اندیش آن ،اریوگناتلقی تعبیر شده است. با تبیین « دیالکتیک»از آن به که آورد  می
 کنیم. نیز تحلیل می سینا ابن

 رویکرد دیالکتیکی اریوگنا در رهیافت سلبی .5-1-1
گونه صفت در معنای محدود بشری و اثبات آن در معنای بسیار فراتر از  اریوگنا سلبِ هر

و  ،معنایِ تعالی و برتری خداوند به ،طرح کرد. سلبی برای او تفضیلی استمخلوقات را م
که را دارد عنوان علتِ مخلوقات صفاتی  معنای ایجابی برای او این است که خداوند به

صفات برای خداوند بسیار فراتر از صفاتی است که مخلوقات این اما  ؛مخلوقات دارند
سلبیِ او  ۀقیطرآورد. میگرد ایجابی را در سنتزی های سلبی و صورت طریقه دارند. بدین

گونه صفت در معنای محدود بشری است و اثبات آن در معنای بسیار فراتر از  هر سلب
 ناپذیری خداوند تعارض ندارد.سلبی و ایجابیِ او با بیان ۀقیطرمخلوقات است. 
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او با  یدیالکتیکنشان دهد که کاربرد روش در یک دیالکتیک خواهد اریوگنا می
به این دلیل است که  ناپذیری تناقض ندارد و خصوصیات غیرقابل درک الوهیت در آموزه بیان

به مانند اگوستین روش سخن گفتن از خدا در اریوگنا  روش سلبی برای او بنیادی است.
دانیم خیر بدون کیفیت  حتی نمی ،گوییم خدا خیر است همراه با دیالکتیک است. وقتی می

اصطلاحات سلبی و که زمانی او  .دیالکتیکی است ۀطبیعت اندیش قا  یدقونه است. این چگ
برد، طبیعت دیالکتیکی حقیقت خود وحی را منعکس  کار میه برا ایجابی درباره خداوند 

صفات و بدین معنا او کند. این نوع توجیه در اریوگنا به صورت گسترده وجود دارد.  می
مانند خدا خالقِ نامخلوق  ،وجه دیالکتیکی دارندکه برد  کار میه ب درباره خداوندرا عبارتی 

نامتحرک اما فعال  ،صورت است، او همه جا هست و هیچ جا نیست است، او صورتِ بی
 ,Caarbine 1995) شود عین حال که ناشناختنی است کشف می او پنهان است و در، است

269.) 
علت نخستین خداوند که منظور این است شود خالق نامخلوق،  گفته میکه زمانی 

برای « نامخلوق»ناپذیر است. اصطلاح  بیان و علل است و ناشناختنی، غیرنامیدنی، ۀهم
 اما به ،عنوان خالق شناخته شود تواند به کند: خدا می فهم دیالکتیکی واقعیت راهی باز می

هیچ چیزی  .(Carabine 2000, 45) عنوان نامخلوق ناشناختنی بماند، حتی برای خود خدا
با الهیات باید  کلتوان اندیشید و گفت. بنابراین  درباره جنبه نامخلوق طبیعت خدا نمی

اش خود را برای خویش و مخلوقات  کلمه ۀواسطخداوند به تجلی خدا در انسان آغاز شود. 
 (.198، 1393)مارنبن کند  بیان می

سنتزی برای صفات خداوند جمع بدین صورت طریقه سلبی و ایجابی را در اریوگنا 
 سه برای سخن گفتن از خداوند ین اساسا بر .نامیم می« تفضیلی»ما این سنتز را کند که می
 راه تفضیلی. ،یجابیا راه ،یسلب راه :دارد وجود راه

تر شدن  برای پاسخ به این پرسش و روشن هستند؟ متضاد هم با جابیا و سلب ایآ
 دهیم. مد نظر قرار مییجاب به سلب، صفات مختلفی را روند دیالکتیکی و گذار از ا

 طور ایجابیه ب که نیادر  رسد یم نظره ب .در بیان صفت حقیقت برای خداوندالف. 
 ینوع «ستین قتیحق خدا» مییبگو یسلب به صورت و «است قتیحق خدا» گوییمب

  .ستین کارتناقضی در  چیه شود یم آشکار تر قیدق یبررس با اما .دارد وجود تناقض
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 که میکن ینم قیتصد مشخص و خاص طوره ب «است قتیحق خدا» مییگو یم ما که نیا
چنین  خالق به مخلوق از ییمعنا انتقال ۀلیوس  به خداوند بلکه ،است قتیحق یاله جوهر

و این اسامی  است شدهپاک  یخاص یمعنا هر از یاله ذاتوجود  رایز ؛شود یم دهینام
 (Eriugena 1968, 81-83. )پوشانند ذات الهی را می

شوند و اطلاق  واقع صفات ایجابی در معنای متعارف و معمول بر خداوند اطلاق نمی در
 بر و مجازی است که در معنا نیز سلبی است. 7همین صفات بر خداوند به صورت استعاری

طور ه ب ،شود یعت اشیاء مخلوق حمل میطور خاص بر طبه آن صفاتی که ب ۀهم ،این اساس
 قتیحق او» مییگو یم یوقت گر،ید یسو از روند. کار میه خالقشان ب در مورداستعاری 

حقیقت  که کند ینم انکارکسی . است ریناپذ انیب و ناپذیر درک یاله عتیطب یعن، ی«ستین
 شود دهینام باشد یا حقیقت قتیحق خاص طوره ب کهشویم  می نیا منکر بلکه ،ستین
(Eriugena 1968, 81-83 .)«دروغ و کذب با متضاد قتیحقچون  ،«ستین قتیحق خدا 

 از فراتر او. باشد غلط و دروغ متضاد که ستین قتیحق معنا نیا به ا  قیدق خداوند پس ،است
 یمعنا به خدا طور نیهم. برد کاره ب یاله اسماء ۀهم در توان یم را لیدل نیا. است قتیحق

 مقابل در یابد ؛است یابد از ترافر کهابدی است  معنا نیا به بلکه ست،ین یابد خاص
 .است یزمان

آورد و حکمت اریوگنا حکمت را مثال می برای خداوند. «حکمت»صفت ب. در بیان 
کند. این دهد و به طریقی سلبی نیز از او سلب می را به طریق ایجابی به خداوند نسبت می

زیرا سلب حکمت از خداوند، سلب حکمت بشری از  .ندارنددو طریقه با هم تناقض 
 سلب« فرا. »شود میحکمت بر او اطلاق  ـ و در اسناد حکمت به خداوند، فرا ،خداوند است

 رفتن از حکمت تجربی بشری از خداوند استونه حکمت از خدا نیست، بلکه فراگ هر
(Copleston 1985, 118.)   یحال در ،«است حکمت او» مییگو یم جابیا در بار کیمثلا 

صفات ایجابی . «ستین حکمت او» مییگو یم و پوشانیم نمی را آن سلب در گرید بار که
واقع نوعی  نوعی پوشش و حجاب برای ذات الهی هستند. و سلب صفات از خداوند در

 عاقل .است جهل با متضادحکمت  پاک کردن ذات از صفات و حجاب و پوشش است.
 او .شود ینم اطلاق خداوند بر زین حکمت یمعنا نیا و ،است احمق جاهل و دارد حکمت

 .است حکمت از ـ فراتر یعنی ،است عاقل از ـ فراتر
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مقصود  ،است «ذات» خدا مییگو میکه  یهنگام .«خدا ذات است»که  در بیان اینج. 
« فراذات»بله  ،ستین ذات طور خاصه و ب است« ذات»طور استعاری ه او ب کهاین است 

کند که  انکار می« او فراذاتی است»گوید  از او. کسی که می و فراذات یعنی نفی ذات. است
 (.Eriugena 1968, 83) او ذات است

 ریخ رایز .ستین «ریخ» قا  یدقخداوند  اما .شود یم دهینام «ریخ» او د. در بیان این که
 از قا  یدق اما .«است ریخ از ـ فراتر او»ی عنی ،«هست او» نیبنابرا ،است شرارت با متضاد بودن
 که آنجا تا بلکه ،ستین «ریخ» خود عتیطب حسب بر یموجود چیه. یمیگو ینم سخن خدا

 .است «ریخ»بشود  مند بهره نیبر ریخ منبع از

 وجود نفسه یف و خودش در دارد وجود شود یم گفته که یزیچ هردر صفتی دیگر به .  ه
 نیبنابرا .(Eriugena 1968, 63) دارد وجود عتیطب نیا از یمند بهره ۀلیوسه ب بلکه ندارد،

 .هستی است از ـ فراتراو » یعنی «هست او»

 .است مرده مقابل در یح رایز ،«است یح از ـ فراتر او» زین مشابه طوره بو. 

 Eriugena) است یکیتار مقابل در «نور» ،است طور نیهمنیز  «نور» مورد درز. 

 که یکس طور نیهم .پوشانند یم را تیالوه هستند یجابیاکه  یمعان نیا ۀهم(. 79 ,1968
. «است نیا خاص طوره ب آن» دیگو ینم «نیا شود یم دهینام آن،» دیگو یم یجابیا بطور

 «شود دهینام نیا پس نیز تواند یم اگرچه ،ستین نیا آن» دیگو یم یسلب یمعنا در یگرید
(Eriugena 1968, 81-83.) 

طور استعاری بر ه خیر، فضیلت، حقیقت، حکمت و صفاتی از این نوع، تنها بذات، 
اشیاء، به عنوان  ۀناپذیر هم توان به علت بیان زیرا با عقل تنها می ،خداوند دلالت دارند

تواند به علت اشیاء پی  معنا عقل بشری با اندیشیدن تنها می متعالی از ذات، رسید. بدین
توان صفاتی بر او اطلاق کرد و درحقیقت  طور استعاری میه تنها بهم علتی که  آن ،ببرد

طور خاص ه خداوند متعالی از ذات، حقیقت و حکمت است. بدین منظور به هیچ وجه ب
و شود  نمیگردد اسامی بر او اطلاق  طور که بر اشیاء و مخلوقات صفات اطلاق می آن

که به خالق اطلاق « خیر» ثلا  م (.Eriugena 1968, 87) طور استعاری است اطلاق به
مخلوق در نهایت در « خیر»بنابراین شود،  میطور معمول به مخلوق اطلاق ه ب ،شود می

 از ـ فراتر قت،یحق از ـ فراتر ،یذات ـ فرااز  مراد (.Marenbon 1998, 130) خالق ریشه دارد
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کید بر جنب آن مشابه صفات و حکمت،  ,Eriugena 1968) است سلبی معنای صفات ۀتأ

83.) 
طور ه حمل ظاهر ایجابی آن بر خداوند ب ،آن صفتی که در ظاهر ایجابی است

به سنتز میان ایجاب و سلب  به این ترتیب .و معنای آن سلبی است ،استعاری است
 سلب کی اما ،دیفهم یگرید زیچ توان یم «است یفراذات او» مییگو یم یوقتمثلا   رسیم. می

. است ذات او که کند یم انکار آشکارا «است یفراذات او» دیگو یم یوقت. است ذات از
 در سلب یمعنا همه نیا با ،است نشده انیب یسلب صورت به اما ،است یسلب اگرچه نیبنابرا

 یمعان نیا واقع در. میفهم یم هستند آشکار که یعبارات از را پنهان یمعنا و است پنهان آن
 یجابیا ۀشاخ به تا شوند یم مربوط اتیاله یسلب ۀشاخ به شتریب اما ،ستندین یسلب ظاهر در
 .(Eriugena 1968, 83)آن 

 سور ۀاضاف با شوند یم اطلاق خداوند بر که یاسام نیا: میکن انیب نیچن را مسئله نیا
 در را خودشان نهایا مانند و حکمت، از ـ فراتر قت،یحق از ـ فراتر ،یفراذات مانند« از ـ فراتر»

 صورت کی یدارا آنها منظور نیبد .کنند یم درک اتیاله مذکور ۀدوشاخ یمعنا نیتر کامل
 یذات او» میریگ یم جهینت توضیح، نیا با. هستند یسلب یقو یمعنا اما ی،جابیا شکل و

 و جابیا سنتز ،«است یفراذات او». است یسلب ،«ستین یذات او» ؛است یجابیا ،«است
 خاطر نیا به. است یسلبکاملا   معنا در اما ،است سلب بدون آن ظاهر در رایز ،است سلب
 یزیچ آن بلکه ،کند ینم انیب را هست که یزیچ آنیعنی  «است یفراذات او: »شود یم گفته

این که  اما. است ذات از شتریب بلکه ،ستین ذات آن دیگو یم رایز .کند یم انیب را ستین که
 اءیاش از یکی نه خدا که دیگو یم اریوگنا. ستین شکارآ ،ستیچ است ذات از شتریب آنچه
 قابل وجه چیه به «هست» او آنچه اما .هستند که است یئایاش ۀهم از شتریب او بلکه ،است

 .(Eriugena 1968, 85) ستین فیتعر

 روش دیالکتیکی ۀدربار  سینا ابننظر . 5-1-2
 ۀدربارتواند هم یعنی صفتی می ،دیاندیشگونه می نیز در برخی صفات این سینا ابن

اما برای مخلوقات به صورت وجودی و انضمامی  ،کار رود هم درباره خداونده مخلوقات ب
برای این  یمثالصفت وحدت و یگانگی  ای خداوند به طریق سلبی و متعالی.برو است 

یا ایجابی( و همراه با اتصال است )تلقی است. صفت واحد برای مخلوقات صفت وجودی 
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یعنی سلب اجزاء  ،سلبی است صرفا  اما این صفت برای اطلاق به خداوند  .و اجتماع است
واحد من  واقع صفت واحد برای خداوند   در 8.پذیری و نفی شریک داشتن استو تقسیم

واحد بودن خداوند  ۀپذیری دربار سو با سلب اجزاء و انقسام جمیع الجهات است. از یک
نحصر بودن حقیقت واجب به شریک نداشتن او گوید و از سوی دیگر با تکیه بر م سخن می

 رسد. و نیز واحد بودنش می
به  الوجود واجب ،ناپذیری از جهت انقسام .بنابراین خداوند از هر جهتی واحد است

یابد که ذات او از معانی عقلیه اجزاء بالفعل و اجزاء بالقوه و وهمی و عقلی انقسام نمی
وجه شریکی  هیچ او در وجود خود به ن نیزشتنمتفاوتی مرکب باشد. از جهت شریک ندا

فرد بودن حقیقت  نداشتن به منحصربه شریک و (401، 1418سینا  )ابنواحد است و ندارد 
است ذات و حقیقتی  الوجود واجبآن جهت که  واحد ازبه علاوه، نظر دارد.  الوجود واجب

 ،فرد است منحصربه الوجود واجباست که یا به خاطر ذات و حقیقتش یا به خاطر علتی در 
چون اگر چنین باشد وجود واجب نیازمند دیگری خواهد بود و  ،شق دوم باطل استاما 

است و  الوجود واجبفقط از آن یک  الوجود واجبنخواهد بود. پس حقیقت  الوجود واجب
چیزی که دارای وجودی جز حقیقت خودش نیست و به علتی خارج از خود متوقف  هر

دارای شریکی در  الوجود واجبتواند از مثل خودش متمایز باشد؟ بنابراین  گونه مینیست چ
 .(374، 1418سینا  )ابند حقیقی خود نیست و همتایی ندارد ووج

را  زیرا وجودی تام است و فاقد چیزی نیست که انتظار آن ،واحد است الوجود واجب
مگر به نحو  ،واحد نیست الوجود واجببنابراین  .وسیله آن به تمامیت برسده داشته باشد و ب

خاطر اتصالی یا اجتماعی غیر  مانند واحد بودن اجسام نیست که بهنیز سلبی. واحد بودن او 
سینا  ابن) 9شوددارای معنای وجودی است و بر ذات عارض میو یابند  از اینها وحدتی می

گرداند و به خداوند میرا خالص  ها آنبا سلب این نقص سینا ابنبنابراین  .(401، 1418
 دهد.نسبت می

گاهی ظاهری ایجابی دارند و معنای ( 1)نگرد: گونه می به صفات به چهار سینا ابن
گاهی نیز الفاظ سلبی هستند  (3)گاهی ظاهری ایجابی و معنای ایجابی دارند؛ ( 2)سلبی؛ 

واقع نگاه  درگاهی نیز صفات هم اضافی و هم سلبی هستند. ( 4)و معنای ایجابی دارند؛ 
 تر از نگاه اریوگنا است.سینا جامعابن
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در مقابل امور وجودی ناقص که از لوازم  سینا ابن ظاهر ایجابی و معنای سلبی: (۱)
مثل  ،ی سلبی هستندیگوید که دارای لفظی ایجابی و معنااند از مفاهیمی سخن میصفات

با او به معنای شریک نداشتن و نیز به معنای جزء نداشتن است. در اینجا که « وحدت»
 ،مراد این است که برای وجودش اولی نیست« ازلی»گوییم گاه می اریوگنا همراه است. هر

عددی است که قابل نیز « فرد» .کنیمپس از او حدوث یا وجود متعلق به زمان را سلب می
اما  ،اگرچه الفاظی ایجابی هستند« ازلی»و « فرد»و « وحدت» .انقسام به عدد دو نیست

اند. بنابراین برای برخی صفات سلبی مانند وحدت و ازلیت لفظی دارای معنایی سلبی
 رود.کار میه ایجابی ب

 ،گاهی نیز الفاظ ایجابی معنای ایجابی دارند ظاهر ایجابی و معنای ایجابی:( ۲)
دو قابل انقسام است و دارای لفظ و معنای است که بر عدد  عددی« زوج»مانند زوج. 

 ایجابی است.

، اند و معانی ایجابی دارندگاهی الفاظ سلبی ظاهر سلبی و معنای ایجابی:( ۳)
 .(226، 1379 سینا ابن)که بیانگر ثابت بودن و فعلیت است « غیرقابل»و « لایتغیر» مانند

یعنی  ،از نوع چهارم صفات یک مثالضمن  سینا ابن صفات سلبی و اضافی:( ۴)
و « اراده»و صفت « غنی و فقیر» :گویدسخن می ،صفاتی که هم اضافی و هم سلبی هستند

جز اضافه صاحب مال به مالش نیست و صفتی موجود در ذات صاحب « غنی«. »جود»
معنای عدمی دارد و معنای آن این است که صاحب مال نیست. این نیز « فقیر»مال نیست. 

وجودی در ذات صاحبشان ندارند و اشتراک هر دو در این است که ذات موصوف  دو صفت  
صفتی اضافی و صفت فقر مفهومی عدمی است و « غنی»زیرا صفت  ،واجد آنها نیست

 این از .ذات مقدم بر آنها و منشأ آنهاست و هیچ یک در ذات مصداق وجودی تحقق ندارند
 علم هماننیز « بودن دیمر» صفت .(227، 1379 سینا ابن) نیستندرو صفات وجودی 

 در علم به اراده بازگشت یبرا سینا ابن. است موجودات یجادیا علت که است الوجود واجب
 اراده یها یکاست و ها تیمحدود سلب با و ردیگ یم کمک یانسان ۀاراد لیتحل از خداوند

 اراده یمعنا نیا لذا. شود یم کینزد الوجود واجب در اراده یمعنا درک به واجب از یبشر
 یصفت اراده بودن، یجادیا علت و موجودات با نسبت در زیرا ،است یسلب و اضافه از مرکب

 یصفت اراده واجب، از آن یها یکاست سلب و یانسان اراده با نسبت در و ،است یاضاف
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 ،شود شیء نسبتی با قابل دارد که با آن کامل می .نیز چنین است« جود»درباره . است یسلب
شود. اگر نسبت آن شیء  و نسبتی با فاعلی دارد که از آن صادر می ؛است« خیر»این نسبت 

این شیء نسبت به فاعل  ،با فاعل چنان باشد که موجب نشود فاعل از این شیء منفعل شود
کننده از هر  کمالی به جوهر یا احوال غیر است که افاده ۀافاد« جود»واقع  در .است« جود»

وجه عوضی در کار  هیچ کمال به ۀافادکه در ازای آن  نیاز است و بدون این جهت از آن بی
همراه با  ۀاضافرا از حیث همین « جواد بودن»بنابراین  .(229-228، 1418 سینا ابن) باشد

کمال به غیر و به این دلیل که دارای عوضی  ۀافادیعنی با  ،سلب مورد نظر قرار داده است
 دد.نیست که به ذات خودش برگر

یعنی در این اوصاف هم  ،انداضافیهم ای از اوصاف هم سلبی و  دسته ،این اساس بر
هم اضافه با عالم برای او لحاظ و  شود یمنقص مربوط به موجودات ممکن از واجب سلب 

اگر بذاته  الوجود واجبو جواد است. پس صفات  ،جمله این صفات عالم، مرید از ،شودمی
اگر از خارج عارض بر او  و ؛کندو تکثری در ذات او ایجاد نمی ،باشد لوازم ذات اوست

اوصاف سلبی از  .(227، 1379 سینا ابن)د، یا معنی اضافی است یا معنی عدمی شده باش
 ،هم اختلاف دارند های گوناگون با هم مشترک هستند و در سلب حیث وجودی بودن با

 ، بساطت و سرمدیت.وحدتمانند 

که برای اریوگنا اضافه  حالی در ،گرداندصفات الهی را به سلب و اضافه برمی سینا ابن
صفات خداوند را از اموری مانند ترکیب، کثرت، دگرگونی و نقص و  سینا ابنمطرح نیست. 

و پس از منزه دانستن صفات الهی از این گونه امور و سلب  ،نمایدکاستی تجرید و تنزیه می
دهد. و این کار را از طریق بازگشت صفات به واجب تعالی نسبت مینواقص امکانی، آنها را 

 .(227، 1379 سینا ابن)دهد به سلب و اضافه انجام می
 .کنیممطرح می« ناپذیری پذیری یا بیان بیان»اینک همین بحث را از منظری دیگر یعنی 

یعنی مفهوم ایجابی  ،ردبه تنزیه و تعالی خداوند نظر دا ایجابی ـ سلبی ۀگفتیم اریوگنا در طریق
به مفهومی متعالی از خداوند اشاره دارد که در مقایسه با مخلوقات متعالی است و با ایجاب 

سلبی او نیز به این معناست  ۀطریق .شودآن صفتی فراتر از صفت مخلوقات بر او اطلاق می
در  .دشوکه با سلب هر صفتی از خداوند، صفت در معنای بشری آن از خداوند سلب می

گونه صفت محدود بشری از خداوند است و  سلبی سلب هر ۀقیطرتوان گفت واقع می
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سلبی و ایجابی او با  ۀاثبات آن در معنایی بسیار فراتر از مخلوقات. چنین است که طریق
 ناپذیری و تعالی خداوند تعارض ندارد. بیان

یعنی از  ،با تنزیه صفات خاص مخلوقات برای خداوند با اریوگنا موافق است سینا ابن
سو سلب نقصی به معنای  واقع از یک در .زدایدطریق سلبی نواقص را از ذات واجب می

 به که تیوحدان مانند صفات از یبرخ مثلا   .اثبات آن در معنای تفضیلی برای خداوند است
 مخلوقات بر که یصفات که معناست نیا بهآنها  یلیتفض شود، می انیب( یلیتفض) یسلب نحو

 با و است مراد خداوند بر تر یمتعال و برتر ییمعنا در صفات آن حمل شود یم اطلاق
صفتی تفضیلی برای « فوق تامّ »در بعضی صفات نیز مانند  .ستین سازگار خدا یریناپذ انیب

فوق » الوجود واجبگیرد که معنای ایجابی و نیز صورت ایجابی دارد.  خداوند در نظر می
 ،نیست اکمالات وجودی خود را دار ۀهموجود خود و  صرفا   الوجود واجبچون  ،است« تام

اند و متعلق به او هستند و فیضان  وجود آمده بلکه سایر موجودات هم از طفیل وجود او به
 .(380، 1418 سینا ابن)وجودی اویند 

در « فرا»که اریوگنا آورده است از حیث معنایی متفاوت است. مراد از « فرا»با « فوق»
 ،کند ینم انیب را هستچه آن ؛نزد اریوگنا معنای سلبی است« ذاتفرا» مثلا  توصیف صفات، 

ناظر بر امری وجودی « فوق» سینا ابناما در «. ستین» کهاست  یزیچ آن بیانگر بلکه
این  . براست کمالات موجودات مخلوق ۀهمناظر بر علت وجودی بودن برای  ؛است

عین حال تفضیلی دارد و  صورتی ایجابی و معنایی ایجابی و در سینا ابنبرای « فوق» ،اساس
 سلبی و در بعضی صفات   در بعضی صفات   سینا ابنتوان گفت رویکرد تفضیلی در  می

الوجود، رویکرد سلبی تفضیلی است؛ با سلب به  ایجابی است. در صفت واحد بودن واجب
اما در صفت فوق تام بودن، نگاهی ایجابی به  .رسد ایجاب در مرحله بالاتر در خداوند می

موجودات است و  نگاهی وجودی و علّی که اثبات صفاتی برتر از صفات دیگر ؛تفضیل دارد
 برای آنها علت وجودی است.

کنار تمام تقسیماتی که برای صفات ارائه  سینا به صفات نیز در این نگاه تفضیلی ابن
 سینا برای سخن گفتن از خداوند است. کرده همگی دلیل بر تلاش ابن

 همه در عین تفاوت بسیار ب ایجابی ـ سلبیبنابراین تفسیر این اندیشمندان از طریقه 
سکوت( است که به  ـ تر از نظریه سلبی افلوطین )سلبنزدیک است. نظریه اریوگنا پیشرفته
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نجر نظریه اریوگنا به تعالی صفات در خداوند م .شود ناپذیری اوصاف الهی منجر می بیان
صفات در معنای چون  ،ناپذیری خداوند تناقضی ندارد در واقع با آموزه بیان شود. می

، بلکه در معنای مجازی و استعاری قابل شود نمیخداوند اطلاق  متعارف و معمول بر
اطلاق است و معنای اصلی و حقیقی صفات برای خداوند همان معنای تفضیلی است. 

نظر اما  .ناپذیری نیز منافاتی ندارد با بیان و البته ،پذیری است همین رویکرد دوگانه سبب بیان
 نیا کل درناپذیری خداوند مخالف است.  با بیان ،که تا حالا بیان کردیم چنان ،سینا ابن

 دال یهمگ صفات اثبات یبرا ها استدلالو بیان  کرده صفات نییتب یبرا سینا ابن که یتلاش
 به هستند واجب ذات نیع صفات چون یحت و گفت سخن خدا از توانیم که است نیا بر

صفات سلبی یا اضافی عارض بر ذات هستند  .گفت سخن زین او ذات درباره توان یم ینوع
 ها از ذات خداوند است.و سلب نقص

 عقل که یعبارات و میمفاه نخورده نگارنده چشم به سینا ابن ۀشیاند درکه  دیگر این ۀنکت
 .بداند خداوند درک از ناتوان را
 . بازگرداندن صفات به وجوب وجود5-2

مسئله وجود وجود داشته باشد دو اندیشمند  آید میان ایننظر میه دیگری که ب اختلاف
و یا فراتر از وجود دانستن اوست. اریوگنا به وضوح مفاهیم معانی  الوجود واجبداشتن 

را که اسمی عام « خدا»گوید ما اسم  دهد. می متکثر موجود در متون را مورد استفاده قرار می
سماء بسیاری وجود دارد که زیرا اگرچه ا ،گزینیم است و در کتاب مقدس آمده است برمی

« خدا»مانند خیر، ذات، حقیقت، و اسامی دیگر، اما اسم  ،کنند طبیعت الهی را بیان می
 (.Eriugena 1968, 61) فراوان در کتاب مقدس آمده است

اریوگنا درباره فراتر از وجود دانستن خداوند نظریه دیونسیوس را دنبال کرد. دیونسیوس 
او را برتر از وجود، حیات، عقل و غیر دانسته است. اریوگنا نیز نظر در مورد خداوند بارها 

خود فهم داشته « آنچه هست»تواند از  گیرد: چگونه طبیعت الهی می دیونسیوس را پی می
نفسه نه  چیزی است. او فی ؟ زیرا خداوند متعالی از هر«او نیستی است»باشد وقتی که 

ش ا ست و از هر ذاتی و جوهری با قدرت تعالیموجودات ا ۀوجود، بلکه منشأ و منبع هم
 .(Gersh 1978, 267-269) درو فراتر می

طبیعت نخست یا خداوند غیرقابل بیان و توصیف، غیرقابل درک و ناشناختنی است. او 
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برتر از وجود است. نه جوهر است و نه عرض، بنابراین مقولات ارسطو بر او اطلاق 
که طبیعت نخست برتر از وجود است.   حالی در ،هستندشود؛ زیرا مقولات وجودی  نمی

گوید:  که دیونسیوس به درستی می طور همان ،گوید که در کتاب تقسیم طبیعت می چنان
-Eriugena 1968, 40) «الوهیت است کسی که فراتر از وجود استوجود همه اشیاء »

41.) 
صفات را به وجوب برخی  . اوبودن خداوند معتقد است الوجود واجببه  سینا ابن

. صفت حق، یگانگی، خیر محض و کمال محض گرداند یموجود و برخی را به قیومیت باز
 .گردندگرداند و صفات اضافه محضه همه به صفت قیومیت برمیرا به وجوب وجود برمی

 .(33، 1363 سینا ابن)منشأ صفت قیومیت قدرت است 

زیرا  ،خالص و محض است چه وجود آن به ذات خود باشد، حق گوید هراو می
 الوجود واجبچیزی همان خصوصیت وجود اوست که برایش ثابت است. پس  حقیقت هر

 .(11، 1363؛ 381-380، 1418 سینا ابن)نیست  الوجود واجبچیزی احق از  ؛حق است
زیرا آنچه  ،کمال محض است الوجود واجبگوید در بیان صفت کمال محض نیز می

اگر چنین نباشد جهاتی  .از همه جهات واجب است ،است به ذات خویش وجودش واجب
در واجب هست که در آن نیست و از این امر خالی است و نبود آن جهت خود مبتنی بر 

 بر این اساس واجب نخواهد بودو علتی است. پس ذات واجب به دو علت بسته است 
 .(6، 1363 سینا ابن)

چیزی در اشتیاق  مری است که هرخیر ا .در ذات خود خیر محض است الوجود واجب
چیزی در اشتیاق آن است همان وجود و کمال وجودی است. بنابراین  آن است و آنچه هر

، 1418 سینا ابن) وجود مورد اشتیاق است. پس وجود خیر محض و کمال محض است
الوجود در ذات خود خیر  وجودی که همواره بالفعل است خیر محض است. ممکن .(381

زیرا ذات آن به خودی خود وجوب وجود بالذات ندارد و لذا ذات او متحمل  ،محض نیست
جهت از شرّ و نقص بری  چیزی که به نحوی متحمل عدم باشد از هر شود و هرعدم می

 .(380، 1418سینا  ابننیست )بالذات  الوجود واجبمحض جز  نخواهد بود. بنابراین خیر
کند. با استفاده از وجوب وجود یگانگی خداوند را اثبات می الهیات شفادر  سینا ابن

خواه  ،تواند معنای مشترک برای چند چیز باشدوجوب وجود نمیکه استدلال او این است 
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خواه چیزهایی که حقیقت و نوعیت آنها  ،چیزهایی که حقیقت و نوعیت آنها یکی است
ی اموری که نوعیت آنها یکی متفاوت است. او برای رد معنای مشترک وجوب وجود برا

گیرد. وجوب وجود دارای ماهیتی نیست تا بهره می الوجود واجباست از ماهیت نداشتن 
 .(266، 1390، سینا ابنباشد )چیز دیگری هم با او مقارن 

 گیری نتیجه. 6
در حالی که  .ناپذیری خداوند مطابق است سلبی از نوع سلب و سکوت با بیان ۀطریقالف. 
اما معنای  ،ناپذیری خدا تعارض ندارد با بیان ،نزد اریوگنا خصوصا   ،ایجابی ـ لبیس ۀطریق
توان معتقد است میسینا  ابنزیرا  .ناپذیری خدا تضاد دارد با بیان سینا ابننزد  ایجابی ـ سلبی

 از طریق سلبی و اضافی صفات به شناخت خداوند دست یافت و درباره او سخن گفت.
و نیز بررسی صفات و اقسامی که  ایجابی ـ سلبی ۀبحث طریق سینا ابن ب. در اندیشۀ

و فراگیرتر از اندیشه اریوگنا  تر بسیار جامعشمارد میای صفات از حیث ایجابی و سلبی بربر
صفات ظاهر ایجابی و معنای سلبی دارند؛ بعضی ظاهری ایجابی و بعضی از  ؛است
و بعضی دیگر هم سلبی و  ؛ند و معنای ایجابی؛ بعضی ظاهر سلبی داردارند ایجابی یمعنای

هم اضافی هستند. در اندیشه اریوگنا صفت ایجابی در معنای متعارف آن بر خداوند اطلاق 
صورت استعاری است و معنای سلبی  شود و اطلاق آن صفت ایجابی بر خداوند به نمی

یوگنا بیشتر به جنبه ارمورد نظر واقع معنای  در .دارد و صفت سلبی به معنای تفضیلی است
کید دارد و می   تفضیلی به دو صورت است. سینا ابنتوان گفت در  تفضیلی تأ

ها و ایجاب کمالی برتر است؛ تفضیلی در  تفضیلی در معنای سلبی سلب نقصج. 
برای  الوجود واجبمعنای ایجابی رویکردی وجودی دارد و به بُعد علت وجودی بودن 

 کمالات نظر دارد.

کید  سینا ابنینه وجوب وجود نیز در زمد.  و  داردبر صفت وجوب وجود خداوند تأ
چه به طریق سلبی و چه به طریق ایجابی یا بازگشت از ایجاب  ،اساس آن بیشتر صفات را بر

اطلاق  ،رهیافتی تفضیلی است او. در اریوگنا چون رهیافت سلبی کرده استاثبات  ،به سلب
  دیگر صفات ایجابی به صورت استعاری است.مانند نیز صفت وجود بر خداوند 

بحث از وجوب وجود  ،که اریوگنا به فراتر از وجود بودن خداوند قائل است از آنجا
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اریوگنا خدا را فراتر از وجود  ، اماداند می الوجود واجبخدا را  سینا ابن .برای او مطرح نیست
 داند. می

و  ؛تفضیلی ،ایجابی، ل است: سلبیسخن گفتن از خدا به سه شک ۀنحودر اریوگنا .  ه
معنای  ،ایجابی آن نیز به دو صورت است: معنای متعارف و معمول بر مخلوقات ۀطریق

 استعاری بر خداوند.

 نامه کتاب
 :قم .الدین رازی الاشارات والتنبیهات مع شرح خواجه نصیرالدین طوسی وقطب .1375 .سینا ابن

 البلاغه.
دانشگاه مؤسسه مطالعات اسلامی  .به اهتمام عبدالله نورانی .والمعادمبدأ  .1363 .سینا ابن

 گیل تهران. کم

 .مکتبه الاعلام الاسلامی: قم .زاده آملی الله حسن آیت .الهیات من کتاب الشفاء ق. 1418 .سینا ابن

 دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم. :قم. التعلیقات .1379. سینا ابن

 امیرکبیر. :تهران .ابراهیم دادجو ۀترجمویرایش و  .الهیات از کتاب شفا .1390 .سینا ابن

 .پژوهمقدمه و تصحیح محمدتقی دانش .النجاه من الغرق فی بحر الضلالات .1364 .سینا ابن
 دانشگاه تهران. :تهران

 بیدار. :قم .محسن بیدارفر .المباحثات .1371 .سیناابن

 خوارزمی. :تهران .2 .ج .محمدحسن لطفی .مجموعه آثار .1361 .افلوطین

 سمت. :تهران .تاریخ فلسفه در قرون وسطی و رنسانس .1382 .محمد ،ایلخانی

 .سمت :تهران .سینا ابنفلسفه مشاء با تکیه بر اهم آراء  .1389 .محمد ،ذبیحی

 .بهنام اکبری ۀترجم .فلسفه قرون وسطیتاریخ فلسفۀ غرب:  .1393 .)ویراستار( جان ،مارنبن
 .و مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران حکمت :تهران
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 ها یادداشت

1. Negative Way 
2. Philo Alexandria. داشت و ترین متفکر یهودی بود که در نزدیکی فکر یهودی و یونانی نقش بزرگ او

هر دو را درنهایت یک حقیقت دانست. ابزار او در این راه، تفسیر رمزی و تمثیلی تورات بود. او خدا را 
 .(63-62، 1380)ایلخانی  دانست میناپذیر مطلقا  متعالی و برتر از فکر و توصیف

ی اهل اون وسطی به معنقر دوره  در « اریوگنا»در ایرلند به دنیا آمد. نهم میلادی در اوایل قرن اریوگنا . 3
 . نام اریوگنا در قرن هفدهم میلادی به او داده شد.بودایرلند 

کردن است و مستلزم دانشی است که با « انکار»به معنای  πόφημιἀ اپوفاتیک برگرفته از کلمه یونانی. 4
در زبان لاتینی به طریقه سلبی یا طریق انکار برگشت. روش دیگر که کاتافاتیک  ، ودست آیده سلب ب

گرفته شده است. این روش طریق « ایجاب و تصدیق»به معنای  kataphasiاز کلمه یونانی  ،است
 ایجابی است.

 فإذا حققت تکون الصفة الأولی لواجب الوجود أنه إنّ و موجود ثم الصفات الأخری بعضها یکون». 5
المعنی فیها هذا الوجود مع إضافة، و بعضها هذا الوجود مع سلب، و لیس و لا واحد منها موجبا فی ذاته 

 .(394، 1418سینا  )ابن «کثرة ألبتة و لا مغایرة

 طرف دو در زیرا ،است متفاوت کردیم مطرح اضافه ذات حقیقیه صفات در که ایاضافه با اضافه نیا. 6
 وجود و مستقل اضافه طرف یک قادر و رازق مورد در اما گردند؛می اعتبار لنفسه نفسهفی وجود اضافه

 طرف به نیازمند واقع در که غیره فی وجود معلول و غیرمستقل نسبت، دیگر طرف و بنفسه لنفسه نفسه فی
 .گرددمی لحاظ است مستقل

چیزی دیگر به کار  درباره  کاربرد نامی برای یک چیز است که  دهنده   نشان« استعاره»به نظر اریوگنا . 7
طور خاص و در معنای متعارف مربوط به اشیاء مخلوق ه رود. صفاتی که بر مقولات اشاره دارند ب می

 (.Eriugena 1968, 87) دادرا به علت اشیاء نیز نسبت  توان از طریق آنالوژی آن است و می
 «الوجود نفسه مسلوبا عنه القسمة بالکم أو القول، أو مسلوبا عنه الشریک الواحد لم یعن إلّا هذا». 8

 .(395، 1418سینا  )ابن
و أنه واحد من جمیع الوجوه، لأنه غیر منقسم: لا فی الأجزاء بالفعل و لا فی الأجزاء بالفرض و  . »...9

الوهم کالمتصل، و لا فی العقل بأن تکون ذاته مرکبة من معان عقلیة متغایرة تتحد منها جملة؛ و أنه 
واحد لأنه تام  واحد من حیث هو غیر مشارک ألبتة فی وجوده الذی له، فهو بهذه الوحدة فرد، و هو

ینتظر حتی یتم، و قد کان هذا أحد وجوه الواحد. و لیس الواحد فیه إلّا علی  ء یشالوجود ما بقی له 
الوجه السلبی، لیس کالواحد الذی للأجسام، لاتصال أو اجتماع، أو غیر ذلک مما یکون الواحد فیه 

 .(401، 1418 سینا ابن)« أو ذواتا ذاتا  هی معنی وجودی یلحق  بوحده
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