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 هاي اندیشه مقایسة تطبيقي اعيان ثابته و وحدت وجود در
 عربي عرفاني عطار و ابن

 

 9شهين اوجاق عليزاده 2*محمود طاووسي 1آهنگرکلایي لا غلامپورلي

 

 هندانشگاه آزاد اسلامی، رودهن، ، واحد رودیرتکد هتخومآ نشدا. 1
 رودهن ،دانشگاه آزاد اسلامی هن،، واحد رودارسیفاستاد گروه زبان و ادبیات . 2
 رودهن ،دانشگاه آزاد اسلامی هن،، واحد رودارسیفاستادیار گروه زبان و ادبیات . 3

 
 

 13/8/1331 :پذیرش                11/12/1331: دریافت

 چکيده
این . دهدعربی را تشکیل می های محوری عرفان عطار و ابنموضوع و مفهوم اعیان ثابته و وحدت وجود اندیشه

-را از منظر کهنهای مذکور وجوه تشابه اندیشه امریکایی ادبیات تطبیقی، مکتب برآن است تا براساسنوشتار 
  .الگوها بررسی کند

لایههاى . های اعیان ثابته و وحدت وجود اشتراک دارندعربی در مقوله مطابق نتایج پژوهش، عطار و ابن
سیمرغ یا اعیان ثابته همان  .دانستخویشتن الگوی توان در ضمیر ناخودآگاه جمعی و کهناین تشابه را میزیرین 

اند و به هستند که بیانگر نخستین تجلی و مظهر اسمای الهی موجوداتفرینش نمونة خداگونه و آغازین در آ
تناسب تفاوت در محیط فرهنگی،  اما به .با آن بیانگر غایت رشد انسان استو یگانگی همین جهت ارزشمندند 

ثابته با دو  توان در وضع اصطلاح اعیانعربی را می ابتکار ابن: اندهای مذکور ابتکاراتی داشتههریک از شخصیت
تجلی فیض اقدس و فیض مقدس دانست و ابتکار عطار آن است که در تناظر انسان و جهان از جنبة جزئی، 

عربی  وارگی جهان ابنرا در مقابل تمثیل تکراری فلسفی اندام« ذره و عالم»و « ذره و خورشید»تمثیل ابتکاری 
غ با سیمرغ را آفریده است که حاوی اندیشة عرفانی مرابداع کرده و از جنبة کلی هم، تمثیل جامع تناظر سی

ای و مثالی، تناظر جهان هایی همچون وحدت در کثرت، تفاوت جزئی جهان سایهوحدت وجود با زیرمجموعه
عربی نیز  های مذکور در عرفان ابنای و مثالی، کمال گروهی سالکان و شعور کیهانی است و همة زیرمجموعهسایه

 .های بشری استانگر یگانگی اندیشهوجود دارند که بی
  . عربی، ادبیات تطبیقی، اعیان ثابته، خویشتن، عطار ابن: هاي کليدي واژه

                                                                                                                   

E-mail:   m.tavoosi@gmail.com                                *نویسندة مسئول مقاله:  
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 مقدمه. 1
 مختلف هاینزبا و ملل روابط ادبی به که ادبی نقد شاخة این از تطبیقی ادبیات پژوهشگران

 تحقیق از است عبارت تطبیقی ادب»: اند؛ ازجملهکرده گوناگونی بیان تعاریف د،پردازمی

(. 121: 1318کوب، زرین) « جهان اقوام مختلف و ملل ادبیات بین مناسبات و روابط درباب
 : گوید یکی از پژوهشگران برجستة ادبیات تطبیقی امریکایی، در تعریف آن می 1هنری مارک،

رابطة ادبیات  ادبیات تطبیقی، یعنی مطالعة ادبیات در فراسوی مرزهای یک کشور و بررسی
علوم اجتماعی، سیاست،   های معرفت بشری مثل هنر، فلسفه، تاریخ، با دیگر حوزه

خلاصه اینکه ادبیات تطبیقی یعنی مقایسة ادبیات یک کشور . شناسی، علوم و ادیان جامعه
های معرفت  با ادبیات یک یا چند کشور دیگر و همچنین مقایسة ادبیات با دیگر حوزه

 (.11: 1333 الخطیب،)بشری 
 مورد استفاده قرار( م1821)فرانسوی  2نویلم ةوسیل در اروپا به نخستین بارادبیات تطبیقی 

که بر ارائة مستندات و  فرانسوی یکی مکتب: دارد ادب تطبیقی دو مکتب بنیادین. گرفت
-میای جهانی پدیدهرا ت اادبیکه  مکتب امریکاییورزد و دیگری مدارک تاریخی اصرار می

تأکید مکتب ، مکتب فرانسوى بر عوامل بیرونى متن ادبى تأکید مىورزیددرحالی که ». داند
، انوشیروانى)« ادبیات داشت یدةریشه در جهانى بودن پد ارتباطشباهتهاى بيامریکایى بر 

  . (11: الف 1383

ادبیات اساس کار پژوهشگر ، مریکااگذاران ادبیات تطبـیـقی میلزگیلی از بـنیان چارلز»
« داندهای انسانی و استعدادهای مشترک روانی می نیازهای مشترک و آرمانرا بیان تطبیقی 

های آدمیان در بنیاد به نمایاند که اندیشه ادبیات تطبیقی می»؛ زیرا (121: 1388عباس زیدی، )
 خویشاوندی در میان، طرز بیان های فرعی وفرغم اختلا رسند و بهیک سرچشمه می

 : به همین دلیل. (8: 1381 اسلامی ندوشن،)« هاست نآ
ها  های بین دو یا چند اثر هیچ ارتباط زمانی و مکانی بین نویسندگان آنگاه در شباهت

ها ممکن است ناشی از ماهیت یکسان موضوع نزد ملل متفاوت این شباهت. وجود ندارد
رفانی چون از ماهیتی هایی چون مرگ و زندگی، خیر و شر یا مضامین عباشد؛ مضمون

  (. 22: ب 1383 ،انوشیروانى)  شمول برخوردارندجهان
در مکتب امریکایی ادبیات تطبیقی، برخلاف مکتب فرانسه، به روابط میان ادبیات مختلف 

آنچه در این مکتب اصالت دارد، اصل تشابه و . شود برمبنای اصل تأثیر و تأثر توجهی نمی
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نظریه زیرا تشابه در مرکز توجه است؛ یا تأثیر بسترسازِ عوامل بیشتررو ازاین .همانندی است
تأثیر کردن و تأثیر پذیرفتن یا تشابهات ادبی اتفاقی نیستند؛ »: دارند اعتقاد مکتب این پردازان

بر این . عوامل فرهنگی، اجتماعی، تاریخی و سیاسی بسترساز تأثرات و تشابهات ادبی هستند
 ،انوشیروانى)« کرد جهو تشابه تو ثربه لایههاى زیرین تأ شمند بایدبراى پژوهش رواساس، 

 : درنتیجه(. 31: الف 1383
عنوان مثال  به. اندسراغ علت شباهت بین موضوعات مختلف رفته پژوهشگران این مکتب به

الگوها و پژوهشگرانی چون یونگ که در زمینة نقد اساطیری فعالیت نمودند، از کهن
تواند کنند که مییاد می مثابة میراث مشترک بشری ضمیر ناخودآگاه جمعی بهها و اسطوره

 (.11ـ  11: ب 1383 ،انوشیروانى) این تشابهات را تاحدودی توجیه کند
های عرفانی عطار و در این پژوهش، هدف نگارندگان آن است تا ضمن مقایسة اندیشه

های مذکور را با استفاده از روش مکتب  ها، علل همانندی میان آن عربی و بیان شباهت ابن
بنابراین پرسش . بررسی و تحلیل کنند« الگوی خویشتنکهن»امریکایی ادبیات تطبیقی از منظر 

هایی وجود دارد و عربی چه شباهت های عرفانی عطار و ابندر اندیشه: اصلی تحقیق این است
 چیست؟ ها علل این همسانی

 فرضيه و پيشينة تحقيق  .1-1
های اندیشه تشابه تطبیقی، وجوه ادبیات امریکایی مکتب روش از استفاده با پژوهش، در این

 این براساس مقالة حاضر .الگوها بررسی شده استعربی از منظر کهن عرفانی عطار و ابن

ناخودآگاه  براساس ضمیر« خویشتن»الگوی مشترک وجود کهن سبب به شده که نهاده بنا فرضیه
بنیادی میان  هایشباهت امریکایی مکتب اصول به توجه جمعی، در هر دو شخصیت مذکور، با

 . ها وجود دارد های آن اندیشه
عربی و شاعران فارسی مخصوصاً مولوی  های عرفانی ابندر زمینة اشتراک میان اندیشه

عربی و مثنوی  ص ابنمقایسة وحدت وجود در فصو»مقالات زیادی نوشته شده است؛ ازقبیل 
عربی، مولانا و اندیشة وحدت  ابن»؛ معارفدر نشریة ( 1382)از سید محمد دشتی « مولوی
انسان کامل از »؛ های فلسفی ـ کلامیپژوهش در مجلة( 1313)از ابوالفضل محمودی « وجود

 . عرفان پژوهشنامةدر ( 1331)اثر خلیل بهرامی قصرچمی « عربی و مولانا دیدگاه ابن
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اند، اشتراکات زیادی عربی که معاصر هم بوده های عرفانی عطار و ابنبا اینکه میان اندیشه
 .  وجود دارد، در این زمینه مقالة مستقلی نوشته نشده است

 تحقيق  تئوري. 1-2
  الگوي خویشتنکهن

 :از نظر یونگ
فکر و  های ذهنیترین ریشهکران است که کهنآگاه جمعی چونان دریایی بیناخود 

ای است از فرهنگ بشری را در خود جای داده است و روان آدمی در هنگام تولد گنجینه
ادگان در طی روزگاران در آن دیده ز انگیز که رد پای همة آدمینمادها و تصاویر شگفت

 (. 32: 1383یونگ، )شود می

منظور پژوهش  که اصطلاح ناخودآگاه را به گوید می های خود رانی یونگ در یکی از سخن
ترین ویژگی  برجستهوی . کند استفاده «خدا» ةتوانسته از واژ جای آن می است و به  مطرح کرده

 3تایپآرکیها را  که آنداند میانگیزی  نمادهای کهن و شگفت را مربوط به ناخودآگاه جمعی
-ترین آناصلی را مطرح کرده که یکی از مهم یونگ چندین سرنمون (.ویکی پدیا)ت اس  نامیده

بیانگر نمونة خداگونه و آغازین در آفرینش انسان است و خویشتن . است« خویشتن یا خود»ها 
هر آیینی دارای یک نمونة بغانه ». دهدرسیدن به این نمونة خداگونه، غایت رشد او را نشان می

 (. 31: 1331الیاده، )« و یک نمودگار آغازین است( خداگونه)
درواقع وی ایدة . کنددر انسان اشاره می« تصویر خدا»به الگو  گوید که واژة کهنیونگ می

گوید؛ سخن می« های اصلیاندیشه»را از قدیس اگوستین وام گرفته، آنجا که از  الگوکهن
 هایاین اندیشه. خود پدید نیامده؛ بلکه در فهم الهی مستترند خودی هایی که بهاندیشه

 (. 1: 1332مورنو، )نامید  تایپتوان به زبان ساده آرکیاصلی را می
« اسـت ( خودآگـاه و ناخودآگـاه  )تـرین هسـتة روان   نمایانگر درونی» 1الگوی خویشتنکهن

فرانمود کلیت و تمامیـت انسـان، یعنـی تمـامی محتویـات هشـیار و       »؛ و (231: 1383یونگ، )
طرزی نمادین توسـط مفهـوم وحـدت     در انسان به جهت دستیابی به این کلیت. ناهشیار اوست

 :گویدیونگ می(. 13: 1332مورنو، )« اضداد تبیین شده است
هاسـت؛ از  های پارادوکسی است؛ زیرا خواهـان پیونـد تقابـل   ای از تواناییخویشتن نمونه 

تواند خلاصة کلیت بشری باشد و از سوی دیگر چنان یک سو چنان مشخص است که می
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خویشـتن یگـانگی و جـاودانی،    . ناپذیر این کلیـت را فرابنمایـد  که ماهیت توصیفنامعیّن 
 (.  11همان، )آمیزد فردی و کلی را درهم می

خداوند، عین اضداد است و اوست اول و آخـر و ظـاهر و بـاطن و او    »زیرا منشأ آن، یعنی 
در کـار نخواهـد   بدون خدا تمامیتی »به همین جهت  (.31: 1333عربی،  ابن)« عین ضدین است

 (.131: 1332مورنو، ) «بود
، یعنی ارائة انسان (خویشتن)نمونة خداگونه و آغازین از طرف دیگر هدف عرفان معرفی  

شده  سیمرغ از مظاهر کاملاً شناخته». سیمرغ است الطیرمنطقنمونة انسان کامل در . کامل است
خویشتن به این الگوی کهن (.211همان، ) «نامیممی‘ خویشتن’در کیمیاگری است که ما آن را 

شناسان که از دیدگاه اسطوره( 11همان، ) «نمودگار کلیت انسان و غایت رشد اوست»دلیل 
در (. 13: 1331الیاده، ) «دار و معتبر است، نه تجلیات پیاپی آنفقط نخستین ظهور هرچیز، معنا»

تجلی و فعل الهی در میان مرغان است آفرینش در اساطیر ایران، سیمرغ نماد نخستین  ةاسطور
شکل انسانی، تنها ». شود ارزشمند تلقی می کیومرث،و به همین جهت مانند نخستین انسان، 

هایی از آن حضرت آدم، کیومرث پارسی نمونه. شمار نمودهای خویشتن استیکی از بی
ان و اولین مرغ سیمرغ پیشوا و سرور همة مرغ»نیز  بندهش در(. 311: 1383یونگ، ) «هستند
الگوی سیمرغ را متناسب با  کهنبه همین دلیل عطار (. 13: 1331دادگی، ) «شده است آفریده
 .های فرهنگی و اساطیر ایران نماد انسان کامل برگزیده استویژگی

 روش تحقيق  . 1-9
منظور  به. ای و روش پژوهش هم توصیفی ـ تحلیلی استروش گردآوری اطلاعات کتابخانه

مرتبط ( فتوحات مکیه و الحکمفصوص)عربی  گویی به سؤالات پژوهش، آثار عطار و ابن پاسخ
ها براساس های آنها و شباهتبا موضوع بحث، مورد مطالعه قرار گرفت و سپس ویژگی

 . الگوها مقایسه شدشناسی یونگ درباب کهنمکتب امریکایی ادبیات تطبیقی از منظر روان

 شخصيت دو معرفي. 2
 عطار. 1 -2

-از عارفان و مثنوی( ق118ـ  111)ل قرن هفتم یرانی قرن ششم و اوایعطار عارف و شاعر ا
شه قرار داده یو اند ان معارفیکه آثارش را با زبان ساده در خدمت ارشاد، باست پردازانی 
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نام دارد که یک مثنوی تمثیلی عرفانی در شرح سفر الطیر منطق ترین منظومة اومهم .است
سوی سیمرغ است و به زیباترین شکل مباحث مهم عرفانی همچون وحدت خلق و  مرغان به

حق، رسیدن جزء به کل، تناظر عالم صغیر و عالم کبیر، وحدت با وجود مثالی و فناء فی الله را 
نیز  مختارنامه و اشعار دیوانالبته موارد مذکور در آثار دیگر عطار مانند . در آن بیان کرده است

 . آمده است

 عربي ابن. 2-2
 شخصیت برجسته وعربی،  الدین، شیخ اکبر و ابنمحمدبن علی اندلسی مشهور به محی

 او اصطلاح. در مرسیة اندلس متولد شد (ق138ـ  111)اسلامی در قرن هفتم  نام عرفان صاحب
وی در دو اثر . شود ش محسوب میاز ارکان عرفانکرد که  وضع را نخستین بار «اعیان ثابته»

مباحث مهم عرفانی همچون انسان کامل،  فصوص الحکم و الفتوحات المکیهارزشمندش 
توان همة را تبیین کرده که می... وحدت وجودی، اعیان ثابته و جهان صغیر و جهان کبیر و

طور  همان. پرداختها را در زیرمجموعة اعیان ثابته و وحدت وجود قرار داد و به تفسیر آن  آن
 . مرغ با سیمرغ تفسیر کردتوان در تمثیل تناظر سیهای عرفانی عطار را میکه تمام اندیشه

عربی بیست  زیستند ـ البته اگرچه عطار بر ابن عربی و عطار در یک عصر می از آنجا که ابن
نماید با  بعید می ها اشتراکاتی وجود دارد کههای عرفانی آنسال تقدم زمانی دارد ـ در اندیشه

از آنجا که شیوع ». این تقدم زمانی و ارتباطات دنیای قرن هفتم، از یکدیگر متأثر شده باشند
گونه افکار در عصر تواند اینعربی در زبان فارسی از اواخر قرن هفتم است، پس نمی عرفان ابن

با فرض عدم  لذا(. 31: 1381شفیعی کدکنی، ) «عطار در زبان فارسی وجود داشته باشد
. شودها پرداخته میتأثیرپذیری و براساس مکتب امریکایی به بررسی این اشتراکات در آثار آن

 ثابت ازلی و معدوم ازلی مانند)لحاظ محتوایی  های مذکور بهاین امر بیانگر آن است که اندیشه
ای دورهریشه در تفکرات عارفان و فیلسوفان پیشین دارد و مخصوص  (معتزله ةدر اندیش

اند یا عارفی خاص به خاص یا عارفی خاص نیست؛ بلکه در گذر زمان تحول و تکامل یافته
ها نظم بخشیده یا ابتکاراتی نشان داده است تا امر آموزش مریدان را تسهیل کند و بدین  آن

 .  وسیله توجه مخاطبان را جلب نماید
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 هاي تحقيقیافته. 9
مکتب امریکایی آنچه اصالت دارد، اصل تشابه و همانندی است، از آنجا که در ادبیات تطبیقی 

 .شودها اشاره می ترین آنهای تحقیق به مهمدر یافته

 اعيان ثابته. 9-1
اما کرد؛  را وضع «اعیان ثابته» های فلسفی خود اصطلاحعربی براساس اندیشه ابن نخستین بار

مبحث اعیان  ةعنوان پیشین به معتزلهدوم ثابت معو  لحاظ محتوایی مباحثی نظیر مُثُل افلاطونی به
ل در عالم مثال ثُاعیان ثابته حقایق اشیا در علم حق است؛ درحالی که مُ .است بررسی قابلثابته 

ل حاکی از ثُکه مُو دیگر این شود که عالم خلق است و حداکثر در عالم ارواح و عقول مطرح می
درحالی که عین ثابت هر  است؛ امور متعددی در جهان محسوس أکه منش است قییحقا

 .استدر علم حق  شیءموجودْ حقیقت آن شیء و تنها همان 
داند که علم خداوند به وی در تمام احوالش کسی نیز هست که می( اهل حضور)از  
وجود )پیش از وجود عینش ( عین ثابته)طور است که در حال ثبوت عین او  مانه

کند به او مگر همان چیزی را که عین او داند که حضرت حق عطا نمیو نیز می(  خارجی
  (.11: 1333عربی،  ابن) علم به آن را عطا کرده است( عین ثابته هر فرد)

 :یک معتقد است به عطار هم به این تناظر یک
 مـــرغ اینجـــا آمدیـــد چـــون شـــما ســـی

 

 ســــی  دریــــن  آئینــــه پیــــدا  آمدیــــد  

 

ــاز     ــد بـ ــرغ آییـ ــاه مـ ــل و پنجـ ــر چـ  گـ

 

ــرده  ــاز پــ ــایید بــ ــویش بگشــ  ای از خــ

 

(1383 :121    ) 
شود، پیش از این پدیداری، صورت از نظر وی، همة چیزهایی که در عالم ملُک پدیدار می

در این اساس، بر  .شودها اعیان ثابته گفته می هست که به آن( ملکوت)ها در خیال هستی  آن
 :وجود واحد الهی دارای دو تجلی و فیض استاو، عرفانی اندیشة 

نخستین تجلی و مظاهر اسمای الهی در ساحت ثبوتی که مظهر کمال و : فیض اقدس. 1
 تیها را اعیان ثابته در نیس عربی آن ین صور معقول و بدون هستی است که ابنا. تمامیت است

  .دشمار می
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عربی در دو  های ابنمعنای هرچیز معیّن و ذات هرچیز، در عبارت اعیان جمع عین به
معنای صورت و مظهر حق که آن هم مراتب  به. 1: کار رفته است معنا فراوان به
صورت و مظهر در بالاترین مرتبه، عین واحدی است که درواقع . 2مختلف دارد؛ 

حق است که همة اسما و صفات الهی درواقع از این  تعیّن و مظهر اول ذات حضرت
  (. 1: 1333عربی،  ابن) عین واحد هستند

. باشد که در فهم الهی مستترندیونگ ( الگوکهن)« های اصلیاندیشه»تواند معادل نیز می 
گوید که آنچه اکنون خلق شده، در آن زمان بوده، ولی عطار هم در غزل زیر از زمانی سخن می

 :آشکار نبوده است

 (11: 1311عطار، )             
صورت گذرا در چندین مورد به چنین محتوایی اشاره کرده است؛ اما نه در قالب  شاعر به

و تمثیل سیمرغ  الطیرمنطقرسد تمام تمرکز شاعر به نتیجة پایانی نظر می به. اصطلاحی خاص
 .معطوف بوده است تا آفرینش اصطلاحات خاص فلسفی ـ عرفانی

عطار نیز . ثابته در عالم محسوسات ظهور فیض اقدس یعنی ظهور صور اعیان: فیض مقدس .2
 : داندمی( تجلی اسمای الهی)عالم را تنها سایة سیمرغ ( مرغ سی)مظاهر و فرانمودهای گوناگون 

ــر   ــالم س ــان ع ــورت مرغ ــهص ــر ب  س

 

 خبــر سـایة اوســت ایــن بـدان ای بــی   

 

 (1181: ب 1383عطار، )
اند، اندیشة مستتر گوناگون هرچند این فرانمودها»: گویدالگوها مییونگ در توصیف کهن

علت گوناگونی فرانمودها و مظاهر از (. 1: 1332مورنو، )« ها همیشه یکسان استدر پس آن
شمار و نامتناهی است؛ هرچند منشأ و اندیشة اصلی اسماءالله بی»: عربی آن است که نظر ابن

همان عین واحد یا تعیّن که  (11: 1333عربی،  ابن) «ها اسمای اصلی یا حضرات اسما است آن
 :اول حضرت حق است؛ زیرا

ها به  ها و مظاهری دارد که از آناین عین واحد یا تعیّن اول حضرت حق نیز صورت
ها و مظاهری در ساحت ثبوتی دارند که به اسما نیز صورت. شوداسمای الهی تعبیر می

 ها نبوده است      زان پیش که بوده
 چون بودِ تو بودِ بودِ ما بود             

 ما بر در تو چو خاک بودیم            
 

 
 

 پود تو ز ما جدا نبوده است
 کی بود که بودِ ما نبوده است 

 نه آب و نه گل هوا نبوده است
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الهی در عالم ملُک مخلوقات درواقع مظاهر اسمای . شودها اعیان ثابته گفته می آن
 (. 1همان، )انسان نیز یکی از اعیان و مظاهر اسما است . شوندمحسوب می

در . کند که سخن معتزله همان اعیان ثابته استعربی، خود در موارد فراوانی تصریح می ابن
در روایت نبوی گنجی بودم ناشناخته، »: گویدمی« کنتُ کنزاً مخفیاً»ذیل حدیث  فتوحات مکیه

: 1111عربی،  ابن)« اثباتی است بر اعیان ثابته که معتزله قائل به آن هستند‘ گنجی بودم’عبارت 
عربی بیانگر آن است که موضوع اعیان ثابته نه در قالب  اعتراف مذکور از خود ابن(. 113

بر محتوای  رو عطار علاوه ته دارد؛ ازهمیناصطلاح مذکور، بلکه از لحاظ معنایی ریشه در گذش
سوی سیمرغ از  برای ایجاد رغبت سفر به الطیرمنطقدر غزل پنجاه، در موارد دیگری، ازجمله 

 : کندگونه به این امر اشاره می زبان مرغان این

 (1111ـ  1111: ب 1383عطار، )

اعیان های زیرین این تشابه با که همان لایه« نسبت»برای اثبات این  الطیرمنطقتلاش عطار در  
 «پیش از اینکه در عالم خارج موجود شود، عینش ثبوت دارد»دهد، یعنی آنچه ثابته را شکل می

 :شودگونه بیان می از زبان هدهد، نماد پیر خردمند، این ،(11: 1333، عربی ابن)

 
 
 

 (1131و  1181همان،  )

درمورد  «ویسپرد»و  بندهششمول بودن اندیشة مذکور است که در در راستای جهان
جنبة مینوی و : هر تصویری در جهان دارای دو جنبه است» :پیدایش جهان آفرینش آمده است

همین نکته از نخستین (. ، بند یکم، کردة یکم«ویسپرد»، اوستا؛ 31: 1331دادگی، )« جنبة دنیوی
در فلسفة افلاطون آمده  سهروردی است که عیناً الاشراق حکمتاصول کلی فلسفة پارس و 

افلاطون آن را از »نامند که بنابر تصریح شیخ اشراق، و در فلسفه آن را مُثلُ افلاطونی می است
 (.   8: 1311سجادی، ) «پارسیان گرفته استحکمت و فلسفة 

 جملة مرغان چو بشنیدند حال              
 نسبت ما چیست با او راز گوی              

 گر میان ما و او نسبت بُدی               
 

 
 

 سر کردند از هدهد سؤال سربه

 زان که نتوان شد به عمیا رازجوی

 هر یکی را سوی او رغبت بدُی 
          

 سایة  خود کرد  بر عالم نثار                
 ای پیدا شود              هرچه اینجا سایه

 

 
 

 گشت چندین مرغ هر دم آشکار  
 اول آن چیز آشکار آنجا شود
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عنوان یک راز ازلی آگاه شدند، برای  بعد از آنکه مرغان از نسبت دیرینة خود با سیمرغ به
 :سوی سیمرغ رغبت یافتند سفر به

 
 

 

 
 (281: ب 1383عطار، )

کس  در همه‘ ای پیشین و ماقبل تجربیپدیده’خویشتن در مقام »: گویدیونگ در این باره می
 «ناآگاهانهحضور دارد؛ جاودانه و ورای تولد و مرگ فردی؛ ولی به حکم قانون در حالتی 

جوی حقیقت وجودی  و در این سفر، مرغان با راهنمایی هدهد در جست(. 11: 1332مورنو، )
کند، با از آن یاد می «اسرار کهن»که عطار در قالب « پدیدة پیشین»عنوان یک  خویشتن به

نسبت یافتند و همین امر سبب ترغیب زمینة سفر « الگوی خویشتنکهن»و « ناخودآگاه جمعی»
 زیرا هم اوست که شود؛ می مرغان

 صد هزاران سایه بر خاک او فکند
 

 پس نظر بر سایة پاک او فکند 
 

 ( 281: ب 1383عطار، )                                                        
ای و وهمی بودن عالم فراوانی، تفکر سایه بدین وسیله عطار بعد از سنایی، اما به

 . محسوسات را در شعر عرفانی فارسی رواج داده است

 اي و وهمي جهان سایه. 9-1-1
-های آثار این دو عارف بزرگ را تشکیل میترین ویژگیای و وهمی یکی از مهمجهان سایه

جهان مُلک و محسوسات از نظر عرفا و فلاسفه سایه و خیالی از عالم مثالی و حقیقی . دهد
ای که اگرچه در ایده. عربی قابل تفسیر است است که براساس فیض اقدس و فیض مقدس ابن

عنوان آغازگر شعر عرفانی فارسی کاملاً مشهود است، در شعر فارسی در آثار  آثار سنایی به
های برجسته  یکی از موتیف منزلة عطار باید شیوع تفکر سایه، خیالی و توهمی بودن جهان را به

 .    کرد جوو جست

 همه مرغان شنودند این سخن             
 جمله با سیمرغ نسبت یافتند              

 

 
 

 کهن چون نیک پی بردند اسرار

 لاجرم در سیر رغبت یافتند
       

 خیال است آنچه دانستی و دیدی         
 جهان و هرچه در هر دو جهان است                    
 

 
 

 صدای است آنچه در عالم شنیدی         
چو عکسی است و ترا بر عکس آن  

  است
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ب
 نیان

گذار
ان 

پریبرام »: اندهم به دریافت عرفا در این زمینه اشاره کرده( نما اصیل) 1ایدة جهان هولوگرافیکی
اند، حقیقت اندیشد که آیا واقعاً ممکن است آنچه عارفان بزرگ در طول قرون گفتهچنین می

واقع سمفونی  است و آنچه در عالم خارج است، به (توهم) مایاداشته باشد که واقعیت همان 
 (.11: 1383تالبوت، )« گونه استپرطنین اشکال موج

(. 212: 1333، عربی ابن) «که واقعیت ندارد ای استشده عالم توهم»عربی هم  ابن اعتقاد به
-اش میکنی که دربارهپس بدان که تو خیالی و هرچه آن را درک می»وجود عباراتی همچون 

؛ (111همان، ) «پس وجود سراسر خیال در خیال است. گویی، آن من نیست، خیال است
است و عالم، توهمی تنها ذات مطلق حق، حقیقت »؛ و (212همان، )« هستی فقط خیال است»

 «ترین اسرار عالم استنما بودن جهان خیالی از عمیق این حقو  خارجی است نه توهمی ذهنی
. کنیمعربی دربارة جهانی است که در آن زندگی می بیانگر اندیشة ابن( 11: 1311، عربی ابن)

ن جهان ما تأکید طور که اشعار عطار هم سرشار از ابیاتی است که بر توهمی و خیالی بود همان
 :کند؛ توهمی که با وجود مثالی تناظر داردمی

ذره در دو گیتی وهم  ذره
 توست

 

 هرچه دانی، نه خداست آن فهم توست 
 

 (231: ب 1383 عطار، )

 اي و مثاليتناظر وجود سایه. 9-1-2
« استلحاظ باطن حق  صورت ظاهر خلق و به  به»ای نظیر وجود مثالی است؛ زیرا وجود سایه

هر صورتی که در جهان است، حضرت حق در آن حضور و »؛ یعنی (11: 1333، عربی ابن)
 .شناسی یونگ استکه معادل اسمای الهی یا خویشتن در روان( 13همان، )« ظهور دارد

 هرچه هست اوست و هرچه اوست تویی
 

 او تویی و تو اوست نیست دویی 
 

 (832: 1311عطار، )                                                                     

 (131: 1381عطار، )                        

 و آن چیز              پردة غيبيتو اندر 
 مثال تو درین کنج خرابات                      

 

 
 

 توستسایة  بینی تو آن خودکه می
 در آفتاب استاي  سایهمثال  

 (21ـ  23: 1311عطار، )                    
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مرغ با سیمرغ بیانگر اوج تجلی ذره در جهان و عالم صغیر در عالم کبیر تمثیل تناظر سی
-های خود را در شخصیت مقابل میکنند، هرکدام ویژگیها وقتی به همدیگر نگاه می است؛ آن

است که ناظر به دوگانگی ( سیمرغ)متناظر با جهان مثالی ( مرغسی)ای زیرا جهان سایهبیند؛ 
اوست همان عین واحد، در »زیرا  انسان است؛ انسانی که جامع دو عالم صغیر و کبیر است؛

 (. 31: 1333، عربی ابن)« بسیاری دارد( مظاهر)های همان حال که خودش عین
 چون نگه کردند آن سیمرغ زود

 ر تحیر جمله سرگردان شدندد
 خویش را دیدند سیمرغ تمام
 چون سوی سیمرغ کردندی نگاه
 ور به سوی خویش کردندی نظر

 

 شک این سی مرغ آن سیمرغ بودبی 
 ندانستند این، تا آن شدندمی

 بود خود سیمرغ سی مرغ مدام
 بود آن سیمرغ، این کاین جایگاه
 بود این سی مرغ ایشان، آن دگر

 

 (121: ب 1383عطار، )
خداوند آینة توست در دیدن خودت و تو » :کند عربی هم به این رابطة متناظرانه اشاره می ابن

اما (. 11: 1333عربی،  ابن)« آینة اویی در این که اسمای خود و ظهور احکام آن اسماء را ببیند
 . ها تفاوت جزئی هم وجود دارد در عین حال، میان آن

 اي و مثاليزئي ميان وجود سایهوجود تفاوت ج. 9-1-9
اش، یعنی ترکیب اعداد با واژگان، به بیان هشاعر مانند فیثاغویان و افلاطون به کمک شگرد ویژ

پرداخته و همین امر او را از ( خویشتن)ای و سیمرغ مثالی مرغ سایهمیان سیتفاوت جزئی 
زیرا اعداد مبیّن تفاوت، نظم، نیاز کرده است؛ فلسفی اضافی بی هرگونه توضیح و استدلال

کاررفته در ترکیبات  ضمناً جناس به. اندهماهنگی و رابط مضامین نمادین و حقیقت هستی
چیز  بستگی ماهوی همة چیزها و ذرات در فیزیک نوین را در جهانی که همه هممسئلة »مذکور 

یکی در عین حال، . کندمی، نیز تأیید (11: 1383تالبوت، )« اندهم پیوسته نهایت بهاز درون بی
جناس مذکور این است که مبیّن اختلاف جزئی میان آن دو است و های موجود در از زیبایی

یکی بودند  «وکم بیش »مرغ و سیمرغ کند که سی عطار خود در ابیات پایانی به این امر اشاره می
  :و نه کاملاً

        ور نظر در هر دو کردندی به هم             
 

 وکم هر دو یک سیمرغ بودی بیش          
 

 (121: ب 1383عطار، )
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رو که از واحد تشکیل شده است، به یک  هر عدد و مرتبه ازآن»عربی هم معتقد است  ابن
ای عین عدد دیگر و عین مرتبة اعتبار عین دیگری است و به اعتبار دیگر، هیچ عدد و مرتبه

الگوی خویشتن از پارادوکس برخوردار یعنی مانند کهن؛ (31: 1333عربی،  ابن)« دیگر نیست
   .است

ما از یک لحاظ و به یک اعتبار، »: عربی نیز وجود دارد این تفاوت در وحدت وجود ابن
اوییم؛ چون سایة اوییم و از لحاظ دیگر، ما او نیستیم؛ چون شأن سایه، سایه بودن است، 

این نکته واقف است که دو امر متناظر لزوماً عطار هم به . (111همان، ) «هرچند سایة اوست
گویایی واژگان مذکور واسطة  شاعر این توضیح را به. ندا عین هم نیستند؛ زیرا در جوهر متفاوت

اکتفا کرده است؛ اما در « وکم بیش»صراحت بیان نکرده و تنها به ذکر لفظ  به الطیرمنطق در
فیض اقدس او در اعیان ثابته است ة ازلی، یعنی دلیل این تفاوت را ـ که در جوهر اشعار دیوان

 : بیان کرده استـ  
 گرچه بود آن صورت سیمرغ ولیکن

 

 چون جوهر سیمرغ به عینه نه همان است          
 

 ( 11: 1311عطار، )                                                                                      
ن ثانی رها نکرده و گاه موطن خود را در تعیّ عیان ثابته هیچا»عربی،  عرفان ابن مطابق 

بلکه تنها آثار و مظاهرشان در قالب اعیان خارجه در عالم خارج از صقع  ؛شوند موجود نمی
اعیان ثابته هرگز بویی »: گویدعربی در این باره می ابن(. 111: 1331، نژاد امینی)« یابد تحقق می

وجه ظاهر  هیچ اند به اعیان ثابته که صور علمیه» ؛ یعنی(88: 1333عربی،  ابن)« برند وجود نمیاز 
شود  احکام و آثار این اعیان است که در وجود حق ظاهر می ،شود آنچه ظاهر می .د شدننخواه

شناسی برآن است که از لحاظ علم روان»یونگ هم (. 13: تاجامی، بی)« نه ذات این اعیان
توان نماد خویشتن را از صورت الهی متمایز ساخت؛ زیرا هر دوی این مفاهیم از یک مین

؛ زیرا (11: 1332مورنو، )« است‘ خویشتن’صورت الهی همان . ماهیت و یک گوهرند
یونگ است؛ یعنی تعیّن اول حضرت حق « های اصلیاندیشه»صورت الهی معادل همان 

اما در . رودشمار می به( از گوهر واحد)و مظاهر آن  و خویشتن از فرانمودها( اسمای اصلی)
گیرد؛ گرچه ممکن روی جای خدا را نمی هیچ گاه و به خویشتن هیچ»عین حال، معتقد است 

منزلة مظاهر اسمای الهی است؛  ؛ زیرا خویشتن به(133همان، )« است پیمانة فیض الهی باشد
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بنابراین در این جایگاه هرکس . حضرت حق ها و مظاهر عین واحد و یا تعیّن اولیعنی صورت
 .بیند نه ذات الهی رامی( صورت و مظهر الهی)خود را 

 هر که آید خویشتن بیند درو    
 کس را دیده بر ما کی رسد؟هیچ

 

 جان و تن هم جان و تن بیند درو  
 ؟چشم موری بر ثریا کی رسد

 (1218و  1211: ب 1383عطار، )      
از سوی دیگر . اندنمادهای خویشتن از یک سو دال بر تمامیت روانی»به همین جهت 

 (. 132: 1332مورنو، ) «نمایندعقیده درباب خدا را فرامی

  وحدت وجود. 9-2
برای عالم و مخلوقات گوناگون هستی نباید وجودی جدای از براساس نظریة وحدت وجود، 

 سراسر .چیزی نیست الا مظاهر وجود خدا عالم تمامی بلکه شد؛ قائل ة جهانخالق و آفرینند
فیض ) آن را از یک وجه خاص که بنگریم، خلق ؛یک حقیقت یگانه استفقط و فقط  هستی
که در ارتباط با اعیان ثابته قابل تفسیر ( فیض اقدس) است و از وجهی دیگر حق (مقدس

 . است
-بقة این نظریه را میسا .ای معیّن اختصاص نداردظاهراً اندیشة وحدت وجود هم به دوره

بایزید بسطامی و در قرون اولیة اسلامی، از سخنان . توان تا فلاسفة قبل از سقراط پیگیری کرد
لحاظ محتوایی در  بهها به وحدت وجود معتقد بودند؛ زیرا توان فهمید که آنمیمنصور حلاج 

بزرگ بوده، ولی نه در شکل ای از صوفیان های پارهاواخر قرن دوم در اندیشه»عرفان ایرانی از 
 (. 31: 1381دشتی، ) «یک اصل فلسفی

عربی در این نیست که او مؤسس نظریة وحدت وجود  اهمیت ابن»: غالب محققان معتقدند
: 1381بهارنژاد، )« ترین شارح و مفسر این نظریه است است؛ بلکه در این است که او بزرگ

11   .) 
 :الدین به چند معنا ناظر استان محیمحققان معتقدند وحدت وجود در عرف

آنچه در هستی وجود دارد، از مصادیق وجود محسوب . وجود فقط یک عین دارد». الف
او »: در فصّ لقمانی آمده است(. 1: 1333عربی،  ابن) «شود؛ بلکه از مظاهر این وجودندنمی

 (.331همان، ) «ها و صفات گوناگون استعینی واحد است که دارای نسبت( حق)
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هستی از اسمای گوناگون و مختلف پدیدار شده است؛ اما ساحت »الدین، از نظر محی. ب
در فصّ (. 1همان، ) «وجودی همة اجزای هستی از نفس رحمانی حق ظهور یافته است

خواهد به نفس الهی شناخت پیدا کند، باید عالم را بشناسد؛ هرکس می»: عیسوی آمده است
 (.  228همان، ) «ناسد، پروردگارش را شناسدزیرا هرکس خودش را بش

هستی از یک منظر همانند پیکر انسان است . پیوسته دارد هم هستی اجزائی مرتبط و به». ج
اند؛ اما اعضای انسان به یک اعتبار از هم منفک. که اعضا و جوارح گوناگون است؛ اما مرتبط

در فصّ الیاسی در این (. 8همان، ) «رددر عین حال با یکدیگر متحدند و انسان عین واحدی دا
لحاظ صور، کثیر است؛  به. ها در جان همگی همانند اعضای زید هستندصورت»: نویسدباره می

کثیری ( مرغسی)هم تعیّنات گوناگون  الطیر منطقدر (. 321 همان،)« اما عینش واحد است
 .است( سیمرغ)هستند که عینش واحد 

 مرغ بودگر همه چهل مرغ و گر سی 
 

 هرچه دیدی سایة سیمرغ بود          
 

 (283: ب 1383 عطار، )
 کثرت در واحد. 9-2-1

شکی نیست که ما در شخص و نوع کثرت داریم و هرچند حقیقت واحدی هستیم 
سبب آن،  ای وجود دارد که بهقطعاً جداکننده. که آن حقیقت ما را جمع کرده است

اند و اگر این جداکننده نبود، کثرت در شدهبعضی اشخاص از برخی دیگر ممتاز 
  (. 33: 1333عربی،  ابن) واحد نبود

( مرغسی)، وحدت و یگانگی جهان کثرات الطیرمنطقهای محوری عطار در یکی از اندیشه
 : ای شده باشداست، بدون اینکه به این اصطلاح اشاره( سیمرغ)با حقیقتی واحد 

 بود این یک آن و آن یک بود این
 

 در همه عالم کسی نشنود این          
 

 (1213: ب1383 عطار، )
ها در وجود و موجود از یک منظر واحد است؛ اما از یک منظر، کثرت»: عربی معتقد است ابن

ها این است که همگی مظهر حضرت درضمن، وجه اشتراک همة حقایق و پدیده. واحد است
یعنی حق است که در »؛ (11همان، )« آدم حق خلق است»پس (. 33: 1333عربی،  ابن)« اندحق

ای از شناسی یونگ نمونهرو خویشتن در روان ازهمین(. 11همان، )« صورت آدم ظاهر شده است
انسان حادث ازلی است که »: گویدعربی می های پارادوکسی است و به همین دلیل ابنتوانایی

و ( حادث)انسان با جسم از ابتدا نبوده است » ؛ زیرا(23همان، )« جهان به وجود او کامل شد
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( تجلی ذاتی حضرت حق و فیض اقدس او در اعیان ثابته)اش اعتبار جوهره همچنین انسان به
نما همچون حادث ازلی براساس دیدگاه وحدت وجودی تعبیر متناقض. ازلی و فرازمانی است

 :گویدار میبه همین دلیل عط (.23همان، ) «پذیر است عربی توجیه ابن
 تریمما به سیمرغی بسی اولی

 

 که سیمرغ حقیقی گوهریمزان          
 

  (121: ب 1383عطار، )

 تناظر انسان و جهان. 9-2-2
وارگی اندامتناظر جزوی که . 1: عربی دارای دو جنبه است تناظر انسان و جهان در عرفان ابن

تناظر کلی عالم کبیر و عالم  .2 .درسان به طرح تناظر کلی یاری می کند وجهان را مطرح می
تمام حقایق عالم را در  ،مختصری از کل عالم است در عین حال که انسان که در آنصغیر 
 .داردخود 

جای تمثیل  تناظر جزوی که به. 1: تناظر انسان و جهان در عرفان عطار نیز دارای دو جنبه است
« ذره و خورشید»و « ذره و عالم»وارگی جهان، از تمثیل ابتکاری تناظری تکراری فلسفی اندام

جای تمثیل تکراری عالم  در تناظر کلی به. 2. استفاده کرده که تمثیل علمی ـ فلسفی است
عربی در موارد  مرغ متناظر سیمرغ استفاده کرده که ابنصغیر و عالم کبیر، از تمثیل ابتکاری سی

 .کار برده است ی تکراری فیلسوفان و حکمای پیشین را بههامذکور همان تمثیل

 وارگي جهان   اندام. 9-2-9
 درمثلاً  .وارگی جهان برای تناظر جهان کبیر و جهان صغیر ریشه در باستان داردتمثیل اندام

  ]...[گیتی است سان  به مردمان تن»: است وارگی جهان به میان آمدهسخن از اندام بندهش
 چون خون و رودها، چون رگان کوه، استخوان چون زمین، چون گوشت آسمان، چون پوست

: 1331دادگی، ) «است ستاره چون دندان .است گیاه چون موی و دریا چون شکم در رود، آب
123.) 

عربی نیز وجود  وارگی جهان که یک تمثیل تکراری فلسفی است، در عرفان ابنتمثیل اندام
: 1333، عربی ابن)« را همچون وجود پیکری درست کرده بودحضرت حق تمام عالم »: دارد
هستی از یک منظر همانند پیکر انسان است که اعضا و جوارح گوناگون اما مرتبط و »؛ و (21
 . تر آمد، مؤید این مطلب است که پیش« زید»تمثیل (. 8همان، )« پیوسته دارد هم به
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عالم بهره برده  و انسان بین نةمواز برای بیان «بدن ـ شهر تمثیل»عطار هم مانند فلاسفه از 
 : است

وارگی جهان مطرح بوده است؛ اما عربی تنها در سطح تمثیل اندام اندیشة مذکور در نزد ابن
 این ایده در آثار عطار در قالب تناظر ذره و جهان و ذره و خورشید نمود یافته که دارای بنیاد 

ایدة مذکور را از سطح یک تمثیل تکراری  فلسفی به یک عطار . علمی ـ فلسفی است
 : ؛ زیراتمثیل ابتکاری علمی ارتقا داده است

دهندة جهان، برای نخستین بار موفق به ارائة  ذرات بنیادی تشکیلهم اکنون بشر براساس  
وحدت . مدلی گویا از جهان ماکروسکوپی، با استفاده از جهان میکروسکوپی گردیده است

بینی براساس خواص مادون میکروسکوپی بینی برمبنای عوامل بسیار بزرگ و جهانجهان
شناختی تام دارد، به مسئلة جهان ها شباهتعارفانة وحدت وجوديکه خود به مسئلة 

 (. 1ـ  1: 1383واعظ، )نماید ای میکامل کمک مؤثر و ارزنده
 ذرّه را دل بر شکافي اگر یک

 

 ببینی تا که اندر وی چه جان است          
 

 ز هر یک ذرّه خورشیدی مهیاست
 

 ای بحری روان استز هر یک قطره 
 

 (11: 1311عطار، )
سلول بدن ما درواقع تمام عالم کیهانی را در خود پوشانده است و همین هر »در دنیای علم 

و ( 11: 1383تالبوت، )« درمورد هر برگ گیاه، هر قطرة باران و هر ذرةّ غبار نیز صادق است
 :داندعطار نیز وجود انسان را نمودار تمام خواص دو عالم می

 هر خاصیت که در دو عالم نقد است
 

 تو زان همه انموداری است در جوهر          
 

 (131: الف 1383عطار، )          
منزلة مجموع عالم است؛ یعنی هر جزئی از عالم  هر جزئی از عالم به»: گویدعربی می ابن

 (.  218: 1333، عربی ابن)« قابلیت همة حقایق متفرق عالم را دارد

 زاد       شهری است وجود آدمی
 دل خسرو شهر و عقل دستور 

       

 
 

 بر باد نهاده شهر بنیاد
شهوت چو عوام و خشم  

 جلاد
 (811: 1311عطار، )           
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انسان تمثیل مشهور و ابتکاری ـ ترین تمثیل عطار درباب تناظر جهان و بهترین و جامع
است که براساس قراین موجود، عطار آن را برای نخستین بار وارد شعر  1«ذره و عالم»علمی 

    :عرفانی کرده است
 در چنین بحری که بحر اعظم است

 

 عالمی ذرّه است و ذرّه عالم است          
 

  (233: ب 1383عطار، )                                                                                     

 عالم صغير و عالم کبير تناظر .9-2-4
فلسفی ة نظری عنوان یک بهرسد که این ایده، نظر می از کاوش در اساطیر و آثار حکما چنین به

واضع این را نخستین  حلاج ،عفیفی ءابوالعلا .داشته است ها قبل وجود، از قرنو صوفیانه
عربی و عبدالکریم جیلانی را  اسلامی معرفی کرده و ابنة فلسفی و صوفیانه در اندیشة نظری

 (. 31: 1311عفیفی، )متأثر از افکار او دانسته است 
صغیر، عالم ، تعابیر عالم الحکم فصوص و یهکفتوحات م عربی در دو اثر ارزشمندش ابن

 ؛داندوی کمال جهان هستی را به وجود انسان می. کار برده است بهارها کبیر و انسان کبیر را ب
خوانده  انسان کبير ،روحِ کالبدِ جهان است و مجموع این دو عالمة منزل انسان به» ش،نظر زیرا به

عالم و علت و سبب انسان را روح » ،مکیه فتوحاتوی در . (11/ 2: 1118 عربی، ابن) «شودمی
 . (118همان، ) «کندایجاد آن تلقی می

 :         گویدعطار در این زمینه می

انسان اگرچه جِرماً بسیار کوچک است، ولی شایستگی و لیاقت آن را دارد که مجمع »
به همین دلیل عطار در دل هر (. 121/ 2: 1118عربی،  ابن) «جمیع حقایق عالیة عالم کبیر گردد

-کند وقتی پرتو ذرهدر بیت آخر بیان می. کندصدهزار حقایق عالیه را  مشاهده می( سالک)ذره 
چگونه ( عالم کبیر)چنین است، در آن صورت پرتو زمین و آسمان ( سالک و عالم صغیر)ای 

 خواهد بود؟  

 چو باشد صد جهان در دل نهانت         
 نی                   ین و آسمان آنجا ببیزم 
 شتن را           یبه چشم خُرد منگر خو  
 

 
 

  د صد جهانتیکجا در چشم آ
  نییکه تو هم زان جهانی و هم ا 

  مدان هر دو جهان جز جان و تن را
 (228ـ  221: 1381عطار، )     
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 ای محقرّدر هر دل ذرهّ
 

 گویی تو که صدهزار جان بود          
 

 ای چنین است  چون پرتو ذرهّ
 

 چه جای زمین و آسمان بود 
 

 (233: 1311 عطار، ) 
 :از نگاه فیزیک نوین نیز

بسیاری از متفکران کهن نیز هستند که همین جنبة واقعیت را شناخته و یا لااقل  
عارفان ایرانی قرن دوازده میلادی همین  طور مثال به. اندنحوی شهودی آن را دریافته به

است؛ برداشتی  عالم کبير همان عالم صغيراند که مطلب را در این گفته خلاصه کرده

مطرح کرد  رؤیت جهان در یک ذرة شنعنوان  تر از آنچه بلیک بعدها بهقدیمی
   (.111: 1383تالبوت، )

کبیر در قالب لفظ اشاره کرده  عطار در اشعارش فقط در چند بیت به تناظر عالم صغیر و
« ذره و عالم»، «مرغ و سیمرغسی»است و بیشتر تمایل داشت که به همان قالب تناظر ابتکاری 

وفور از این تناظر فلسفی تکراری  عربی، برخلاف عطار، به اما ابن. اکتفا کند« ذره و خورشید»و 
 .صورت لفظی استفاده کرده است به

 اصل به کبريعالم صورت  به عالم صغري
 

 اصغرند از صورت و از راه معنی اکبرند 
 

 اصل فرع عالم کبری به عالم صغری به
 

 چشم تو و جان تو کیست چو تو ارجمند 
 

 (831ـ  311: 1311عطار، )                                                                  
در ابیات زیر، عطار در قالب تصاویری همچون دیداری دگر، رخساری دگر و بازاری در 

جمیع حقایق عالیه و جامع تمام »بسا به  درون پرده برای هر ذره که رمز سالک است، چه
نظر ( 11: 1333عربی،  ابن) «تجلیات گوناگون الهی در وجود انسان کاملچیزهای جهان یا 

 :دارد

 : شوداندیشة مذکور در میان دانشمندان فیزیک کوانتوم نیز دیده می
اند، نظیر احساس وحدت کیهانی با عالم و تجاربی که عرفا در طول تاریخ برشمرده

اند و این یگانگی با تمامی حیات بسیار شبیه همان توصیفاتی است که از نظم مستتر کرده

  هزاران روی داشتچون جمالت صد 
 ایلاجرم هر ذرّه را بنموده

 لاجرم دادی تو یک یک ذرهّ را
 

 
 

 بود در هر ذرهّ دیداری دگر
 از جمال خویش رخساری دگر
 در درون پرده بازاری دگر

 (321: 1311عطار، )                     
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دهد که شاید عرفا قادرند از واقعیت نامستتر معمول فرابگذرند و به کیفیات نشان می
  (. 83: 1383تالبوت، ) تر آن برسندهولوگرافیک

تنها در تمامی ماده حضور دارد، که در انرژی، فضا، زمان و  زندگی و هوش نه»به همین دلیل 
 :هاست کهدر نتیجة همین همانندی(. 11همان، )« بافت کل عالم حضور دارد

 اوست ةفلک اندر رکوع استاد
  ذکر و تسبیح                              : کمال ذره ذره

 

 اوست ةن اندر سجود افتادیزم 
 یک به تصریح ود یکنکه عارف بش

 (112و  81: 1381 عطار، )             
 : گویدگونه می عربی در بارة شعور کیهانی این ابن

کند، اش را ثنا میطور که ظاهر صورت انسان با زبانش، روح و نفس و تدبیرکننده همان
کنند، ولی ما قرار داده است که به حمد او تسبیح میخداوند نیز صورت جهان را طوری 

 :1333عربی،  ابن) های جهان احاطه نداریمیابیم؛ زیرا ما به صورتها را درنمیتسبیح آن
11 .) 

 است که مرغان« های جهانصورت»احساس یگانگی با تمامی حیات یا و در نتیجة این  
 : شوند و نماد سالک راه می الطیرمنطق

 کردند مرغان جهان مجمعی
 

 ...آنچه بودند آشکارا و نهان  
 

  (182: ب 1383عطار، ) 
تمثیل آینه عربی برای اینکه تناظر عالم صغیر و عالم کبیر را بهتر نشان دهند، از  عطار و ابن

گوید که دارای از جایگاهی سخن می الطیرمنطق عطار در پایان و نتیجة. کننداستفاده می
مرغ بودند، بیند و چون سیاست و در این جایگاه هرکس فقط خودش را می ایخاصیت آینه

یونگ، )« آینه نماد اندیشة واقعی درونی است»در قالب سیمرغ در این آینه ظاهر شدند؛ زیرا 
1383 :321 .) 
 زفان آمد از آن حضرت خطاببی

 خویشتن بيند دروهر که آید 
 مرغ اینجا آمدید چون شما سی

 

ــت کاینههه  ــاب  س ــون آفت ــرت چ ــن حض  ای
 جههان و تههن هههم جههان و تههن بينههد درو 

ــی   ــد دریهههن  آیينهههه  سـ ــدا  آمدیـ  پیـ
  (121 :ب 1383عطار، )                    

 «بنابراین آنچه برای او تجلی رخ داده است، جز تصویر خود را در آینة حق نبیند»
و  (111: 1332یونگ، )« ناخودآگاهای است ناشی از آینه مکاشفه»چون  (.11 :1333عربی،  ابن)
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 الطیرمنطقبه همین دلیل عطار در نتیجة  .شود های ارتباط با خویشتن شمرده مییکی از راه
 :گویدمی

 ایدچه بسیاری به سر گردیدهگر
 

 ایدخویش را بینید و خود را دیده 
 

 کس را دیده بر ما کی رسد؟هیچ
 

 ؟چشم موری بر ثریا کی رسد 
 

 ( 121 :ب 1383 عطار،)
خود را در اعیان مشاهده کند، جهان ‘ اسمای’چون خدا خواست »: گویدعربی می ابن

 . (11/ 1: 1118 عربی، ابن) «خویشتن را در آن چون آینه دید هستی را بیافرید و
 ست و حق روی درو  عالم همه آینه

 

تو روی نگر، به آینه غرّه  
 مباش

 

 آینه استیا هرچه که هست در جهان 
 

 یا آینة جمله تویی پنداری 
 

 (38: ب 1383 عطار، )

 کمال گروهي عارفان و سالکان. 9-2-5

یافته؛  های کمالانسان کامل در معنای دقیق عبارت است از مجموعة انسان»عربی،  از نظر ابن
 :1333عربی،  ابن)« شودچیز مجموعه است و کمال در مجموعه محقق می زیرا در هستی همه

« چیز مجموعه است در سرای وجود همه»استنباط او از این اندیشه آن است که (. 11
صورت گروهی سفر کمالی خود را  هم مرغان به الطیرمنطقدر (. 118باب : 1111عربی،  ابن)

شهریار هم از نمادهای پیر خردمند و کنند و برای رسیدن به بارگاه سیمرغ شهریار آغاز می
 :است« خویشتن»مظهر 

   
 

 مجمعی کردند مرغان جهان
 

 آنچه بودند آشکارا و نهان 
 

 (212: ب 1383عطار، ) 
 :رسندبه کمال می( مرغسی)و در پایان هم گروهی 

 مدتی شد تا درین ره آمدیم
 

 از هزاران سی به درگه آمدیم 
 

 (123همان، ) 
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طور کلی  به»(. 13: 1333عربی،  ابن)« چیز مجموعه است در جهان همه»عربی،  از نظر ابن
شوند و درمورد انسان کامل نیز همین امر واقع هم ملحق می اند، بهاجزائی که از یک مجموعه

سوی سیمرغ  هم سالکان در سفر روحانی به الطیرمنطقدر (. 31: 1333شالچیان ناظر، )« شودمی
 . اندشدهانتخاب ( پرندگان)از یک مجموعه 

عطار، )« خویش را دیدند سیمرغ تمام»، الطیرمنطقپایان داستان  مرغ درنهایت اینکه سی
         :؛ زیرا(121: ب 1383

در . این دوگانگی و تضاد شرط لازم برای هرگونه رشد و تحول شخصیت انسان است 
تری ادغام واپسین مرحلة روند تکاملی، دوگانگی و تقابل هماهنگ شده و در ترکیب عالی

پارچگی است؛ هدفی که با محتوای دینی  انسان نیز همین وحدت و یکهدف . شوندمی
: 1332مورنو، ) طور نمادین به یاری سرنمون خویشتن بیان شده است درهم آمیخته و به

11.) 
انسان کامل جامع »: های پارادوکسی استعربی نیز، انسان کامل جامع ویژگی در عرفان ابن 

 . «مجمع جمیع حقایق عالیة عالم کبیر»و ( 23: 1332عربی،  ابن) «ظاهر و باطن است

 نتيجه. 4
های زیادی وجود عربی شباهت های عطار و ابندهد که میان اندیشهنتیجة پژوهش نشان می 

های بنیادی و مضامین عرفانی چون اعیان ثابته و وحدت وجود دارای ماهیتی دارد؛ زیرا اندیشه
به همین جهت این . منشأ آفرینش از یک گوهر وجودی استند که ا ند و بیانگر آنا شمولجهان

عربی از لحاظ معنایی و از جنبة نظری وجود داشته؛ اما فاقد نظم و  ها قبل از عطار و ابناندیشه
های مذکور از منظر ادبیات تطبیقی مکتب امریکایی با ضمیر اندیشه. اصطلاح خاصی بوده است

شناسی یونگ قابل تفسیر و توجیه است که  در روان« نخویشت»الگوی ناخودآگاه جمعی و کهن
سیمرغ یا اعیان ثابته همان نمونة خداگونه و . دهدرا تشکیل می تشابه اینلایههاى زیرین 

آغازین در آفرینش انسان هستند که بیانگر نخستین تجلی و مظهر اسمای الهی در ساحت 
با آن بیانگر غایت رشد انسان / گی بهاند و به همین جهت ارزشمندند و رسیدن و یگانثبوتی

 .است؛ همان چیزی که عرفان درپی آن است؛ یعنی ارائة انسان کامل
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عربی واضع اصطلاح اعیان ثابته با تجلی دوگانة فیض اقدس و فیض مقدس، و  اگرچه ابن
توان یک مبتکر و صاحب پرورندة وحدت وجود است، عطار را در شعر عرفانی فارسی می

عربی،  برای تناظر جهان و انسان در جنبة جزئی عطار، برخلاف ابن. 1دانست؛ زیرا سبک 
و « ذره و خورشید»وارگی جهان برای نخستین بار از تناظر جای تمثیل تکراری فلسفی اندام به
عربی تناظر  از جنبة کلی، ابن. 2که یک تمثیل ابتکاری علمی است، استفاده کرده؛ « ذره و عالم»

. کار گرفته است هم یک تمثیل تکراری فلسفی قدیمی است، به ر و عالم کبیر را که آنعالم صغی
که حاوی اندیشة عرفانی مرغ متناظر سیمرغ استفاده کرده اما عطار از تمثیل ابتکاری سی

ای و هایی همچون وحدت در کثرت، تفاوت جزئی جهان سایهوحدت وجود با زیرمجموعه
ی و مثالی، کمال گروهی سالکان و شعور کیهانی است و همة موارد امثالی، تناظر جهان سایه

 در مکتب امریکایی،ادبیات تطبیقی براساس زیرا  عربی نیز وجود دارد؛ مذکور در عرفان ابن
 .رسندمی های آدمیان در بنیاد به یک سرچشمهاندیشه

 هانوشتپي
1. HENRY Remak 
2. FRANÇOIS Villemain 
3. archetype 

، دانشگاه جستارهای ادبیاز نگارنده، مجلة « عطار الطیرمنطقدر « خویشتن»الگوی تحلیل کهن»مقالة :  ک.ر. 1
 .1331، پاییز 131فردوسی مشهد، ش

ای از واقعیتی دور گونهها و تصاویر شبحبراساس این ایده، محسوسات این عالم و هر آنچه در آن است، سایه .1
 .(مقدمه: 1383تالبوت، ) داردها و اطلاعات کل را دربرتمام ویژگی هر ذرهاز دسترس هستند و 

نخستین کنفرانس سراسری فیزیک و در « عطار نخستین پردازندة ایدة شکافت ذره در شعر عرفانی»مقالة : ک.ر. 1
بازخوانی اساطیری ـ »و مقالة رانی ارائه شد  که در قالب سخن( 1331دانشگاه مازندران، اسفند ) کاربردهای آن

 .1331، دانشگاه الزهرا، پاییز و زمستان ادبیات عرفانی فصلنامةدر « علمی نظریة ذره در اشعار عرفانی عطار

 
 

 منابع 
 .تصدیر ابراهیم مدکور .یتحقیق عثمان یحی .حات المکيهالفتو (.ق1111)الدین محی عربی،ابن -

 .انتشارات الهیئة المصریة العامة للکتاب
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 . انتشارات الزهرا: تهران. تصحیح ابوالعلاء عفیفی. الحکم فصوص(. 1311) ______ -
 .نشر الهام: تهران. ترجمة علی شالچیان ناظر .الحکمفصوص(. 1333) ______ -

 .  دار احیاءالتراث العربی: بیروت. 2ج .الفتوحات مکيه(. ق1118)  ______ -
ه ماب کتا. معاصر«ن جهاان در یرت ابیان و ادباه ز»جایگا .(1381)، محمدعلی اسلامی ندوشن -

 .8ـ  1صص. 1ش. تبيااد
 .آموزشی و پژوهشی امام خمینی ةسسمؤ نشر. عرفانی حکمت(. 1331)، علی نژاد امینی -
ت تطبيقي ادبيا ةفصلنام .«ادبیات تطبیقى در ایرانشناسی  آسیب» .(الف 1383)علىرضا ، انوشیروانى -

 . 11ـ   32صص. 2ش. 1د .فرهنگستان زبان فارسي

ت تطبيقي ادبيا ةفصلنام .«ادبیات تطبیقى در ایران ضرورت» .(ب 1383)علىرضا ، انوشیروانى -
 .38ـ  1صص. 1ش. 1د .فرهنگستان زبان فارسي

 .توس: تهران. ترجمة جلال ستاری .اندازهاي اسطورهچشم .(1331)الیاده، میرچا  -
دانشگاه . 11ش. 1د. فصلنامة آینة معرفت. «عربی و نظریة وحدت وجود ابن»(. 1381)بهارنژاد، زکریا  -

 .11ـ  13صص. شهیدبهشتی
. نامة عرفان پژوهش. «عربی و مولانا انسان کامل از دیدگاه ابن»(. 1331)بهرامی قصرچمی، خلیل  -

 .11ـ  13صص. 11ش
 . هرمس: تهران. 11چ. ترجمة داریوش مهرجویی. جهان هولوگرافيک(. 1383)تالبوت، مایکل  -

                    .پارمیس: تهران. اوستا (.1383)پورداوود، ابراهیم  -

 ةکتابخان :تهران. با مقدمة ایرج افشار .سه رساله در تصوف لوامع و لوایح(. تابی)جامی، عبدالرحمن  -
 .منوچهری

 .دارالفکر: دمشق. عربياً و عالميّاً آفاق الادب المقارن(. 1333)الخطیب، حسام  -

 .توس: تهران. ترجمة مهرداد بهار. بندهش(. 1331)دادگی، فرنبغ  -
نشریة . «عربی و مثنوی مولوی مقایسة وحدت وجود در فصوص ابن»(. 1382)دشتی، سیدمحمد  -

 .111ـ  111صص. 21د. 1ش. معارف

 .زوار: تهران. زیر نظر مهدی ماحوزی. در دیار صوفيان(. 1381)دشتی، علی  -

 .امیرکبیر :تهران. 1چ. ادبي نقد (.1318)عبدالحسین  کوب،زرین -
انتشارات : تهران. ترجمة سیدجعفر شهیدی .الاشراقحکمة(. 1311)الدین یحیی شهاب سهروردی، -

 .دانشگاه تهران
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 امام المللی بین دانشگاه المبينلسان فصلنامة. «تطبیقی ادبیات چیستی». (1331)سیدی، سیدحسن  -

 . 21ـ  1صص. 3ش. قزوین( ره)خمینی 
و  11ش. نامة پارسي. «های ادبیات معاصرو ویژگی تطبیقىادبیات »(. 1388)زیدی، اسکندر عباس  -

 .123ـ  111صص. 11
بنگاه ترجمه و نشر : تهران. ح تقی تفضلّییبه اهتمام و تصح. ان عطاریود.  (1311)عطار، فریدالدین  -

 .کتاب
 .سخن: تهران. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی .نامهاسرار(. 1381)ــــــــــــــ  -

 .سخن: تهران. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی .نامهالهي(. 1381)ــــــــــــــ  -
 .سخن: تهران. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی .مختارنامه(. الف 1383)ــــــــــــــ   -

 .سخن: تهران. تصحیح محمدرضا شفیعی کدکنی. الطيرمنطق(. ب 1383)ــــــــــــــ  -
علمی و : تهران. 1ج. ترجمة جلال مجتبوی. تاریخ فلسفه(. 1388)کاپلستون، فردریک چارلز  -

 .فرهنگی
های فلسفی ـ مجلة پژوهش« عربی، مولانا و اندیشة وحدت وجود ابن»(. 1313)ابوالفضل  محمودی، -

 .211ـ  113صص. 1و  1ش. 2د. کلامی
 .نشر مرکز: تهران. مهرجوییترجمة داریوش . یونگ، خدایان و انسان مدرن(. 1332)مورنو، آنتونیو  -
 کارشناسینامة  پایان. نرمال در گرانش انيشتين ه گاس ه  بانه مدهاي شبه(. 1383)واعظ، حسن  -

 .دانشگاه مازندران .بنیادی ذرات فیزیک ارشد

 .جامی: تهران. ترجمة محمود سلطانیه. هایشانسان و سمبول(. 1383) یونگ، کارل گوستاو -
 .جامی: تهران. ترجمة محمود بهفروزی. شناسی و کیمیاگریروان(. 1332) __________ -
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