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  هدف خدا از خلقت در ساحت عقل و نقل
*مرتضي پويان 
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  چكيده
ت خـدا بـه سـه صـورت نفـي       در اين مقاله ضرورت وجود هدف برا ي فاعليـ

: غايت براي ذات خدا نه ضرورتي برگرفته از مباني و قواعد عقلي اولشود:  مي
نـه از   سـوم: نه لازمه مكتب و فلسـفه ارسـطويي اسـت.    دوم: ست. و فلسفي ا

هاي ديني و نصوص شرعي اعم از آيات و روايات قابـل اسـتفاده اسـت.    آموزه
خـدا در  . لذا هرگونه فرض يا ضرورت هدف براي خدا در خلقت مردود است

به همـه عـوالم بـه     گونه غايتي نداشته است، بلكه خالقيت او نسبتخلقت هيچ
و البته هر گونه غايتي كه براي خدا قابل فرض اسـت بـه    است» جود«ت صور

گردد. بنابراين از يك طرف اثبات غايت و هدف براي ذات خدا فعل خدا برمي
محال است زيرا مستلزم اين است كه خدا نـاقص و ممكـن باشـد و از طـرف     

كـه  ديگر نفي غايت و هدف از فعل خدا نيز محال است زيرا مستلزم اين است 
 فعل خدا لغو و حشو باشد.
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  مقدمه
  در طـول تـاريخ دغدغـه   همـواره  كـه   اسـت انگاري  خدا در خلقت از مسـائلي  بحث غايت

كه در مسائل اعتقـادي مطـرح     ميهاي مهه است. از جمله پرسشفيلسوفان بلكه متدينان بود
چيست؟ هر پاسخي كه به اين پرسـش داده شـده   هدف خدا از خلقت  اين است كه شود مي

 ،اسـلام  ،قرار گرفته اسـت. ايـن موضـوع در مسـيحيت     نيزالبته مورد مناقشات فراواني است 
از اهميـت زيـاد و جايگـاه خاصـي      هـاي نقلـي و عقلـي   آمـوزه  در حتـي  فلسفه و عرفان و

ال ؤآيـا س ـ  .شود براي افعال الهي از كجا ناشي مي ييلزوم علت غابايد ببنيم  .استبرخوردار 
برگرفته از مكتـب فلسـفي خـاص     يالؤيا س فلسفي است ضرورتاًي الؤا سخدي ياز علت غا

درباره افعال الهـي   يپرسش چنينبراي ضرورتي  ،فلسفيديدگاه  بلكه از ؟كداميا هيچ واست 
در هـر  ؟ هـاي دينـي اسـت    آمـوزه طرح اين سـؤال برگرفتـه از    اينكه اساساًيا و وجود ندارد 

عقـل و  صورت منشأ اين پرسش هر چه باشد از آن حيث كه پرسشي عقلي و دينـي اسـت،   
ي يعلت غـا در خلقت اگر خدا  ؟كنندميبا آن برخورد  چگونه و دهندميشرع چگونه پاسخ 

قابل توجيـه   گونهچ است، نداشتهغايت و اگر  گونه قابل تبيين استچاست آن غايت داشته 
وجود دارد كه ضرورتاً هـر    ميآيا دليل عقلي عا ؟ست كه علت فاعلي بدون غايت عمل كندا

تـوان  و اگر پاسخ مثبت است با چه دليل و حجتي مـي  داشته باشد؟علت فاعلي، علت غايي 
    اين دليل عام را در مورد خدا تخصيص زد.

  بخش اول: علت غايي خدا در غرب
در تفكـر غربـي بـه ايـن معنـا       خدا در ايجاد و خلقت،علت فعل  ي به معناييبحث علت غا

بـه بعـد مـا بحثـي تحـت عنـوان        دوره قـرون وسـطي  يعنـي از   .خيلي مطرح نبـوده اسـت  
طـور واضـح پيـدا    ه برا ي در خلقت خداوند يخلقت به معناي علت غا ازانگاري خدا  غايت
حتـي بـا ظهـور    شود  در غرب تضعيف مياز دوره بعد از قرون وسطي ي يعلت غا .كنيم نمي

  كند دوبـاره  دهد و سعي مي ي اهميت مييكه به علت غا )359: 4ج ،1368كاپلستون،( لايب نيتس
و از جانـب خـود    آورد دوام زيـادي نمـي  امـا تـلاش او   ت را در غرب احيا كند اين نوع علي

تـوان   مـي  بيشتري را ياين نوع تفكر از علت غا گيرد. لذافيلسوفان غربي مورد مناقشه قرار مي
 )101: 1384 (كونـگ،  سنـا يئن وسطي و فيلسوفان مسيحي چون آكودر بعضي از فيلسوفان قرو

ايـن فيلسـوفان مسـيحي در بحـث عليـت از يـك طـرف از آثـار          كـرد.  جستجو اوو امثال 
سينا متأثر بودند. اما بعد از قرون وسطي عقيده به عليـت رو  ارسطويي و از طرف ديگر از ابن
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 آنبه صـراحت   )148: 1380(ياسپرس، و نيچه )60و 59: 1364(اسپينوزا ،و اسپينوزا رود به افول مي
  را نفي كردند.

و بـوده   حائز اهميـت  انگاري در سنت اسلامي و بين متفكران اسلامي بسيارله غايتأمس
بيان شده است كه با رجوع به قـرآن و روايـات    نيزمتفاوتي  لو طبق آن نظرات و اقواهست 

را نقل و به تحقيـق آنهـا    برخي از اين اقوال . اينكيافتدست  آنهاتوان به  ا ميو اقوال حكم
  .  ازيمپردمي

در ظـاهر  ي از خلقـت  يطرز تلقي علـت غـا   آيد آن است كهذهن ميبه نخست آنچه كه 
 ضـرورتاً  ييعني تفكر مكتب فلسفي خـاص اسـت و نـه تفكـر     ارسطويي است رتفك ينوع

كه ايـن علـل چهارگانـه     تصريح كردو  ،به بهترين وجه تبيينت را له عليأارسطو مس .فلسفي
ظاهر اين نظـر ارسـطو مسـتلزم آن اسـت كـه       ).67: 1378(ارسطو،  در تحقق اشياء دخيل است

حتماً اين فاعل، علـت   شد پسمتصّف به علت فاعلي از جمله خدا موجودي هر اگر  بگوييم
بپـردازيم.   يتغاچيستي آن  در مورد جستجو و تحقيقبه  توانيممي غايي خواهد داشت و ما

بـه  اكنون ادامه داشته و بـه صـورت يـك اصـل بلكـه       فكر ارسطويي تا همتلقي از تاين طرز 
كنـد كـه خـواه    . گويي ضرورتي فلسفي و عقلي ايجاب مـي ضرورت در آمده استصورت 

  .باشيمي يله خلقت خداوند به جستجوي علت غاأدر مسخواه نا

  غايي در آثار ارسطو طرح مسأله عليت و علت
 و بـه اجمـال  طبيعيـات  ي است به تفصيل در يت را كه از آن جمله علت غاله عليأارسطو مس

كنـد بايـد    ت بحـث مـي  طبق مبناي ارسطويي شخصي كه از علي بر .بيان كرد مابعدالطبيعهدر 
از  - اش و نه به حيثيت الهيـاتي  - جهت كه عالم طبيعي است عالم طبيعي باشد و يا از آن يك

. با توجه به اين نكته، بحـث عليـت در علـم طبيعـي اسـت و عليـت از       كند ميعليت بحث 
بـراي فهـم ايـن    « :ژان برن به خوبي به اين نكته اشاره كرده اسـت خواهد بود.  عوارض ماده

نظرگـاه   ازغلب مواقع ارسـطو  ات، نبايد از نظر دور داشت كه در علي  ارسطويي درباره  نظريه
 ـ  اما اگر ).90و 89: 1373ژان برن،( »كند دان بحث مييك طبيعي ت ارسطو ديدگاه الهياتي بـه علي

 ـتهـاي غيرطبيعـي و مـادي    بـا مثـال  و در مابعدالطبيعه خود  بايست آن رامي ،داشتمي ن يبي
كنـد  در صورتي كه بر خلاف آن عمل كرده و در هر جا كه بحث عليت را مطرح مي كرد مي

بـراي   همابعدالطبيع ـدر كتاب پنجم از  نظير آنكه هاي طبيعي پرداخته است.به تبيين آن با مثال
تندرستي علت راه رفتن است چه اگر بپرسند كه فـلان كـس   «زند: ميي چنين مثال يعلت غا
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دهيم بـراي اينكـه تندرسـت باشـد....مانند لاغـر شـدن بـه منظـور          رود، پاسخ مي چرا راه مي
(ارسـطو،  »آنها براي غايـت اسـت    يا ابزارها(ي طبي) زيرا همهبدن يا داروها   تندرستي يا تخليه

آورده )67(همـو،  طبيعيـات كتـاب  را در مطلـب  و جالب آنكه مشـابه همـين    ).167و166: 1378
  .  است

هـاي مـادي و طبيعـي در    و مثال سماع طبيعيطور كه از طرح بحث عليت در بنابراين آن
موجودات مـادي و طبيعـي   معتقد بود كه فقط و ارسطآيد آيا واقعاً دست ميكلمات ارسطو به

 در بـين آثـار ارسـطو   نگارنـده   .شود شامل مي نيز موجودات مابعدالطبيعه را اند يا داراي علت
دارد عبـارتي وجـود    طبيعـي  ماعسلكن در  باشد، نيافتم تسؤالابتواند پاسخ اين كه  عبارتي

چـون اصـطلاح علـت    : «گوبـد  مـي . ارسطو باشدها اين پرسشجواب  يبه وجهتواند ميكه 
  (همو).» واحد علل متعدد دارد ءشود كه شي ي متعدد دارد پس معلوم مينامع

قابليـت آنهـا از طريـق      خداوند و موجودات مجـردي كـه نحـوه   بايد گفت كه در نتيجه 
بـه حكـم طبيعـت    يـا  فاقد حركـت و   ياگر موجود و طبيعي نيست نبايد غايت داشته باشند

حركـت و   غايتي باشد. براي اينكـه داراي  براي عمل خويش نبايد - خدامثل  - موجود نباشد
اراي و موجـودات غيرطبيعـي د  احكام موجـودات طبيعـي اسـت     ، از جملهعمل براي غايت

هـاي مـادي و   . نكته قابـل تأمـل آنكـه از طـرح غايـت در طبيعيـات و مثـال       حركت نيستند
و  دلايـل  تـوان آورده، مـي  تصريحاتي كه در عبارات خود در خصوص غايـت در طبيعيـات  

. آيـا خـداي   پيدا كـرد براي اختصاص بحث علت غايي به طبيعيات در نزد ارسطو  يشواهد
ست كه عبارات او در اين بـاب  ا آن يتواقع ارسطو علت غايي در فاعليت خود دارد يا خير؟

 دسـته تقسـيم   هارتوان به چ است. كلمات ارسطو را مي بهممتا حدودي هم منسجم نيست و 
 :كرد

  دسته اول
جـايي   در .ي دارديخداوند علت غالت دارد كه دلا پردازيممي كلماتيآن دسته از  نخست به 

حرك اولـي اسـت و علـت    تگويد كه خـدا محـرك نـام    صراحت ميبه  مابعدالطبيعهاز كتاب 
مطلـق   خيرمطلـق اسـت و خيـر   او زيـرا   .هم جز خودش نيستاو ي يي دارد و علت غايغا

» حرك قـرار دارد تي در ميان موجودات ناميعلت غا: «از خودش را اراده كندفرض ندارد غير 
محـرك   ي نامتحرك همان گونه محرك است كـه معشـوق،  يعلت غا« نيزو  )481و 480همـو:  (

بـر ايـن    نـد ا ارسطو در غرب پرداختـه   كساني كه به تحليل فلسفهالبته بعضي از  (همو).» است
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 ـبـراي   .نيسـت  قائل خداوند ي براييباورند كه ارسطو به علت غا س در كتـاب  تگمپـر  لامث
اسـتناد  وي  »آسـمان   درباره«ارسطو به كتاب  از خدا نزدي يبراي نفي علت غا متفكران يوناني

بخشـي و حتـي   اي موجود بنفسـه هرگونـه عمـل و اثر   ارسطو از خدا، به عنوان خد«كند: مي
). 1437، 3: ج1375(گمپـرتس، »كند ه غايت را سلب مييخواستن و در نتيجه خواستن نيك و نظر

ثيربخشي به غيـر  أي براي خداوند به معناي تيعلت غا كه دال برظاهراً عبارتي ارسطو  در آثار
اثـر   قـرون وسـطي  كتـاب    حاشـيه  ما كلامي است كـه در  گفتار أييددر ت وجود ندارد. ،باشد

كي از آن باشـد  وضوح حـا  هارسطو يافت كه ب ازتوان كلامي  شكل ميم« :ژيلسون آمده است
» كنـد  ي مـي يعني فعل از او به معلـول تعـد   ،كه خدا علت خاصي به معني اخص كلمه است

 ـ  ).137، 138حاشيه شماره :1366(ژيلسون،  علـت  نبـود   ثيرأوقتي فاعليت او به نحو اثربخشـي و ت
    .به اين معنا هم نخواهيم داشت يغاي

  دسته دوم
در  . ارسـطو يل بيـان كـرده اسـت   فصبه ت عياتطبيت را در كه گذشت ارسطو بحث عليچنان

عالم طبيعي در تحقيق و استدلال از چهـار  «گويد: ميچنين  سماع طبيعيكتاب از فصل هفتم 
ارسـطو   صراحت اين عبارت دلالت دارد كـه ). 81: 1378(ارسطو، » جويد علت حركت سود مي

گويـد  ي ديگـر مـي  كه در جـاي چنان دهد اختصاص ميت را به طبيعيات و حركت بحث علي: 
آيند موجودند، داراي حركت و عمـل بـراي غـايتي    ي كه به حكم طبيعت به وجود ميئاشيا«

(همـو،   »كند طبيعت خود علتي است: علتي كه براي مقصودي عمل مي«و يا  )85(همو،  »هستند
ي كـه از طريـق طبيعـت بـه     ئدر اشـيا  )ييعلت غـا  روشن است كه اين نوع علت («و يا  )88

آيند و هستند كارگر است. چون طبيعت داراي دو معني است كه يكي ماده اسـت،   يوجود م
 ،و ديگري صورت، و چون صورت غايت است و چون هر چيز ديگـر بـراي غايـت اسـت    

مـراد از جـوهر    ).87(همـو،  » باشد »براي آن است ءآنچه شي«پس صورت بايد علت به معني 
و   او همـه متحـرك   از سـت زيـرا غيـر   نامتحرك كه وجودش ضروري است همان خداوند ا

احكـام طبيعـت از جملـه علـل و      مفارق از طبيعت بود طبعاً ،وقتي جوهر بنابراين اند. ممكن
جهت خداي ارسطو كه موجودي مـافوق طبيعـت    شود و از اين ي هم بر او بار نمييعلت غا

رات ارسـطو  تـوان از عبـا  نتيجه آنكـه نمـي   ي باشد.يتواند داراي علت غا و حركت است نمي

 	��� ا���«علت غايي به معناي ��
  دست آورد. را به - ثيرگذاري به خاطر غيريعني تأ - » 
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   دسته سوم
فاعليـت   ينـوع  فاعليـت خـداي ارسـطو   دانـد لـذا   چون ارسطو خدا را محرك نامتحرك مي

را  اراده شرط است كه ارسـطو آن  ،چنين فاعليتيزيرا در ست ني ،وجود باشد ثرِؤحقيقي كه م
و لـذا اراده در فواعـل طبيعـي    زيرا اراده براي كسب چيزي اسـت   ،داند خداوند نقص مي در

ارسطو از خدا، به عنوان خـداي موجـود   «: داند ارسطو خدا را فاقد اراده بدين معنا مياست اما 
 ـبنفسه هرگونه عمل و اثر بخشي و حتي خواستن و در نتيجه خواستن نيك و نظر ه غايـت را،  ي

 جهت است كه خـداي ارسـطو يـك خـدايِ     از اين ).1437، 3: ج1375(گمپرتس،  »ندك سلب مي
كه چـون ارسـطو خـدا را تحـت عنـوان      آيد آندست ميبهاز اينجا  اي كه. نتيجهخالق نيست

ي بـه معنـاي حقيقـي    يتواند علت غا نمياو به معناي حقيقي آن قبول ندارد پس  يعلت فاعل
  قبول داشته باشد.نيز را  »يءخاطر شه يا بشيء ايجاد براي « آن

  دسته چهارم
و دانـد  نمـي  ي را لازميارسطو در بعضي موارد حتي در بين موجودات طبيعي هم علت غـا  

و سـتر  ب ،طبيعـت  زيـرا  اسـت  مهمبسيار اين نكته  .است اشاره كردهآنها  يفقط به علت فاعل
كرد و از طرف ديگـر   پيدا در موجودات طبيعي علت غايي را بايدو  مجراي علل اربعه است

 .براي او در نظـر گرفـت  نيز ي يباشد بايد علت غا وجود داشته يعلت فاعل ،در اين عالم اگر
عالم طبيعـت هـم    رنفي كند بدين معنا كه د خواهد اين تلازم رامي ارسطو ظاهراً با اين حال

جـا فقـط   كسوف ماده ندارد، بلكه اين« وجود دارد:ي يامكان فرض علت فاعلي بدون علت غا
ب نـابودي روشـنايي   بعلـت محـرك كـه س ـ    .شود يعني مـاه  موضوعي هست كه منفعل مي

 ).331، 1378(ارسـطو،   »ي هم شايد اصلاً وجود نداشته باشـد يعلت غا .شود چيست؟ زمين مي
در هر جـا اولـي باشـد دومـي هـم بايـد باشـد        اگر كه ، ييغا وقتي تلازم بين علت فاعلي و
ت نـزد ارسـطو اسـت،    طبيعيات كه موضوع بحث علي    رد شـود ديگـر تـلازم در موجـودات 

خصـوص خـداي   ه بو مابعدالطبيعه ارسطو وقتي  .دشنفي خواهد به طريق اولي مابعدالطبيعه 
هـم ارسـطو    بـا مبـاني و فلسـفه    خـدا ي از يپس نفي علت غـا  شدنحقيقي ت او مجراي علي 

ي يه در جستجوي يك علت غـا گويد كه ما نبايد هميش مي ارسطو صريحاً« :باشد نمي مخالف
كاپلسـتون،  ( »تبيـين كـرد   يعلل مـادي يـا فـاعل     باشيم زيرا بعضي چيزها را بايد تنها به وسيله

ارسطو اغلب اوقات درباره علت غايي اصرار دارد ولي چه بسـا يـادآور   «و يا ) 359: 1، ج1368
وان متوسـل شـد   ت ـشود كه مواردي هم هست كه براي تبيين آنها جز به علت فاعلي نمـي مي
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  ).316 :1370(ژان وال، »كه در مورد كسوف و خسوفچنان
جايگـاه  اثبـات و  ي يي و ارسطويي كه بحث علـت غـا  يمكتب مشا حاصل آنكه حتي در

در بـين موجـودات طبيعـي و مـافوق طبيعـت      وجـود علـت غـايي    كنـد   خودش را پيدا مي
ي بـراي  يعلت غا تضرور د. پسري ندايچه بسا علت فاعلي كه علت غالذا  ضرورت ندارد

در نتيجه اثبات علت غـايي بـراي هـر     خداوند حتي در مكتب ارسطويي هم به اثبات نرسيد.
 مـي كند و نه از فلسـفه ارسـطو چنـين تلاز   علت فاعلي، نه ضرورت فلسفي آن را اقتضاء مي

  آيد.  دست ميبه 

  در خلقت خدا هدف ذات بخش دوم: دلايل
مطرح بود. فارابي تعليقـه    ميفارابي در بين فيلسوفان اسلا بحث هدف خدا از خلقت از زمان

هـ�ه « :خـويش را بـه بحـث غايـت خـدا از خلقـت اختصـاص داد        تعليقـات اول از كتاب 


در� 
��

ی ةا�����دات �در بـين   امـا  )127: 1412(الفارابي،  »!# !$�� ذا%� �)' ذا%� %$
�#....! ��ن ا�
 خـود  بحث كه آيا خداونـد در افعـال  اين  برايمستقل  فيلسوفان اسلامي اولين كسي كه بابي

أ %$ـ�ف �ـ
 «بود:  اشاراتدر ابوعلي سينا شيخ الرئيس اختصاص داد  ؟يا خير ردي دايعلت غا

سـپس شـيخ اشـراق در    ) 145، 3: ج1379سـينا،   (ابـن » �$ـ�ض	  �ـ
 ی/.�ـ# ةا�,�د؟ ا�,�د ه� ا!ـ
د
- 427: 1، ج1331(سـهروردي، » �8
47ـ �)�ـ �ن �6$�ـ�!# 45
ن انّ وا�1 ا����د 	ی�«فرمود:  ارحاتطم

و فلسفي ديگر كشيده شـد. متكلمـين     مياين بحث به آثار كلا ،دو فيلسوف بعد از اين). 429
وگو كردند كه اقـوال مهـم   اعم از شيعه و سني به تفصيل در اين مورد بحث و گفت  مياسلا

في الفرق بـين  «با عنوان  اسفاردر  لهينأصدرالمتو در نهايت  آنان در بخش بعدي خواهد آمد
تحـت   ��9
یـ� ا����ـدر طباطبايي علامه  و نيز )271- 269: 2م، ج1981(ملاصدرا، » الخير و الجود

بحث هـدف   .ي پرداختنديبه بحث از علت غابه تفصيل  )70: 2، ج1363(طباطبائي، »تنبيه«عنوان 
فكـران  . بـرعكس در بـين مت  خيلي مورد اهميـت بـود   ميخدا از خلقت در بين متفكران اسلا

هـايي از آنهـا را   و يا بسيار به ندرت بحث از آن شده كه نمونه غربي و مسيحي يا مطرح نبود
  در اقوال مناسب با خودش ذكر خواهيم كرد.

و فلسـفي اسـتخراج     ميتوان از كتب كلادر مورد هدف خدا از خلقت اقوال متعددي را مي
  پردازيم:كنيم و سپس به نقد و بررسي آنها ميه ميكرد كه در اينجا به اهم آنها اشار

   كندافاضه ميپس ، اول: خداوند مطلق است نظريه
و به لحاظ وجـود و كمـالات    مطلق استخدا چون  علت فيض اوست. خداوندبودن   مطلق
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لبريـزي   ،پريدر واقع . يابدميانتشار و نشر بدين سبب فيض از او  به هيچ قيدي مقيد نيست
د بـه قيـد   مقي يعني وقتي خداوند اطلاق داشت ست.ق وجودش علت انتشار فيض اوو اطلا

يست و براي ايجاد خود نياز بـه تقييـد بـه هـيچ حيثيـت تقييـدي و       وجودي يا حتي عدمي ن
 .شـود  از اين ريزش به خلقت ياد مـي  و لاجرم انتشار و ريزش وجودي داردندارد   ميانضما

ي ايجـاد عـالم و خلقـت همـين     يعلت غـا پس  .اوست علت اين ريزش و انتشار هم اطلاق
    ست.خدااطلاق 

مطـرح كردنـد و از آن بـه     )21: 1363(ياسـپرس،  اين قول را اولين بار نحلـه نوافلاطونيـان   
چرا احـد يـا مبـدأ اول فـرد و وحيـد      «شود: تعبير مي  "Emanation"يا فيض  نظريه صدور

كنـد.  ج نيست؟ زيرا هر شيء كـاملي توليـد مـي   ماند؟ چرا وجود از ازل تا ابد در او مندمنمي
شود. ايـن  رسد موجودي مثل آن توليد مياي كه به حد بلوغ ميگونه كه از موجود زندههمان

توليد مقرون به شعور نيست، غيرارادي است، ناشي از سرشـار بـودن و لبريـز شـدن اسـت،      
ان كـه نـور انتشـار    س ـ يابـد و يـا بـدان   اي كـه پـر شـود آب جريـان مـي     كه از چشـمه چنان

: 2ش، ج2535(بريـه،   »شـود پذيرد....اين همان است كه به تعبير متـداول فيضـان ناميـده مـي     مي
آيـت  به اين نظريه مطلق بودن هم اشاره شـده اسـت.     ميدر بين عرفا و فيلسوفان اسلا). 249

مراد از اين ملئـان،   ).143: 1360 ي،آبادشاه(» و 5
�,��� ا���;
ن أو�1 ا�46:
ن« :دآبادي فرمواالله شاه
ملئان وجودي است يعني وجود او در نهايت شدت و ظهور است. وجـودي كـه در نهايـت    

شود كه اين نور ساطع شده از او، همان فـيض  شدت و ظهور باشد لزوماً از او نور ساطع مي
فرمايـد وجـود او در حـد تماميـت و فـرط      مـي  مبدأ و معادو صدور است. ملاصدرا نيز در 


ـ
ن ان «اي كه جميع موجودات و خيرات از او افاضه شـد:  گونهل بود بهتحص 
!ـ
)�> ا9ـ� 
�ـ

�� !# ا�
ا���ـ�د و !ـ�ط ا� �صـA )�ـ# �9ـ� ی6ـ4@ )/ـ� ��4ـ?  �ی,
ده ا	<4
ء ه� 5���9 �' %�
�4ـ

  ). 121: 1354(ملاصدرا، » ا�����دات و ا��4Dات


ره�َ « حب به آثار آن است ،لازمه حب به ذات دوم: يهنظرFG 1ّح
َ
ح1ّ <4;
 أ

َ
  »' أ

در  لهينأصـدرالمت  .ب به آثار خويش اسـت همانا حدر خلقت  خداي يعلت غا طبق اين نظر

 1I9 ا��4 �' �� انّ �'« فرمود: شواهد� JK( أحدا JK(� ـ� و�ره و��از

 .ـ� و �
 I9ـ1 ا�4ـ� �ـ' FGـ


%�و %ص
�649 و �/
ی$� و رس��I�� « ،يـزي را دوسـت داشـته باشـد     چ اگر انسان ).145: 1346(همو
كنـد كـه   برهاني عقلي اقامه مـي  مبدأ و معادملاصدرا در  .دوست دارد نيزرا  آنو لوازم آثار 

چگونه اگر خدا ذات خود را دوست داشته باشد آثار خود را نيز دوسـت دارد و آن اينكـه   
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 كسي كه ذاتي را، كه به عظمت و كبرياء و قدرت و جود و لطـف و كـرم متصـف اسـت،    
شود را نيـز دوسـت دارد بـدون اينكـه     دوست داشته باشد يقيناً آنچه از اين ذات صادر مي

ديگري مدخليتي داشته باشد، زيرا براي اين آثار هيچ حيثيتي جدا از اينكه آثار و لـوازم آن  
كه حقائق ممكنات همين خصوصيت و ويژگي را نسبت به حـق  ذات هستند، نيست چنان
و علاقه به اين لوازم و آثار به عينه، عشق و علاقـه بـه خـود ذات    تعالي دارند. پس عشق 

ا�ـ
 ا�.�هـ
ن ا�$�Oـ# )�ـ# «حق تعالي است. زيرا هيچ حيثيت استقلالي براي اين آثار نيست: 
.#�
$% J��� 
ا��ـ�م وا�,ـ�د وا��RـQ و ةو ا��.�ی
ء و ا�Oدر �5
�$�P �..انّ �' اح1ّ ذا%
 � ص6و��ده

TK/ی 

ر و ا���ازم ا��ا%4�' ذا%� 5U! 5د و أن ی�1 �FV' ا�ا%� �� W$./4 �ا���Xد�U5 �/(� ..�4�. اذا �ـ> ا�
4W4ء ح#K' � �ا5? ا��ول� ی	ا Jس ا�# ا��
4O�

J7 ا����/
ت 5O��

(ملاصـدرا،   »س�] ا�9
 %�ا5? �� 

حاصل آنكه خدا چون خودش را دوست دارد اين دوسـت داشـتنِ ذات سـبب     ).156: 1354
  داشتن آثار و لوازم خود است و اين دوست داشتن علت ايجاد آنهاست. براي دوست

  عبادت م:سونظريه 
ِ,ـَ'ّ وَ « توان به آيه قـرآن نسـبت داد:  را مي نحوه غايتاين 

ْ
ـُ_ ا�

ْ
O

َ
�

َ
X 
 4َ�ِْ$ُ.ـدُونِ  وَ  �ـ

َّ
9ْـaَ إِ	 ِ

ْ
bا «

ـ�ي «  :آيه  يرنظ ،است تلام غاي »ليعبدون«در  »لام«اما وجه دلالت آن اينكه  )56(الذاريات/
َّ
هُـَ� ا�

 ِ�
ّ
�ِ
# ا�دّیِ' ُ

َ
5ِ
�ُ�دٰ] وَدیِ' ا�P4ُ�ِ ّJِ�َِ�َ�هُ َ)� �ُ

َ
 رَس��

َ
Aَرس

َ
در بيـان   »ليظهـره «در  »لام«كـه   )33(التوبـه/ » أ

بر همه اديـان عـالم    خود  آن غايت همانا تسلط و برتري دينو باشد  رسال رسول مياغايت 
  «و  »ما«ال در آيه مورد بحث استعم مچنينه است.

َّ
بـدين   هستند،دات مفيد حصر اكه از  »إِ	

ي آيـه  گاه معنـا آن كند.ي خلقت را در عبادت منحصر يعلت غا خواهدجهت بود كه خدا مي
  .كه خدا جن و انس را خلق نكرد مگر به غرض عبادت او آيدبدين صورت در مي

   : معرفت و شناخت به خداچهارم  نظريه
�ـ
 وَ « فرمايـد:  كـه در آيـه مـي   قرآن نسبت داده شده است چنان  به آيهاين طرز تلقي از غايت 

 4َ�ِْ$ُ.ـدُونِ 
َّ
aَ9ْ إِ	 ِ

ْ
bوَ ا ّ'َ,ِ

ْ
ُ_ ا�

ْ
O

َ
�

َ
X «  /ليعرفـون «را  »ليعبـدون «بعضـي از مفسـرين    )56(الـذاريات« 

كه در روايـت آمـده   چنان غايت خلقِ خداستبه خدا  جن و انسمعني كردند يعني معرفت 
حسين بن علـي بـه اصـحاب خـود فرمـود اي      «خلق نكرد مگر براي معرفت: است كه خدا 

مردم خدا خلق نكرد بندگان خود را مگر او را شناسند و وقتي او را شـناختند عبـادت وي را   
مقـام   تا آنان بـه خلق كرد بدين غرض پس خدا جن و انس را  .)9تا:  (القمي، بي» به جا بياورند

 ة
دا�$.ـ �حO4Oـ«عبادت در آيه را به معرفـت تفسـير كردنـد:     نالميزا . علامه دربرسندمعرفت 
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! �I69 م ا��� #9ص1 ا�$.د
O�� م ر�5ّ و هـ�ا  #و %���4 و��� ا� �و ا�$.�دی
O�د
 ةهـ� �ـ�اد �ـ' !Iّـ� ا�$.ـ
!�$��
يعني حقيقت عبـادت آن اسـت كـه بنـده خـود را در      ). 420: 18ق، ج1396(طباطبـائي،  » �5

و خود را به مقام پروردگار خود متوجه كند و اين مراد كسـاني   حالت ذلت و بندگي درآورد
  است كه عبادت در آيه را به معرفت تفسير كردند.

  جود :پنجمنظريه 
ي متوجـه  ايتغبه غير،  بدون اينكه در اين نفعِاست ايصال نفع و منفعت به غير  خلقت، ايتغ

اسلامي مطـرح  هم سيحي و م در تفكرهم انگاري باشد. اين نوع فرض غايتخدا ذات خود 
هسـت  [وجود مطلق چـون  « :گويد داشته است. ژيلسون در اين خصوص مي پيروانيبوده و 

كند كه فـيض   در مورد او تحقق پذيرفتن معني ندارد تنها بدان سبب عمل مي و ]آنچه هست
: 1366(ژيلسـون،   »همان جود او بود پس سبب و علت فيض و خلقت .ببخشد و جودي بكند

    :خدا از خلقت فرمودغايت  ه در تفكر اسلامي مولوي در نحو و )152
  من نكردم خلق تـا سـودي كـنم   

 

  بنـدگان جـودي كـنم    بلكه تا بر  
 

  
به معناي انتهـاي غايـت خلـق در مصـرع     » كنم يتا بر بندگان جود«در عبارت » تا«كلمه 


7ـد 48ـ�ه 
�ـ
	 ا�,�د هـ� أن ی46ـد ا: «فرمود تعليقاتدر  شيخ الرئيسهمچنين  قبلي است. و,�


رج �48 ا�,�دX ض��يعنـي شـخص جائـد (= جودكننـده) در جـود       )125: 1379سينا،  (ابن» 	�
كنـد. بـه عبـارت ديگـر غـرض او از      خود به غير، غرضي را خارج از خود جود دنبال نمـي 

خلقت، جود است. پس در اين فرض براي خدا غايـت لحـاظ شـده لكـن آن غايـت جـود       
  است.

   خدا شناختبه  ركت حبي و محبت ذاتي: حمششنظريه 
اند حركتي كه در عالم صورت گرفت و عالم از عدم به وجود يا بـه مشـرب   اهل عرفان قائل

خود در علم حق تعـالي بـه عرصـه     ميتر بگوييم از اعيان ثابته يا همان وجود علعرفاني دقيق
همان محبـت ذاتـي    وجود خارجي ظهور يافت حركت حبي نام دارد. منشأ اين حركت حبي

خدا به ذات خويش است چون خدا خواست خودش شـناخته شـود لـذا عـالم را از وجـود      
اشياء بـه وجـود     ميبه وجود عيني ظاهر كرد. اين سير و حركت يا انتقال از وجود عل  ميعل

عيني آنان حركتي بود كه منشأ آن محبت ذاتي خدا به ذات خويش بود و لـذا از ايـن نحـوه    
 حبـي  حركت است، جهان پيدايش منشأ كه حركتي شود. پسحركت حبي تعبير ميايجاد به 
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 از جهـان  حركـت . يافـت  نمـي  ظهـور  خـارجي  وجود در آفرينش نبود، حب اين است. اگر
 گرديـده  عـالم  يـافتن  وجـود  و ظهـور  باعـث  كه است حبي حركتي هستي، سوي به نيستي

 �	نّ ا	�A ح�
:«.است
ا� ـ# هـ#  �/
 !�4 ا�ـ# ا����د...!�
9ـ_ ا���
ـن س

ا�$
�> �' ا�$دم ا��] 


 سـوي  به ثبوتي عدم از عالم حركت حال هر به ).1128تا:  (القيصري، بي» ا��1 �و��د ا�$
�> ح�
اسـت. لكـن    جهـان  طـرف  هـم از  و تعـالي  حـق  سوي هم از حبي جنبشي خارجي، وجود

  حركت حبي جهان تابع و فرع بر حركت حبي خداست.

  انسان كامل م:تهف  نظريه
. ايـن غايـت بـه دو    داننـد  انسان كامل مـي  را اين نظر منسوب به عرفاست كه هدف خلقت 

شود: اول: بدين صورت كه علت غايي خدا در خلقت، انسان كامل اسـت  صورت مطرح مي
و دوم: در قالب اينكه علت غايي خود خلقت، انسان كامل است بدين بيان كه انسـان مظهـر   

است و خدا انسان را خلق كرد تا خودش را به جهت اوصاف و اسماء خـود  و مرآت تام خد
در اين مظهر و مرآت ببيند. هر دو صورت در كتب عرفاني تقرير و تبيين شـده اسـت و بـه    

و شروح آن بحث شـده اسـت. در   فصوص   ميخصوص صورت دوم به تفصيل در فص آد
ء و صـفات و افعـال او چـه    انسان كامل مظهر كلـي ذات مطلقـه و جميـع اسـما     هر صورت

كليـه و جـامع جميـع     مـرآت خداوند با خلـق انسـان كامـل كـه      است.جماليه و چه جلاليه 
زيـرا تجلـي   . مشاهده كنـد  آتخودش را در اين مر اراده كرد تا ،الهي است  ونات و خليفهئش

 سـت نيمستحق ايـن مظهريـت كليـه    و حضرت جمع و جمال است فقط  استاول كه عقل 
اسـماء جلاليـه و كثـرت    مظهريت فرضي براي لذا غلبه با وحدت است و  أهن نشدر آچراكه 
 سـت نيتيت كاملـه  آمر دنيا نيز لايقعالم  جلاليه نيست. همچنين و نيز در آنجا اوصاف نيست

پس نه عقل اول كه مظهر وحدت و نه اين عالم كه مظهركثـرت   چرا كه كثرت محض است.
كـدام مصـداق كـون جـامع     زيرا هـيچ  .كند ميننياز  بياست خداوند را از خلقت انسان كامل 

و بـرزخ وجـوب و    ،جمـع و تفصـيل    جامع مرتبـه كه يه نيستند و فقط انسان كامل است ظلّ

 ارادیّ
 ا�ـ: «فرمايد مي تمهيد القواعدكه ابن تركه در چنان .امكان استF

ل: !
f$.9 ا9.$g#  ـ��Pا��


ن ا��
�Aا���h و ا���ن ا�,
�? ا��
�� �U�� ا	�I9	و ه� ا h�« 180: 2535تركه،  (ابن.(  

  گانه نقد و بررسي اقوال هفت
اشكال مشتركي كه بر همه اين اقوال وارد است آنكه غرض ذات خدا را امري زايـد بـر ذات   

توان مطرح كرد آن است كه آيـا فـرض   خدا دانستند. پرسشي كه در مورد همه اين اقوال مي
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تن هر كدام از اين موارد خلق كند يا خير؟ اگر پاسخ منفـي باشـد   دارد خدا بدون در نظر گرف
پس خدا محتاج و ناقص است و اگر پاسخ مثبت باشد پـس ايـن اغراضـي كـه عنـوان شـد       
غرض اصلي خلقت يا غرض ذات خدا نيستند. حتي در مورد قول اول كه چون خـدا كمـال   

ست كه آيا فرض دارد كـه خـدا   اتم است و در نتيجه فيضان و ملئان دارد اين پرسش مطرح ا
نهايت او غرض اصـلي  اگر پاسخ مثبت است پس كمال بي ؟در عين كامل بودنش خلق نكند

خلقت يا غرض ذات خدا نيست و اگر پاسخ منفي است پس خدا مجبور است خلق كنـد و  
  آيد.هاي بعد هم مي تواند خلق نكند و اين نيز نقص است. همين اشكال در مورد نظريهنمي

  ي خدا ذاتش است و نه زايد بر آن يعلت غا ظريه هشتم:ن
انگاري خدا به حساب آورد و لـذا اكثـر   ترين نظريه در باب غايتتوان دقيقاين نظريه را مي 

محققين به اين نظريه گرايش پيدا كردند. در اينجا عبارت چند تن از حكمـا و عرفـا را نقـل    
    خلقت قائل بودند. انگاري دركنيم كه به اين نحو از غايتمي

خـود   بود. وي اولين تعليقهتعليقات  نخستين فردي كه اين نظريه را مطرح كرد فارابي در
را به اين موضوع اختصاص داده است كه هدف خدا از خلقت خـود ذات وي بـوده اسـت:    


در«� 
��

ی ةه�ه ا�����دات �تعليقـه اول:   ق،1412(الفـارابي،  »!# !$�� ذا%ـ� �)' ذا%� %$
�#...! ��ن ا�

4ّ7ـ �ا�$�ـ #ا�P9 �� i9ّت حJّ ا�/�P ا�« :فرمايد مي اسفار در و صدرالمتألهين) 127� #د%�
 !ـ�ـو �ا�

O4O4ّ  �)4' ا�$� �ا���(

ی� I5ـ.1 ا	) .ـ
ر �ا�6� ا�9ّ
 ا� 
ً

يعنـي   ).271و270: 2م، ج1891 الشـيرازي، (»دا�7

اه نـدارد از ايـن جهـت علـت     چون در خدا وحدت، حقيقي است لذا تعدد و كثرت در او ر
علـت غـايي او    غايي خدا عين علت فاعلي اوست پس علت غايي خدا همان ذات اوست و

دو اعتباري است يعني بـه اعتبـار ابتـداي ايجـاد،      گردد و اختلاف اينميبه علت فاعلي او بر
تـوان   است. به اين تقريـري كـه كـرديم مـي     علت فاعلي و به اعتبار انتهاي ايجاد، علت غايي

گونه فرض علت غايي با كمال و غناي ذات تنـافي  براي خدا علت غايي قائل شد و البته اين
بينيم كه حكمـا غايـت را از فعـل    گردد. پس اگر ميندارد چون به امري خارج از ذات برنمي

كنـد  خدا نفي كردند مراد آن غايتي است كه غير ذات خدا باشد از جمله اينكه خدا خلق مـي 
ن او را حمد و ثنا كنند و يا به ديگران نفعي برساند. همگي اين غايات بـا ذات غنـي،   تا بندگا

گونـه غايـات موجـب نقـص و احتيـاج      نياز و كامل خدا در تنـافي اسـت و فـرض ايـن    بي
فرمايد علت غايي، علت فاعلي براي فاعليـت فاعـل   خداست. ملاصدرا در تبيين اين نظر مي

كه فاعليت فاعل بـه مرحلـه وجـوب و تمـام و كمـال       است يعني به سبب علت غايي است
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رسد. همين علت غايي به نحوي فاعل فعل است از آن جهت كه فاعليت فاعل بـه سـبب   مي
شـود. در ايـن صـورت غـرض در فعـل      علت غايي بالفعل شده است و فعل از او صادر مي

عـين   فاعل لحاظ شده و عـين فاعـل اسـت لـذا علـت غـايي و فـاعلي بالـذات متحدنـد و         
دو اعتباري است. پس يك چيز اسـت كـه علـت غـايي و غـرض       يكديگرند و اختلاف اين

است. علت غايي است به اعتبار مبدئيت و براي تماميت علت فاعلي لكن غـرض اسـت بـه    
فرمايد كه علت غايي و غايـت  شود؛ و در دنباله مياعتبار اثري كه از فعل در خارج صادر مي

  و اختلاف اعتباري است.   در خدا يكي است و تعدد
فلسـفي   له ضـرورتاً أثابت شد كه غايت داشتن فاعل نـه يـك مس ـ  جا تا بدين نتيجه آنكه

ي را بـه  يكـه علـت غـا   هـم  بلكه خود ارسـطو   استو نه حتي لازمه مكتب ارسطويي  است
معترف است به اينكه بعضـي از افعـال طبيعـي مثـل خسـوف و       د،تفصيل و روشني بيان كر

و وجود نـدارد  مابعدالطبيعي مثل واجب تعالي غايت براي آنها  فعال ضروري وكسوف و يا ا
كنيم لازم نيسـت  ميمتصف كنيم و موجودي را به علت فاعلي  لذا وقتي صحبت از فاعل مي

    .دنبال غايت باشيمبه  اوبراي  ضرورتاً
بـه  ت غايـت خـدا در خلق ـ   راجع بـه اقوال و نظريات  به نظر نگارنده نكته دقيق در ميان

فرض علـت   است كه آنبه طور كلي،  طور خاص و يا فرض غايت و هدف در خلقت خدا
در خلقـت   )(Anthropomorphismي خدا انگارانسان ينوع خود ،افعال دربراي خدا ي يغا

چون به جهـت قصـور ذات ممكـن هـر      ؛تشبيه كردن افعال الهي به افعال انسانياست يعني 
به دنبال غايت و هدفي است تا از ايـن طريـق خـود را بـه     شود  صادر مي ممكناز كه فعلي 

انگـاري در  . علامه طباطبايي نيز پرسش از غايت خدا در خلقت را نوعي انسـان كمال برساند
ديگـر    ميمشاهده اغراض در افعال ارادي خودمان و قياس حال هر فاعل عل«داند: خلقت مي

غرض خـداي جهـان (كـه    «كند كه رسش ميباشد كه ما را وادار به اين پبه حال خودمان مي
  ).180: 2، ج1371طباطبائي،(» است) از آفرينش چيست؟ ميمصداق يك فاعل عل

  نظريه جود در خلقتبخش سوم: 
خـدا در افعـالش علـت غـايي دارد نظريـه ديگـري در بـاب        گفت مياي كه در مقابل نظريه

لقت به طريق جـود عمـل   خدا در خيعني  است؛ »جود«نظريه  و آن خلقت عالم مطرح است
 باشـد  او جود متعلـق غايـت   وخدا جواد است نه اينكه علت غايي او جود باشد . كرده است

جود كرد تا عالم را بـه وجـود آورد نـه     تر خدا،ه عبارت دقيقب .ي گذشتأبطلان اين ر زيرا
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  .  شوددر اين نظريه هر گونه علت غايي از فاعل نفي مي .اينكه خلق كرد تا جود كند
مطـرح   هي ـسياست مدنقبل از هركس فارابي در را » جود«نظريه   ميدر بين فيلسوفان اسلا


ل ذا%ـ� 
�ـ
 ی/ـ
ل ذ�ـk �ـ' : «كرد�
ّ�
 ه� )��4 و 	 ( 

ر�X �XG 	
�

�7 ا����د ی/
ل R(l5 
و 	 ای:

....�XG ء#K5 ل أو
��
نبـود   يعني غرض خدا در ايجاد وجـود ايـن   )48: م1946 (الفـارابي،  »ی,�د 5
كه كسي كه با مال و يا بـا چيـز ديگـري    كه به كمال ديگري خارج از آنچه دارد، برسد چنان

سـلب كمـال از جـواد    مـراد فـارابي از    گيـرد. دو غرض را پيش مي كند يكي از اينجود مي
محمول تا به اين معنا باشد كه موضوع بـراي   ءموضوع است و نه سالبه به انتفا سالبه به انتفاء

ن به كمال وجود دارد اما اين كمـال خـارج از ذات خـدا نيسـت بلكـه داخـل در ذات       رسيد
  اوست.

مطـرح  اي مسـتقل  به صورت مسألهاولين كسي كه نظريه جود در خلقت و افعال الهي را 
خـود  تعليقـات  در  . ويشـيخ الـرئيس اسـت    ،پرداختو برهاني آن كرد و به استدلال عقلي 

�ـ�ض Xـ
رج «ت: گرفرا جود غايي خدا از خلقت  علت�	 	
ا�,�د ه� أن ی46د ا�,
7د 48ـ�ه 
�ـ

يعني جود آن است كه جودكننده به غير خود كمـالي را اعطـا    )125ق: 1412(همـو،   »�48 ا�,�اد
كند و در اين اعطا غرضي جز جود نداشته باشد. در واقع شخص جواد صاحب غرض شـد  

اد به خاطر جـود كـردن، اعطـاء    به عبارت ديگر شخص جو .منتها غرض او همان جود است
ي را نظريـه دقيق ـ  اشاراترا به خود جواد برگرداند ولي در  ودكنندهج ايتغكند لذا كمال مي

بـه  گرچـه  انگـاري اسـت   كند كه به معناي نفي هرگونه فـرض غايـت  ميمطرح جود  درباره
غايـت  به معناي نفي هرنـوع   اشاراتاما نظر وي درباب جود در كتاب باشد.  »جود« صورت

» �$ـ�ض	�ـ
 ی/.�ـ#  ة%$�ف �
 ا�,�د؟ ا�,�د هـ� ا!ـ
دأ«از خداست و بسيار دقيق و محكم است: 
  ).145: 3ق ، ج1379سينا،  (ابن

در مـورد آن  بحث عقلـي  تعريف جود و به  حكماي ديگر نيز وا به تبع و سينابعد از ابن
و ) 55: 1ش، ج1331ي،(سـهرورد  ح��ـ� ا	<ـ�اقو  تلويحـات  پرداختند. از جمله شيخ اشراق در

ش، 1366، الشـيرازي ( تفسير قرآنو صدرالمتألهين در  )71 :1357(جرجاني، جرجاني در تعريفات 
  را آوردند.سينا همان تعبير ابن) 66و65: 1ج

فرمايد كه چهار صـورت  پردازد و ميبه تفصيل به اين موضوع ميشفا الرئيس در  اما شيخ
هر چهـار صـورت از جـواد نفـي نشـود بـه جـواد        براي غرض ذات خدا فرض دارد كه تا 

pنّ ا���ض إ�
 أن ی��ن �I69 1I�5 !# ذا%�، أو 1I�5 �ص
�o ذا%ـ�، أو I�5ـ1 «شود: متصف نمي

���
  آن چهار صورت بدين ترتيب است:  ). 297: 1363سينا، (ابن» <#ء �XG !# ذا%�، أو !# �ص
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اي كـه در اينجـا   . نكتـه گيـرد صورت اول: يك بار غرض فاعل به ذات خودش تعلق مي
وجود دارد آن است كه محذور در اينجا آن است كه غرض خود ذات باشد و از اين جهـت  

كند، زيرا اين مسأله ديگـري اسـت.   كه اين غرض عين ذات باشد يا زائد بر ذات تفاوتي نمي
حد نفسه باشد، محـذوري نـدارد، بلكـه محـذور در     در جايي كه غرض خود ذات فاعل في

توان گفت كه چون غرضِ ذات عـين ذات اسـت لـذا    درآنجا مي .بودن اين غرض استزائد 
ذات را به عنوان غرض بدانيم، بدون اشكال اسـت. امـا در نظريـه جـود شـيخ نيـز تصـريح        

هم محذور دارد يعني خود غـرض محـذور اسـت هرچنـد      كند اگر غرض ذات باشد باز مي
ذات خـدا نسـبت داد. پـس محـذور در خـود      غرض را بتوان به بالاترين متعلق خود يعنـي  

  داشتن است هرچند غرض به بالاترين مرتبه خود كه ذات احدي باشد، تعلق بگيرد.   غرض
صورت دوم: غرض به حسب مصالح ذات است و نه نفس خود ذات. مانند اينكـه خـدا   
محتاج به ايجاد و خلق است زيرا ذات او ناقص است، لذا مصلحت ذات خداست تـا خلـق   

  ند و به كمال برسد.ك
صورت سوم: غرض به حسب ذات نيست، بلكه به حسب امـر ديگـري در ذات اسـت.    

توان مخلوقات و خلايق خـدا در نظـر گرفـت. بنـابراين غـرض خـدا بـه        را مي» شيء آخر«
حسب مخلوقات اوست كه در ذاتش لحاظ و اعتبار شدند به ايـن معنـا كـه بايـد مخلوقـات      

چند در شيء ديگـري  ت لحاظ و اعتبار شوند. پس غرض هرخلق خدا در ذات خدا به هنگام
ماهي مخلوقات نيست بلكـه  باشند اما به اعتبار مخلوقات ب غير از ذات است كه مخلوقات او

كنيم. بدين ترتيـب كـه   از آن جهت است كه اين مخلوقات را در ذات خدا لحاظ و اعتبار مي
داي بدون مخلوق، خلق و ايجـاد، ممكـن   تواند باشد و فرض خمثلاً خدا بدون مخلوق نمي

نيست. در اين حالت، غرض در ايجاد شيء ديگري است كه مثلاً خلق مخلوقات باشد لكـن  
  شوند.از آن جهت كه در ذات خدا اعتبار و لحاظ مي

صورت چهارم: غرض خدا مخلوقات هستند اما نه به اعتبـار ذات خـدا بلكـه بـه اعتبـار      
كه غرض خدا مخلوقات او هستند از آن جهـت كـه خـدا را     مصالح ذات خدا. بدين ترتيب

كنند. زيرا مصلحت خدا آن است كه عبادت شود و خدا محتاج بـه عبـادت آنـان    عبادت مي
است. عبادت مخلوقات به ذات خدا ربطي ندارد بلكه به مصلحت ذات خداسـت زيـرا نيـاز    

    كند.او را برطرف مي
كنـد زيـرا دو   ت را از واجـب تعـالي رد مـي   دار بودن ذااما شيخ هرچهار صورت غرض

گردند مستلزم نقص در واجب تعـالي اسـت و دو   صورت اول كه به ذات و مصالح آن برمي
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گردنـد موجـب نيـاز واجـب و تـرجيح      صورت ديگر كه بـه ذات غيـر و مصـالح آن برمـي    
    .ادگردد و نه فاعل و جوميبه جود بريقيناً اگر غايتي فرض شود  شود. پسبلامرجح مي

در ولـي   .است كه بيشتر در بين فيلسوفان اسلامي مطرح شده استنظريه جود ديدگاهي 
 ـكيـد دار أتبـاور و   ي خداياغمسيحي به علت ظاهر انديشمندان  ژيلسـون  . در ايـن مـورد   دن

فلسـفه مسـيحي   ...ي است بالضروره ملازم غائيت استيعالم چون معلول علت غا: «گويد مي
   ).166و165: 1366(ژيلسون،  »ي صرف نظر نكرده و نخواهد كرديگاه از توجه علل غاهيچ

نـه  كنـد  است يعني چون جواد است خلق مي »جود«خداوند به نحو  خالقيت نتيجه آنكه
حتـي خـود    شودي نميشفعل او متم ازگونه غايتي هيچكند تا جواد باشد بلكه اينكه خلق مي

  گردد.   به آن بر ميجود و لذا قول هشتم عين نظريه جود خداست يا 

  خدا در آيات قرآن كريم هدف
د بـر اينكـه خـدا    ند كه صراحت دارند در قرآن آياتي وجود داركناشكال كسي ممكن است 

. در اينجـا بـه دو دسـته از    دهـد ث و گزاف انجـام نمـي  عبداراي هدف و غايت است و كار 
: دانـد مـي  اردعـالم هـدف  نظام  آياتي است كه خدا را در خلقتكنيم: نخست آيات اشاره مي
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متعـال در خلقـت نـدارد و اثبـات      له جـود خداونـد  أاين آيات منافاتي با مسپاسخ آنكه  
و » 5ـ
��J«و » .ـ4')	«و  »5
Uq« ي چونكند. زيرا تعابيرغايتمندي ذات خداوند متعال را نمي

»
W.( « خود حق. معناي آيـه  نه است و فعل حق  . اما ذوالحال آنهااست» حال«از حيث نحوي
ض بطـلان و لعـب   زيرا شأن خـدا اجـل از فـر    ما باطل و لاعب خلق نكرديماين نيست كه 

بلكـه  رود تا بخواهـد خـدا آن تـوهم را باطـل كنـد      و در مورد خدا فرض آن هم نمي است
پس ذوالحـال،  دار است. بلكه هدف يست،خلقت ما باطل و عبث نچنين است كه معناي آيه 

اگر تعابير باطـل و عبـث در   شاهد بر آن اينكه ». نا«فعل خلق است و نه ضمير فاعلي متصل 
بايـد بـه مقتضـاي ذوالحـال      بـود مي» نا«يعني وصف و حال از براي خود خالق  ،ونمنؤآيه م

پـس بـه لحـاظ مطابقـت      .و امثال اينها» باطلين«و يا » عابثين«فرمود شد و ميمي دهجمع آور
ث و عب ـ ت،شـود كـه خلق ـ  چنين مـي  ي آناست مفرد آمد و معنا» خلق«با حال كه ذوالحال 
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  ث خلق نكرد.  ، عبخالقاينكه نه  يستباطل ن
 يم كـه ذوالحـالِ  يرا به صورت جمع آورد اگر نگو» لاعبين«كه حال ء آيه سوره انبيا دراما 

در خلقنـا  » نـا «ن آذوالحال بگوييم بايد  باشد» و الارض و ما بينهما ءالسما« تواندمي »لاعبين«
 ـاين آيه اثبات با اين حال  ما لاعب نبوديم. شودگاه معناي آيه مياست آن خـدا   بـراي  تغاي

هدف و غرضي براي خلـق   ،ما در اين خلق«است كه آن زيرا در حقيقت معناي آيه  ،كندنمي
 »جـود «تا منافات بـا  » داشتيمبراي خويش ي ضهدف و غر ،ما در اين خلق«نه اينكه » داشتيم

بـراي خلـق اسـت و نـه      غايـت  ناظر به اثبـات در آيه  غرض اثباتبه عبارت ديگر  .پيدا كند
	 #! �9ّ�Oـ
م أن 	 �$ـ1 و 	 «گونه معنا كرد: كه علامه طباطبايي نيز اين آيه را همينانچن خالق

�O�X و ه� #�
يعني خدا در فعـل خـويش لعـب و     ).283: 14، جق1396طباطبائي، (» ��� !# !$�� %$
بـه عبـارت   لهوي انجام نداده است، نه اينكه خدا لعب و لهو در فعل خويش نداشـته اسـت.   

نـه اينكـه    ،وصف خـود خلـق اسـت   » لاعب« يعني لق در خلقش لاعب نبوده استديگر خا
    .لاعب وصف خود خالق باشد تالاعب نبوده در خلقش خالق 

  جود  سلب هدف از خدا در خلقت و اثبات ثوره در أاحاديث م
در اينجا به اهم رواياتي كه در باب سلب غايت و هـدف خـدا از خلقـت وارد شـده اسـت،      

  م و سپس به توضيح اجمالي خواهيم پرداخت:كنياشاره مي

  دار بودن خدا در خلقت مستلزم متناهي بودن اوستحديث اول: غايت
در مسجد كوفـه وارد   )عليه السلام(ابي معتمر مسلم بن اوس گويد به مجلس حضرت علي 

اي پيش حضرت آمد و گفت: اي اميرالمؤمنين خالق خـود را بـراي مـا    شدم. مرد رنگ پريده
  .)78: 1398(القمي، يف كن....حضرت فرمود: غايتي براي او نيست تا اينكه متناهي باشد توص

دار بودن و متناهي و محدود بـودن ارتبـاط و تـلازم برقـرار     در اينجا حضرت ميان غايت
كرد و دليل آن اين است كه موجـودي كـه داراي هـدف و غايـت اسـت و فعلـي را انجـام        

برسد از دو جهت متناهي است يكـي از آن جهـت كـه فاقـد     دهد تا به آن هدف و غايت  مي
دهد تا به آن غايت برسد و فاقد شيء به همان مقدار نـاقص  غايت است و فعلي را انجام مي

و متناهي است. دوم آنكه ذوالغايه وقتي به غايت خود برسد اين نيز دلالت دارد كـه متنـاهي   
صـاحب غـايتي نيازمنـد، محتـاج،     شود پس هر است زيرا در حد غايت خودش محدود مي

  ممكن و فاقد شيء است و اين دلالت بر تناهي ذوالغايه دارد.
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  شودحديث دوم: اگر خدا غايت داشته باشد پس مصنوع مي
عبدالاعلي از امام صادق عليه السلام نقل كرد: خدا غايت هـر غايتمنـدي اسـت و ذوغايـت     

في مصـنوع اسـت در حـالي كـه     غير از غايت است و غايت موصوف آن است و هر موصـو 
   ).143 :(هموصانع اشياء موصوف به هيچ حدي نيست 

در اينجا حضرت ميان غايتمندي و مصـنوع بـودن و در نهايـت محـدود بـودن تـلازم و       
رابطه برقرار كرد. خدا غايت همه موجودات است يعني غايـت همـه وجـودات خداسـت و     

گر خـدا غايـت داشـته باشـد پـس هـر       همه به سوي خدا در سير و حركت كمالي هستند. ا
شـود و هـر   صاحب غايتي غير از غايت است و صاحب غايت به غايت خـود متصـف مـي   

موصوفي كه به صفتي از جمله غايت متصف شود، مصنوع است و هر مصنوعي نيازمنـد بـه   
  تواند خدا باشد.صانع است و لذا نمي

  حديث سوم: خلقت خدا بدون حاجت و علت غايي بود
در مـورد رضـا و خشـم خـداي تبـارك و       )عليه السلام(گويد مردي از امام صادق يهشام م

 ـ    ه چيـزي  تعالي پرسيد؟....خدا قوي و عزيزي است كه در آنچه خلق كـرده هـيچ حـاجتي ب
(همـو،   اي خلق و ابداع كرد كه بدون حاجـت و سـببي بـود   به گونهندارد پس همانا اشياء را 

خلق اشـياء حاجـت بـه چيـزي ندارد....بلكـه اشـياء را        خدا قوي و عزيز است و براي ).169
  بدون حاجت و نه براي سببي خلق كرد.

  اثبات غايت در افعال الهي چهارم: هدف فعل خدا در خلقت وبخش 
مسـتلزم   - ه تـوهم كردنـد  ركه اشـاع  طورهمان –اگر فرض كنيم در افعال الهي غايت نيست 

لغويـت از بـاب   كـه   چـرا حكيم محال اسـت.   ازلغو صدور شود و لغويت در افعال الهي مي
صـحيح داشـته   ملكه و غايت فرض  ء،كه براي شي صحيح استعدم ملكه است و در جايي 

از آن  )34: 1363(الحلـي،  به نوع و جنس و عرض و غيره يابه لحاظ شخص  - ذات خدا باشد.
ل اتصـاف خداونـد متعـا   و ثابت شد كه ندارد فرض صحيح غايت  - حيث كه ماهيت نيست

زيرا ذات غني جايي بـراي فـرض    يست،به جواد مستلزم لغويت در مرحله ذات و فاعليتش ن
و بـه دنبـال   غرض فعل خدا بحث خواهيم كـرد  مورد در  جاگذارد. اما در اينغايت باقي نمي

فعل الهي از آن حيث كه خارج از مرتبه ذات واجب تعـالي اسـت    اثبات اين مدعا هستيم كه
حركـت و از جملـه    ،زمـان  ،حـدوث  ،تغيير ء،داب ،سخنلذا  .واد نيستموضوع براي غنا و ج

و غـرض در   غايـت فـرض   .ذات مستلزم محـذوري نيسـت  از غايت در مرتبه فعل و خارج 
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  :ضروري و لازم استبه سه دليل بلكه  ،نه تنها محال نيستفعل الهي مرتبه 
رم بايـد موضـوع   وقتي موردي چون فعل الهي موضوع براي غناي مطلق نبود لاج ـاول:  

از اين حيث فعـل الهـي موضـوع     .براي فقر و احتياج باشد چراكه ارتفاع نقيضين محال است
غايـت و  زيرا ميـان   آيد.پيش ميلغو در فعل الهي  گرنه شود وبراي غايت و غرض واقع مي

اسـت. در تعريـف   برقـرار  غرض از يك طرف و لغويت از طرف ديگر رابطه ملكـه و عـدم   
ارتفـاع   . يعنـي )48: 1400(المظفـر،  »ن يرتفعـا ألايجتمعان و يجـوز  « :شودگفته ميملكه و عدم 
اسـتعداد و قابليـت ملكـه    جايز است اما نه مطلقاً بلكه نسبت به موضوعاتي كـه   ملكه و عدم

دو بـا هـم    اجتماع و ارتفاع آن هستندرا ندارند. ولي موضوعاتي كه مستعد ملكه شدن شدن 
دو محـال  ملكـه شـدن را ندارنـد و ارتفـاع آن     اسـتعداد وعاتي كه محال است. در مورد موض

ملكـه و عـدم آن   جواز ارتفاع پس  شود.متصف نميي يمثل ديوار كه به بينايي و نابينانيست 
$6%
 !ـ h��tـ�ع 	 %صّـo !4ـ� ا����ـأن ی�«: عي است كه ملكه در آنجا صحيح نباشدودر موض� «

كه فعل الهـي نـه تنهـا     يملكن دانست .ستانا و جواد غ مرتبهمثل ذات واجب تعالي كه  همو).(
ارتفـاع غـرض در فعـل الهـي      زيـرا  بلكه ضـروري اسـت   ،قابليت اتصاف به غرض را دارد

آيـد. از  عـدم ديگـري لازم مـي   از ملكه و يا عدم آن، از وجود هركدام  است. يتلغوموجب 
ايـم و  گرفتار تناقض شده، و نه لغواست  دارث اگر قائل شديم كه فعل الهي نه غرضحياين 

. ايـم را به لغويت متصف كردهاو اگر گفتيم كه فعل خدا غايت و غرض ندارد بالضروره فعل 
و 69ـ# «محقق در تجريد همين استدلال را براي ضرورت غايت در فعـل الهـي آورده اسـت:    

دا مسـتلزم  يعنـي نفـي غـرض از خ ـ    ).331: 1399(الحلي،  »ا���ض یu� Iم ا�$.f و 	ی�uم )�ده ا��4
عبث است و البته اثبات غرض براي خدا نسبت به افعال اوست نه اينكه اين غرض به خـود  

و منافاتي با اين نـدارد كـه ذات    باشدمتصف بايد فعل خدا به غرض  پس قطعاًخدا برگردد. 
  او غرض نداشته باشد.

ت ماننـد  ذاتيه اس ـ و غرض، ضرورتغايت  هب الهياتصاف فعل  مراد از اين ضرورتاما 
». ة5
�:ـ�ور �!ـ# !$�ـ� ذو 8
یـ #ا��� %$ـ
�«و يا » ة5
�:�ور �!$A ا��� %$
�# ذو �8ض و 8
ی«اين قضيه 

 - در ايـن قضـايا    ل الهيعيعني ف - به مادام ذات الموضوع فقط غرض براي فعل الهي ثبوت 
اده امكـان عـام ار   ،ضرورت اينو نبايد از  ديگريقيد و شرط هيچ بدون مقيد است  موجوداً

اگر گفتـيم در واجـب تعـالي     . چونزيرا اين امكان با امكان خاص هم قابل جمع است شود
فعـل  كان خاص آن مهم ضرورت غرض و هم ا در اين صورت، عدم غرض ضرورت ندارد

نسـبت بـه   يعنـي عـدم ضـرورت طـرفين      تي كه فرض امكان خاصر. در صومحتمل است
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پس جهت و مـاده در غايتمنـدي افعـال الهـي      محال است. يقيناًدر فعل الهي دار بودن غرض
گرچـه فـيض    البته مراد از اين ضرورت، ضـرورت ذاتيـه اسـت.    جز ضرورت نخواهد بود.

و فيض خدا، فعل خداست. و اگر گفتيم فعـل الهـي غايـت دارد پـس ايـن      ازلي است  ،الهي
زيـرا   ،سـت لـي ا ظلكن ازليت آن توان به ضرورت ازليه نيز متصف كنيم داربودن را ميغايت
بـر  ازليه ضرورت به صورت مندي را اگر غايت . لذاذات واجب تعالي استفقط حقيقي  ازليِ

. بنابراين غايتمنـد  كنيممقيد  »بالعرضيا بالتبع و  يايه لّظ«را به  كرديم بايد آنفعل الهي حمل 
بودن براي افعال الهي ضرورت دارد لكن اين ضرورت را اگـر بـه لحـاظ خـود افعـال نگـاه       

نيم، ضرورت ذاتيه است، زيرا غايتمندي فعل خدا به شـرط تحقـق موضـوع آن در خـارج     ك
خواهد بود. اما از آن حيث كه اصل فعل خدا به تبع خدا ازلـي اسـت و فعـل خـدا غايتمنـد      
است پس غايتمندي فعل خدا نيز ضرورت ازلي خواهد شد، لذا نظريه ضرورت ازلـي ظلـي   

ندي افعال الهي است. البته ضرورت ازلي ظلـي نسـبت بـه    تر از ضرورت ذاتيه در غايتمدقيق
  اصل فيض الهي است و اما نسبت به افعال جزئي الهي ضرورت ذاتيه است.  

لازم  ،باشـد صـحيح  و هـم عـدم    لكـه اگر در مرتبه فعل واجب تعالي هم فـرض م دوم: 
عـالي  يعني فعل واجـب ت  ،باشدخالي از هر دو طرف هو من حيث  فعل حق تعاليكه  آيد مي

ن اسـت كـه   آمستلزم و اين  شدابعدم موضوع براي موضوع براي ملكه و نه نه  ومن حيث ه
 در در حـالي كـه   محـال اسـت.   و ايـن باشد بر ذات او د ئو زا يفعل الهي عارضدر حكمت 

در افعـال الهـي   نيسـت، لـذا    تحكمجز آن  وبيشتر فرض ندارد فعل الهي يك طرف  مرتبه
م ممكن نيست. اما در افعال انسان كه هم موضوع بـراي  هغرض و عدم حكمت فرض عدم 

 ـ  درفعل انسان ، صحيح است كه بگوييم است »عمي« و هم عدم »بصر«ملكه  نـه   شحـد ذات
لكـن غايتمنـدي فعـل خداونـد متعـال از      را نـدارد.  ي ينابينـا ضـرورت  ي و نه يضرورت بينا

موضـوع بـراي    است بلكـه مصـداق فعـل الهـي بالضـروره      ترربهم ت ملكه بودن وصيخص
زيرا وقتي غايتمنـدي   اين خصوصيت ذاتي فعل واجب تعالي است. ت و غايت است ومحك

دار بودن عين فعل واجب تعالي بود در اين صورت غايتمنـدي و حكمـت، ذاتـي    و حكمت
تر فعل الهي عين غايتمندي و حكمت است نه اينكـه ايـن   به تعبير دقيق .شودفعل واجب مي

و  خواه ذاتـاً آن ل زوافرض  ،متصف به ملكه زيرا موضوعِ و زائد باشدانگاري عارضي غايت
زيـرا   ،حكمت از افعال الهي مستحيل اسـت غايت و ممكن است. ولي فرض فقدان  وقوعاً يا

بلكه صـحبت   ،فقدان خود ذات است فقدان ذاتي عين و ذاتي از ذات محال استرفع فرض 
كه و عـدم در جـايي اسـت كـه صـحبت از      از عينيت و اتحاد حقيقي است. موضوع براي مل
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اوصاف زائد و خصوصيات عارضي باشد اما در خداوند كه غايت عين فعل اوست و فـرض  
تـر از  عدم و لغو در افعال او محال است، مسأله عينيت در غرض و فعل الهي بـالاتر و دقيـق  

گـردد و نـه   زيرا رابطه غايت در فعل الهي به رابطه وجـود و عـدم برمـي    ؛ملكه و عدم است
  ملكه و عدم.  

توان براي وجوب رعايت غرض در افعال الهـي آورد آن اسـت   كه مي سوم: دليل ديگري
خالي از غرض باشد مستلزم ترجيح بلامرجح است و اين عمـل فـي نفسـه     خداكه اگر فعل 

 ـرا به خداوند متعـال نسـبت داد. ابـن م    توان آنگاه چطور ميمحال است آن ثم بحرانـي در  ي
به اين دليل تمسك كرده است. در بحث چهـارم از قاعـده پـنجم كـه در      قواعد المرامكتاب 

 	�� 	ی #ا�.
ري %$
�: «فرمود ،مورد افعال الهي است
ّ
 ا	

ً
U$! A$6ی	ـ� )ـ' 8ـ�ض هـ� �$! hـ! ��D

  ). 110: 1398 (البحراني،» ذ�k ا�A$6 و ا	 �uم ا� ��U5 o4���o و ه� ��
ل #ا�دا)h ا�

  نتيجه  
و درباره علت غايت يك علت فاعلي، نه ضرورت فلسفي و عقلـي بـود و نـه لازمـه     جستج

مكتب ارسطويي. همچنين در نصوص ديني نيز ضرورت غايت براي خـدا در افعـال وجـود    
ندارد. پس نه از حيث عقلي و نه از حيـث شـرعي ضـرورت وجـود غايـت بـراي خـدا در        

بردار هـم نيسـت و بـه دنبـال علـت غـايي       » چرا«توان اثبات كرد. لذا فعل او  خلقت را نمي
گشتن براي توجيه هدف فعل او، لغو و بي معنا بلكه غلط و اشتباه اسـت و هرگونـه غـايتي    

شـود در نتيجـه همـه    كه در خقلت فرض شود غرض زائد بر ذات خدا و از خـدا نفـي مـي   
  گردند و نه خالق.  اغراض به خلق و مخلوق برمي

داراي غرض و غايت اصلح بوده و اين غرض هـم عـين    اما فعل خدا در خلقت ضرورتاً
فعل اوست و نه زائد برآن. خدا در خلقتش حكيم است و حكمت عين فعل اوسـت. غايـت   

گردد و غرض انسان در خلقت نيز مقام انسان كامـل  خلق همه مخلوقات عالم به انسان برمي
تا مرتبـه نامحـدود حـق     است و براي مقام انسان كامل حد محدود و يقف وجود ندارد، زيرا

  تعالي، راه براي تكامل باز است.  
  
  



  1395پاييز و زمستان ، 30جاويدان خرد، شماره   58
  

  منابع
 .2535، تهران، انتشارات انجمن فلسفه ايران ،شرح تمهيد القواعد صائن الدين، ابن تركه، -

 .1379حوزه قم،   ميدفتر تبليغات اسلا ،ا��ا5$�ا�R.$�  ،التعليقاتحسين،  سينا، ابن -

 .1363چاپ اول، انتشارات ناصر خسرو، طهران،  (الإلهيات)، الشفاء، _____،  ___ -

 .1378 محمد حسن لطفي، چاپ اول، طرح نو، تهران،ترجمه  ،مابعدالطبيعه ارسطو، -

 .1378 محمد حسن لطفي، چاپ اول، طرح نو، تهران، ، ترجمهسماع طبيعي ، ___ -

 . 1364 محسن جهانگيري، مركز نشر دانشگاهي، تهران،، ترجمه اخلاقاسپينوزا، باروخ،  -

 تا. في، انتشارات خوارزمي، تهران، بيمحمد حسن لطترجمه  ،دوره آثار افلاطون افلاطون، -

 ق.1398 ، مطبعه مهر، قم،قواعد المرام في علم الكلامالبحراني، ميثم بن علي بن ميثم،  -

انتشــارات اميــر كبيــر،  حســيني،سيدابوالقاســم پور ترجمــه ،ارســطو و حكمــت مشــاءبــرن، ژان،  -
   .1373تهران،

يحيي مهدوي، انتشـارات   ترجمه و تلخيص ،تاريخ فلسفه قرون وسطي و دوره تجدد اميل، برهيه، -
 .1377 خوارزمي، تهران،

 .2535 مراد داوودي، انتشارات دانشگاه تهران، تهران، ترجمه علي ،تاريخ فلسفه اميل، بريه، -

 .1393، نشر علم، هدف خدا از خلقتپويان، مرتضي،  -

 .1363 ،قم ،بيدار، انتشارات دالجوهر النضي وسف بن مطهر،حسن بن ي الحليّ، -

 .ق1399لبنان، ، وتريب ،ي، منشورات الاعلمكشف المراد  ،______________ ،____ -

 ق.1357 ،<�
� �� .� و �R.$� �ص6R# ا�.
5# ا���.#، التعريفاتالجرجاني، علي بن محمد،  -

بـا همكـاري مؤسسـه انتشـارات     اول، چـاپ  ، نخسـتين فيلسـوفان يونـان   الـدين،   خراساني، شرف -
 . 1350 فرانكلين،

 محمـد تميمـي آمـدي،    عبدالواحد، ليفأت ،شرح غررالحكم و دررالحكم الدين، جمال خوانساري، -
 .1360تهران، ،دانشگاه تهران انتشارات

دانشـگاه مـك گيـل شـعبه      مي، مؤسسه مطالعات اسـلا القبساتالداماد الحسيني، محمد بن محمد،  -
 .1376ن، تهران، تهرا

 .1376 انتشارات الزهراء، تهران، ،بدائع الحكم، علي زنوزي، -

و   مـي انتشـارات عل  ،داوودي، چـاپ اول  .ع ترجمـه  ،روح فلسـفه قـرون وسـطي    اتين، ژيلسون، -
  .1366 ،، تهرانفرهنگي

 فلسـفه،  حكمـت و   مي، انجمـن اسـلا  مجموعـه مصـنّفات شـيخ اشـراق    الدين،  سهروردي، شهاب -
 .1391تهران،

 .1360، نهضت زنان مسلمان، تهران،رشحات البحارآبادي، محمد علي،  شاه -

 .تا ا، بيج الفرد جيوم، بي ، تصحيح�9
ی� ا	gدام !# )�> ا��Uمعبدالكريم، الشهرستاني،  -


�Wـ� ،سـ6
ر ا�$4ّ�Oـ� ا	ر5$ـ�!ـ# ا	 �ا�� $
�4 ا�����الشيرازي، محمد بن ابراهيم،  -Wـ� ا�$.Rاحيـاء   دار ،ا�
 م.1981بي، بيروت، التراث العر

 .1346چاپخانه دانشگاه مشهد،  ،ا��Kاهد ا��45�5� ، __________، ____ -



  59  هدف خدا از خلقت در ساحت عقل و نقل
  

 


49�، تفسير القرآن الكريم ،__________ ، ____ -Wا��$.R1366، انتشارات بيدار، قم، ا�. 

 .1354 تهران، ران،ي، انجمن فلسفه او المعاد أالمبد، _________ ،_____ -

 .ق1396،دارا�� 1 ا	سU�4� ،في تفسير القرآن الميزان حسين، محمد سيد ي،يطباطبا -

 محمد تقـي المصـباح اليـزدي، انتشـارات الزهـراء،      ، تعليق�9
ی� ا�����، __________ ،____ -
1363. 

، دفتر نشـر و فرهنـگ اسـلامي،    ها پاسخ و ها مجموعه مقالات و پرسش، _________ ،_____ -
1371. 

 ،مطبعه الحيدري، طهران، شرح الاشارات و التنبيهات د بن حسن،مطوسي، ابوجعفر محمد بن مح -
 ق. 1379

 .ق1412 تهران، ، انتشارات حكمت،التعليقات الفارابي، ابونصر، -

4
س� ا��د49�، _________،_____ -Iو�#،، ا�	ا�$.Rم. 1946بيروت،  ا� 

 ق.1398 طهران، ا�صدوق،�� .� ، التوحيد ابن بابويه، القمي، سعيد محمد بن محمد، -

 تا. البلاغه، بي، دارعلل الشرايع، _________،_____ -

 .تا ، انتشارات بيدار، قم، بيشرح فصوص الحكمد، وقيصري، داو -

انتشارات علمي و  سيدجلال الدين مجتبوي، ترجمه ،جلد اول ،تاريخ فلسفه فريدريك، كاپلستون، -
  .1368 انتشارات سروش،فرهنگي و 

 .1354مشهد،  ميدانشگاه الهيات و معارف اسلا ات، انتشاراصول المعارفمحسن، كاشاني، ملا -

 .1363،، دارالكتب الاسلاميهالاصول من الكافيالرازي، جعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق،  الكليني -

مركز مطالعات و تحقيقـات اديـان و    حسن قنبري، ترجمه ،تاريخ كليساي كاتوليك هانس، كونگ، -
 ش1384 مذاهب،

    .1375 ،، تهرانمحمد حسن لطفي، انتشارات خوارزمي ، ترجمهنانيمتفكران يو تئودور،  گمپرتس، -

الكريم رشـيديان، انتشـارات و   عبـد  ترجمـه  ،مونادولوژي و چند مقاله فلسـفي ديگـر  لايب نيتس،  -
 .1372،، تهرانآموزش انقلاب اسلامي

 تا. قم، ايران، بي ،� ا	سU�4��� .، بحارالانوار ،محمد باقر، مجلسي -

 .ق1400 ،لبنان ،بيروت دارالتعارف، ،المنطق، رضامحمد  ر،مظفّال -

 .1370 ،، تهرانانتشارات خوارزمي ي مهدوي و همكاران،ييح ترجمه ،مابعد الطبيعه ژان، وال، -

 .1363 محمد حسن لطفي، انتشارات خوارزمي، تهران، ترجمه فلوطين،ياسپرس، كارل،  -

 سـخن، تهـران،  انتشـارات   دوند،االله فولا عزت ، ترجمهنيچه و مسيحيت، _________ ،_____ -
1380. 

 


