
 

 

 

 ١٥٨ - ١٣٧، صفحات ١٣٩٣ بهار و تابستان، ٢٥خرد، شماره  جاويدان

 يو سلف يعرفان يشناس يهست تقابل
  تيميه ربي و ابنع مطالعه موردي ابن

١محمد نصيري

*  
  ** طبسي  محمد محسن مروجي

  چكيده
شناسي با تأكيد بر ديـدگاه   اني و سلفي در حوزه هستيتقابل دو ديدگاه عرف

تيميـه از جهـاتي چنـد     عربـي و ابـن   صاحب سبك يعني ابن دو صاحب نظر
عربي بـه عنـوان مؤسـس     تفاوت مباني نظري انديشه ابن حائز اهميت است.

تيميه به عنوان مؤثرترين شخصيت در تفكر سـلفي پـيش    نظري و ابن عرفان
عربي بـر   از اين در پژوهشي مستقل مورد بحث قرار نگرفته است. تأكيد ابن

خداونـد اسـت و سـاير     ،وحدت وجود و اينكه تنها مصداق وجود حقيقـي 
جـود مطلـق هسـتند،    موجودات اعم از مجرد و محسوس در واقـع مظهـر و  

كـه بـه نـوعي وجـود      قرار داردتيميه  گرايانه ابن كثرت انديشهبر كاملاً در برا
جود خارجي مجـردات، وجـود   خداوند را محسوس دانسته و ضمن انكار و

شناسـانه ايـن دو    ديدگاه هسـتي   داند. تفاوت شدني مي را نيز حستعالي  حق
نگاه به هسـتي خداونـد، وجـود و ماهيـت،      شخصيت در مباحثي چون نوع 

چـون   يگـر يد يكه در قلمروهـا چنان .ثابته قابل جستجو است  نظريه اعيان
مـل اسـت.   ي و تأز قابل بررس ـين يمعادشناس ي وشناس ، معرفتيشناس انسان

ت و بـه روش  ين دو شخصيا يها ن كتابيتر ه بر مهميرو با تك يشپژوهش پ
ت كه متعلـق بـه دو   ين دو شخصيا و تضاد مبنايي  يايي از تقابلزوا ي،ليتحل

ن ياند. هر چند عدم امكان جمع بينما ياند را م ي در جهان اسلامكرمدرسه ف
 يامـدها يح بـه پ يتصر ق است،ين تحقيا ديكيدگاه از نكات مورد تأن دو ديا
 زي ـن امـر ن يست. گرچه ايق نين تحقياز اهداف ا ،ن دو گونه باور و اعتقاديا
   است. فراچنگ خواننده يحيطور تلو هب
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  مقدمه
دارد. او  ق) ه. ٧٢٨- ٦٦١تيميـه (  هـاي ابـن   جريان و انديشه سلفي ريشـه در انديشـه  

و  الأحѧѧوال المسѧѧماة التحفѧѧة العراقيѧѧة مـات و المقاهرچند در برخي از آثـارش همچـون   
گونه كـه مشـهور    آنبه مباحث زهد و عرفان توجه نموده است ولكن  ،اعمال القلوب

به نقد تصوف و عرفان عملي و نظري پرداخته اسـت. در  است در بسياري از آثارش 
المعجـزه و  ، فقـه التصـوف   ،)١١جلـد   ،یاالفتѧѧو عѧѧةمجمو(ذيل  كتاب التصوفآثاري چون 
به ، في علم البѧѧاطن و الظѧѧاهر ةرسالو  الامامة  في ضوء الکتاب و السنة، اءيكرامات الاول
كه در بسياري از آثارش نيز تقادات صوفيان پرداخته است؛ چنانعمال و اعمخالفت با ا

و پيروان مكتبش به عنوان نمايندگان اصـلي   )ق .ه ٦٣٨- ٥٦٠(عربي  به مخالفت با ابن
قلمرو عرفان نظري پرداخته است و آنـان را تكفيـر نمـوده اسـت. انديشـة سـتيز بـا        

طـوري كـه    تيميه نيز جريان دارد؛ به تصوف و عرفان اسلامي در بين پيروان سلفي ابن
هاي برجسـته   نحو عام و دشمني و تكفير شخصيت تصوف و عرفان به در مخالفت با 

شѧѧبهات  یالѧѧرد العلمѧѧي علѧѧ نحو خاص، تاكنون آثار بسياري منتشر كرده انـد.  عرفاني به 
 اثـر  ةالکتاب و السنالصوفية في ضوء  ةحقيق اثر ابراهيم ابوشادي؛ في العقيدة و التصوف

شѧѧيخ الاسѧѧلام  یدريѧѧة تاريخهѧѧا وفتѧѧوالقلن ةالصѧѧوفي  هــادي المــدخلي؛  محمــد بــن ربيــع
  اثر ابوالفضل محمد بن عبداالله القونوي؛ از جمله اين آثار است. يميه فيهات ابن

شبه قاره هنـد و شـمال قـاره     دردر عصر حاضر و در پي گسترش انديشه سلفي 
ود و بروز بيشتري يافته است. در ايـن بـين   آفريقا، برخورد جريان سلفيه و تصوف نم

برخي از انديشمندان به دلايلي از جمله اقبـال بـه تصـوف در جهـان اسـلام و تـأثير       
بديل آن در توجه به خداي متعال، رسول اعظم الهي، كرامت انسان و تعاليم حيات  بي

 ـ بخش اسلام، ضمن تمايل به انديشه تيميـه   نهاي عرفاني با تمسك به برخي از آثار اب
. از جملـه عبـدالعزيز عـذاب    سعي در ايجاد ارتباط بين انديشه سلفي و عرفاني دارند

تيميه سـعي   هاي ابن ، با توجه به برخي از نوشتهتصوف ابن تيميه المصيطف در كتاب
 تصوف ارائـه نمايـد.   تيميه براي اهل ابن اي مورد پذيرش از چهرهدارد به لحاظ فكري 

رو  به هيچ كه يتلاشي تأمل دارد وسخت جاتيميه  انديشه ابن اقدامي كه در بازخواني
در قلمروهـاي گونـاگون    مدرسه فكري در مبنا و بنا وچه؛ اين دو  ندارد.ثبات امكان ا
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  شديد دارند.  عقيدتي، سياسي و اجتماعي به لحاظ نظر و عمل با هم اختلاف نظر 
تبيــين نظــام عربــي بــه عنــوان مؤســس عرفــان نظــري در جهــان اســلام بــا  ابــن
ضـمن طـرح ديـدگاه وحـدت وجـودي خـويش، هسـتي         ،شناسـانه عرفـاني   هستي

موجودات محسوس را نه در عرض وجود حق تعـالي، بلكـه وجـودي غيرواقعـي و     
تيميه بـه عنـوان يكـي از     مظهر وجود واقعي خداوند متعال دانسته است. در مقابل ابن

واقعـي دانسـته و انكـار     ترين انديشمندان سلفي، وجود محسـوس را وجـود   برجسته
وجود حسي خداوند سبحان را مساوي انكار اصل وجـود خداونـد تبـارك و تعـالي     

  ١ دانسته است.
  ي حضرت حق، تبارك و تعاليهست .١

، ابـراز  خداونـد  هاي متفاوتي درباره وجود و صـفات  ي ديدگاهشه اسلاميخ انديدر تار
ذات  يگاه تـا مـرز نف ـ   ين نفيو ا ي كردندرا نف يتمام صفات اله گروهياست.  شده

كـه  بودنـد  ) قه.١٢٨محرز جهم بن صـفوان (متـوفي  ان ابورويپ . اينانرفت يش پ ياله
تيميه، معتقد است جهميـه بـه    ابن). ٩٧: ١٤٠٤(شهرستاني،  يه مشهور شدندجهم عدها بهب

واقـع همـان    شود، در دليل وصف خداوند به عدم كمال كه به نفي وجود او منتهي مي
حالي كه چنين برداشتي صـحيح  در ). ٦/٢٢٣: ١٤٠٨تيميه،  (رك: ابنممثله هستند مشبهه و 

ات و ي ـروا ير برخ ـيثتحـت تـأ  انـد و   مجسـمه  مشـبهه و بلكه جهميه مقابـل   ؛نيست
خداونـد دسـت، پـا، چشـم و      ينـد و بـرا  يم افتاده و تجس ـيات به ورطه تشبيلياسرائ

ضـمن   ه،يميت ابن). ١٠٦: ١٤٠٤ (شهرسـتاني، فتن قايل شدند چون نشستن و راه ر يحركات
از  يت خداونـد را بـه برخ ـ  يباور به جسـمان اين گروه آغاز اعتقادات  سعي در توجيه

 ). ١/٢٣٧: ٢٠١٠تيميـه،   (رك: ابـن كنـد   مـي هشام بن حكم منتسـب   ه همچونيروان اماميپ
 ـ و چگونگي ارتباط آنها بـا ذات حـق   خداوند صفات منتسب به ه عنـوان بـالاترين   ب

ي، از اهميـت  هسـت عرفان اسلامي مطرح است، تنهـا مصـداق    گونه كه درنهستي يا آ
 نوع نگرش بـه وجـود  خاص برخوردار است. براساس همين اهميت است كه برپايه 

هاي فكري و فرهنگي شكل  ها و جريان خداوند و صفاتش در نگرش به هستي، فرقه
  اند. گرفته و بدان خوانده شده
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  . اطلاق وجود١ـ١
توانـد دربـاره ايـن مفـاهيم      هايي كه ذهن مـي  از مفاهيم و لحاظي، در حكمت اسلام

بشـرط   لا و يـا  لا    شيء هستند، يا بشـرط   هيم يا بشرطشود؛ مفا داشته باشد بحث مي
بـه شـرط عـدم     ،(مطلق) هستند كه خود بر دو نوع قسمي و مقسـمي اسـت. مفهـوم   

نظـر نگـرفتن    همـان در  ياست و اطلاق مقسـم  يهمان اطلاق قسم يلحاظهرگونه 
ز لحاظ نگردد. وجود خداوند ين شرط عدم لحاظ نيهم يكه حت يدرحال ؛لحاظ است

شـه  يخ اندياز مباحـث مطـرح در تـار    يك ـيا بدون شـرط اطـلاق   يبه شرط اطلاق و 
  است. ياسلام

را در آثـارش بـه كـار     »وحدت وجـود « اصطلاح يعرب شود ابن هرچند گفته مي
 ياي ـكـه گو  يان دارد و عبـارات يده در آثار او سريعق نياما بدون ترديد ا ٢،نبرده است

تـوان گفـت كـه در     يم ـ يست و به روشـن يداآثارش هو يجا ين معنا باشد در جايا
) فقـط  Existenceر وجودها (ي) موجود است و ساBeingك وجود (يفقط  شه او؛ ياند
قـت وجـود، واحـد اسـت.     يحق ٣.قت واحد استيهمان حق يا تشعشع ظاهري يتجل

ابـد  ي يات، تكثـر و تعـدد م ـ  ينات و تجليست بلكه به حسب تعيو تكثر در آن ن تعدد
كل عالم بـا تمـام    يعنيگانه ـ  ير از وجود يغ اءين تمام اشيبنابرا . )٢٥٩: ٢٠٠٢عربي،  (ابن

وجود از ناحيـه وجـود مطلـق،    ها را متوان آن ياند، گرچه م انواع و حوادث ـ ذاتاً عدم 
عربـي در بـاب هسـتي عـالم توضـيح       ابن يها دگاهيورد ددر مدانست. قبل از اين كه 

بيشتري داده شود، لازم است به انحاء وجود در پرتو نگرش فلسفه و عرفان اسـلامي  
لا و يـا لابشـرط و     ن رهيافت يا بشرط شئ اسـت يـا بشـرط   اشاره شود. وجود در اي

از آن بـه   بشـرط مقسـمي كـه در عرفـان     نيز يا لابشرط قسمي است و يا لاقسم اخير 
اي كـه كليـد بسـياري از     شـود. نكتـه   مـي  اطلاق مقسمي در مقابل اطلاق قسمي يـاد 

عربي و نظريـه وحـدت    الدين ابن ويژه محي بهشناختي عرفان اسلامي و  مباحث هستي
ويـژه در   و بـه  يدر عرفـان اسـلام   تعـالي  حـق ي وجود اطلاق مقسم وجود او است.

ك ي ـو نـاظر بـه خـارج اسـت و نـه       عاليت حق ياساس يژگيك وعربي ي انديشه ابن
حـد   يو ب يوجود نامتناه يمعن ي صرف. اطلاق مقسمي حق در خارج،  بهذهن يژگيو

ر خود جمع كرده نات را ديست، اما همه تعي رهاا ژهين ويكه از هر تع ياست؛ وجود
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 بنـابراين بايـد گفـت    ).٢٠٩: ١٣٨٩پنـاه،   (رك: يـزدان ان دارد يهـا سـر  است و در تمـام آن 
نحوه وجودش در خـارج   ي اين اطلاق قيدي درحت ،دارد يكه اطلاق مقسم يودوج

  ).١٣: ١٣٧٥(قيصري، تابد  يرا برنم يديچ قيست، و هين
تيميه در نقطـه مقابـل ايـن تفسـير و ديـدگاه بـا انكـار         اين در حالي است كه ابن

 طور ضمني وجود تركيـب و اجـزاء را   مقسمي وجود حق تعالي، به لابشرطيت اطلاق
طوائف مѧѧن النѧѧاس،  لَّ ضَ « :نويسد  ين مورد ميدر ابراي حضرت حق پذيرفته است. او 

، و جعلوه وجوداً مطلقاً، إما بشرط الإطلاق و إمѧѧا بغيѧѧر شѧѧرط یفي وجود الرّب تعال یحت
 ـا ).١/١٢٥: ١٤١٧تيميـه،   (ابـن » الإطلاق، و کلاهما يمتنع وجوده فѧѧي الخѧѧارج كـلام ابـن    ني

 يآنچـه بـاق   يد گفـت و با شرط اطلاق يا لابشرط اطلاقي استانكار به وضوح تيميه 
  ب و اجزاء است.يرش تركيماند شرط عدم اطلاق است كه مستلزم پذ يم
  ذات و صفات .٢ـ١

ن ي ـد: اي ـگو يدانـد و م ـ  يهرگونه بحث در مورد ذات خداوند را ناممكن م ـ يعرب ابن
 ـ )٣/٢٨تا:  بيعربي،  (ابن يقرآن يله ضمن نهسأم لا  ي نيـز نهـي شـده اسـت؛    در نقل رواي

چنانكه از نظر او عقلاً هم شناخت و فهم، مبتني بر وجود ارتباط  ٤.تفکروا فѧѧي ذات الله
 يچ ربط و مناسـبت يهحق تعالي  كه ذاتحال آن و مناسبتي بين مدركِ و مدرك است؛

ث اتصـاف بـه اسـماء و    ي ـمربـوط اسـت ذات از ح   يچه با ماسوي ندارد. آنبا ماسو
ممتنـع اسـت    ين احاطـه بـر نامتنـاه   يو همچن ـ. ذات يمـا ه ـ ت بذا نه، صفات است

كس معلـوم   يچه يندارد و برا يث ذات اسمين ذات از حيبنابرا . )٣/٧٢تا:  عربي، بي (ابن
    ).١٨٨: ١٤٠٠؛ همو، ٢/٦٩تا:  عربي، بي (ابننيست 

از منظر عرفان اسلامي خداوند متعال با هستي دو نسبت دارد؛ يكي نسبت با عالم 
از عالم. حق تعالي به لحاظ نسبت دوم فقـط خـودش جـل    ديگري نسبت غناي او  و

چـرا   ).٢/٥٣٣تا:  عربي، بي (ابنما هيچ معرفتي به او نداريم  شناسد و جلاله خودش را مي
است. اما او جل جلاله به لحـاظ نسـبتش بـا    از ين يو ب يغنكه از عالم در مرتبه ذات، 

شود، بنابراين بايد اوصافي (براسـاس برداشـت    مي عالم، با اتصافش به صفات شناخته
متكلمان) يا اسمايي (براساس برداشت عرفـاني) وجـود داشـته باشـد تـا خداونـد از       

 ـ ابـن  يوقت ـ ).٣/٢٨٩تا:  عربي، بي (ابنمجراي آنها شناخته شود   سـخن  ذات دربـاره  يعرب
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 صـفات  سـلب  جـز   به خدا، درباره لحاظ نيا از .دارد خدا هيتنز به نظر واقع در د،يگو يم
 سخن خداوند وافعال صفات درباره  يعرب ابن هرگاه اما .گفت سخن توان ينم  مخلوق،

 نسـبت  خدا به توان يم را ياديز يزهايچ ث،يح نيازا. دارد خدا هيتشب به نظر  د،يگو يم
 بـه  درشرعتبارك و تعالي  او خودشايد بهتر باشد تنها اسماء و صفاتي كه  هرچند داد،

  بـه ). ٤/٣١٩ و ٢٣٢/ ٢: تا بي عربي، ابن: رك( ميده نسبتجل جلاله  او به را داده سبتن خود
 ـتأك هيبرتنز هم ،يعرب  حال ابن هر  ـم درجمـع  و هيبرتشـب  وهـم  دارد دي  اصـرار  دو آن اني
عربـي در   همين انديشه؛ ابن براساس  ).٧٠و  ٦٨: ١٤٠٠؛ همو، ٢/٣: تا عربي، بي ابن( ورزد مي

  گويد:   عره و مجسمه در مورد صفات خداوند مينقد ديدگاه اشا
اند كه صفات الهي اگـر تأويـل بـرده شـود از      مجسمه گمان كرده اشاعره و«

اسـت   در واقع از تشبيه خارج نشده، در حالي كه شود ميحالت تشبيه خارج 
بلكه فقط از تشبيه به اجسام، به تشبيه به معاني و اصطلاحات جديـدي كـه   

    ).١/٤٣تا:  عربي، بي (ابن ٥ »است باشد منتقل شده مي بيانگر صفات قديمه
حْمَنُ عَلѧѧَى الْعѧѧَرْشِ اسѧѧْتوََى ه يان آياو سپس در ضمن ب ) ديـدگاه خـود را   ٢٠/٥(الѧѧرَّ

دهد كه در آيه مذكور تشبيه با استوي (نشستن) بيان شـده اسـت،    گونه توضيح مي اين
استوي امر معقـول   بلكه ؛جسممعني است، اما نه به معني نشستن در  داراياستوي و 

و معنوي است كه براساس آنچه حقيقت هر ذاتي ايجاب كند، قابـل انتسـاب بـه هـر     
عربي تشبيه جسـماني   توان گفت ابن بنابراين مي ).١/٤٣تا:  عربي، بي (ابنذاتي خواهد بود 

  كند. و مادي خداوند را انكار مي
 ذات را تـلازم رابطه صفات و  ه ذات خداوند را مجرد از صفات ندانسته ويميت ابن

تيميـه،   (ابنپذيرد  و عينيت ذات و صفات خداوند را نمي )١/٢٣٦: ٢٠١٠تيميه،  (ابنداند  يم
 عبـارت  وسـته يكنـد و پ  يم يم خداوند تحاشيح به تجسياز اقرار صر او). ١/٢٤٦: ٢٠١٠

منѧѧزه عѧѧن الله سѧѧبحانه «د: ي ـگو يشود. او م يرا در آثار خود متذكر م »ليس کمثله شѧѧيء«
اما بـه نظـر    ).١/٢٤٢: ٢٠١٠تيميه،  (ابن» أن يوصف بشيء من الصفات المختصة بالمخلوقين

بطوطـه در   ابـن چنانكه . باشدنه ين زميدر ا ،نوشته شده به او ين نقدهايشتريب رسد مي
ده ي ـدر جـامع دمشـق د   يه را در حال سـخنران يميت سد كه ابنينو يش ميخوسفرنامه 

السѧѧماء الѧѧدنيا کنزولѧѧي هѧѧذا و نѧѧزل درجѧѧة مѧѧن درج  یالله ينزل إل« گفته است؛ ياست كه م
  ٦ .)١/٥٧: ١٣٥٧بطوطه،  (ابن »المنبر
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وصـف نمـود كـه     يد با اوصافيك سو معتقد است خداوند را فقط بايه از يميت ابن
امده اسـت كـه خداونـد مركـب،     يا رسول او گفته است و در قرآن و سنت نيخود او 
گـر در  يد ياز سـو  و؛ )٢٦٥: ١٤٢٥، همـو ؛ ١/٢٥٥: ١٤٠٨تيميـه،   (ابـن ز است يا متحيجسم 
 از اهـل  يا نبـودن خداونـد نزاع ـ  يد: نزاع در مورد جسم بودن يگو يگر ميد يمواضع

) ١/٣٧٣: ١٤٢٦تيميـه،   (ابن توان جسم را از خدا انكار نمود و نه اثبات نه ميبدعت است،  
خداونـد جسـم نيسـت يـا      و در كتاب خدا و سنت رسولش و اقوال سلف نيامده كه

نتيجـه روشـن سـخن او جسـميت و عـرض      ).  ١/٣٧٣: ١٤٢٦تيميـه،   ابن(اعراض ندارد 
ن در يمتكلم ـنظـر  ف جسم ضمن اشاره به اخـتلاف  ياو در تعر داشتن خداوند است.

ا مركب از مـاده و  يه و يا جواهر متناهيف جسم به مركب از جواهر منفرده ينه تعريزم
 لѧѧيس مرکبѧѧاً لا مѧѧن هѧѧذا و لا مѧѧن هѧѧذاكنـد كـه؛    يان م ـيونه بگ نيش را ايخوصورت نظر

مركـب بـودن از جـواهر     يمعن ب بهيد: تركيافزا ياو در ادامه م ٧ )،١/٢٤٣تا:  تيميه، بي (ابن
كـه   ياست ... ولكن اكثـر كسـان   يمنتف يدر مورد االله تعال ا از ماده و صورتيمنفرده 

 ـئم بنفسه اسـت  ا قاي يموجود يعنيند خداوند جسم است يگو يم تـوان بـه او    يا م ـي
دور اسـت   م از خدا بهيب و تجسين تركين مطالب، لكن بالجمله ايا مانند اياشاره كرد 

؛ همچنـين رك: فرمانيـان،   ١/٢٤٥: ٢٠١٠تيميه،  (ابنم يو واجب است خداوند را از آن منزه كن
ت يلان بـه جسـمان  يقـا او در دفـاع از  پـردازد).   تيميـه مـي   كه به نقد اين گفتار ابن ٧٧: ١٣٨٨

(ابـن  ت غلظت و تراكم است و نه مركـب بـودن   يمنظور از جسمان نويسد ميخداوند 
در بخش ديگري او از اين امر يعني توجيه جسمانيت به غلظت و ). ١/٢٤٨: ٢٠١٠تيميه، 

ز راه دارد ي ـن سـبحان  ب در ذات خداونـد يل است تركيقا يفراتر رفته و حت تراكم نيز
به اين مسـأله كـه مركـب بـه اجـزاء خـود       ه در پاسخ يميت ابن ).١/٢٤٦: ٢٠١٠، تيميه (ابن

  گويد: محتاج است. مي
اينكه گفته شود مركب نيازمند اجزائش است؛ پر واضح است كه نيازمنـدي  «

معناي اين نيست كه بعض اجزاء فعليـت يافتـه    مجموع به بعض اجزايش، به
وجـود   است كـه مركـب بـه   معناي اين  يا بدون مجموع فعليت يافته، بلكه به

آيد مگر به وجود مجموع اجزاء. چنانكه شيء فقط بـه وجـود خـودش     نمي
كند. اگر گفته شود طبق اين تفسير، شيء به خـودش نيازمنـد    وجود پيدا مي
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است، اين سخن نه تنها ممتنع نبوده بلكـه حـق و درسـت اسـت؛ چـرا كـه       
شـيء، واجـب    نياز نيست. همچنين اگر گفته شـود آن  واجب از خودش بي

خودش را ابـداع كـرده اسـت    باشد، مقصود آن نيست كه خودش،  بنفسه مي
نكـه در وجـودش   ين است كه خودش موجود اسـت بـدون ا  يبلكه غرض ا

تيميـه،   (ابـن  ٨ ..».ر اسـت ير باشد. چرا كه واجب الوجود عدم ناپـذ يازمند غين
  ).١/٢٤٦تا:  بي

زاء، پـذيرش نـوعي   وجـود اج ـ  پذيرش عدم وجـود ذات بـدون  آشكار است كه 
افزايد ذات و اجزاء در خـارج بـا هـم     تيميه در ادامه مي . ابناحتياج ذات مركب است

موجودند و افتراق آنها امري ذهني است و به همين جهت احتياج مطرح شده در اين 
  صرفاً ذهني است. نيز خود امريمطلب 
) ٢١٦ـ   ١/٢١٥تـا:   تيميه، بي (ابنداند  يه خداوند را فوق (در برابر تحت) عالم ميميت ابن
انـد   ن نگفتـه يك از سلف، صحابه و تـابع ي چيسد: هينو يم یالحموية الکبر یالفتوو در 

نگفته است او نه در درون عـالم و   يست، و كسيا فوق عرش نيخداوند در آسمان و 
در ن يبنابرا ).٢٢٠: ١٤٢٥تيميه،  (ابنست ين يقابل اشاره حسا يست و يرون عالم نينه در ب
 يبر عرش را امـر  ايا استويبودن و  كه فوق يعرب ابن يشده از سو دگاه طرحيد مقابل

  د دارد.يكي بودن آن تأه بر محسوس و جسمانيميت دانست، ابن يم ير ماديغ
  خدا تيرؤ. ٣ـ١

 الفتوحѧѧات المکيѧѧةت خداونــد در يــبحــث رؤ يدگي ـچيد بــر پيــكي ضــمن تأعربــ ابـن 
ام و از  وار آورده صـورت پراكنـده و اشـاره    بـه  ن بحث را در كتـاب خـود  يا:سدينو يم

 ـنظر در ا م اهليضمن تقساو  ).١/١٦٠تا:  عربي، بي (ابنام  كرده يح به آن خودداريتصر ن ي
؛ پـردازد  يت خداوند مان به نقد ديدگاه موافقان رؤيبحث به دو دسته موافقان و مخالف

  :نويسد او مي
ام و چيزي بـيش از ايـن ديـدن     گويند: من خدا را ديده ميكساني هستند كه 

ام كــه  مـن گروهـي از آنهـا را ديـده     نــد ونك را طلـب نمـي   (ديـدن حسـي)  
 ين مشـرب بودنـد كـه   از اشاعره برا يبزرگان كهمردم بودند چنانترين  جاهل

شناسـاند.   يم ـ يادتي ـچ زيشناسند كه خدا خود را بدون ه يگونه م خدا را آن
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 ـا وس شـده مـا مـأي   اند و هستند كه به جهل خود دل خوش يها كسانآن م از ي
  ).٢/٤٩٣تا:  عربي، بي (ابن  ٩ شان.يا يرستگار

ذات  . او معتقـد اسـت  رديپـذ  يرا نم ـ يحس ـ يت خداوند بـه معنـا  ي رؤيعرب ابن
سـت، و صـرفاً   ين يو شهود يعقل يو حت يچ كس قابل درك حسيه يبرا يتعال حق

 ـ ).٤/١٥٠تـا:   عربـي، بـي   (ابـن شـود   يده نميشود و خود او د يده ميد يتعال آثار حق  يحت
د بـوده و حـق   ي ـرا او مقي ـدن حق را نـدارد، ز يامكان د ياسلام انسان كامل در عرفان

گونه كه  ن همانيدارد. بنابرا يله حاضر است تعال يكه نزد متجل يني، از صور معيتعال
امـا ذات   )٩٤/٢٥١: ١٤٢٣(مجلسـي،  د ي ـث آمده انسان پروردگارش را خواهد ديدر احاد

اي نـوراني  ه ـ از پشـت حجـاب   ياسـمائ  يده شود، مگر بـا تجل ـ يامكان ندارد د ياله
  ).٤٣٤: ١٣٧٥(قيصري، صفاتي 

ت خداونـد در  ياست كه بـا بـاور بـه جسـمان     يز از مسائليت خداوند نمسأله رؤي
ت، آن است كه يل بر عدم رؤيمعتقد است؛ دل ق)٧٢٦- ٦٤٨ي (وند است. علامه حليپ

: ١٤٠٧(علامه حلـي،  ز از خداوند است يجهت و ح يفوجوب وجود، مستلزم تجرد و ن
كننـد   يت خداوند را اثبات مي كه جواز رؤيدگاه؛ كسانين ديه در نقد ايميت ابناما ). ٤٧

داند. او سـپس بـه    يتر م كيقت نزديرا، چه از جهت نقل و چه از جهت عقل، به حق
ي از آنهـا  انـد برخ ـ  اء و امـور بـر دوگونـه   يه اشيد؛ كليگو يپرداخته و م يليبحث تفص

 ـ   شود. آن يت نمي رؤيشوند و برخ يت مرؤي  ـيو غ يچـه موجـب تفـاوت مرئ  يرمرئ
 ـن ياسـت و مرئ ـ  يوجود يت، امريرا رؤيد، زيآ يشمار نم به يشود امر عدم يم ز در ي

چـه در تحقـق   رسد كه آن يجه مين نتيه سپس به ايميت زمره موجودات خواهد بود. ابن
د بود تر خواه ستهيشا يتر بودن در هست كامل يبرا ست،ير وجود مشروط نيخود به غ

ن جهـت  يتر است و بـه هم ـ  ستهيبودن شا يمرئ يتر است برا كامل يچه در هستو آن
تـر اسـت و بـه     فيضع يث وجود و هستيست، از حيشدن در آن ن يچه امكان مرئآن

تـر   سـته يواقع شدن شا يمرئ يظ برايتوان گفت اجسام سخت و غل ين مناسبت ميهم
تـر از   سـته يبـودن بـه مراتـب شا    يمرئ يز براين ييكه روشناهوا خواهند بود، چنان زا

  به بعد). ٦/١٠١: ١٤٠٨تيميه،  ؛ همچنين رك: ابن١/٢٥٥: ٢٠١٠تيميه،  (ابناست  يكيتار



  ١٣٩٣، بهار و تابستان ٢٥جاويدان خرد، شماره   ١٤٠
   

 

  وجود و ماهيت و ثبوت اعيان .٢
 ياسـلام هاي كليدي قلمـرو فلسـفه، عرفـان و انديشـه      يكي از واژه» وجود«واژه 

 ـيكار نرفته است و درم واژه در قرآن بهگرچه عين اين است.   ـاول يان متون عرب ز ي ـه ني
 ه از زبان معصوم(ع) وارد شده اسـت يادع يتنها در برخوده است و ار كم كاربرد بيبس
) در معناي تحقـق عينـي اسـتقرار    قه.٣٣٩اين واژه در زبان فلسفي فارابي (متوفياما 
 براي نخستين بـار در آثـار   نانكه اصطلاح ماهيت نيزچ )١١٠: ١٩٨٦(رك: فارابي،  يابد مي

 ـماه براي ).٢٤٤: ١٣٨٩(رك: حكمت، كار رفته است  فارابي به ج در ي ـت دو اصـطلاح را ي
كـار بـرده    كه در مقابل مفهوم وجود بـه  ك اصطلاحيگردد؛  يمطرح م يشه اسلامياند
 ـب» ما هـو؟ «ال ي است كه در پاسخ از سؤزيشود و در واقع همان چ يم شـود.   يان م ـي

ان اصـطلاح  ي ـز دارد كه اعم از اصطلاح نخست است. در بين يگريت اصطلاح ديماه
 ـماه يعني». ء هو هويما به الش الماهية«ند؛ يگو يدوم م قـت  يت و حقي ـت همـان هو ي

فلاسـفه   ).٢٤٥، ١٣٧٩سـينا،   ابن( دارد يك لفظو با معناي نخست صرفاً اشترا ء استيش
انـد   داشـته  اهيت سعي در اثبات واجب الوجودود و مز وجيطرح بحث تما مسلمان با

: فصل غرض از تمايز وجـود  ١٣٨٩؛ همچنين رك: حكمت، ٤٩: ١٤٠٥(به عنوان نمونه رك: فارابي، 
ضمن قبول تمايز وجود و ماهيت، ماهيت خداوند را همان وجـود   يعرب ابن و ماهيت).

را نفسـه   متعـال فـي   صورت جدا از وجـود خداونـد   او دانسته و تصور ماهيت خدا به
  ).٣/١٦٤و  ٢/٢٨٩تا:  عربي، بي (ابنداند  محال مي

همچنين به ثبوت اعيان موجودات عالم در علـم الهـي يـا همـان بحـث       يعرب ابن
 اوندمبحث علم خداز مباحث مطرح در عرفان اسلامي  اخته است.يكيداعيان ثابته پر

بـاز  م)  ق ٣٢٢- ٣٨٤(و بحـث بـه ارسـط   ايـن   . پيشـينه اسـت  ماسواي قبل از ايجادبه 
سـت كـه او دربـاره    ين نيچن م است، اماگردد. او معتقد است محرِّك نامتحرِّك عال مي

شد و چون ذات ياند يتنها درباره اشرف ذوات م يشه كند بلكه ذات الهيز انديهمه چ
ن يكنـد. بـه هم ـ   يشه ميش اندين تنها درباره ذات خويبنابرا ؛اشرف ذوات است ياله
امـا   ).٤٠٩: ١٣٦٧(ارسطو،  داند ) ميThought Of Thoughtخدا را فكرِ فكر (ل ارسطو يدل

ست و علم به علـت تامـه   اب الوجود بالذات علت تامه ماسونا معتقد است واجيس ابن
ش عـالم اسـت و ذات او   يمستلزم علم به معلول است و چون خداوند بـه ذات خـو  
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ات بـه  ن واجـب الوجـود بالـذ   يبنـابرا  )٣٥٧: ١٣٦٣سـينا،   (ابن حاضر استخودش  يبرا
كـه   است يبه واسطه صورو اين علم ) ٣٥٩: ١٣٦٣سينا،  ابن(ماسواي خويش عالم است 

. قابل ذكر است كه پيش از نظريه صـور مرتسـمه يكـي از    مرتسم است يدر ذات اله
 ـ ياله ـهاي مطرح براي حل مسأله علم  ديدگاه ثابتـات ازلـي   ه ي ـش از خلقـت؛ نظر يپ

عقـوب  يابوه ثابتات را مطـرح كـرد   يكه نظر ين كسيه است نخستگفته شد است. بوده
  ).٢/٧٥: ١٤٠١تيميه،  (ابن ه استبود) قه. ٢٨٠ يوسف بن اسحاق شحام (متوفي

 فتـه رمعتزلي برگان ثابته از متكلمان يكند كه مباحث او درباره اع يد مييتأ يعرب ابن
آن  ياز محتـوا  يملها بـه فهـم درسـت و كـا    كند كه آن يان ميشده است، هرچند او ب

 يعرب رسد تنها منبع نظر ابن ينظر م اما به ؛ )٤٧/ ٣و  ٢/٢٣٢تا:  عربي، بي (ابناند  افتهيدست ن
ات و صـور  ي ـفلاسـفه دربـاره ماه   يبلكـه او بـه آرا   ،معتزله نبـوده  ين باب آرايدر ا

ان ثابتـه  ي ـهـر حـال اصـطلاح اع    به). ٦١: ١٣٧٥(قيصـري،  ز توجه داشته است يمرتسمه ن
  ).٢٧٠: ١٣٧٥(جهانگيري، كار رفته است  به يعرب ن بار در آثار ابنيخستن

و ) ٢/٢٣٢تا:  عربي، بي (رك: ابن يل نقليان ثابته علاوه بر دلايدر ادله اثبات اع يعرب ابن
اسـت.    ز مبـادرت نمـوده  ين يل عقليبه ارائه دلا )٤/٨٣تا:  عربي، بي (رك: ابن يادله شهود

جـه  يل را همان امتناع علم خداوند بـه معـدوم مطلـق و در نت   ين دليتر د بتوان مهميشا
 ـ نش خداونـد دانسـت، ابـن   يش از آفـر ياء) پ ـيت اش ـي(ماه انيرش ثبوت اعيپذ  يعرب
  د:يگو يم

ل ي ـن دلايتـر  هـا، از روشـن  ي بـه آن تعال  ان ثابته در عدم و علم حقيثبوت اع«
يت دارنـد  ئيان ممكنـه ش ـ يكه اعينان ممكنات در حالت عدم آنها وايثبوت اع

إنَِّمَا قَوْلنَُا لِشَيْءٍ إِذاَ أرََدْنَاهُ أنَ نَّقُولَ لѧѧَهُ «فه يه شريآ ين همان معنايباشد. وا مي
دهد كه در  يه خداوند به ما نشان مين آيباشد. در ا يم )١٦/٤٠( ◌ُ فَيكѧѧَُون كѧѧُن

ت ثبـوت وجـود   يئي، ش ـي ماز همانند حالت وجوديما ن يستين حالت عدم و
 ياء بـرا ياش ـ يب و نهان معنا ندارد بلكه تمامير حق خداوند غدارد. چون د

جاد كند كـه  يكرده آنها را اكه اراده  يائيخداوند در اش خداوند آشكار است.
كه عالم  يكند، در حال يم يداشته باشد، تجل يشناخت عالم شهادت را در پ

 االله نـور السـموات   جاد به سـبب اسـم نـور   يشهادت در بوته عدم بود وآن ا
جـه عـالم شـهادت آن اسـتعداد     يدر نت بـرد، و  يان م ـياز اع يا بهره، والارض
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 ـيهماننـد جن ؛ ابـد ي يرش را ميپذ  ـ    ين را  يجـاد ين ايكـه در شـكم مـادر چن
جـه  يشـود، نت  يدا م ـي ـن پيرش روح در آن جن ـيكه استعداد پذينرد تا ايپذ يم
 ـ  (ابـن ١٠.»شـود)  يمنصرف م( گردد يمم بريكه آن زمان از تصمينا تـا:   يعربـي، ب
١/٧٣٢.(  

ها محال اسـت؛ در  آن نباشد، علم به اء در ازليت اشين اگر نه وجود و نه ماهيبنابرا 
ت يد ماهيست، پس بايم نيو قد ياء ازلياش ده است كه وجوديخود به اثبات رس يجا
 ـدل قديم باشند.و ثابت  ،، ازليز از وجودياء متماياش  ،زي ـگـر ارائـه شـده ن   يد يل عقل ـي

مشهور شده اسـت. اگـر   » ل قدرتيدل«ل به ين دلياس دارد؛ اين قيمهمانند ه يصورت
ن نسـبت،  ي ـد. اي ـد آي ـن او و قـادر پد يب يد نسبتيبخواهد مقدور قادر شود، با يزيچ

ن بـاره  يدرا يعرب ثبوت است. ابن يز هم مستلزم نوعيست و تمايز ممكن نيبدون تما
  سد:ينو يم

جـاد، متعلـق قـدرت اسـت.     يكنـد كـه ا   يله دلالت مين مسأبر ا يل عقليدل«
د بـه  ي ـن بايشود. بنـابرا  يم يناش يد كه وجود از امر الهيفرما يز ميخداوند ن

ن نقل وعقل جمـع  ينكه بيست تا ايم كه متعلق قدرت چيمتعلق امر دقت كن
 بـا دسـتور  مأمور به وجود وايجاد است كـه   و م امتثال امرييگو يم. پس ميكن
يك طرف ممكـن كـه وجـود باشـد، تعلـق      به اراده شود، و  يكون، واقع ميف

جـاد در  يجـه ا يممكن تعلق گرفته است كه در نتقدرت نيز به  گرفته است و
عربي، بـي تـا:    (ابن ١١ »وجود است... ن عدم ويكه ب يگذارد حالت يممكن اثر م

١/٤٦.(  
ت يئيء ش ـيرا لاش ـي ـسـت؛ ز يء نيچـه ش ـ آنيء تواناسـت، نـه بر  خداوند برهر ش ـ

كـه خداونـد بـر    ينست. مراد از ايممكن ن يچ معلوميقت هيحق ر درييرد؛ و تغيپذ ينم
ان ثابتـه،  ي ـم خـدا را از اع ياست كه علـم قـد   ييزهايبر چ ييست، تواناز توانايهمه چ

را در عـدم محـض   ياست و نه عدم محض؛ ز ين علم عدم اضافيو ا داشته است دربر
  ).٢/١٧١تا:  عربي، بي (ابنشود                  يافت نميان يثبوت اع

مѧѧا يرتسѧѧم «ت همـان  ي ـت معتقد است؛ ماهيه در باب وجود و ماهيميت ابندر مقابل 
» نفѧѧس مѧѧا يکѧѧون فѧѧي الخѧѧارج منѧѧه«د همـان  ي ـاست و وجـود را با » في النفس من الشѧѧيء

ح رايج در فلسـفه را  ت به هر دو اصطلايماهتعريف او  ).١/٨٤: ١٩٩٣تيميـه،   (ابندانست 
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چنانكـه  ). ٢/٦٧و  ٨٨- ١/٨٤: ١٩٩٣تيميـه،   (ابنكند  لفت ميكند و با پذيرش آن مخا نقد مي
او  ).١/٨٥: ١٩٩٣تيميـه،   (ابـن كنـد   نيـز بـه شـدت رد مـي     ت راي ـز وجود و ماهيتما يو
اء يكه اش ـيش از آنپ نشأت گرفته است كه معتقدند خداوندين اشتباه از آنجا د ايگو يم

مѧѧَا أمѧѧَْرُهُ إذِاَ أرََادَ شѧѧَيْئاً أنَْ يَقѧѧُولَ لѧѧَهُ كѧѧُنْ إنَِّ به آيه اشاره يافريند به آنها علم داشته است [را ب
: ١٤٢١تيميـه،   (ابـن سـت  يات ني ـمستلزم ثبـوت ماه  يكه علم اله يدرحال ]٣٦/٨٢فَيكَُونُ 

 يءن وجـود ش ـ ياست و در خارج، ع ـ يعلم يت همان وجود ذهنين؛ ماهيبنابرا). ٤/٨
پـيش از  ارد و علـم خداونـد   ت وجود ندياست و دو امر جداگانه به نام وجود و ماه

 ـاعيـا  ات و يماهقبول  ياء موجود خواهند بود به معنينكه اشياايجاد موجودات به  ان ي
ان ثابتـه و ثبـوت   ي ـه اعي ـش در نقـد نظر يدگاه خـو ي ـن دييه در تبيميت ست. ابنيثابته ن

قـادات  ته را در سه دسته اعين نظريمعتزله ا يه ثابتات ازليات، ضمن توجه به نظريماه
ده اسـت، و  يه نقـد كش ـ ) ب ـقه. ٧٥٩ي(متـوف  يو تلمسان ين قونوي، صدرالديعرب ناب

 ـها اقامه نماي برضد آنل نقليشتر دلايده است بيكوش و  ١٧٥- ٢/١٥٥: ١٤٠١(ابـن تيميـه،   د ي
  ).٦/٣٩و  ٣/٧٧نقد ديدگاه معتزله همان: 

  مجردات يو نف ييگرا حس .٣
رمحسوس و يلم به محسوس و غم عايتقس ي،اسلام سيرتفكرج در ياز مباحث را يكي
چـه حـس   ند كه موجود همان محسـوس اسـت و آن  پندار يم ياريا مجرد است. بسي

سـت،  ين يا وضـع ي يچه مانند جسم در مكانيا آنست، يابد، موجود ني يآن دست نم به
(رك: داننـد   ين پندار را باطل ميشمندان مسلمان اياز اند يندارد، برخ يا بهره ياز هست

  ).٣/٤٣٥: ١٩٥٨سينا،  ابن
تـري در   اي به اندازه اينكه چيزهـاي واقعـي   كمتر آموزهدر عرفان اسلامي چنانكه 

 ).٨٩ :p,١٩٨٩ ,Chittick( اسـت  وجـود دارد، حـائز اهيمـت   ها ارعالمي وراي عالم پديد
است كـه اسـم مكـان و    » مظهر«ده ين عقين ايياصطلاحات مورد استفاده در تباز  يكي

 مـدعي اسـت   يعرب دار است. ابني، نمود و پديتجل يمعنامشتق از ظهور است كه به 
ت وجود استفاده كـرده اسـت   ين هوييتب ين اصطلاح را براياست كه ا ين كسينخست

ابـد،  يكه در مظهر تحقق  يژگيهر صفت و و يشه عرفانيدر اند). ٢/٥٢٠تا:  عربي، بي (ابن
د بـاش،  ي ـگو يم يءخداوند به ش يدگاه برخيخداوند است. براساس د يظهور و تجل



  ١٣٩٣، بهار و تابستان ٢٥جاويدان خرد، شماره   ١٤٤
   

 

 .كند كـه نگـرش او متفـاوت اسـت     يد ميكي تأعرب كند. اما ابن يم »وجود«قبول  يءش
سـت كـه   ين ني ـكلام خداوند ا يمعنا .مظهر حق بودن است ين به معنايرش تكويپذ
عربـي،   (ابـن  آورنـد  يدست م ت را بهيها فقط حكم مظهرآن ،كنند ياء كسب وجود مياش
  ).٢/٤٨٤تا:  بي

است كه  يشود، جهان محسوس يم دهينامچه واقع ين است كه آنردم اپندار عامه م
» واقع«كلمه  يقين نوع از واقع به مفهوم حقيا يعرب در نزد ابن .است احاطه كردهما را 

ــ   قتـاً وجـود چنـان اسـت    يكه حقـ چنان» وجود« يزين چيگر چنيعبارت د ست. بهين
و  يعرض ـ ياين دنيكردن در ا يندگادراك ما از زعربي،  در انديشه عرفاني ابنست. ين

 ياء عرض ـيست كه در خواب اشين يآن، كمتر از ادراك انسان يكيزيبودن در واقع متاف
 ـاز پ يت ـين باور به روايند. او در استناد ايب يشان م يرا در واقع عرض امبر(ص) اشـاره  ي

 ـ  (ابـن  ١٢شـوند  يدار م ـيرند از خواب بيبم يكند كه مردم درخوابند وقت يم تـا:   يعربـي، ب
بـه تعبيـري هسـتي    خاصي از حقيقت مطلـق اسـت،   عالم ظهور ، و ...). ٢/٣١٣، ١/٢٠٧

بودن و شدن (كون)  يايد: دنيگو يم عربي . ابنخداوند استصورت خاصي از تجلي 
عـالم   ).١٥٩: ١٤٠٠عربـي،   (ابـن  يقـت اسـت  قت خود حقيكن در حقيل است، ليك تخي

 ـيال است. يخ ين معنايد، و اندار يقياست كه وجود حق يتوهم يمحسوس امر  يعن
د و قائم به نفس و خارج از حـق اسـت در   يزا يده است كه عالم امريال تو رسيبه خ

بدان كه تـو   نويسد: او مي .)١٠٣: ١٤٠٠عربي،  (ابنست ين نيمر چنكه در نفس الأ يصورت
 يشمار ير خود ميو آن را غ يكن يچه را ادراك مي و همه آنو همه هست يال هستيخ
  ).١٠٤: ١٤٠٠عربي،  (ابنيال است ال در خيتمامش خعالم ال است. پس وجود يخ

قـت  يشـود حق  يده م ـيا عالم محسوس نامي )reality( چه واقععربي آن از منظر ابن
 ـ ين امـر ب ي ـد به آن معنا گرفته شود كه اين نبايكن ايست. لين ارزش اسـت.   يهـوده و ب
قـت در  ياز حق يا عكس كننـده درجـه  ست، اما منيقت نيشود حق يده ميچه واقع نامآن
 ,Izutsu(اسـت  قـت  ياز حق نمـادي  ايـن عـالم ظـاهري   گر، يال است. به عبارت ديخ

١٩٨٤,p: يح و صـح  يروش ـ كه لازم است، آن است كه مـا بـا   يزيجا تنها چ نيدر ا). ٧
ن ي ـم، ايده ـ يق م ـيم و با واقع تطبيكن يل ميخود را تأو ياهاطور كه رؤي درست همان

كل مايراه الإنسان في حياته الѧѧدنيا إنمѧѧا هѧѧو بمنزلѧѧة الرؤيѧѧا للنѧѧائم: «م. يل كنيتأو عالم را هم



  ١٤٥  يو سلف يعرفان يشناس يهست تقابل
  

 

 

  ).١٥٩: ١٤٠٠عربي،  (ابن »فلابد من تأويله خيال 
. ١انـد از   داند، اين سـه مرتبـه عبـارت    گانه مي عربي هستي را داراي مراتب سه ابن

آن مستند  توان به نمي. چيزي كه نه بودن و نه نبودن را ٣. هستي متعين ٢هستي مطلق 
عربي همـان مراتـب محسوسـات و عـالم      كرد. مراتب دوم و سوم براساس تقرير ابن

گويد: من تأكيد دارم كه از ميان ايـن سـه    اعيان است. اما او در مورد مرتبه نخست مي
مرتبه تنها مرتبه اول است كه داراي وجود از خود است و بـه عبـارت ديگـر وجـود     

تواند از عدم باشد، برعكس وجود مطلقي است كـه   جود آن نميعين ذات آن است. و
عربـي،   الـدين ابـن   ود ندارد وخلاصه آنكه از نظـر محـي  هيچ مصدر ديگري غير از خ

  ).١٤: ١٤٢٨عربي،  (ابناست هستي مطلق بدون حدود و رسوم 
 يد بـر انكـار وجـود خـارج    ي ـكيش ضـمن تأ آثار خو يجا يه در جايميت ابناما 
ن موارد يمعتقد است ا» عقل به عنوان موجود قائم بنفس«ا ي» نفس« همچون يمجردات

تيميـه،   (ابنندارد و از مبدعات فلاسفه است  يصرفاً در ذهن است، خارج از آن وجود
تـوان   يدارد كه م ـ يت خداوند عبارتباب رؤي در نهѧѧاج السѧѧنةماو در  ).٥٩و  ٢/٣٣: ١٩٩٣

  :نويسد . او ميدبرداشت كراز آن ز ينرا رمحسوسات يغ ينه نفيدر زم او دگاهيد
كنـد، بـه حـق     ديدگاه كسي كه موجود قائم بنفسه قابل ديدن را اثبـات مـي  «

 شود و اي كه ديده نمي تر است از ديدگاه كسي كه موجود قائم بنفسه نزديك
ممكن هم نيست كه ديده شود را، اثبات مـي كنـد...هرچيزي كـه وجـودش     

شود، و هر چيزي كه ممكن نيست ديده  باشد، سزاوار است ديده تر مي كامل
شود، در مرتبه ضعيف وجودي قرار دارد. بنابراين اجسام جامده بـه نسـبت   

ت هستند، يسزاوار رؤروشنايي، روشنايي و نور به نسبت تاريكي، به ترتيب 
تـا،   تيميه، بي (ابن١٣»است يكيت عدم با تاريت وجود با نور واولويچرا كه اولو

١/٢١٧.(  
 ـدل«تحـت عنـوان    يله توسط برخ ـين مسأاست. ا يادراك حس ينت به معيرؤ ل ي
 هي ـميت ابـن براسـاس همـين بـاور     ).١٥: ١٩٦٦رازي، (رك: فخـر  مطرح شده است» وجود

داند كه محال بودن آن بـر عقـل    يم يزيرا چ يقابل اشاره حسموجود قائم بنفسه غير
عقل گرايان در وجـود،  « :سدينو ين مورد ميو در ا) ١/٢١٨: ٢٠١٠تيميه،  (ابنآشكار است 
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موجود قائم به نفسي كه غيرقابل اشاره حسي و غيرقابل رؤيت باشد اختلاف دارند و 
وجود چنين موجـودي را ممتنـع دانسـته و    اي  د دارد؛ عدهدر اين زمينه سه قول وجو

واجب امكان داشته ولي اند وجود چنين موجودي در  برخي گفتهدانند.  غير ممكن مي
 غيـرممكن اسـت و  كنند  كه قبول وجود و عدم مييعني ممكناتي مكنه محدثات مدر 

اند در ممكنات و واجب امكان دارد و اين نظر برخي از فلاسفه اسـت   برخي نيز گفته
» انـد  مجردات و مفارقـات ناميـده  از موجودي را  اند چنين و كساني كه اين را پذيرفته

  .پردازد ظريه ميو سپس به انكار اين ن) ١/٢٤٣: ٢٠١٠تيميه،  (ابن
وضع و مكان است ماننـد   يكه بذاته داراينا ايست؛ يرون نيمحسوس از دو حال ب

وضع و مكان است مانند اعـراض و   يره داريكه بغينا اين عالم و ياجسام موجود در ا
را  يدوگانه، حالـت سـوم   يها ن حالتيا  ه بهيميت رسد ابن ينظر م  احوال جسم. اما به

 ـ ين كه اكنون محسـوس است آن موجوداتي  نموده وز اضافه ين در آخـرت   يسـتند ول
 يزي ـه تنها چيميت از نظر ابن حال اين شوند. با مي يمحسوس گشته و قابل ارتباط حس

او حتي صـفات معنـوي و    ).٧٢: ١٣٨٨(فرمانيان، كه موجود است همان محسوس است 
سـفيدي  روحاني چون علم و قدرت را همانند اعراض جسماني همچـون سـياهي و   

  ).١/٢٤٦: ٢٠١٠تيميه،  (ابنداند  مي
ز قائـل  ي ـات و مطلـق ن ي ـه ضمن انكار وجود مجردات به انكـار وجـود كل  يميت ابن
مورد مـدركات  ) در problem of universalsات (يز كليبرانگ  رپا و نزاعيله دأمساست. 

شـود. از آنجـا كـه موضـوع و متعلـق       يمطـرح م ـ  يز با ادراكات حس ـي، در تمايعقل
 ياسـما  يو متشخص است، مدلول و مسـما  ، محسوسي، امور جزئيركات حسمد

ت كـردن مفهـوم   ي ـحكا يعقول) و چگونگ(م يذهن به مفهوم كل يابيدست هعام، نحو
در نـوع نگـرش بـه    در خارج،  يت و وجود كليواقع هت، نحوياز واقع و در نها يكل

  باشد. يثر مي مؤهست
هاي متفـاوتي دارنـد.    ن مسلمان ديدگاهدر باب كليات و هرگونه مطلق، انديشمندا

به وجود مستقل مثلُ عقلي معتقد بـوده  اند  تحت تأثير افلاطوناين ميان كساني كه  در
؛ جهت اطلاع از ١/٤٥٥: ١٣٧٢(سهروردي،  اند اساس امور دانسته - مثل عقلي را –و آنها را 

 ٤٢٨- ٣٧٠سـينا (  اي چون ابـن  عدهو  )١/٨٥: ١٩٩٣تيميه بر اين ديدگاه رك: ابن تيميه،  نقد ابن
ه ضـمن  يميت ابناما ). ٢١١: ١٣٦٣سـينا:   (رك: ابن اند ) معتقد به نظريه كلي طبيعي بودهقه.
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درء ش را در ينظـر خـو  هـاي غالـب در زمينـه كليـات و مطلـق،       شـه يمخالفت با اند
  كند: يگونه ابراز م نيا التعارض العقل و النقل

طلـق در عـالم خـارج بشـرط اطـلاق      گويند: م بعضي از فيلسوف نماها مي«
طـوني كـه قائـل بـه مثـُل      آيـد، همـان گونـه كـه از پيـروان افلا      وجود مي به

كننـد   فيلسوف نماها، گمان مياند. همچنين بعضي از  اند، نقل كرده افلاطوني
باشـد و اينكـه    هاي معين مي هاي مطلق در عالم خارج مقارن با وجود وجود

 روان ارسطوين مطلب از پيچنانچه ااست،  كلي مطلق، جزئي از معين جزئي
دگاه واضح وآشكار است چرا ين دو ديا يكه خطا ينقل شده است. در حال

ن مختص وجود يمع يءم كه در خارج شيدان يكه ما با حس و بداهت عقل م
  ).١٢٥: ١٤١٧تيميه،  (ابن١٤»است ياعتبار و يها ذهن لين تحليا يتمام ندارد و

و  يكل ـ ينموده و معتقد است معن را انكار يز تحقق كليرش نر آثايه در سايميت ابن
: ١٩٩٣؛ همـو،  ١/١٩٩تـا:   تيميـه، بـي   (به عنوان نمونه رك: ابـن مطلق صرفاً در عالم ذهن است 

/ ١تـا:   تيميـه، بـي   (ابنگردد  ياست كه در زبان ظاهر م يو مطلق يو همانند لفظ كل )٢/٦٠
ك قـرارداد نبـوده و   يجز  يزيق در زبان چو مطل يالبته آشكار است كه لفظ كل). ٢٠١

در هرحـال   ١٥.شود يشمرده مك سنخ يد از يو مق يدر واقع و نفس الامر، با لفظ جزئ
و ) ٤/٢٠: ١٤٢١تيميه،  (ابنكند  يمخالفت م يعيطب يه با تحقق هرگونه مطلق و كليميت ابن

حـدت و  گرايـي هرگونـه و   در ايـن كثـرت   .جز به تحقق كثرات و افراد معتقد نيست
معنـي بـوده و عـالم هسـتي جـز كثـرت و        الأمري ميان موجودات بـي  سنخيت نفس

  ).٤٩: ١٣٧٦ديناني،  ابراهيمي( بيگانگي نيست
؛ ١/٢٤٤تـا:   تيميـه، بـي   (ابـن ملائك و جـن را رد نمـوده    ير مادين وجود غياو همچن

ه بـا  يو عقل هينفوس فلك يكسانينه يدر زم يو نظر فلاسفه اسلام) ٢/١٩٦: ١٩٩٣تيميه،  ابن
ن معتقد اسـت عـالم   يه همچنيميت ابن). ٣٣- ٢/٣٠: ١٩٩٣تيميه،  (ابن دينما يملائك را نقد م

آن ممكن است  به ياست كه ادراك حس ياند از امور آن خبر داده از كه رسولان  يبيغ
 ـ )،٢/٥٩: ١٩٩٣تيميه،  (ابند يايست كه در حس نين يو از امور مشـاهده و احسـاس    يول

تر  يامت چون احساس و عمل قويگردد و در ق يبعد از مرگ ممكن م يبين امور غيا
: ١٩٩٣تيميـه،   (ابـن  ددگـر  يانسان مشـهود م ـ  يبرا يبيست، تمام امور غايتر از دن و كامل
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  ).٩/١٤: ١٤١٧تيميه،  ؛ ابن٢/٦١
 يمجرد از عناصـر مـاد   يعرب ملائك از نظر ابناما در برابر اين ديدگاه بايد گفت؛ 

 يعني يماد ياكل نورانيها در هو صرفاً در صورت ظهور آن) ٢/١٠٩تـا:   ربي، بيع (ابنبوده 
ل بـه  ي ـگردنـد و بـه عنـوان نمونـه جبرئ     يم ين انوار محسوس، قابل ادراك حسيهم

 ـ ن از منظر ابنيهمچن .)٢/٩٣تا:  عربي، بي (ابنكند  يدا ميه ظهور پيصورت دح جـن   يعرب
  .)١/١٣٢تا:  عربي، بي (ابن اليو متعلق به عالم خ ياست برزخ يموجود

  سخن پاياني
هاي ديدگاه سـلفي بـه عنـوان يـك      ترين شخصيت تيميه به عنوان يكي از برجسته ابن

وجود محسوس را به عنوان وجود واقعي  ،شود كه تنها افراطي شناخته مي يگرا حس
رود كـه حتـي وجـود خداونـد بـه       جا پيش ميد و در تأكيد بر اين مسأله تا آنپذير مي

در برابـر   ؛دانـد  عنوان بالاترين نوع وجود را وجودي حسي و قابل ادراك حسـي مـي  
 ، از يـك سـو   عربـي  اين ديدگاه، در عرفان نظري و در انديشه مؤسـس آن يعنـي ابـن   

كه تنها به عنـوان يكـي از    طوري به شود وجودي خيالي دانسته مي ،وجود ماسوي االله
ت قابل طـرح اسـت و از سـوي ديگـر     انواع موجودات در كنار پذيرش وجود مجردا

اند كـه   مظهر تنها وجود حقيقي يعني وجود حق تبارك و تعالي ،همه انواع موجودات
پذيرنـد و در نتيجـه فراچنـگ     گونه قيدي حتي قيد مجرد بـودن از مـاده را نمـي    هيچ

چنانكـه   نـدارد.   ادراك حواس انسان نيامده، و قواي احساسي انسان به شناخت او راه
اين ديدگاه كاملاً در مقابل پذيرش امكان رؤيـت ذات خداونـد در قيامـت و     تپيداس

  .قرار داردمحسوس بودن آن 
اي  همچنين بحث اعيان ثابته در عرفان اسلامي در جهـت حـل مباحـث گسـترده    

نـد بـه موجـودات    ترين مباحث، مسأله علم تفصيلي خداو كاربرد دارد كه يكي از مهم
اين نظريه تا چه ميزان در جهت حل اين مشكل موفـق   ست. اينكهپيش از ظهور آنها

تيميه ضمن انكار ثبوت اعيـان در   طلبد. ولكن ابن بوده است خود پژوهشي مستقل مي
علم الهي و عدم توجه به مبحث ماهيت و تمايز وجـود و ماهيـت بـه نظـر نتوانسـته      

يدگاه عرفا است توجيه قابل قبول در اثبات علم تفصيلي خداوند پيش از خلق و رد د
عربـي در حـوزه    تيميـه و ابـن   رسـد كـه تقابـل دو ديـدگاه ابـن      بيان كند. به نظر مـي 
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پـذير   دو ديـدگاه امكـان   شناسي و وجودشناسي درحدي است كه جمع بين اين هستي
هاي معرفتي و تقابل ديدگاه سـلفي و   دادن تأثير اين تقابل در ساير حوزه نباشد. نشان 

شناسـي و ... پژوهشـي اسـت كـه      شناسي، انسان ن جهانهايي همچو عرفاني در حوزه
پرداختن به آنها با توجه به تأثير جريان سلفي در بين فـرق تصـوف كـاملاً ضـروري     

  رسد. نظر مي به
 

  ها نوشت پي
صورت روشمند و مبتني بر منابع اصلي، اختلاف نظرها را در ابعاد مختلف  هايي كه به پژوهش  .١ 

طور اصولي بر  رو به شود. پژوهش پيش نحو دقيق بررسي و بنماياند شديداً احساس مي فكري به
هرچند مختصر در يكي از مباحث  است هسعي كرد اساس همين ضرورت شكل گرفته است و

ـ  برخي نقاط افتراق اين دو جريان  شناختي مبنايي و اصلي سيرتفكر اسلامي ـ مباحث هستي
بنماياند. البته نويسندگان اين پژوهش توجه دارند كه نقد و يا پذيرش هريك از اين دو  فكري را

تقابل مباحث  رو ضمن توجه به خود پژوهشي مستقل است. در پژوهش پيش  ديدگاه
وجودشناسانه از منظر اين دو شخصيت در آغاز بحث به دليل تأثير نوع نگاه به وجود خداوند و 

 .است شدهصفاتش در تبيين وجودشناسانه از ماسوي االله تقابل اين دو ديدگاه بازنمايي 
همچنين ويليام  ؛٤٧: ١٩٩٧(ابوكرم، كار نبرده است  ن اصطلاح را بهيخود ا يعرب ند ابن معتقد يبرخ  .٢

اند كه او قائل به  گفته يعرب هرچند اكثر شارحان و ناقدان ابن) نقد النصوصچيتيك در مقدمه 
را قدوه قائلان به وحدت  يو نقد النصوصدر  يوحدت وجود بوده است (به عنوان نمونه جام

ر در ن باينخست ين دكتر ابوكرم معتقد است اصطلاح وحدت وجود برايداند). همچن يوجود م
ز ين مطلب نيكه ا) ٤٧: ١٩٩٧(ابوكرم، وضع شده است  يعرب دگاه ابنيه و در نقد ديميت آثار ابن

- ٦٠٧( ي، قونويعرب منسوب به ابن ينسخ خط يبر برخ  را علاوهيت، زيظاهراً درست نس
 كاربرده است. ن اصطلاح را بهيا بيمفتاح الغز در رساله ي) نقه.٦٧٣

به عنوان وجود  يعرب ر تك واژه وجود است، كه در نوشتار ابنبحث درباره وحدت وجود ب  .٣
د يم باييد سخن بگويجد يها م با زبان فلسفهيا وجدان قابل ترجمه است. اگر بخواهيمطلق 

قت و ذات خود خدا دارد، و در مقابل يم كه اختصاص به حقيترجمه كنBeing  وجود مطلق را
 يشود. وقت ياء متحقق در عالم اطلاق مياش يخاست كه بر يوجود يبه معناexistence وجود 

ء و يش يعنيم يكن يبحث م existence ا درخت وجود دارد ما درباره وجوديم جهان ييگو يم
اصطلاح مختص  Beingته است پس وجود يته انياست كه موجود است و چون الحق ماه يذات

 ).٨٠:p,١٩٨٩ ,Chittick(اس او است ير قابل قيبه ذات غ
 )٢٦٣تا  ٣/٢٦٢: ١٣٩١(مناوي، كند  يذكر م ريالجامع الصغث را در ين حديبه پنج صورت ا يوطيس  .٤

(به عنوان نمونه رك: امبر(ص) نقل شده ين باب از پيدر ا يات متعدديز روايه نيدر منابع امام
(به ن مضمون موجود است يبا هم ياديات زيز رواين از ائمه(ع) نيهمچن) ٥٤/٣٤٨: ١٤٢٣مجلسي، 

 ).٣/٢٥٩: ١٤٢٣ن نمونه رك: مجلسي، عنوا
 



  ١٣٩٣، بهار و تابستان ٢٥جاويدان خرد، شماره   ١٥٠
   

 

إن الأشاعرة والمجسمة... تخيلت أنها لما تأولت[لفظ مشترک] قدخرجت من التشبيه وهي ما فارقته «  .٥ 
إلاأنها انتقلت من التشبيه بالأجسام إلى التشبيه بالمعاني المحدثة المفارقة للنعوت القديمة في الحقيقة 

 »محدثات أصلاوالحد فما انتقلوا من التشبيه بال
 كند. يبطوطه را نقد م ن گزارش ابنيكه ا ٣/١٧٨: ١٣٨٣اب، يرك: زر  .٦
 د؛ لفظ جسم در نزد اهل لغت، همان جسد و بدن است و بريگو يف جسم ميه در تعريميت ابن  .٧

كه  يزيا چيظ يشود مثل لفظ جسد و گاه از آن خود غل يكاربرده م  كثافت و غلظت به يمعنا
شان برخلاف لغت يكلام اعم از آن است، ا شود. اما نزد اهل يرد اراده ميگ يت مغلظت به آن صور

دانند ... اما همه اتفاق دارند كه جسم  يف همچون هوا را هم جسم ميج عرب، هوا و امور لطيرا
 ).١/٢٤٣تا:  تيميه، بي (ابنرد يتواند مورد اشاره قرار گ يم

لوم أن افتقار المجموع الي أبعاضه ليس بمعني ان بعضه فعله و قوله و المرکب مفتقر الي أجزائه فمع«  .٨
أو وجدت دونه و أثرت فيه بل المعني أنه لايوجد الا بوجود المجموع. و معلوم أن الشي لايوجد 
الابوجود نفسه و اذا قيل هو مفتقر الي نفسه بهذا المعني لم يکن ممتنعا بل هذا هو الحق فان نفس 

ه و اذا قيل هو واجب بنفسه فليس المراد أبدعت وجوده بل المراد ان نفسه الواجب لايستغني عن نفس
موجودة بنفسها لم تفتقر الي غيره في ذلک و وجود الواجب لا يقبل العدم بحال فاذا قيل مثلا العشر 
مفتقر الي العشرة لم يکن في هذا افتقارلها الي غيرها و اذا قيل هي مفتقرة الي الواحد الذي هو جزؤها 

 .»لم يکن افتقارها الي بعضها أعظم من افتقارها الي المجموع التي هي هو
ومنهم من يقول قدرويت فلايطلب المزيد و رأيت منهم جماعة و هم أجهل الطوائف ورأيت أئمة من   .٩

الأشاعرة على هذه القدم يرون أنهم يعرفون الله كمايعلم نفسه سبحانه من غيرمزيد فهؤلاء مستريحون 
 .»قديئسنا من فلاحهمبجهلهم 

يل ... في ثبوت أعيان الممکنات دل أدلّ  من] ها ي به آنتعال  و هذا [ثبوت اعيان ثابته در عدم و علم حق«  .١٠
) ١٦/٤٠إِنَّمَا قوَْلنُاَ لِشَيْءٍ إذِاَ أرََدْنَاهُ أنَ نَّقُولَ لهَُ كُن («في حال عدمها، و أنّ لها شيئية. و هي قوله تعالي: 

بحانه ـ في حال عدمنا في شيئيةثبوتنا كما يرانا في حال وجودنا لأنه تعالى مافي حقه غيب فكل فيرانا ـ س
حال له شهادة يعرفه صاحب الشهادة فيتجلى تعالى للأشياء التي يريد إيجادها في حال عدمها في اسمه 

ستعداد الجنين في بطن النور تعالى في نفهق على تلك الأعيان أنوارهذا التجلي فتستعدبه لقبول الإيجاد ا
أمه فيرا بعال أشهرمنحمله لنفخ الروح فيه في قول له عند هذا الاستعداد كن في كون من حين هم 

 »نغيرتثبط
دل الدليل العقلي على إن الإيجاد متعلق القدرة وقال الحق عن نفسه إن الوجود يقع عن الأمر الإلهي «  .١١

) فلابد أن ننظر في متعلق الأمر ما هو ١٦/٤٠( دْناهُ أنَ ْنقَُولَ لهَُ كُنْ فَيكَُونُ ءٍ إِذا أرََ  فقال إِنَّما قوَْلُنا لِشَيْ 
متعلق القدرة حتى أجمع بين السمع والعقل فنقول الامتثال قد وقع بقوله فيكون و المأمور به إنما هو 

رت فيه الإيجاد الوجود فتعلقت الإرادة بتخصيص أحد الممكنين و هوالوجود وتعلقت القدرة بالممكن فأث
وهي حالة معقولة بين العدم والوجود فتعلق الخطاب بالأمر لهذه العين المخصصة بأن تكون فامتثلت 
فكانت فلولا ماكان للممكن عين ولاوصف له ابالوجود يتوجه على تلك العين الأمر بالوجود لماوقع 

 »الوجود
عه همچون يش يعلم يها تياز شخص ياريبس يول كند ينقل م امبريپ ث را ازين حديا يعرب ابن  .١٢

 ز درين يعلامه مجلس. اند دانسته) ع(يمتعلق به حضرت عل ث راين حديش ايملاصدرا درآثار خو
مواضع  يبرخ در و )٦٦/٣٠٦ و ٥٠/١٣٤: ١٤٢٣مجلسي،( امبر(ص)يپ ث را ازين حديمواضع ا يبرخ

ن خواب يف ايتعر مورد در ).٧٠/٣٩ و ٤/٤٣ :١٤٢٣مجلسي، ( كند ينقل م (ع)يهم ازحضرت عل
 



  ١٥١  يو سلف يعرفان يشناس يهست تقابل
  

 

 

 بحارالانوار، ،يمجلس: به عنوان نمونه رك عه فراوان استيات شيروا در زيبه غفلت كه آن ن 
 ).ع(امام باقر ث ازيحد ٥٧/٧١

فقول مَن أثبت موجوداً قائما بنفسه يري أقرب الي الحق من قول مَن أثبت موجوداً قائما بنفسه لايري و «  .١٣
ا کان وجوده أکمل کان أحق بأن يري و کل ما لم يمکن أن يري فهو أضعف لايمکن أن يري ... و کل م

وجوداً فالاجسام الجامدة أحق بالرؤيه من الضياء و الضياء أحق بالروية من الظلام لان النور أولي 
 .»بالوجود و الظلمة أولي بالعدم

يذكر عن شيعة أفلاطون  والمتفلسفة منهم من يقول: يوجد المطلق بشرط الإطلاق في الخارج، كما«  .١٤
القائلين بالمثل الأفلاطونية، ومنهم من يزعم وجود المطلقات في الخارج مقارنة للمعينات، وأن الكلي 

وكلا .المطلق جزء من المعين الجزئي، كما يذكر عمن يذكر عنه من أتباع أرسطو صاحب المنطق
ليس فيه شيء معين مختص لا شركة القولين خطأ صريح، فإنا نعلم بالحس وضرورة العقل أن الخارج 

 .»فيه أصلاً، ولكن المعاني الكلية العامة المطلقة في الذهن، كالألفاظ المطلقة والعامة في اللسان
) موضع گرفته nominalismسم(يناليك نوميات همانند يد بتوان گفت؛ او در باب كلين شايبنابرا  .١٥

  ).٤٩: ١٣٧٦ديناني،  (ابراهيمياست 
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