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Abstract 

Avicenna and the Role of Metaphysics in the Religious Hermeneutics is an interdisciplinary 

study that relates metaphysics �hermeneutics and religious texts (Quran and Sunnah) to each 

other. This article deals with the examination of the role of metaphysics in the understanding 

of Quran and Sunnah and the problems related to them. This study is fundamental �historical 

and analytical which is a library based research based on reliable sources. The results shows 

that in Avicenna�s view the best understanding of hermeneutics and religious texts (Quran and 
Sunnah) is done by the interpreter. He believes that this is the interpreter who uses his 

presuppositions to understand the views of the author or the religious texts. In this article  �we 

are going to identify the metaphysical assumptions of Avicenna to understand the issues 

related to the knowledge of origin and return �cosmology �eschatology �and prophetology. By 

understanding these presuppositions, he has gained results that do not concur with a 

superficial view of religion.  
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   چکیده

 و کی  هرمنوت ک،یزیمتاف دانش نیب که است یا رشتهانیم یبررس کی ،«ینید کیهرمنوت در کیزیمتاف نقش و نایس ابن»

 و س نّت  و کت اب  فه    در کی  زیمتاف نق ش  مطالع ه،  نی  ا ۀمس لل . کن د  یم برقرار ارتباط( سنّت و کتاب) ینید متون

 من اب   از اس تفاده  ب ا  یا کتابخان ه  روشبه که است یلیتحل ،یخیتار ،یادیبن مطالعه نیا. است آن به مربوط معضلات

 و کت اب  کی  هرمنوت و فه  در یاصل نفش نایس ابن نظرِبه که است نیا پژوهش، نیا یها افتهی. است شده انجام معتبر

 خ ود  یعقلان   یه ا  فرض شیپ با تنها متن مفسّر او نظرِبه. است متن مفسّر با بلکه متن، مؤلف با نه و متن با نه سنّت

 . کند یم دایپ متن از ستهیشا فه  و ریتفس آن از و شود یم نید متن افق و مؤلف افق به یکینزد به قادر

 یشناس   ینب   ،یشناس   فرجام ،یشناس جهان ،یمبدأشناس به مربوط مباحث فه  در یکیزیمتاف یها فرض شیپ با نایس ابن

 از یرس م  نگ رش  ب ا  ک ه  است افتهی دست یجینتا به ها فرض شیپ نیا براساس او. است شده متن فه  انیجر وارد

 . داند یم ستهیبا یراهکار ن،ید فه  از را خود راهکار او حال نیا با یول ندارد؛ یخوان ه  نید متن ظاهر

 

  یند زبان سینا، ابن متافیزیک، هرمنوتیک، تفسیر، سنّت، کتاب،: کلیدي واژگان
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 مقدمه

از جمل ه مت ون    یفه  هر اثر یبرا یدارشناسانپد

 :ان د  داده تشخیص مؤلفه سه سنّت،مثل کتاب و  ینید

 زبان و زبان یا یءش تواند یموضوع فه  که م یا( اثر 1

 زب ان در بحث م ا   که باشدشخص  یاحادثه  مکتوب،

 ؛اس ت  س نّت و آن ه  متن کتاب و  «متن»مکتوب و 

در  ینج ا است که در ا« مؤلف متن»اثر  یدآورندۀ( پد2

 یعهش یشۀخدا سپس رسول)ص( و در اند ،اول ۀمرحل

 مفسّ ر »اث ر ک ه    یرکنندۀ( تفس  3 ؛)ع( هس تند یتاهل ب

 است.« متن

و  یاص ل  مؤلف ۀ  که است این یکیپرسش هرمنوت 

را در فه ،  یمحور امر یبرخ یست؟چ «فه »شاخص 

 مفسّ ر » ای عده و «متن مؤلف» بعضی ،اند دانسته «متن»

 اند.  دانسته« متن

 مای ۀ  ب ن  ک ه  است این ،«محوران متن» استدلال -1

 نظریۀ هرمنوتیک،است. « متن»فه   یک،دانش هرمنوت

 اس ت مت ون   یراش با تفس   رابطه یانجر در فه ، عمل

 افتد یاتفاق نم یفهم نباشد، متنی تا. (9: 13۸۷ ی،)هو

مح ور   ینبن ابرا  ؛وجود ن دارد  یدنفهم یبرا یزیو چ

است.  «متن» اینجا در فه  موضوع یدر هر فهم یاصل

است که مؤل ف در   یزیمتن چ یمعنا ،«یرشه» نظرِبه

م تن حاص ل    ی ق معنا از طر یناست و ا پروراندهسر 

متن، مستقل از مؤلف و  «یکورر»امثال  نظرِبه. شود یم

مؤلف معنادار است و اص ولا  فه   م تن     یتقصد و ن

 یدر آن نقش یزن مفسّرو  یستمؤلف ن یتدرک ن یبرا

 که است چیزی متن صورت هر در. (44: همان)ندارد 

نظ ر   ی ن . طب ق ا باش د  داشته بر در معنایی الجملهفی

ب ه وض      یمتن تاب  وض   اس ت و ا  ر کس      یمعنا

 ین. بن ابرا ی د م تن را خواه د فهم   ،داشته باشد یآ اه

 یرا ب را  یرا که دلال ت تص ور   کسانی و ظاهر رایان

چ ون ب ه   نامید؛ محورمتن توان یم دانند، یم یمعنا کاف

 زب ان  ک ه  کسیهر یبرا سنّتقرآن و  معنایآنان  نظرِ

ممکن است.  باشد، آ اه عرب ادبیات به و بداند عربی

فه   یکه برا یزیچ ینمعتقد است اول یراغب اصفهان

 وی ژه ق رآن، ب ه   یاست، علوم لفظ   یاجقرآن به آن احت

 الف اظ  مف رد  مع انی  تحص یل . اس ت  قرآن مفرد الفاظ

 فه    قص د  ک ه  ک س  آن ک ه  اس ت  چیزی اولین قرآن

 ینبه آن آ اه باشد. هم یدبا دارد، را قرآن الفاظ معانی

مفردات کلام ع رب اس ت ک ه فقه ا و حکم ا ب ه آن       

 . : ن(تایب الاصفهانی،)الراغب  کنند یاعتماد م

 ه ا  واژه ک ه  باورن د  ای ن  ب ر  «مح وران مؤلف» -2

 برس انند؛  را ق راردادی  و وض عی  معنایی است ممکن

 «تص  وری دلال  ت» آن ب  ه اص  طلا ک  ه ب  ه ی  زیچ

 کنی  می وجو آنچه که ما در متن جست یول  ویند؛ می

بلک ه قص د و م راد     نیست؛ وضعی یا تصوری دلالت

متکل  از سخن است که معنا را شکل  یامؤلف از متن 

ل ت  . دلا وین د  یم   «یقیدلالت تصد»و به آن  دهد یم

 مقص ود  ی ا  م تن  از مؤل ف  مرادمعنا و  لزوما  یتصور

 اص ول  عل  علمای برخی کهبلکه چنان نیست؛ متکل 

مقص ود   ی ا آنچه معنا و مراد مؤلف از م تن    ویند، می

 یرش لا  ب رای اس ت.   «یقیدلال ت تص د  »متکل  است 

 ی ات و ن ه ا  یشهاند یانجز ب یزیمتن چ یلتایماخر و د

 دیگ ر  بدان واسطهیب یابیکه دست مؤلفی. یستن مؤلف

اس ت ک ه در    یمتن   ی ۀ اول یمعن ا  فه ،. نیست ممکن

 حاص ل  ش ناختی روان بازس ازی  این د فر ینوع یانجر

 .(۷3: 13۷۸ ی،)هو شود می

 آری ک ه  هس تند  نظ ر  ای ن  بر «مفسّرمحوران» -3

. هس تند  معلوم اتی  و اطلاعات حاوی الجملهفی متون

را اراده  یاز متن خ ود م راد   الجملهفی نیز متن مؤلف

 براس اس  م تن  بی رون  از مفسّ ری تا  یول است؛ کرده

و انتظارات خود از متن پرسش نکند  اطلاعات علایق،

 یرونیب یو عقل یو مؤلف متن را نشناسد و قرائن حال
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م تن   ی اورد، مربوط به متن و مؤلف متن را به دست ن

خ ود را ب رملا    یلب به سخن نخواهد  شود و معن ا 

 ی ن ا ینج ا در ا «مفسّ رمحوری » معن ای . ک رد  خواهدن

 باشدمتن باز  یلو تأو یردر تفس مفسّرکه دست  یستن

ب اور داش ته باش د و     مؤل ف ب ر م ر     ی د با مفسّر و

 خواس ت  ک ه  ص ورت  ه ر  ب ه  را متن بتواند بخواه دل

م  تن و  ارچوبدر چ   ی د با مفسّ ر  چ ون  کن د؛  معن ی 

 تحص یل  دق ت  ب ا  م تن  وکه از مؤل ف دارد   یریتفس

مؤلف متن،  یو حت متن. کند معنی را متن است، کرده

و ب ا پرس ش    کن د  یم یرا معرف خود مفسّر،با پرسش 

 مفسّ ر . تا کند می باز سخن به لباز متن است که  یو

مراد او از سخن و متنش ب رملا   ،مؤلف را کشف نکند

 ق ولِ ب ه  ک ه  اس ت  معن ادار  م تن  زم انی نخواهد شد. 

م تن اح راز کن د ک ه      ی رون اصول مفسّ ر از ب  یعلما

نسبت به مؤل ف م تن ت ام اس ت.     « مقدمات حکمت»

اس ت   یمقصود ی و تفه یانمتکل  در مقام ب -1 یعنی

متکل  مقصود  -2 ؛صدا کند ینتمر خواهد یو مثلا  نم

 زب انِ از زب ان خ ود ن دارد و ب ه     یو رم ز  یرمتعارفغ

و  قص د  -3  وی د؛  یعرف و عموم مخاطبان سخن م  

 زب ان   یری کارقصد به یااز سخن داشته و  یاراده جد

 توج ه  و دق ت  ش عور،  متکل  -4 باشد؛ نداشته رمزی

 او ک لام  از را چی زی /خواننده ش نونده  که دارد این به

 ای ن  ک ردن او در ح ال حف     م ثلا   و کند می دریافت

 ای، ین ه قر یس نده /نویندهمتکل / و -5 نیست؛ جملات

 ی،و چ ه مق ام   یچه متصل و چه منفصل و چ ه مق ال  

خلاف  فت/ خود، که خ لاف ظ اهر ک لام او باش د     

 ین. بنابرا(21-20ق: 13۸6)المظفر، اظهار نکرده است 

 بر علاوه متکل ، مقصود و جمله معنای یا ظهور انعقاد

ق رائن  »و  «یاقس  »جمله با  یانو نوع ب جمله، مفردات

در ارتباط است که شامل جملات قب ل و بع د    «یّهمقال

اس ت   یس نده نو یگرکل متن موجود و کتب د ینده، و

 و م تن « باف ت »و  «ی ه ق رائن حال »آن را ب ا   یدبا یزو ن

 ک ه  ی د در ارتباط د مؤلف یتشخص شالوده و «بافت»

زم ان و   ینده،افکار  و ی،شامل اوضاع و احوال زند 

 رمفسّ   ی ک  فه    اینکهمکان سخن  فتن اوست. رمز 

از ق رآن   یمثل غزال یگرید مفسّر فه  از سینا ابن مثل

 وج ود  م تن  یک تفسیر در سوءتفاه  ومتفاوت است 

. اس ت  فه    فرایند در «مفسّر» دخالت به مربوط دارد،

 لح اظ ب ه  م تن  ک ه  باش د  ب اور  ای ن  ب ر  مفسّ ر  وقتی

 تعق ل  ب دون  و است عقل عال  بازتاب وجودشناختی

ب ه  مفسّ ر  ک ه  زمانی تا کرد فه  را آن معنای توان نمی

مح  اورۀ  ی  کاز  یآن را بازت  اب یوجودش  ناخت لح اظ 

 یچی د ی غم وض و پ  یچکند که در آن ه   یتلق یعرف

متفاوت خواهد  یارمتن بس یدر متن وجود ندارد، معنا

 مه    نظ ر  چن دین  از فه    فرایند در مفسّر نقش. شد

 مؤل ف  به نسبت مفسّر دید اه مفسّر، شخصیت: است

 ب ه  نسبت مفسّر دید اه متن، به نسبت مفسّر دید اه و

موان  فه     فه ، در دخیل عناصر فه ، ابزارهای. فه 

 در بای د  ج ا از هر یشاختلاف فه   را ب    های یشهو ر

 .کرد وجو جست «متن مفسّر»

در « م تن »و « مؤل ف »از نق ش  « مفسّ ر »پس نقش 

« فه »چون  ؛است تر کننده یینمراتب تعبه« فه  یندفرا»

 ی ن مفسّر اس ت. البت ه ا  « فعل» یجۀاست که نت یتیفعال

در  توان د  یم  « مفسّ ر »ک ه   یس ت آن ن یمعن ا سخن به

 اث ر  یدلخواه خود ب  را به« متن»و « مؤلف» ،فه  یندفرا

فه     یندفرا در« مفسّر»معناست که  ینبلکه به ا ؛سازد

به یاخود  یها داشته ینب یالکتیکیتعامل د یکبا  یدبا

و « م تن » افقسو و  یکخود از  ینی ادامر افق د قولِ

 ب رخلاف محق ق س ازد. فه       یگرد یاز سو« مؤلف»

بلکه تعامل سه اف ق   یست؛ ادامر تعامل دو افق ن  فتۀ

 و «م تن » از «مفسّر»فه   یتاست که اهم  فتنیاست. 

 ه ا،  ف رض  یشپ   ن ه  متون، تأویل و تفسیر در «مؤلف»
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 نقدناش  دنیاز م تن را   مفسّ  رو ن  ه انتظ ارات   ی ق علا

فه   فرایند در «مؤلف» و «متن» اهمیت از نه و کند یم

 .  کاهد یم

 و ین  یمت  ون د مفسّ  ران ینت  ر از برجس  ته یک  ی

فه     عاملان و سنّتکتاب و  یکهرمنوت پردازان یهنظر

 بوده سینا ابن سنّت،کتاب و  یربا تفس ارتباط یاندر جر

و  ی ن فه  د مندکردن قاعده در ماند ار نقشی او. است

 اس ت  داشتهدر جهان اسلام  سنّتکتاب و  یکهرمنوت

و توس     همان د  ی دار آن پا یساختار کل یکه بعد از و

بع د از خ ود ح ک و اص لا  ش ده اس ت.        یحکما

 ی ن و فه   د  یکهرمنوت یطۀدر ح یکاوش فعلی ۀنوشت

. اس ت کش ور   یاست که از مباحث روز محافل فک ر 

و ه    یشک  ه  یشمندیمزبور در ارتباط با اند یطۀح

م  ا از  ییشناس  ا یک  ه ب  ر غن  ا ش  ده یوط  ن بررس  

 ی ن مان خواه د اف زود. ا  یفرهنگ یشینۀپ یهایتشخص

در نسبت او ب ا فه      سینا به ابن یدینگاه جد موضوع

خ     ی ک  توان د  یو م     اارد  یرو م یشپ ینیامور د

 انیمب   ب ا  آش نایی کن د.   ین د ی را نما یدجد یپژوهش

 مه    مت ون   فه    دان ش  که عصری در او هرمنوتیکی

 یاز هر دانش   یشضرورت ب یناست. ا یضرور شده،

 هرمنوتی ک  ینک ه چ ون اول ا  ؛فلسفه است ۀرشت یبرا

 ؛اس ت  یدانش فلس ف  ،باشد یدانش زبان اینکهقبل از 

ب ه موض وع    وب وده   یلسوفخود ف سیناابن اینکه دوم

نق ش   یناس   اب ن  اینکه سوم و استداشته  ینگاه فلسف

 یمتون را نقش برتر و مح ور  یکدر هرمنوت یزیکمتاف

 دانسته است. 

مقال ه در   ی ن ا ش د،  خواه د  ملاحظ ه  که همچنان

و نق ش   یناس   اب ن  یناست که ب   ینسبت یافتصدد در

وج ود دارد.   س نّت کت اب و   یکدر هرمنوت یزیکمتاف

 نیس ت؛  جدی د  هرمنوتی ک  ب ه  ناظر آن بحث موضوع

اس ت   یدجد یمعنا موضوع ینبه ا یکچرا که هرمنوت

از دان ش اش اره    یخاص   یاییجغراف ۀبه حوز یدکه شا

نداش ته اس ت.    ییب ا آن آش نا   یناس   داشته باشد و ابن

 متافیزی ک  تأثیر چگونگی دادننوشتار نشان ینهدف ا

 غیرمستقی  یا و مستقی  شکلبه سینا ابن فه  روش در

کت اب و   یه ا  و  زاره محمولات موضوعات، فه  در

را  یناس   ابن یزیکمتاف یتو نها یتاست. ا ر بدا سنّت

 ی ن ا ی ،ه  بحث از واجب، اوصاف و افع ال او ب دان  

فه  کتاب و  یبلکه برا ؛نبوده یمبدأ و مقصد آنان تفنن

است که موضوع و مح ور و مب دأ و مقص د آن     سنّت

 است.   ینهم

 

 سنتّکتاب و  یکدر هرمنوت یناس ابن يافق فکر -1

 ازده د ک ه او    م ی  نش ان  س ینا  ابن یزند  مطالعۀ
اس ت.   ب وده  برخ وردار  الع اده خ ارق  نبوغی و هوش

 دانس تن  ب ه  معط وف  ای اراده ازخلاق داشته و  یذهن
 ی،ب ر اس تعداد ذات     ع لاوه . او اس ت ب وده   برخوردار

ب ه  و فرهیخت ه  فرهنگ ی،  لحاظبه ماهبی، ای خانواده
  جه ان زیس ت اس ت.   داشته متمولّی اقتصادی لحاظ

Lifeworld شرای  سینا، ابن فرهنگی تاریخی فضای یا 
 خ اص  سیاس ی  و اقتص ادی  اجتماعی، مکانی، زمانی،

 ه ایی  سنّتاست و حامل  زیسته یدر آن م یناس که ابن
 در را س ینا  اب ن  ه ای  ک نش  و افکار و اندیشه که بوده

 ق رار  خ ود  أثیرتحت ت سنّتکتاب و  یکهرمنوت زمینۀ
و مقت در   مس تقل نیمه های دولت  یری شکل. بودداده 
 یبه خلاف ت اس لام   وابسته ینظر شکل ازکه تنها  یمل

 ی ران ا در یناس   زم ان ب ا ولادت اب ن    ه    یبا بودند، تقر
 ق  در یبزر    دانش  مندان فض  ا آن درو  ش  د محق  ق

 خ وار  ی را  م یناس . ابننشستند یو در صدر م دیدند یم
 انج ام  علوم کسب راه در او پیشینیان که بود کوششی

 و رس تاخیز  دوران س ینا  ابن زند ی دوران. بودند داده
 ب ود؛  اس لام  از بعد ایران شکوفایی و فرهنگی نوزایی

ب زر ،   یلس وفان دانشمندان و ف یر،دوران شاعران شه
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 یثعلوم قرآن و ح د  ینامور و تعال یانعارفان و صوف

 از یک ی  شاید. یو ادب یاضیو ر یعیو فقه و علوم طب
 یرِب ه س مت معق ول و تفس      یناس ابن شدنکشیده علل

 س نّت، او از متون کت اب و   یلیبه افکار اسماع یلمتما
 س ینا  اب ن  خ انواد ی او بود.  فتمان  یلیاسماع یتترب

 در عمیق ی  ت أثیر   فتمان این و بود اسماعیلی  فتمان

 ی ی، خرد را زمین ۀ  در یناس ابن یکیهرمنوت هاینگرش
و  یعتو نس  بت ش  ر ی  تموض  وع ولا ی  ی، را ب  اطن

 چن ان را  س ینا  اب ن  متافیزیکی،  فتمان. داشت یقتحق
تا آخر عمر از آن دست برنداشت.  که کردخود  شیفتۀ

 ه    ب ه  چن ان  فارابی و سینا ابن تفکرات یرمس یندر ا
 از برخ ی  را «الحک   فصوص» کتاب که است نزدیک

: 13۸9 ی،)ف اراب  ان د  دانسته سینا ابن از برخی و فارابی
 ب ارۀ در یف اراب  یش ۀ ب ه اند  ی. نگ اه (یزدهدوازده و س

: 1361 هم ان، )او  ۀخ دا در فلس ف   یعن ی موجود اول 
 ،(11۸-114: 1361 هم  ان،)ص  دور  ی  ۀنظر ،(۷3-۷۷

عق ل   اینک ه و  (142-139: 1361 همان،)عقول  یۀنظر
: 13۷1 همان،)هستند   انهده  مدبر عال  اجسام شش

: 13۷1 هم ان، )ص عود اجس ام    یرس   چگونگی ،(143
کس ب س عادت    یکمال انسان ب را  یرو س (1۸3-1۸4

 توس    یشک   و ب    یفاراب (269-26۷: 1361 همان،)
 تکرار شده است.  یناس ابن

و  اس ماعیلی  سنّت ،(سنّت)قرآن و  یاسلام سنّت

 ،)ارس   طو، افلاط   ون یزیکیمت  اف  س   نّت و یعیش   
 ش اکلۀ  ک ه  بودن د  س نّتی ( س ه  یفاراب و یاننوافلاطون

 بن دی  ص ورت  مس تمر  تعام ل  ی ک  در سینا ابن یفکر
ساخته بودن د   یو یبرا خاص متافیزیکی و کردند می

 ت أثیر تح ت   را س ینا اب ن  سنّتکتاب و  هرمنوتیککه 
 . دادند می قرار

 سککنتّکتککاب و  یکککمنظککر هرمنوت متافیزیککک، -2

 :  یناس ابن

 ی ا  متافیزی ک  یناس   اب ن  یمشخصۀ فکر ترین مه 
 این سینا ابن اندیشۀمه  در  نکتۀاوست.  شناسی یهست

 متافیزی ک  ین ک را از پش ت ع  چی ز هم ه  وی ک ه  بود

اول اس ت ب ا    عل  متافیزیکاو  نظرِ. بهکرد می مشاهده
. (۷2: 1360 س  ینا،)اب  ن آموزن  د یدر آخ  ر م   اینک  ه

 متن  یب  رون «نگ  رش یشپ  »و « منظ  ر» ت  رین یاص  ل
البته  است؛ متافیزیک یناس ابن سنّتکتاب و  یکهرمنوت
 مدعای ینکه او بر ا یلی. دلایقینی و منطقی یزیکمتاف

 : است زیر قرار به کند می اقامه خود
از جمل ه   یقت ی فه   ه ر حق   یب را  ینا،س ابن نظرِبه

و  ینپ  ولاد ای ی  هپا ی  دبا س  نّتکت  اب و  ی  کهرمنوت
ت ا   داش ت  تردی د غیرقابل و یقینی استوار، نفوذناپایر،

 اکث ر  س ینا  اب ن  نظ ر  از. ش ود  بن ا  آن مبنایبر  یشهاند
 توانن د  نم ی  وهس تند   پسینی یا اکتسابی بشر مدرکات

 آن، از بخش  ی ول ی  ند؛باش   دیگ  ر ه ای  اندیش ه  پای ۀ 
مع ارف ماتق دم و    ی ن اس ت. ا  یش ینی و پ یراکتسابیغ

 های یشهاند یۀپا بایداست که  یمرصوص یانبن یشینی،پ
 «ی ات لاوّ» را پیش ینی  مع ارف  ای ن . باش د بش ر   یگرد

 یادن د و خودبن یلنظر اوّ یناز ا ی،لاوّ معارف. اند نامیده
 یا و واس طه  عل ت چ یو ب دون ه    چی ز که قبل از هر

و  «یتص ور »مع ارف   ی ن از ا برخی. هستندف ومکش
 «یتص ور » ی هس تند. مف اه   «یقیتص د » یگ ر د یبرخ

 ،«ض  رورت»و  «وح  دت» ،«ش  یء» ،«موج  ود»چ  ون 
ت ر و   بوده و چنان عام هس تند ک ه ع ام    اولّی و بدیهی
 ق رار  آنها از قبل تا ندارد وجود یزیتر از آن چ روشن

 مف اهی   اینداده و روشن کند.  یحو آنها را توض  یرد
چ ون   یس تند؛ ن پ ایر  تعری ف و  شوند یم هرچیز شامل

از آنها وجود ن دارد ت ا بخواه د     تر شدهشناخته یزیچ
. (40-39: 13۸۷ س ینا، )اب ن  س ازد  روشنامور را  ینا

 ی از مفاه« وجود»است. « وجود» یانبن ینتر مرصوص
)همان: خودآشکار است  و یننخست یهیاتاز بد و یهپا

15)  . 

ش ده   س اخته   ون ه  ی ن خرد انس ان ا  شاکلۀ  ویی

 ی ا  هس تی  چی زی،  از کم ک  و واسطه بدون که است

از وج ود   مفهومی زمان ه و  شناسد میرا  خود وجود
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 نیس ت؛  ح د  به تعریف قابل «وجود». کنند میدرک را 

 ی ف وجود ندارد. قاب ل تعر  یتر از آن مفهوم چون عام

 ی زی ت ر از آن چ  چ ون مع روف   یس ت؛ به رس  ه   ن 

 ق ولِ وجود است و به یرمجموعۀز یزهاچ ۀ. همیستن

: 1360)هم ان،   «آی د  وی زیر اندر چیزهمه»خودش: 

همان شود،  فته وجود تعریف در چه. درواق  هر(۷2

اس ت، ن ه    «وج ود »ن ام   بر یاست و تنها شرح  ویی

، «فرش تگان » ،«خ دا ». (15: 13۸۷)هم ان،  از آن  یشب

موضوعات کتاب و  یگرو د« آخرت»و  «یادن»، «انسان»

 ی  ا واقعی ت وج ود هس تند.    یقهم ه از مص اد   س نّت 

 یس تند و براب ر ن  ع رض ه  یکدیگروجود با  یقمصاد

ش دت و ض عف    لح اظ ب ه  چون ؛(16: 13۸۷)همان، 

 هستند.   متفاوت

 وجود هستند. یقهمه از مصاد سنّتو  کتاب

 ای «یاولّ»به دو بخش  زین یمعرفت ینیقی یها  زاره

اس ت.   یشدن  یتقس «یادیربنیغ» ای «یثانو»و  «یادیبن»

 مش خص  آن ن ام  از کهچنان یادیبن ای یلاوّ یها  زاره

. اس  ت یاولّ   و ادی  دبنفه    و اعتبارش  ان خو اس  ت،

اس ت   ای یهقض   ،حق باشد یدکه با یزیچ ینسزاوارتر

ک ه   ای یهقض   یناس ت. س زاوارتر   یکه صدق آن دائم

 ل ی است، آن اس ت ک ه ص دق آن اوّ    یصدق آن دائم

 ۀهم   ی ان و بن ی ه نشده و پا یناش یاز علت یعنی است؛

ب ا تص ور موض وع و محم ول و      تنه ا ها است.  صدق

 آن و. ش وند  م ی  تص دیق  ه ا، آن ینتوجه به نس بت ب   

 یهیب د  ینظر  زارۀ و قضیه هر فرض پیش که چیزی

و س لب   یج اب ا ینب  »اس ت ک ه:    ی ن اس ت ا  یگ ر د

 ای واس طه  ع دم  و وج ود  ب ین » ی ا  «یستن ای هواسط

 است، یافته انعکاس قضیه این در که معنا، این «نیست

اس ت ک ه ب ه وج ود      یاز معرفت   یناش یناس ابن نظرِبه

از معرف ت ب ه    ش ود  یم   یحاصل شده اس ت و ناش   

 ییعوارض موجود از آن نظر که موج ود اس ت.   و   

« وجود» یناست که ب ینا« وجود»فه  انسان از  یناول

از مح ال  غی ر . (63)همان:  یستواسطه ن« ناوجود»و 

 ب ودن تر ب زر  »، «واحد یءدر ش یضینجم  نق» بودن

ب ا ه      ی ز، چ ی ک ب ا   یمساو یءدو ش»، «کل از جزء

 یو ذات   یهیب د  تص دیقات  از ی ز ن را «هستند یمساو

 احتم الا   که ثانوی یا غیراولّی یقینیات. اند دانستهنفس 

 ،«ی  اسق یجنت  ا»مث  ل  ان  د، ش  ده اخ  ا اولی  ات از

 هستند بدیهیات به نزدیک «وجدانیات» و «مشاهدات»

 .افتد می اتفاق خفی قیاس نوعی آنها در و

ام ر   ه ر و درک  فه    یمعتقد اس ت ب را   سینا بنا

 دین ی  های  زاره و مفاهی  جمله از منب  هر از ،معقول

 یش هود  زیربناییمعارف  ینبه ا ید( باسنّت)کتاب و 

رو  ین. از ا(65: ان)هم آورد یم یرو عقل یو حضور

 ی ۀ ب ر پا  ی د با سنّتکتاب و  های  زارهو  حقایقتمام 

 تصدیق قابل تا شود استوار بدیهی  زارهو  حقایق ینا

 یربنایکه ز یقیتصور و تصد یناول پس. باشد ایمان و

تص ورات و   یگ ر است و د دیگر یقهر تصور و تصد

 س نّت کتاب و  یقاتتصورات و تصد یحت یقاتتصد

 متافیزیکی یقاعتبار خود را از آن دارند، تصور و تصد

 ی ک نسبت هرمنوت یناس است که ابن یناست. پرسش ا

 ی ین خ ود چگون ه تب   یزی ک را ب ا متاف  س نّت کتاب و 

 .  کند یم

 

   سنتّکتاب و  یکو هرمنوت یزیکنسبت متاف -3

را اول  س نّت کت اب و   اینک ه ب ا   یناس   اب ن  نظرِبه

مق دم   متافیزی ک  ب ر  یاجتماع یزند  درو  آموزند یم

تق دم   یلبه چهار دل شناسی ینبر د متافیزیک دارند، می

از جمل   ه  یموض   وع ه   ر دانش    -1: دارد مرتب   ی

اثب ات ش ود    متافیزیکدر  یدبا ینیموضوعات متون د

مبدأ و معاد موض وع مش ترک    -2 ؛(۷2: 1360)همان، 

 اینک ه ف ار  از   متافیزی ک است.  متافیزیکو  یند ینب



 

  75/دینی یکدر هرمنوت یزیکو نقش متاف سینا ابن
 

 

 باش ند،   فت ه در مورد مبدأ و معاد چ ه   سنّتکتاب و 

 ی ا آ ک ه  ی د پرس ش پاس گ  و   یندرصدد است تا به ا

 یست؟؛فرجام عال  و آدم چ دارد؟ علتیو  مبدأوجود 

 یع ی و چ ه طب  یانسان چهو عل   متافیزیکتفاوت  -3

اثب ات   متافیزی ک است ک ه موض وع عل وم را     ینا در

محم ولات عل وم را خ ود عل وم اثب ات       یول کند؛ یم

 متافیزی ک مبدأ و معاد موضوع مشترک  چون. کنند یم

محمولات مب دأ   کهوجود ندارد  یدانش واست  یند و

خ ود را موظ ف ب ه     متافیزی ک و معاد را ثابت کن د،  

 یج ه . نتداند یحمولات مربوط به مبدأ و معاد ماثبات م

 مش ترک  یموضوعات و ه  محمولات اصل ه  اینکه

 ثاب ت  متافیزی ک  را س نّت و  کت اب و  یزی ک متاف ینب

 ۀ: هم  نویسد یمبدأ و معاد م مقدمۀ در سینا ابن. کند می

اش دو عل    اس  ت: اول عل       س  خنان م  ن ثم  ره  

عل   اول ک ه    یج ۀ . نتیعتو دوم عل  طب یعهمابعدالطب

 یو هو ف   یاآثولوج»است، معروف به  متافیزیکهمان 

 ی  باس  ت و نس  بت ترت « و المب  دأ الاول یت  هالربو

عل  دوم ک ه عل      ۀموجودات از مبدأ اول به بعد. ثمر

نفس انس ان اس ت ک ه     یاست، معرفت به بقا یعتطب

حاص ل  یق ین  -4 ؛(3: 1363)هم ان،  معاد است  ینع

 یق ین  یچه   ب ا  یس ه ب ل مقا قا متافیزیک یقاز طر شده

ت ا   کن د  ینم   یبرابر یگریو با دانش د یستن یگرید

 یناس   کن د. اب ن   یداپ یحترج متافیزیکبر  یرمتافیزیکغ

 و عقل ی  معرفت را بشر برای اطمینانقابل معرفت تنها

ب ر مع ارف    بتواند که دانست می عقلی معرفت ه  آن

باش د. او   یو ماتقدم ذه ن انس ان متک     یشینیپ یعقل

و متزلزل  اعتمادغیرقابلجهت  ینا ازحس و تجربه را 

او انسان چ ون   نظرِبه (16: 13۸۷ همان،)دانسته است 

هرچ ه   کن د  یفک ر م    ،معت اد اس ت   یبه ادراک حس  

نف س،   جهت ینبه هم ؛ندارد یقتنباشد حق محسوس

ک ه   یدر ح ال  ش ود؛  م ی عقل و صور مجرد را منک ر  

 هم ان، ) معق ولات را ن دارد  اصولا  حس قدرت درک 

 .  (32ق: 1404

 یزیکیمت اف  یقاتتصورات و تصد ینکه ب یزمان تا

تطابق وجود دارد مث ل اص ل وج ود     سنّتو کتاب و 

پس از مر  و اص ل امک ان    یخدا، اصل وجود زند 

به وجود  یو الهام مشکل یوح یافتکمال انسان و در

 مش  کل. نیس  ت می  ان در تفاهمیو س  وء آی  د ینم  

 در یناس   اب ن  ک ه  ش ود  م ی شروع  آنجااز  یکیهرمنوت

 تص  دیقات و تص  ورات ب  ا ین  یمراجع  ه ب  ه مت  ون د

 یقاتکه با تص ورات و تص د   شود یم رو روبه بسیاری

نداش ته و   یهم اهنگ  او یقین ی و  ضروری یزیکیمتاف

 قط »او  نظرِبه اینکهبه  نظردارد.  یادیبعضا  تعارض بن

 ه یچ  ب ا  یس ه مقا قاب ل  متافیزیک طریق از شدهحاصل

 کند نمی برابری دیگری دانش با و نیست دیگری قط 

 یو ،«کن د  پی دا  ت رجیح  متافیزیک بر غیرمتافیزیک تا

ک  ه تص  ورات و   ده  د یب  ه خ  ود راه نم    ی  دیترد

در ه ر   ف رض  یشپ   عن وان را به یزیکیمتاف یقاتتصد

کت اب و   یقاتبخش مبنا قرار دهد و تصورات و تصد

تنها  او. کند تأویل تفسیر، توجیه، آن اساسرا بر سنّت

 نظ رِ ب ه  پ س . دان د  یم   یق ت درک حق یلۀعقل را وس  

 متافیزی ک نگاه به م تن از منظ ر    فه ، راهکار یناس ابن

 یددر فه  با یاز خطا ماندنمصون یاست و انسان برا

را  سنّتکتاب و  یدمجهز شود و با متافیزیکیبه منطق 

منظ ر، امک ان فه       ینچون بدون ا ؛بنگرد آناز منظر 

 وجود ندارد. ینیدرست متون د

 

 هرمنوتیکک  به متافیزیکیمنظر  ییناروا یا روایی -4

 :  سنتّکتاب و 

 رفته شده است که  خورده ینا یناس بر ابن همواره

از منظر  سنّتکتاب و  یها چرا به موضوعات و  زاره

اس ت ک ه    ی ن آن ان ا  اس تدلال . کند ینظر م یزیکیمتاف
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 اعتق اد  یب هاییانسان یِافکار فلسف محصول متافیزیک

 کتابو افلاطون را چه نسبت با  ارسطومثل  یدبه توح

 ی ق و تطب تحمی ل  ی زی چ ینآن ان چن    نظرِبه. سنّتو 

)نص ر،   نارواستو  استقرآن  ی بر تعال یونانیانافکار 

افک  ار  ینب   ی   روه نس  بت ی  نا نظ  رِ. ب  ه(2۷4: 13۷۷

ب ه   یناس   اب ن  یک رد نق د رو . یستن یونانیانو  یمانیانا

ممکن  و ییممکن است مبنا سنّتکتاب و  یکهرمنوت

پرسش استوار  ینآنان بر ا سخنباشد.  یاست مصداق

 س اختار، پیش نظر اه، معرفت، داشتن اصولا است که 

 خی ر  یا نارواست؟ متن به پیشینی انتظار و فرضپیش

 آن غرب ی  و یون انی مدل  یول ،امور رواست ینا ۀهم

 و جه ان  زیس ت  و نظر اه معرفت، ا ر اما است؛ناراو

 رواست.   باشد، شرقی فکری افق

 جغرافی ایی  معرف ت  ادع ای  -1: ک ه  است روشن

 دینی متون ویژهبه متون -2است.  نشدنی اثبات ادعایی

 .ش ود  «تأوی ل » و «تفس یر » ،«فه   » باید ما موردبحث

 را خ ود  های فرض پیش که نیست روا کسیچبر ه -3

م تن   یصورت معنا ینچون در ا ؛کند یلتحم یبر متن

 اخ لاق  خلاف رفتاریکرده و  «یلتبد»و  «یفتحر»را 

 و داوری پ یش  ب ا  نبای د . اس ت  شده مرتکب معرفت،

 ،متن ملاحظۀ از قبل و شد رو روبه متن یک با تعصب

 بحثی ۀپروند یکس ین. چنکرد یلرا بر آن تحم ییمعنا

 یق ین  خ ود،  دید اه به نسبت و است بسته خود بر را

 بگوی د  متنی هرچه داشته، وچراچون بی و غیرانتقادی

 نخواهد سودی او برای شود، ارائه برایش استدلالی یا

 یش  اپیشو فه    او، پ یرتفس   نتیج  ۀچ  ون  داش  ت؛

 مفروض انگاشته شده و معلوم است.

 فرض ی،  یشپ   یچبخواهد بدون ه   مفسّری ا ر -4

 یر،قبل از فه   و تفس    یدکند، با یررا فه  و تفس یمتن

 یاز ه ر مفه وم   یخ ال  یدیذهن او همچون لو  س ف 

 یاآ .یستن تصورکردنیممکن و  یزیچ ینباشد که چن

 ی از مف اه  یمفه وم  یچبدون داشتن ه   تواند یانسان م

 یاض ی، عل   ر  ی با مفاه یارتباط یچو بدون ه یاضیر

 یکس   ی ا آ یابد؟در ،مرتب  است یاضیرا که با ر یمتن

 ،مثل وج وب و امک ان   یفلسف ی با مفاه ییبدون آشنا

 الوج ود، واج ب  مورددر یمتن فلسف یکتواند از  یم

و مع اد   یداز توح یبدون تصور یاداشته باشد؟  یفهم

در  یش ه ب ه ه   رس اند؟ هم    یدرک   ینیمتن د یکاز 

از موضوع متن مفروض اس ت و   یدرک خاص یر،تفس

 ف رض  یشبدون معرفت و پ   یریتفس یچمعنا ه ینبه ا

 یچاز ه   کس ی  فرض یشو پ دانسته یش. بدون پیستن

 م تن  ه یچ سمت  به اصولا ندارد و  یانتظار یچه یمتن

. ن دارد  پرسش ی  ه یچ  متنی هیچ از و رود نمی خاصی

 ک ه  ش ود  م ی  برق رار  زم انی  تنه ا  متن، با زنده ارتباط

باشد  مفسّر دغدغۀ پردازد، می آن به متن که موضوعی

از مش کلات او را   یه ا و مش کل   از پرسش یو پرسش

 یاز م تن پرسش    یناس چون ابن یلسوفیحل کند. ا ر ف

دارد  یمشکلات یزنده برا ۀدغدغ یکدر  یشهر ،بپرسد

ص ورت اس ت ک ه     ی ن که در ذهن اوست. تنه ا در ا 

ب ا    ف تن و شروع ب ه س خن   شود یمتن زنده م یی و

 آورد یبه بار م یمحصل یاو معنا یو برا کند یم مفسّر

 معن ای  اس ت  ممک ن  حت ی . یستن تکراری لزوما که 

 مختل ف،  ه ای  زمان ه  در مختل ف  اشخاص برای متنی

و  ه ا  ف رض  یشه ا و پ    چ ون دغدغ ه   باشد؛ متفاوت

 طر  که معناست بدان یندارند. ا یمتفاوت یها پرسش

 عل وم  ب رای  که «بیکن فرانسیس» ذهن و عین تفکیک

 درک برای ،(4۷-43: 1392 یکن،)ب دارد اعتبار طبیعی

و از جمل ه   یادب   و تاریخی دینی، متون ی،انسان علوم

یب   یک ور، پ ل ر  ق ولِ . ب ه نیستمعتبر  سنّتکتاب و 

 ی،)ه و  یس ت ن یشب   یت وهم  عرص ه  ای ن  در طرفی

 یس ت ن یفه  ام ر دس تور   ،فلاسفه نظرِبه. (10: 13۷۸

 انس ان  معرف ت،  شناس ی روان لح اظ به اینکهبا وجود 
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 قبل ی  های دانسته تأثیر تحت خود فه  در ناخواه خواه

ب ا آنچ ه    خوان د  یآنچ ه م    ینب   یول   هست، خویش

معن ا   ی ن ا هبرقرار کند. ب یالکتیکید ۀرابط یدبا داند یم

در ذهن  یتیکل خود، یها فرضیشکه مفسّر براساس پ

اما همچنان که  ؛کند می ینیبیشمتن را پ یخود از معنا

 یدبا راها  فرضیشپ ینا رود، یم یشمتن پ خواندندر 

و  ح  کمع  رض  دربگ  اارد و  یشدر مع  رض آزم  ا

 توج ه  آن ب ه  بای د  ک ه  مهم ی  نکتۀ. دهد قراراصلا  

 نبای د  پیش ین،  درک و ه ا  دغدغهاست که  ینا داشت

 ب از  بای د  بلک ه  باشند؛ نقدغیرقابل و یافته پایان و بسته

 در که باشد داشته وجود آن امکان که طوریبه باشند؛

   ادامر،  ق ولِ . ب ه کنن د  تغیی ر  متن با مواجهه و تعامل

 ذهن با متن باو  باشدنسبت به متن  شوده  یدمفسّر با

خ ود را ب ر م تن     آرای نخواه د  و نکند برخورد بسته

 یه ا  ف رض یشاز پ یاپاره ؤیدکند. ا ر متن م یلتحم

را کن ار   ها فرض یشآن پ متن،فه   در یدبا ،نبود مفسّر

ن کنار ااش  ت یهم  واره ب  را  ی  دبا مفسّ  ربگ  اارد. 

 را لازم  ینظ ر در آن آم اد   ی د تجد وه ا   ف رض  یشپ

 یه ا  اف ق  ی زش آم ص ورت  ای ن  غی ر  در باشد داشته

 ی ن بلک ه ا  داد؛ خواه د متن و مفسّر رخ ن یانم ییمعنا

مفسّر اس ت ک ه خ ودش را ب ر م تن       ییتنها افق معنا

 .  کند یم یلتحم

مشکل درک  سنّتکتاب و  یکیهرمنوت مشکل -5

 همگ ان  ب رای  آن قچ ون منط    یس ت؛ ظاهر عبارت ن

معلومات خود را بر ظواهر کت اب   ی. کساست روشن

ظواهر الفاظ کت اب و   یو حت کند ینم یلتحم سنّتو 

در مفه وم و   مش کل ندارند.  یکیمشکل هرمنوت سنّت

 ی ن . مش کل در فه   ا  است متن از متن مؤلفمنظور 

خدا ب ه چ ه معناس ت؟     واحدبودننکته است که مثلا  

 عل   ، اس ت؟  نس بتی  چ ه  او ذاتنس بت اوص اف و   

چه معناس ت   به او خلق و تکل  اراده، حیات، قدرت،

ب ه   توان یرا م یچه صفات یست؟امور چ ینا یقتو حق

ب ه او نارواس ت؟    یخدا نسبت داد و نسبت چه صفات

 چ ه  ب ه  خ دا  دس ت  آم دن،  ش نیدن،  دی دن،  نشستن،

 چ ه  ب ه  انس ان  ب ا  تگانفرش   و خ دا  تکل    معناست؟

 کتاب و حساب جهن ، بهشت، حشر، مر ، معناست؟

 آم ده  دین ی  مت ون  در ک ه  ام ور  ایندارد؟  معنایی چه

 ش د  یطر  م   یشخص عاد یکا ر از جانب  است،

 دانست؛ می مردود و یرعقلانیآن را غ راحتیبه یناس ابن

 اس ت،   رفت ه  نش لت  قدس ی  عق ل  ازحال چ ون   اما

 های فرض پیش در ابتدا بایدآن را کنار بزند.  تواند نمی

 ب ه  نب ود  نظر تجدید قابل ا ر و کرد نظر تجدید خود

 کن د  معنا ای  ونهو آنها را به ورزد مبادرت متن تأویل

 . باشد هماهنگ ضروری عقل مبانی با که

اس  ت ک  ه منظ  ر  یه  رکس م  دع اینک  ه خلاص  ه

 یدبا ،نارواست سنّتکتاب و  یکدر هرمنوت متافیزیکی

 ینثاب  ت کن  د موض  وعات و محم  ولات و نس  بت ب  

به اثب ات   یازاست و ن یهیموضوعات و محمولات بد

 فت ه ش ده    ین ی هرآنچه را ک ه در مت ون د   یاندارد و 

ب اور   ینو هم   یرفتپ ا  وچ را بدون چون یدبا ،است

 ی ت انس ان کفا  یو س عادت اب د   یم ان ا یبرا یدیتقل

کتاب  یکهرمنوت به متافیزیکیکه منظر  ی. کسانکند یم

را  یناس   اب  ن متافیزی  کو  پایرن  د یرا م   س  نّتو 

چن ان  ؛ارائه کنن د  ینجانش متافیزیک یدبا پسندند، ینم

 آن بودند.  یاشراق و ملاصدرا در پ یگش که

 طری ق  از انبیا آنچه ینویس متافیزیک براساس -6

 ولی است؛ آدمی عقل نهایت اند، آورده دست به وحی

 اختی ار  در و ک رده  «تبدیل» یانهعام زبان به را آن چون

 قبلاست که  سنّتو  کتاب مفسّر بر اند، داده قرار بشر

 نح و ب ه  را چی ز هم ه  تکلی ف  دینی، متون به ورود از

روش  ن ک  رده باش  د،    یو اس  تدلال یقین  ی ی،عقل  

 ی ف را اثب ات ک رده و تعر   س نّت موضوعات کتاب و 
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از آن داشته باشد. محمولات وجود و نس بت   یروشن

موضوع و محمولات را به دس ت آورده باش د ت ا     ینب

 درک را مت ون  آنه ا  «أویلت»بتواند در مواجهه با آن با 

 مباح ث  به ورود هنگام خود که است کاری این. کند

از  قب ل ک ه   ش ود  یداده و مت اکر م    انجام ینیمتون د

 مربوط متافیزیکیمباحث  ینا یدبحث با ینورود به ا

-313-299-2۸2: ت ا یب   سینا،)ابن داشت توجه آن به

ورود ب ه   درِ ،او عق ل  نظ رِ چون ب ه  ؛(33۷و325-332

 دین ی  مسموعات کردنباز یبرا یندلنش یدینقل و کل

رس الت   اس اس بر یناس   . اب ن (312: تابی همان،) است

 س نّت، کت اب و   ی ک خود نسبت به هرمنوت متافیزیک

پ نج   ینی،و مواجهه با متون د و و  فت و تعامل برای

 ه ای  ف رض  پ یش . دان د  م ی  لازمرا  ف رض  یشدسته پ

 -3 شناس  ی، جه  ان -2 مبدأشناس  ی، -1: ب  ه مرب  وط

 .شناسی زبان -5و  شناسی نبی -4 شناسی فرجام

 س نّت کت اب و   یاص ل  ی«محت وا » یناس ابن نظرِبه 

اول است.  عنوان چهارمحمولات مربوط به  وموضوع 

موض وع و   نش دن  اثب ات  س ینا، علیاب و  نظ رِ ب ه   ویی

 عن  وانب  ه مطل  ب، چه  ار ای  ن از ی  کمحم  ول هر

از  یب ه بخش    یم ان و ا یرما را از فه ، تفس فرضْ پیش

عن وان   ه ای  فرض پیش. کند یمحروم م سنّتکتاب و 

 س نّت کت اب و   یه ا    زاره  «ش کل »به  مربوطپنج  

 است.

 

 بکه  مربکو   هکاي  گکزاره  فهم هاي فرض پیش -4-1

 :  مبدأشناسی

 ی ا  واق  ،  عال  در موجود سینا این متافیزیک بر بنا

 خ ود  هب یااست،  یو ضرور یستهبا خود هوجودش ب

 یبلک ه وج ود و ع دم ب را     یست،ن یو ضرور یستهبا

 ی. هس ت (19-13ق: 1413 هم ان، )آنان ممک ن اس ت   

 در که هستیاست.  «الوجودواجب» ضروری و یستهبا

 داردن   یض  رورت و یس  تگیبا یچه   ب  ودنش،هس  ت

واج ب » ه  تواند نمی چیز یک. است «الوجود ممکن»

چ ون تن اق     باش د؛  «الوج ود ممکن» ه  و «الوجود

 ی   ا ی   د. پ   س موج  ودات ع   ال  با آی   د یلازم م   

 ،)هم ان  باش د  «الوج ود  ممک ن » یا و «الوجود واجب»

 واج  ب وج  ود و مح  رز ممکن  ات وج ود . (2: 1363

اثب  ات ش  ود  یوج  ود ین. ا   ر چن  اس  ت محتم  ل

اثب ات   س نّت کتاب و  یکموضوع هرمنوت ترین یدیکل

مرب  وط ب  ه آن  یه  ا ص  ورت    زاره ی  نش  ده و در ا

 فلاس فۀ  از پی روی  ب ه  س ینا  ابنخواهد بود.  «معنادار»

 هب    ،ق   رآن یخ  دا  یعن   ی «الله»خ   ود، از  یش  ین پ

 .کند یم یاد یوجود ضرور یعنی «الوجود واجب»

 یزیکمه  مربوط به مبدأ در متاف فرض یشپ اولین

 ی  ا یهس  ت مب  دأاس  ت ک  ه وج  ود   ای  ن یناس   اب  ن

متکف ل   یزی ک . تنه ا متاف یس ت ن یهیبد الوجود واجب

 نظ رِ ب ه . (13: 13۸۷)همان، است  واجب وجوداثبات 

 ای ن خ دا   م ورد در متافیزی ک، و  ینتفاوت د سینا بنا

و  هص ورت اش ار  را ب ه  یق ت حق ی ن ا ی ن است ک ه د 

ص ورت  آن را ب ه  ۀکرده اس ت و فلس ف   یانب یضیتعر

داده  یحتوض   ول یکرده و تفص   اثباتح و شفاف یصر

 .  (320: تایب همان،)است 

اثبات  یها که راه است این ایشان دیگر فرض پیش

و  یادترواسطه اثبات آن ز یبرخ یول ؛است یارخدا بس

خلق ت   ۀمطالع   اینکهتوجه به  باکمتر است که  یبرخ

 خداس ت  اثبات برای لعموم یوۀدو ش ،نفس ۀو مطالع

هِ ْ یسَنُرِ»: است کرده یادو انفس  افاقو قرآن از آن به 

نَ لَهُ  ْ أَنَّ هُ   یتَبَ  ی یأَنفسُِ هِ ْ حَتَّ    یال أَفَاقِ وَ فِ یاتِنَا فِیءَا

کفِ یأَولََ ْ »برتر است:  شیوۀ آن یقینصد یوۀش «ال حَقُّ

 تبیین ی  ؛(53)فصّ لت،   «دٌیهِشَ ءٍ یّ شَ کلِ یبِرَبِّک أَنَّهُ عَلَ

از مخلوق ات و   یگرید یزبه چ ب،جاجز از حال و که

شاهد ب ر   ،و خود وجود نشودجسته  استنادافعال آنان 
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. (54ق: 1413 س ینا، )اب ن او و موجودات است  وجود

اثبات وجود  یبرا ی،منطق تعبیرِبه یقاتتعل کتاباو در 

چرا ک ه   داند؛ یرا ناممکن م « لِ»خدا استفاده از برهان 

. او ش ناخت  یس ت تصور نم یعلت الوجود واجب یبرا

با اس تناد ب ه ذات او    « شبه لِ»برهان  یقخدا را از طر

الوج ود لا   : أن واجب وید یلاا م است؛ممکن دانسته 

 اللّ هُ  شَهدَِ»: قال کماالا من ذاته  یعرفو لا  یهبرهان عل

 بِال قسِْ  ِ  قَآئِمَ  ا  ال عِل  ِ وأَُولُْوا  وَال مَلائَِکۀُ هُوَ إلِاَّ إلَِهَ لاَ أَنَّهُ

( 1۸عم ران،   )آل «الله شهد ال حَکی ُ ال عَزِیزُ هُوَ إلِاَّ إلَِهَ لاَ

 بره ان  موجودات دیگر تنهانه. (۷0ق: 1404 سینا،)ابن

موجودات  یگربلکه او برهان بر وجود د نیستند، او بر

 ش یء  ک ل  عل ی  البره ان  هو بل علیه برهان لااست: 

 ت لاش  س ینا  اب ن  ینکها وجود با. (3۷9: 13۸۷)همان، 

 موف ق  ،وجود به وجود واج ب برس د   خودِ از تا کرد

واس طه   ف رض  یشچون بط لان تسلس ل را و پ     نشد؛

 قرار داد.  الوجود واجباثبات  یبرا

 یق ت ش ناخت حق  یناس   است که اصولا  ابن  فتنی

چه رسد به ذات  داند، یامور را فوق طاقت بشر م ۀهم

از  یاو بش  ر تنه  ا ل  وازم و خواص    نظ  رِب  هواج  ب. 

 عتق د جه ت م  ین. ب ه هم   کن د  یموجودات را درک م

 دان ی   یرا م ینخدا تنها هم یااول  یقتاز حق مااست: 

 لازمی تنهااو واجب است. پس وجود  یکه وجود برا

 بای د  او حقیق ت  است معتقد حتی او. اوست لوازم از

 ل وازم  از ه    وج ود  حت ی  چ ون  باش د  وج ود  فوق

فوق الوج ود   یقهله حق یکونانما »نه خود او:  اوست،

 .(35ق: 1404 همان،) «الوجود من لوازمها یکون

مربوط ب ه موض وع مب دأ     های فرض یشدنبال پ به

اوس ت ک ه    یبه اثبات محمولات هست یناس ابن ی،هست

 ی بع د از تقس    س ینا  اب ن ملزومات اوست.  یقتدر حق

 به الوجود، واجببه واجب و ممکن و اثبات « دوجو»

 «خ ود به بایسته هستی» یا «الوجود واجب» عقلی تحلیل

 او از لازمه ا وص ف    ب ه ده  ی ل تحل ینو از ا پرداخته

 آن ب ه  دین ی  مت ون  در هرج ا  ت ا  کن د  م ی  پیدا دست

 مت افیزیکی  یمعنا ینآن را به هم شود، اشاره اوصاف

 مث  ل اس  امی برخ  یکن  د.  تأوی  لو  حم  ل خ  ودش

« خ الق »مثل  یاو و برخ ۀبدون واسط لازمۀ «وحدت»

 یمبدأ کل، لازم یبرا یناس ابن ظاهرا اوست.  ۀلازم لازمِ

)هم ان،  وج ود س را  ن دارد     «وج وب »از  تر یکنزد

نس  بت ب  ه  الوج  ود واج  ب یی   و ؛(41-36ق: 1413

 دیگ ر  کل ی ب ه  وج ودی جه ت   ینا از الوجود، ممکن

 تعطی  ل، ن  امفهومی، ن  وعی او ذات درم  ورد و اس  ت

 نظرِبه. آورد می هجوم اذهان به مطلق «تنزیه» و حیرت

ندارد ت ا ب ا آن    ینام یچها ه حق، نزد انسان یقتاو حق

ه  که به او اطلاق « وجوب وجود» ینشود. هم یدهنام

 از لوازم او.  یلازم یااست  الاس شر  یاشده است 

و « ح ق »ذات،  بایس تۀ  وجودتنها  یناس ابن تعبیرِبه

مع دوم   ی ا باط ل و    اهیچه مطلق است و حقِ« ثابت»

 از «ح قِ مطل ق  »مح  است.  یتچون فعل شود؛ ینم

ب ودن و باط ل   «الوجود واجب»مترادف با  یناس نظر ابن

ب ه  ،«ممکن»است.  بودنالوجود مطلق مترادف با ممتن 

 خ ود، اعتب ار موج ب   به یول ؛ذاتش باطل است اعتبارِ

. (253: ت ا ب ی )هم ان،     ردد  میحق  باشد،جب وا که

 دیگ ری  ص فات  و اس ما  ب ه  «حق» تحلیل از سینا ابن

 تع الی  ب اری  هم ان  ک ه  «حق مطل ق : » وید می رسید

. ب ه  دارد ذات ش  از را وجودش که است چیزی است،

هس تند   «باط ل »موجودات نسبت ب ه او   یۀمعنا بق ینا

ل وازم   اص ل،  هم ین  از سینا ابن. (۷0ق: 1404)همان، 

کت اب و   ی ک ک ه در هرمنوت  کن د  یاستنباط م   یاریبس

چ ون   اینک ه مثل  هستند؛و راهگشا  مؤثر بسیار سنّت،

 یچه   ت وان  یاست، ب ه او نم   « فعل مح »و  حق او

که به او نسبت دهن د،   ینسبت داد و هر انفعال یانفعال

. (151-150ق: 1404 هم     ان،)باط     ل اس     ت  
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ممکنات اس ت و   یچون علت تامه برا الوجود واجب

 و است اول ،علت و سبب عقلا  بر ممکنات تقدم دارد

ب ر   الوجود واجبموجودات مقدم است. تقدم  همۀ بر

 واجب، بر ممکن تأخر و «استغنا» تقدم الوجود، ممکن

علت ت ام و   یناست. پس ب «فقر»حاجت و  نیاز، تأخر

)هم ان،  معلول نسبت استغنا و حاج ت ح اک  اس ت    

 ؛ح اک  اس ت  « فق ر » ،حق یماسوا . بر(163ق: 1404

 خ لاف  ب ر  او. (121)همان: است  «یغن»پس فق  او 

-1۸5)هم ان:   ن دارد  ماهیت و است «لاحد» ممکنات

1۸6). 

تفاوت موجودات به کمال و نق ص   یناس ابن نظرِبه

لاا کمال مطلق را واجبِ بدون امکان، وجودِ  ؛آنهاست

 ؛بدون عدم، فعلِ بدون قوه و حقِ بدون باط ل دانس ته  

امک ان،   ینق ص وج ود دارا   یزانممکنات را به م یول

 پ س . (21: هم ان )عدم، قوه و بط لان دانس ته اس ت    

 ی ر ب ه غ  خداس ت  ذاتکه مخص وص   یسلسله صفات

 نی ز  صفاتی سلسله برعکس،. شد نخواهدخدا اطلاق 

 ش دنی  اط لاق خ دا   ب ر  است، ممکنات مخصوص که

 ه ای  یژ  ی و ۀاز هم   الوج ود  واج ب  نابراین. بنیست

خود، منزه است؛ جنس ن دارد. فص ل    یرمخصوص غ

ندارد. نوع ندارد. حد ندارد. مح ل و موض وع ن دارد.    

و مثل ندارد. س بب ن دارد.    یرو ند، نظ یارضد ندارد. 

 تعبیرِ. به(114: 1360)همان، و انفعال ندارد  ید ر ون

 ،لا ندّ له، و لا ضدّ له، و لا جنس و لا فصل له یناس ابن

)هم ان،   یح العرفان العقلیحدّ له و لا اشارۀ إلّا بصر لا

ل وازم موج ودات ممک ن     یلدل ینبه هم (53ق: 1413

واج ب چ ون    ینبن ابرا  یس ت؛ ن یشدن اطلاق او به یزن

چ ون   ؛جوهر و عرض ن دارد  یستو ممکن ن یتماه

ب  ه ج  نس و فص  ل  ی ف ج وهر و ع  رض ن  دارد تعر 

 یفچون نه جنس دارد و نه فصل، پس تعر شود؛ ینم

ب ه   شود ی. تنها اس  او شر  مشود یبه حد و رس  نم

است که وجودش ضرورت  یصورت که موجود ینا

وجود اوست.  ی از ف یضیف یر،دارد و وجود غ یذات

 ،یستکه عوارض نداشته باشد، مرکب ه  ن یموجود

 یچه  ندارد و ه یو مقدار یاست. کثرت عدد ی بس

ن  ه در ذات و ن  ه لواح  ق ذات او راه ن  دارد   یی  ریتغ

در  دیگ  ر ۀکنن  دی  ینتع ۀ. نکت  (۸۷: ت  ایب   هم  ان،)

 ؛علل از خداست یۀکل یهتنز و ینف یناس ابن یخداشناس

 یاختصاص   ه  ای یژ   یاز و داش  تنعل  تچ  ون 

 نظ  رِب  ه. (10۷: 1360)هم  ان، اس  ت  الوج  ود ممک  ن

خدا  ی. برااست یه  بر یخدا از امور اعتبار یناس ابن

 ی زی او چ یمعنا که ب را  ینبه ا شود ینم اعتبار یزیچ

 زش ت  ی ا  زیب ا  چی زی  او ب رای . یس ت بد ن یاخوب 

 همان،) ندارد موضوعیت قبح و حسن او برای. نیست

اعتب ار   ی،ک ه ام ور اعتب ار    ی ل دل ی ن ا به. (24۷: تایب

 ی ک در هرمنوت ی ل دلا ینهم بهو ممکن است.  یبشر

 ص فات   ون ه ای ن  ک اررفتن ب ه  یناس ابن سنّتکتاب و 

 .شوند «أویلت» یدو با یستندن پایر یهتوج خدا برای

چ الش  مس ائل  از دیگ ر  یک ی  آن ابع اد  و توحید

 ای ن  پرس ش اس ت.   سنّتکتاب و  یکهرمنوت برانگیز

( 1) ی ا آ چیس ت؟  در خ دا  یگانگی و توحید که است

 آی ا ( 4اس ت؟ )  ص مدیت ( 3) احدیت( 2) واحدیت

و متکث  ر  یارص فات بس    یول   دارد؛ واح د  ذات خ دا 

 و استزائد بر ذات  امری او( کثرت صفات 5) ؟دارد

 ذات ع ین  بلک ه  کن د،  نم ی  ایجاد کثرت وی ذات در

( ا  ر خ دا در   6) ؟زائد ب ر ذات اس ت   یامر یا است

 خلق ت  و افعال در چگونهذات و صفات واحد است 

 اس ت؟  واح د  ه    او خلق ت  آی ا ( ۷) اس ت؟  متکثر

ب ه  س نّت، کتاب و  های یکدر فه  و هرمنوت اختلاف

 ی د است که مثلا  در توح متافیزیکی یمبان تفاوت دلیلِ

 س نّت و کت اب و   یدیتوح یانموضوع اد ترینکه مه 

 از یناس   معتقد دارد. اب ن   انه،تمام شقوق هفت ،است
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 نباطواجب را است وحدت ،الوجود واجب یلتحل یقطر

باش د،   یکه وج ودش ذات    یاو موجود نظرِبه. کند یم

. (۷0ق: 1404)هم ان،  اس ت   ض روری  ه    تشوحد

ذات، ه     یداخلاص ه  توح ۀسور یردر تفس یناس ابن

او را اثب ات   یتو ه   ص مد   یتو ه  احد یتواحد

 .  (319-316: تایب سینا،)ابنکرده است 

 بای د  متون به ورود از قبل متافیزیکی، رویکرد در

 سنّتشود تا فه  کتاب و  یینتع ها پرسش این تکلیف

 ای ن  درم ورد .   ردد آن معل وم   به یمانو معرفت و ا

خ دا، اط لاق    یگ انگی و  ی د با وجود توح که پرسش

ص فت و   اینک ه خاص به خ دا، ب ا توج ه ب ه      یوصف

دارند و صفت ام ر زائ د ب ر ذات     یموصوف دو انگ

 ک رد؟  جم    ت وان  م ی خ دا چگون ه    یگانگیاست با 

و ص فات خ دا ب ه     اس ما  درم ورد  دینی متون ظواهر

جه  ت  ینب  ه هم   ؛دارن  د یریس  و  یهس  مت تش  ب

آنان،  نظرِاند. به همان سمت و سو را رفته یانظاهر را

 توحی د  ب ا  را آن و ندارند مشکلی ذات بر زائد صفات

 فلاس فه  و معتزل ه  از برخ ی  برعکس. اند ندیده منافی

دچ ار   اینک ه  برایو  اند در برابر آنها قرار  رفته کاملا 

مطل  ق  ی  هب  ه س مت تنز  نش وند،   رای  انظاهر یهتش ب 

 نش ان  تمایل خدا صفتی بی یا صفات نفی بهاند و  رفته

چ ون   یناس ابن نظرِبه. (۸6-۸1: 1362 ی)الاشعر دادند

اوص اف را   ۀاست و او هم   الوجود واجباز  چیزهمه

ک ه در ممکن ات    یص فات  یتواجد اس ت و مح دود  

 ص فتی  یمطل ق و ب    ی ه وجود دارد را فاقد اس ت، تنز 

ن ه   اس ت؛  ممک ن  صفات سلب در تنها خدا، مورددر

معن ا ک ه م ثلا  چ ون ذات ا        ی ن صفات. به ا یۀسلب کل

 یول   یس ت؛ ن یکو ش ر  ی ار اس ت او را   یکیواجب 

و  ی ار و ممک ن هس تند    یس تند چون واجب ن یگراند

او آغ از   یاس ت، هس ت   یدارند. او چ ون ازل    یکشر

. ص فات  دآغ از دار  یگ ران، د یحال آنکه هس ت  ؛ندارد

ص احبش تکث ر    یباش د ب را   ی اد واجب هر چق در ز 

 ک ه  ح الی  در ؛(115-114: 1360 س ینا، )ابن آورد ینم

. هس تند  متکث ر  و دارند ذات بر زائد اوصاف ممکنات

ذات واح د ح ق    تجزیۀ باعث خدا صفات از یکهیچ

 (.  249ق: 135۷ همان،) شود ینم

 ؛واجب و ممکن اس ت  ینوصف مشترک ب «عل »

 مه  الهیاتی مبانی از یکیچون از جنس وجود است. 

 ب ه  مرب وط  سنّت،کتاب و  یکهرمنوت برانگیزچالش و

 ط رف  که است حقیقی اوصاف از عل . خداست عل 

 ازخ  دا،  یعل    ب  را  تبی  ین. خواه  د م  ی اض  افه

 مفسّ رین برخ وردار اس ت ک ه     یخاص های یچید یپ

 خ دا  عل    برخی لاا. است کرده مشکل دچار را متون

ان د   شده منکر را معدومات به خدا عل  برخی خود، به

عل      تف   اوت. (153-152: 1390 خمین   ی،)ام   ام

از مش  کلات  ی  زب  ا عل    خ  دا ن  یموج  ودات م  اد

 یناس   اب ن  متافیزی ک اس ت.   سنّتکتاب و  یکهرمنوت

مشکلات مربوط به عل  خدا را با عل   همۀ دارد سعی

ق: 1404 س ینا، )اب ن خدا ب ه خ ودش ح ل کن د      یذات

. او درمورد عل  هر عاقل به خود معتقد به اتحاد (160

 .(26۸ق: 1413)همان، عقل و عاقل و معقول است 

خود با مشکل انفع ال   یرعل  خدا به غ دادننسبت

 واردش   آن حل که سترو هفقر در ذات روب و ییرو تغ

اس ت ک ه خ دا     ای ن  آنراه حل  سینابنا نظرِبه. است

 کن د  یکسب نم یاست و علم عالِ  چیزهمه به بالاات

 س  ینا،)اب  ن باش  داو  در یی  رت  ا مس  تلزم انفع  ال و تغ

 ع ال  ذات خ ود   ب ه  واج ب او  نظ رِ به. (9۷ق: 1404

 اس ت،  چی ز هم ه  بخشهستی او ذات چون لاا است؛

 وی معل وم  چیزهمه پس ،ه  ذاتش معلوم اوست ینا

 ونه همان یناس ابن نظرِ. به(11۸: 1360 سینا،)ابن است

که واجب است خدا خود را تعقل کند، واجب اس ت  

 ؛ه  تعقل کن د  یهست یکه لوازم تعقل خود را تا انتها
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 معق ول  یعرض   یو چ ه هس ت   یط ول  یچه هست پس

معن ا   ی ن . پس خدا ب ه ا (2۷۸ق: 1413)همان،  اوست

 نظ رِ . ب ه (14)هم ان:   دان د  یم ینحو کلرا به یاتجزئ

اش اره  ب ه موج ود قاب ل    ی ات عل  خدا به جزئ یناس ابن

سببِ است که به ینحو کلبلکه عل  او به آن به یست؛ن

 یءش   لازم ۀ  که صورت این به. شود یسبب حاصل م

 ی ا ت است و...  ،پ ۀپ و لازم ،ب ۀب و لازم ،الف

پ  یاید،و هر اه ب بب خواهد آمد  یاید،هر اه الف ب

. او منظور (14: همان)طور تا آخر ینخواهد آمد و هم

 :  کند یم یانب  ونه ینا معنا ینخود را از ا

 یع رف  یک ون ان  یبسب اعن یکونعلمه فهو ان »

 یاءو اذا کان ت الاش    ی،وجه کل یالموجودات کلها عل

کله ا.   یعرفهاالوجود، فانها  یأقض یکلها واجبۀ عنده ال

 یالس بب  یبترت یاذ کلها من لوازمه و لوازم لوازمه. ]عل

 ی[ و اذا عل  انه کلما کان کاا کان ک اا اعن   یو المسبب

آخ ر و   ی ا جزئ یو کلما کان کاا ک ان ک اا اعن     یا جزئ

ق د   یک ون  ˚مطابقۀ اهاا الحک   یاتتکون هاه الجزئ

 یال ا  یتغیر،لا  یالا یوجه الکل یعل یاتعرف الجزئ

« ی  هک  ان لا ه  اا المش  ار ال یجزئ   یأ یتن  اول یمک ن 

 . )همان(

خ ود   عرش یۀ در کت اب   یناس   است که اب ن   فتنی

متع دد در   یه ا  اس ت، جل وه   یگانهعل  خدا که  یبرا

 یآن نام خاص   بهمختلف  اعتبارهایکه به  یرد ینظر م

متعل ق عل      اعتب ارِ ب ه  او ب ودن سمی . است شده داده

 اعتب ارِ ب ه  بص یر  و اس ت است که عال  به مسموعات 

تعل ق   اعتب ارِ ب ه  یربه مبصرات بودن اوست. خب یدانا

عل  به باطن امور اس ت. ا  ر متعل ق آن ظ اهر ام ور      

 یاس ت. ا  ر مع دودات باش د محص       یدباشد او شه

ه ر   دراس ت.   ی ف باش د لط  یااش   یقاست. ا  ر دق ا  

 فِ ی  ذرََّۀٍ مِث قَ الُ  عَن  هُ  یعْ زُبُ  لَ ا  ال غَی بِ  عَ الِ ِ صورت 

 أَکبَ رُ  ولََ ا  ذلَِک مِن أَصغَْرُ ولََا ال أرَضِْ فِی ولََا السَّمَاوَاتِ

ه    ک ه [ ه ا ]نه ان  دانای( 3)سبأ،  «مُّبِینٍ کتاَبٍ فِی إلَِّا

 وی از زم  ین در ن  ه و ه  اآس  مان در ن  ه یا ذره وزن

 از ت ر ب زر   نه و آن از ترکوچک نه و نیست پوشیده

[ ش ده  درج] روش ن  کت ابی  در اینک ه  مگ ر  است؛ آن

 .(2۸6: 13۸۸ سینا،)ابن است

« ق درت »وص ف خ دا    ترین یدی، کل«عل »از  بعد

 و س از  سرنوش ت  مه  ،  الهی اتی  مب انی  از یکیاست. 

مرب وط ب ه    س نّت، کت اب و   یکهرمنوت برانگیزچالش

 قدرتخدا و تفاوت آن با قدرت بشر است.  «قدرت»

 حم ل  و نیست حملقابل خدا بر آن بشری معنای در

 یی ر تغ از اول ت ا  دارد خ اص  مب انی  به نیاز خدا بر آن

 یاز تکث ر اراده و عل   خ ال    اینکه دوممصون باشد و 

 س  نّتکت  اب و  ی  کهرمنوت ه  ای ف  رض پ  یشباش  د. 

 ی ار مربوط جبر و اخت یها قدرت خدا و  زاره مورددر

 ی. در مب  اناس  ت اخ  تلافمتکلم  ان و فلاس  فه  ینب  

 متکلمان «ترک و فعل صحت» معنایبه تقدر یناس ابن

امکان فعل ک ه امک ان    یعنیچون صحت فعل  نیست؛

 فت  ه  یبلک ه ق  ادر ب ه کس     ،در ذات خ دا راه ن  دارد 

اش  که افعال ص ادر از او مط ابق عل   و اراده    شود یم

و ا  ر   ده د  انج ام که ا  ر بخواه د    یا  ونه به ؛باشد

ب ه  لزوم ا  از ق درت   یفتعر ین. اندهد انجامنخواهد 

چ  ون  یس  ت؛خ  دا ن ارادۀ و س  تخوا یی  رتغ یمعن  ا

 خواست،اختلاف افعال تاب  اختلاف اغراض است و 

اس ت   یک ی خدا نسبت به نظام احسن  یتاراده و مش

 نظ رِ ب ه  یعن ی و تاب  عل  اوس ت.   (251: تایب همان،)

نشدن باشد  یاقاعدتا  جهت خواستن که شدن  یناس ابن

 ؛اس ت  یش گی خ دا، ثاب ت و هم   یگانه یتاب  عل  ازل

و ا  ر   خواه د  یرا بخواهد همواره م یزیا ر چ یعنی

: 13۸۷)هم ان،   خواه د  یرا نخواهد همواره نم یزیچ

ح اک   معن ای از قدرت خدا ب ه  یریتصو ین. چن(1۷۸

: ت ا ب ی )هم ان،   نیس ت  خ دا  فع ل  در ضرورت شدن
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ق درت خ دا    یط ۀ از ح یموج ود  یچ. وجود ه  (254

 امور است. یۀکل ۀو قدرت او علت تام یستخارج ن

 علائ    ب ه  و ه ا  نشانه از عرفی معنای در «یاتح»

 یتمث ل و حساس    ی د تول ،مثل حرک ت، رش د   یاتیح

 حی ات مشترک  های یژ یامور و ین. اشود یشناخته م

 ام ور  ای ن  ازخ دا   یول   ؛اس ت  یوانانسان و ح یبرا

ب ه خ دا در کت اب و     یامر بش ر  یک. اطلاق استبرم

 س نّت در کت اب و   «حیات»باعث شده است تا  سنّت

 اط لاق  یناس   اب ن  نظرِکند. به یداپ یکیهرمنوت یتموقع

ب ه خ دا ک ه م رتب  ب ا جس   و        یاتح یعرف یمعنا

 معن  ای یناس   . اب  نیس  تن یحاس  ت ص  ح یتجس  مان

ل اا   ش ود؛  حملرا توسعه داده تا بر خدا قابل «حیات»

 یک ی : اس ت  ش ده قائل  تر کلیدو ملاک  یاتح یبرا

 یب را  دوکه ه ر  خود غیر به عل  دیگر و خود به عل 

ک ه   ه    بودنفاعل نوعیبودن . مدُرکِاستخدا ثابت 

او از ه ر   اینک ه . ب ه ع لاوه   اس ت م أخوذ   یاتدر ح

و  یولا دیگران به عل  و خود به عل  در یگرموجود د

 ف رض  پ یش    ویی . (249: ت ا ب ی )هم ان،  اقدم است 

ها تاب   واژه یداست که با ینزبان ه  ا درمورد سینا ابن

ه ا.   ن ه ت اب  الف اظ و واژه    ؛باش ند  مت افیزیکی  یقحقا

 و زب ان  از را قرآنی معانی نباید ه  قرآن زبان مورددر

 ی د بلک ه با  آورد، دس ت  ب ه  عرف مورداستفاده الفاظ

و به الفاظ نس بت داد.   رداخا ک متافیزیکرا از  یمعان

 یخاص   ی د در ق ی د الف اظ را نبا  یناس   اب ن  نظ رِ پس به

. س تاند  آن ان  از راک اربرد ع ام    ۀحصور کرد و اجازم

ک اربرد   زب ان،  به عرفی نگاه براساس اینکهتوجه  قابل

و ب ه  «یقیاستعمال حق»انسان کاربرد و  یبرا «حیات»

 یول   است؛ «مجازی استعمال» خدا برای آن کار یری

 واژۀ ک اربردن ب ه  مت افیزیکی  ف رض پیش این اساسبر

انس ان   یو ب را  «یق ی استعمال حق»خدا  یبرا «یاتح»

 است.   «یاستعمال مجاز»

چالش و ساز سرنوشت مه ، الهیاتی مبانی از یکی

 «ارادۀ»مرب وط ب ه    س نّت، کتاب و  یکهرمنوت برانگیز

 چگ ونگی  توجی ه و  ینشآف ر  ۀخداست که ب ا فلس ف  

خ دا را   «ۀاراد» یناس   . اب ن است مرتب  نیزخلقت عال  

 ۀاراد یهمحص ور ندانس ته و ش ب    یعرف   یمعنا در ه 

او  ارادۀبلک ه   داند؛ یبه قصد و غرض نم یانسان متک

 ،خ اص  یاعتب ار  اب   البت ه  ،او یهمان عل  ذات ینرا ع

 همان،) باشد نداشته او ذات ثباتبا  یتا منافات داند می

 قص د  ت اب   ک ه  انس ان  ارادۀ خ لاف  بر. (۸0ق: 1404

 اوائ ل،  ۀاراد ش ود،  م ی  د ر ون قصد تغییر با و است

)هم ان:  و از ل وازم وج ود آنهاس ت     «یوج ود  ارادۀ»

 ارادۀ دراست.  یو لزوم ضروری ارادۀ ،خدا ۀ. اراد(49

که  شود می اعتبارو اجبار  آزادی عدم ناآ اهی، ی،لزوم

 ۀاراد یناس   . اب ن اس ت  قب یح و  نادرستنسبت به خدا 

 یء،ش   ۀکه لازم یااراده -1: داند یدو ونه م را یهلزوم

روشن  پدیدۀاز  ییست مثل روشناوا جوهر و یعتطب

 نیس ت؛  ه   ونهینخدا ا ارادۀ رم؛  یدۀاز پد یو  رم

اس ت   یا است که اراده ینا یلزوم ارادۀ دیگر نوع -2

 داند یاو م اینکهتاب  عل  به ذات است و  یکه لازم ول

 یبرا یهلزوم ۀاراد ین. اشود یکه آن لازم از او صادر م

 . (103)همان: است  یزخدا جا

و شر از جانب خدا از مباح ث مه      یرخ موضوع

 یناس   اب ن  نظرِاست. به سنّتکتاب و  هرمنوتیک دیگر

عدم است. واجب از  ینع «شر»و  «وجود» ینع «خیر»

 ینصرف وج ود و ع    یچون و ؛است «یرخ»هر نظر 

 یخدا چون از هر نقص و ع دم  ینوجود است. بنابرا

 یس ت، ن یروجود است و جز خ یمبراست و تنها دارا

 ن اف   معن ای به ا ر خیر. شود نمی صادر او از خیر جز

 چ ون  است، صادق واجب بر شود معنا ه  غیر، برای

-10: 1363)همان،  اوست از هرچیزی کمال و وجود

اع     ذات، یستهنابا «ممکن»هر موجود  برعکس،. (11
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و ش دت وج ودش،    ی زان به م بستهو مجرد،  یاز ماد

از وج ود و ع دم وج ود اس ت و در وج ود       ترکیب ی 

 از وج ودش  ممکن،. (11-10: همان) فقیرندو  ناقص

 کل ی  هپس ب ؛در حد خود ناقص است است، خود غیر

مرب وط ب ه    ،. ش رور ع ال   (6-5)هم ان:   نیس ت  خیر

و رن ه مب دأ    اس ت؛ شدت وج ود آن   وقصور قوابل 

 ین دارد و ه ر موج ود    خی ر  ۀدر افاض   یبخل   ی ف

. شرور کند یم یافتخود را در یقو لا یستهکمالات شا

 یبلک ه ب را   یس تند؛ مقصود بال اات ن  عال ،در  موجود

. اس ت  قلیل شر آن ۀکه لازم هستند یریکث یرتحقق خ

 قص د  بهاست  یرکث یرلازمۀ خ چون قلیل، شر بنابراین

 .  (2۷4-25۸: تابی همان،) است یافته تحقق ثانوی

کت اب و   یکیمباح ث مه   هرمن وت    از دیگر یکی

 یتکل   ب ار   ی ا  خ دا  بر« تکل » و «کلام» حمل سنّت

 ک ه  یعرف یاست بر خلاف معنا معتقد یناس است. ابن

ن اطق اختص اص داده ش ده     ی وان تکل  و نط ق ب ه ح  

 یثح د  ،عب ارات  یادا ،است، منظ ور از تکل   خ دا   

ۀ الف اظ  یلوس   مختل ف ب ه   یالاتافکار و خ یانب ،نفس

 ب ه  تع الی  واج ب  ب ه  تکثر نسبت چون یست؛ن متکثر

 وَاحِ دۀَ   إلَِّا أمَْرنَُا مَا وَ»: که نیست ممکن آیه این استناد

 ب ار  ی ک  جز ما فرمان یعنی( 50)قمر،  «بِال بَصَرِ کلَمْحٍ

نف س و   حدیث. زدنیه بهچش  چون[ ه  آن] نیست

 خ دا  به استناد قابل و هستند متکثر امور حس و خیال

عل وم از   یض ان ف ی،. پس منظ ور از تکل   ب ار   نیستند

 اآن ه   ب    ی امبر، ۀ مقدس او ب ر ص فحۀ قل ب پ   یناح

: ت ا بی سینا،)ابنک مقرب است عقل فعال و ملَ طۀساو

 تکل    لف   است که  درست سینا، ابن نظر بر بنا. (252

 ان د،  ک رده  وض  بشری مصداق به مقید مفهوم برای را

موس   آن، ن ه    یکه م ا معن ا   کند یبرهان اقتضا م ولی

. حال ک ه م ا   ی آن را بر خدا ه  اطلاق کن یدمق یمعنا

 دیدی ، منطبق غیرعرفی ییمعنا بررا  ی مفهوم وس ینا

. ی اط لاق کن    ه    معن ا آن  یآن لف  را برا توانی  یم

حال  است؛است که در درون  یزیاعلام آن چ «تکل »

 ه    او کن د  اظه ار  را خود الضمیریماف یا ا ر فرشته

 . است کرده تکل 

بخ  ش آم  د، ک  ه  ی  نمجم  وع آنچ  ه ک  ه در ا از

 یمرب وط ب ه مبدأشناس     ه ای  فرض یشاختصاص به پ

ب دون   یناس ابن نظرِبه که آمد دست به خوبیداشت، به

و  متن ی ی رون ب ه ای  داش ت  یشپ   یا ها فرض یشپ ینا

کت اب و   یه ا    زاره  یامکان فه  و معن ا  یزیکی،متاف

. ن دارد  وج ود خ دا   یعن ی  یهست مبدأ ینۀدر زم سنّت

نش ان داد ک ه تن وع     خ وبی به مباحث این در سینا ابن

کتاب  یباعث تنوع قرائت، فه  و معنا ها یوجودشناس

 ه ا  فه  همۀ و ها قرائت ۀهم یناس . ابنشود یم سنّتو 

 است؛ نشناخته رسمیت به و ندانست سطح یک در را

 یمتن   یرونب های داشت یشپ یا ها فرض یشبلکه تنها پ

 یتلق   س نّت و فه   ص ائب کت اب و    خود را قرائ ت  

را نادرس  ت، باط  ل و  ی  هو بعض  ا  بق اس  ت ک  رده یم  

 دی ده  یم   یق ت حق ۀنه هم   یقت،از حق یاحتمالا  بخش

 . است

 

 یشکناتت  جهان يها گزاره فهم هاي فرض پیش -4-2

 یناس ابن

کت اب و   ی ک هرمنوت به ینا،س ابن یکاونتولوج نگاه

 یناس   است. ابن یه  جار یشناس جهان درمورد سنّت،

از  یشناس   بخ  ش جه  ان ی  تو روا ی  اتدر فه    آ

خاص خ ود به ره  رفت ه اس ت و از      های فرض یشپ

 یک  دیگرخلق  ت منف  رد و در ع  رض   س  نّتیتفک  ر 

ظ اهر   ازب ود و   یعرف   تفس یری موجودات عال  ک ه  

فاصله  رفته اس ت.   شد، یه  استفاده م سنّتکتاب و 

 یناس   عصر اب ن  یفلسف سنّتبود که  یراثیفاصله م ینا

 آثولوجی  ایو کت  اب  ی  اننوافلاطون ه  ای یش  هاز اند



 

  85/دینی یکدر هرمنوت یزیکو نقش متاف سینا ابن
 

 

و س اختار هم ان    اس اس  ب ر  یناس داشت. ابن ینفلوط

 ی،فلو سِ   یلوبه دو بخش عِ ،را خلقتنگرش، جهان 

و از  کرد یم ی معقول و محسوس تقس ی،مجرد و ماد

.  رف ت  یم   یبهرۀ ارزش   ،آن وجودی یو پست یبلند

 ،«ش هادت  و غی ب » ،«خلق و امر» چون مفاهیمی البته

 و منطق  ی و دین  ی مت  ون در... و «ملک  وت و مل  ک»

 نظرِبه. کرد می تسهیل را برداشت این آن بودن مستدل

بود  ایندر  جهاندو بخش  ینوجه مشترک ا ینا،س ابن

 ازدو س احت   ی ن از موج ودات ا  یموج ود  یچکه ه  

 یوج ه اختلاف    اما نباشند؛ خدا مخلوقکه  بودوجود ن

 الهی فی  ۀافاض یتقابل ی،که وجودات علو بود این

 یمواد و مراحل   یدبا ی،موجودات سفِل یول داشتند، را

کنن د.   ی دا را پ یاله   ی ف   یتتا قابل کردند یم یرا ط

 آن ت وان  یم   ینا،س ابن یشناس جهان ی،ذهن ی ترس یبرا

ه ، فرض ک رد ک ه    یبر رو ییاه صورت استوانهرا به

 یو تحت ان  ی عظ   مج رد،  ینفوق ا  متمایزاز دو بخش 

 ای ن رأس  در ک ه شده اس ت   یلو کوچک تشک مادی

فه   درس ت    یب را  س ینا  اب ن . داردخدا قرار  ،استوانه

که مربوط ب ه جه ان ب ود و     سنّتکتاب و  یها  زاره

 متافیزیکی هایفرض یشپ ،داشت یکیهرمنوت یتموقع

خلاص ه   شکل این هآن را ب توان یکه م داشت یخاص

: ت ا ب ی  س ینا، )اب ن  دارد اویی از ماهیت عال  -1کرد: 

، «ثابت ینتاب  قوان»و  است مند قانون جهان -2 ؛(255

ب ر وج ود اس ت     ح اک  ش مول   و جه ان  ییرناپ ایر تغ

کم ال اول واج ب    و یض رور  ینشآف ر  -3 ؛(همان)

 است الوجود واجب یافزون کمال ثان ینشآفر و است

 )هم ان،  اس ت   ش ته  ص ادر  مطلق حکی  عنوانبهکه 

چون واجب  ؛است یجهان ازل -4 ؛(126-12۷: 1360

خ دا تنه ا    یناس   اب ن  نظرِبهاست.  عال  ۀعلت تام یازل

 ب ر  شوجود ی،عقل تحلیللحاظ است که به یموجود

. یس ت ن «مسبوق به ع دم » و است مقدم دیگر چیز هر

هس تند،   الوج ود  ممک ن ۀ موجودات جه ان چ ون   یبق

)هم ان،  هس تند   «ح اد  »و همه  بودهمسبوق به عدم 

ب وده اس ت    یک ه روز  پایرد ینم یناس . ابن(255: تابی

نبوده و بعد خ دا   یگرد یزیچیچکه تنها خدا بوده و ه

 ؛)هم ان(  یافرین د ب یچتا عال  را از ه   استاراده کرده 

ظ اهر مت ون،    ب رخلاف و  است وسائ  با آفرینش -5

هم  ه مخل  وقِ   یقت  ا حق اینک  ه ب  امخلوق  اتِ ع  ال ، 

 ی مس تق  ی ک ه ف    یک ی ج ز   ،هس تند  جودالو واجب

 یگ ر د مخل وق  واس طۀ  ب ا  عال مخلوقات  بقیۀاوست 

عقول و س پس نف وس انج ام     یگرعقل اول و د یعنی

خلق  ت جه  ان  -6 ؛(100ق: 1404 هم  ان،)  ی  رد یم  

 یگان ه واج ب   یعن ی او  ۀچون علت تام   ؛است یگانه

و م نظ  اس ت.    یگانه پیوسته، خلقت جهان -۷ ؛است

 یاست که به علت اول   یتیعل ،سلسله ینا یوندعامل پ

: 13۸۷ هم ان، ) ش ود  یخت  م   باشدالوجود  که واجب

ف رود،   یپ دردارد که  یرجعت یتجهان ماه -۸ ؛(191

ب ه   توج ه  ب ا . (255: ت ا بی)همان،  دارد یپ در یفراز

ب  اور نداش  ت  یب  ه حرک  ت ج وهر  یناس   اب  ن اینک ه 

 عق ول  ب ه  را نب ی  و انس ان  ب ه  تا خاک شدنیدهبرکش

چون عل  را محصول نفس خ لاق   یاو  دهد می نسبت

 -9 است؛ کرده می منسوب عقول به را آن دانسته، ینم

ح ق   ی«قض ا »ح اک  اس ت.    «قدر»و  «قضا»بر جهان 

و ب ه تم ام معلوم ات،     ی او ب ه مح    ثابتعل   یتعال

اس باب   یج اب ا «ق در »مبدعات و مکنونات اس ت و  

 ممکن بهترین جهان -10 ؛(256)همان: مسببات  یبرا

. (294: هم ان ) اس ت  احسن نظام خلقت نظامو  است

 یاص ولا  ع الم   ،ا ر عال  بخواه د ش ر مح   باش د    

 معن ا در آن  یص لا  و فس اد   ،و نظام یابد یتحقق نم

از ق وه و   یب ی که ع ال  ترک  موجود عال . کند ینم پیدا

را هم راه دارد و از آن   فعل است در درون خ ود ش رّ  

 .  (451-450: 13۸۷ همان،) یستن یمفر
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بخش آم د، ب ه دس ت     ینمجموع آنچه که در ا از

 ی ا  ه ا  ف رض  یشپ   ینبدون ا یناس ابن نظرِبه که آید می

امک ان فه      ی،شناخت جهان متنییرونب های داشت یشپ

 جه ان  ین ۀ در زم س نّت کت اب و   یه ا   زاره یو معنا

ملاحظ ه ش د    کهچنان اینکهندارد، با  وجود نیز یهست

 ی ا  یس ت ن س نّت از آنان در ظ واهر کت اب و    یاریبس

 ی  ندر ا یناس   ظ  واهر ب  ر آن دلال  ت ندارن  د. اب  ن   

نش  ان داد ک  ه تن  وع  خ  وبیب  هه     ه  ا ف  رض پ  یش

 یچقدر باعث تنوع قرائ ت، فه   و معن ا    ها متافیزیک

 در. ش د خواه د   شناسی جهان ینۀدر زم سنّتکتاب و 

 را مخ الف  ظاهر و نصوص باید که است صورت این

 و متن ی بی رون  ه ای  داشت پیش یا ها فرض پیش مطابق

 درم ورد  لزوم ی  چنین. کرد تأویل سینا ابن یزیکیمتاف

 یناس   ابن یشناخت فرجام یها فه   زاره های فرض یشپ

 .است طر قابله  

 

 شناسکی  فرجام هاي گزاره فهم هاي فرض پیش -4-3

 :سینا ابن

 ه ای  ف رض  یشپ   ینا،س   چون اب ن  وجودشناسانی

مرب وط ب ه    س نّت کت اب و   یه ا  موضوعات و  زاره

تط ور   یرانسان و س   وجود ۀرا از مطالع یشناس فرجام

ک ه   رسند یم یجهنت ینو به ا کنند یاو استنتاج م یاتح

 باز ش ت  قه ری  ی وۀ و م یج ه نت م ر   از پس زند ی

 از. اس ت  عق ول  یو منظ  موجودات به سو مندقانون

راه  خ ودش  ،م ادی  قی ود  از آزادش ده  عق ل پس  ینا

خواه د   س عادت  ب ه  و یافت ه  را یشتکامل جوهر خو

 ینا،س ابن نظرِبهاست.  یشخو یشتنخو یافتنکه  یدرس

وجود از عقل سپس نفس و پ س از آن ب ه    نظ  دایرۀ

 یراجسام و آنگاه اجسام ب ه نف س و س پس عق ل س      

)هم ان،   رس د  م ی  مب ادی  مرتبۀ به عقل آنگاه. کند می

 یروح ان  ی ات ح یفیتو ک فرجام یناس . ابن(91: 1363

 عقلانی ت  از حاص ل  معنویت بارا  انسانپس از مر  

 و ش دن مادی است معتقد سینا ابن. است دانسته مرتب 

ا ر ل ات   یول است؛ها  دو معشوق انسان شدنمعنوی

 نف س  ق وای  ی ۀ را، با لات معش وق بق  یکمال روحان

چ ه از نظ ر    یلت،چه از نظ ر فض    ی کن مقایسه انسان

چه از نظر دوام، چه از نظر کث رت و چ ه از    یت،تمام

فاص له   ق در آن یاز جس مان  یروحان لاتنظر شدت، 

 .  (466: 13۸۷)همان،  یستن تصوردارد که قابل 

 ی ت و عقلان ی ت کس ب معنو  ینب   یناس   ابن نظرِبه

 انسان اخروی سعادت او. دارد وجود نا سستنی ۀرابط

 و دانس ته  چهار ان ه  مراتب دارای ادراک، مبنای بر را

 و «ت  وهمی» ،«تخیل  ی» ،«حس  ی» س  عادت ب  ه را آن

 س عادت  را س عادت  بهت رین  و ک رده  تقس ی   «عقلی»

 س عادت  یو نظ رِ به. (4۷0)همان:  است دانسته عقلی

 اند رسیده مستفاد عقل به که است کسانی ویژۀ حقیقی

 و «حقیق ت » فع ال  عق ل  به اتصال با خود توانند می و

 ش وند  نائ ل  ابدی سعادت به و دریابند را هستی باطن

وابسته به اتم ام   یناس . سعادت از نظر ابن(469)همان: 

 ب ه  ج ز  نی ز    وهر  ک ردن است و تمام یش وهر خو

 مث ل  نف س  طبیع ی  آث ار  از بی زاری  و نیک ی  و دانش

 و نیس ت  آن مانن د  و دنیادوس تی  و شهوت و حرص

جهالت و شرارت و انس  یعنی است؛ آن ضد بدبختی

 .  (556: 13۸۸)همان، نفس  یعیبا آثار طب

 و خوش ی  از ه ا انس ان  ی افتی در ی زان او م نظ رِ به

از عال  عق ل   او یافتیدر میزانبه دیگر، سرای سعادت

از عال  عقل ه  منوط به رشد عقل در  یافتاست. در

 یگ ر د یمحل رشد عقل و س را  یاسرا است. دن ینهم

 یم  انع یچرا ب  دون ه   یق ت اس  ت ک  ه حق یگ اهی جا

)همان، درک کند  واسطه یو لات و ال  آن را ب یافتهدر

 یادش ده  های فرض یش. با توجه به پ(46۸-469: 13۸۷

مربوط به سعادت  سنّتکتاب و  یها  زاره یناس از ابن
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 یو ش  قاوت و  ن  اه و ث  واب هم  ه متش  ابه و دارا   

ک املا    ییاو معن ا  نظرِهستند و به یکیهرمنوت یتموقع

 یکس ره  ی د خواه د داش ت و با   غیرمادی و یرعرفیغ

 . ندشو «تأویل»

 را مع اد  س ینا  اب ن  ف وق،  متافیزیک انیبراساس مب

 اینک ه ب ا   یناس   . اب ن داند می عقلانی و روحانی یکسره

آن از  ی ان ب دلی لِ معاد را در کتاب ش فا ب ه   یتجسمان

 یهحواض الۀدر رس ،است یرفتهجانب صادق مصدّق پا

 ب رای  یرمز یانیآن را ب ،خواص نوشته است یکه برا

 یمع اد روح ان   معنای اند توانسته نمیکه  دانسته عوامی

 معتق د  سینا ابن. کنند باورو  یقتصد سپس ورا تصور 

 ک ه  نیس ت  ممک ن  شد خارج بدنی از که نفسی است

چ ون اع ادۀ    بر  ردد  دیگ ری  بدن یا بدن آن خود به

و  (109: 1363)هم  ان،  یس  تمع دوم عق  لا  ممک  ن ن 

 یناس   همان بدن اس ت. اب ن   یاختصاص ینفس هر بدن

ب ر   یرا نه مبتن   یاسلام بر معاد جسمان یاصرار علما

 دومو  ییابتدا یاناز اد یدبر تقل یبلکه اول مبتن ،برهان

لجاجت با فلاسفه و اهل برهان دانسته اس ت   انگیزۀبه

 ب ه  رس یدن  که ناطقه، نفس. معاد (554: 13۸۸)همان، 

 ط وری به است؛ معقول سینا ابن نظربه باشد، عقل عال 

 و مب دأ  از ناش ی  خی ر  و معق ول  نظام و کلی صور که

 او و ش ود  مرتس    توان د  م ی  آن در روح انی  ج واهر 

 کن د  م ی  درک آن با را مطلق حق جمال و خیر حسن،

 یرا حت   یمعاد جس مان  او. (466-460: 13۸۷ همان،)

که بعدا  ملاص درا آن را تح ت عن وان جس         ونهآن

)هم ان،   اس ت  دانس ته ن امعقول   یزن ،مطر  کرد یمثال

 ینا در نم   نه   اش ارات،   س   اب ن  نظرِبه (.606: 13۸۸

 عم ل  و معرف ت  کس ب  میزانبه یمراتب سعادت آدم

 هم  ان،) اس  ت معرف  ت از ناش  ی نف  س فض  ایل ب  ه

 (.  109-4۷ق: 1413

 مت افیزیکی  ه ای ف رض  پیشملاحظه شد  کهچنان

 رس می  یش ۀ ب ا اند  یناس ابن سنّتکتاب و  هرمنوتیکی

س ه   (15۷: 1362 ی،)الاش عر خ ود   عص ر  ینید یجرا

از  یبعض   ینک  هاخ  تلاف عم  ده دارد. اخ  تلاف اول ا

ندارن د. اخ تلاف دوم    یام ت ها حشر و نشر و ق انسان

برزخ و  یاعنوان بهشت و جهن  به تاصولا  مکان ینکها

ک ه   ستآنان به خدا عقلانیبعُد  وهمان قرب  یامت،ق

خود انسان است.  یو عمل معرفتی یدستاوردها یجۀنت

پ س از م ر     یناس   از نظ ر اب ن   ینک ه اختلاف سوم ا

وج ود   ای ه ون   آت ش  یِعااب ماد یاو  یتنعمات ماد

 ندارد.  یخارج

 

مربکو  بکه    يهکا  فهم گکزاره  هاي فرض یشپ -4-4

 :  شناسی ینب

 درنب  وت اس  ت.   ی  دیتوح ی  انس  وم اد اص  ل

وج ود دارد   سوءتفاه  ه مرتب  با نبوت  موضوعات

کت اب و   ی ک هرمنوت ب ه  س وءتفاه   رف    برای یدو با

در  ش ناختی  ینب   ه ای  ف رض  پ یش . شدمتوسل  سنّت

 یو معادشناس   یشناس   انسان یدر راستا یناس ابن سنّت

 ب ه  ن وعی ب ه  ینا،س   اب ن  شناس یِ  ی. نب   ی رد  یشکل م

 وارس ته،  انس ان  عنوانبه نبی ارتباطبه  و یشناس انسان

 ی ا انب ینا،س   نظ ر اب ن  س ت. ب ه  ا وابس ته با ع ال  معن ا   

تف اوت   ی ن با ا ؛ها انسان یۀچون بق ،اند بوده ییها انسان

 ی ک  یان د ک ه ب را    ش ده  ینفوس   ترین قوی یکه دارا

 .  (219-212: 13۸۸ سینا،)ابناست  پایر امکانانسان 

 تو فط ر  یانسان بنا بر جوهر ذات   ینا،س ابن نظرِبه

مند  هو علاق رددا «یهعال یمباد»به  یلهمواره تما ،خود

و  یبه اتصال به عقول مفارق و اعتکاف بر بس اط اله   

 یب را  ،واس طۀ آنه ا  تا ب ه  است،ملازمت و انس با آن 

د و متشبه ب ه ملک وت   سازفراه   یسعادت دائم خود

. پنجرۀ حضور خداون د  (333: تابی)همان، اعلا  ردد 
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، من یهتنانه را فروما منِ یناس ست. ابنودر انسان عقل ا

. دان د  یم   یهو من ناطقه را  رانما مایه، یانرا م یوانیح

 ی وی دن یلتفض   اینک ه ب ر   ع لاوه  ،عاقله یامن ناطقه 

س ت.  وا یس عادت اخ رو   اص لی  ی ۀ ما ،انسان اس ت 

 یو عمل   ینظ  ر یلفض  ا ی  نا دارای ینف  وس انس  ان

 نب وت  ۀافراد مستعد مرتب ینت هستند و افضل امتفاو

ب دل  م ی ز چب ه هم ه   یچاست. آنچه که انسان را از ه  

نف س ناطق ه    یناس   اب ن  ی رِ تعبب ه  ی ا من عاقل  کند، یم

 ی د هم ۀ عل وم از ح دس پد    یناس   اب ن  نظرِاوست. به

 کمتر برخی و بسیار افراد برخی حدس قدرت. آید یم

داش تن   دلی لِ ب ه  یاو ممکن است کس ان  نظرِبهاست. 

بدون آموزش و اس تدلال بتوانن د    ی،قدرت حدس قو

ح د   ت رین  ی به س ر  ،ر اموربیشتبرسند. در  ایجیبه نت

. (340-339: 13۷5)هم ان،  . یابندرا در نتایجیممکن 

 اس ت  هداد یبه آنان قدرت حدس ق و  انبیا ینفس قو

م: 193۸ س  ینا، اب  وعلیو  214-212: 13۸۸ س  ینا، اب  ن)

340-341)  . 

اس ت. ق درت    انآن یلقدرت تخ یا،دوم انب یژ یو

ن اموجود   یه ا  و صورت یبیرا به امور غ یآدم یل،تخ

ب از   ی ل انس ان را از تخ  ی ز دو چ یو نظرِ. بهکشاند یم

ک ه ح س اس ت و     ی ل، ام ر م ادون تخ   یکی: دارد یم

لاا در حال ت   ؛که عقل است یلامر مافوق تخ یگرید

 شود یفعال م یلتخ افتد، یم یتخواب که حس از فعال

مِ ن    تِل  ک » چ ون  آیاتی. (404-402ق: 1413)همان، 

ک مَ ا کن تَ تعَْلَمُهَ ا أَن تَ ولَاَ     ی  هَ ا إلَِ ینُوحِ بِیأنَبَاء ال غَ

مِن  قَبْلِک مِ ن هُ ْ   و رُسلُ ا»( و 45 هود،) «قَبْلِ مِن قَومُْک

ک وَ مِ  ن هُ ْ مَ  ن  لَ   ْ نقَ صُ  صْ    ی  عَلَ قَصَصْ  نَا مَ  ن 

 یحص ح  ی ث ( و آنچ ه ک ه از احاد  164)نساء،  «کیعَلَ

ب ی  سینا،)ابناست  یناس ابن یآمده است، شاهد مدعا

قرآن را مشتمل بر ه ر   یناس جهت ابن ین. از ا(224: تا

مرب وط   یمعجزات علم   یکی: داند یدو نوع معجزه م

متع ال،   یمعرف ت خ دا   هکه م رتب  ب    یبه علوم عقل

اطلاعات  یگریاست و د یامتملائکه، رسول و روز ق

 .  (225-224: همان) یندهمربوط به اخبار  اشته و آ

 ۀمرتب   یب ه اعل    ینفس ناطقه وقت   یناس از نظر ابن

عق ل   یکرده و به مب اد  پیداشدت صفا کمال برسد، به

ص ور   ۀک ه هم    یا  ون ه  ب ه  کن د؛  یم یدافعال دست پ

. در ش ود  میمنعکس  او نفسموجود در عقل فعال در 

 ۀ. ق و ش د  خواه د  «یهق وه قدس   » صاحبآن صورت 

 است:  یفرود اه وح یهقدس

 یقظ ه بع  الناس من ال یف یهقد تسعد القوه النطق»

ع ن الف زع عن د     ینزهّه ا بم ا   یو الاتصال بالعقل الکل

مونته ا بالاله ام    یکفیهابل  یّهو الرو یاسالق یالتعرف ال

 یو تس م  یس ا  ه اه تقد  یتهاخاص   یو تس م  یو الوح

 یابهاه الرتبه الا الانب یحظیبحسبها روحا  مقدسا . و لن 

: 13۷5)هم  ان، « الس  لام و الص  لوه یه و الرس  ل عل  

340). 

را در انسان مستعد نبوت جم   یژ یسه و سیناابن

. دوم ش نود  یکلام خ دا را م    اینکهدانسته است: اول 

 تغیی ر  یو ب رای  ای ه ونآنان به یا بیند یفرشتگان را م

از  ییص داها  اینکهشوند. سوم  رؤیتقابل که کنند می

 او ک ه  ش ود  م ی  ایج اد  او یجانب خدا و ملائکه برا

 .  (4۸0: 13۸۷)همان، نام دارد  «یوح»و  شنود می

 یدر موض وع وح    یناس ابن یکیهرمنوت فرض پیش

کلام با واسطۀ خداست.  ی،او وح نظرِبه که است این

اس ت   یعق ول  یاکلام فرشتگان  یوح یگربه عبارت د

خداون د   ینک ه . اهس تند خدا منس وب   هکه با واسطه ب

 دلی ل (. 50)قم ر،   «وَ مَا أمَْرُنَ ا إلَِّ ا وَاحِ دۀَ    »: فرماید یم

 ق رآن،  مثل متکثری امور اینکه بر است سینا ابن منقول

ۀ کنن د  یانب یهآ این یناس ابن نظرِ. بهنیست خداامر خود 

اس ت.   یام ر واح د   یموضوع است که تکل  بار ینا

ک لام   ت وان  یچون در خدا تعدد و تکثر راه ندارد، نم  
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: ت ا یب   س ینا، )ابنبه خدا نسبت داد  یما متکثر را مستق

 .  (254و223

 نف س  ازک ه   أثیریت یقاز طر یامبرپ ینا،س ابن نظرِبه

در ح د   را یبیاز امور غ یکمال و آ اه پایرد، می کلی

 وظیف ۀ . (224-223)هم ان:   کند می پیدا یرطاقت بش

مبدل ب ه   اند، یافته یرا که درم یاست که هر معقول انبیا

محسوس کنند و بر زبان آرند تا امت آنان ه   بتوان د   

 ینکن د. ب ه هم     یداپ یقتاز آن حق یولو سطح یدرک

امبران، ی  امبر اک رم)ص( فرم ود: م ا جم   پ    ی  جهت پ

: یی خرد آن ان س خن بگ و    ۀاندازبا مردم به تا  یمأمور

قدَرِ عقُولِهِ   یأن نُکلِّ َ النّاسَ عَل امُِرنا اءِیإنّا معَاشِرَ الأَنبِ

 یف ۀ وظ انبی ا  یناس   اب ن  نظ رِ به. (23ق: 140۷)الکلینى، 

 ی ال وه  و خ کمکِاز معقول به محسوس را به یلتبد

 ام ت  ب رای  را معق ول  آنان. اند داده یخودشان انجام م

ک ه   یحد تا یو حت کرده می مجس  و محسوس خود

ه ا و   وع ده  ب ر منحل و مختل نشود،  یتاساس عبود

 اس ت  آنها مراد آنچه که حدی تا و افزودند یم یدهاام

 نظ رِ ب ه  انبی ا . کردند می تأکید آن بر نشود، پنهان کاملا 

 عق ل  ب ا  او ش ود  ارائ ه  ع اقلی  ب ه چونان که ا ر  یو

 محس وس  را آن باز ش اید،  را آن رم ز  بتواند خویش

 .  (525: 13۸۸ سینا،)ابن ساختند می

 راستای در باید انبیا هایبرنامه ۀهم یناس ابن نظرِبه

 ریش  ۀ ک  ه ط  وریب  ه باش  د؛ مع  اد و ص  ان  معرف  ت

 نظ رِ به. (491: 13۸۷ ینا،س )ابن شود کنده آن فراموشی

به  یتدر جهت مصالح انسان ی عظ یریتدب یااو ا ر انب

 یا خود برنام ه  یعتسنن و شر یبقا یکار نبرند و برا

 یبه فراموش چیزکه همه  ارد ینم یقرن ،نداشته باشند

 از اس ت  عبارت آنها رسالت ترین کلی. شود یسپرده م

 ک ه  دارند قادری واحد خالق -1: اینکهبه  دادنآ اهی

ام ر و اطاع ت،    -2 اس ت؛  آ اه آنها نهان و آشکار به

 یسعادت و برا ی ،مط یبرا -3 ؛تنها خالق را سزاست

: 13۸۷)هم ان،  ش قاوت ف راه   ش ته اس ت      ی،عاص

 اف زون  انبی ا  که است باور این بر سینا ابن. (4۸۷-490

فرام وش  از جلو یری و دین پایداری برای آ اهی بر

 رفت اری  و افع ال  ب ه  را م ردم  بای د  معاد و مبدأ شدن

 ذه ن  در آنه ا  و باش د  معاد و مبدأ یادآور که وادارند

 ح ج،  روزه، نم از،  باش د،  ج اری  آنها زند ی و مردم

 و مبدأ یاد به عوام شود می باعث غیره و جهاد قربانی،

 یناس   کنند. ابن یترا رعا یعتشر قوانین و باشند معاد

و  داند یم ینو نماد یلیمردم کاملا  تمث یعبادات را برا

)همان: مثال حضور مردم در برابر بزر ان و پادشاهان 

491-492)  . 

 اس ت  این سینا ابن نظر از انبیارسالت  یاصل شرط

 تمثی  ل، و تش بیه  ب ا  راخ ود   ه  ای آ  اهی  پی امبر  ک ه 

م ردم   هم ۀ  برای کهکند  یبه امور «یلتنز» یا «تبدیل»

راس تی  روش حت ی  یناس   ابن نظرِبهباشد.  کردنی درک

 درکعوام  رااست که آنها  ینا شرای ، و ادیان آزمایی

 را ح ق  که آمدی چنان شرعا ر »او  نظرِچون به کنند؛

 در ک ه  ه ایی  مث ال  و  فت می هست، کهچنان صریح،

 ع ادی  مردم مألوف که بود چنان نه آورد، می حق بیان

 آن است، مانویان و  بران شریعت در کههمچنان بود،

 بود معلوم و بود، شریعت فساد بر علامت ترینبزر 

)هم ان،   «اس ت  خ الی  آس مانی  عنای ت  ق وت  از ک ه 

 ع وام  نی از  تأمین دین، از سینا ابن انتظار .(565: 13۸۸

 یناس   اب ن  نظ رِ ب ه . اس ت  خ واص  مفید آنچه نه است

مردم  یاراز خدا در اخت یمعرفت یامبرکه پ یستسزاوار ن

: 13۸۷ هم ان، )بگاارد که فوق ح د درک آنه ا باش د    

 کنن د،  دریافت توانند نمی که حقایقی آنان. (4۸۷-490

و  یلاتتمث   زب  انِب ه  ایش  ان فه    فراخ ور  تنه  ا بای د 

   .(562: 13۸۸)همان، کنند  یانب یهاتتشب

م تن مق دس در    آنچ ه  قتیحق به شدنکینزد راه

 ،یشناس   جه  ان ،یمختل  ف مبدأشناس    یه  ا ن  هیزم
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 کرده، مطر  یشناس ینب و یشناس فرجام ،یشناس انسان

و  رن د ی  نظ ر  در الگ و  عن وان را به یاست که نب نیا

تف اوت   نی  شود. ب ا ا  یکرده است ط یکه او ط یراه

 س رعت ب ه  داش ت  ک ه  یا العادهکه او با استعداد فوق

ب ر   هی  ب ا تک  گرانیو د رساند یقدس عقول به را خود

و  یخ داداد  یو اس تدلال  یعقل   ۀب القو  استعدادهمان 

خ ود را ب ه    ن ه یزم نیدر ا شیآموزش و پرورش خو

 کنند.  کینزد هیعقول قدس

 

 بررسی و نقد

 از امک ان  ح د  ت ا  مسلمانان وجودشناسی اینکه با

از آن رو  یول   ب ود،  کرده عبور آنان منطقی نقد غربال

مرزه ا   ی رون از ب یزیکی،فرهنگ متاف ینا های یانکه بن

 س نّتی،  یعلم ا  ینشده بود، در ب یوارد جامعه اسلام

 و غریب ه  نداش تند،  آن از ه    درس تی  درک غالب ا   که

 فرهنگ ی  مس ل   ق درت . ش د  م ی  محسوب مشکوک

و ت ا   ینمث ل فقه ا، مح دث    سنّتی یعلما ینب مسلمانان

ش  ده ب  ود. آن  ان اج  ازه   ی تقس   ،متکلم  ان یح  دود

 ک ه  یرس م  یش ۀ از اند یرغ ای یشهاند یکس دادند ینم

 را آن حت ی  و ده د  ارائ ه  قرآن از باشد صحابه میرا 

: ت ا ب ی  خل دون، )اب ن  دانستند می بدعت و حرام شرعا 

و  یرتر از صحابه ب ه تفس    آنان اعل  نظرِبه. (43۸-439

 و (20۸ق: 1363 یوطی،)س  فه  قرآن وج ود نداش ته   

 ب ه  اعتم اد  متأس فانه به وجود ه  نخواهد آمد.  یی و

 ص ورت به ه  هنوز خدا کلام فه  و تفسیر در صحابه

 ن  وعی اول نس  ل ب  رای و ش  ود م  ی تک  رار مطل  ق

 مع ال  » کتاب در قطب سید. شوند می قائل معصومیت
 از فق    را خود عل  صحابه: است آورده «الطریق فی

 بعد به نسبت را خوشبینی این او البته.  رفتند می قرآن

 ص  حابه از بع  د: نویس  د م  ی و ن  دارد ص  حابه از

 ب ه  و ش د  التق اطی  مس لمانان  معرفت ی  های سرچشمه

 یونان از منطق و فلسفه.  ردید وابسته مختلف جاهای

 یهودیان، از اسرائیلیات ایران، از مفاهی  و اساطیر. آمد

 تفس یر  در ینه ا ا هم ۀ  و مسیحیان از لاهوت به اعتقاد

در  یول   یاف ت؛  جریان اصول و فقه کلام، عل  قرآن،

 روش ن . (92: 13۸3 زی د، )اب و نب ود   یننسل اول چن  

 پایبن د  خ ود  ق ول  این به بخواهند ا ر آنان که نیست

را چگون ه از   ی ه آ یکپاسگ هزاران پرسش از  باشند،

  کنند؟ یم یافتصحابه در

 تس  ل  و نب  و  ینا،س   قب  ل از اب  ن وجودشناس  ان

 مس ل   فرهنگ با رقابت قدرت و فلسفه بر را سینا ابن

 ان دازۀ ب ه  آنه ا  از یک هیچجهت  ینهم به نداشتند؛ را

ق درت   برایو  ینگیختآنان را برن حساسیت ینا،س ابن

. از نظ ر آن ان   ش د  نم ی  تلق ی  خط ر ان دازه   اینآنان، 

 محس وب اس لام   یگتار یشد راند ینتر مه  ینا،س ابن

او زده ش د،   ه ای  یش ه که بر اند یتند ی. نقدهاشد می

 یمحمد غزالصورت  رفت. امام ینسبت به کمتر کس

 ب ود،  بانفوذ و هوشمند بسیار شخصی که( 450-505)

 یها نگرش ،صورت مؤثراست که به منتقدی ترین مه 

 ب ا را  یناس   اب ن  یژهو به ،مسلمان ۀفلاسف یکالپارادوکس

قت ل   وب ه کف ر    و یدهبه چالش کش ینی،ظواهر متون د

 تهاف ت الفلاس فه  در کتاب  او. است هو فتوا دادا مثالا

فلاسفه و وجوب قتل آنها مستند ب ه   یر: تکفنویسد می

 ؛ان د  دانسته ی آنان عال  را قد اینکه -1سه اتهام است: 

 یزن د   یشخص   ی ات اند خدا ب ه جزئ   فته اینکه -2

أفتقطعون : »یانکار معاد جسمان -3و  ؛افراد عل  ندارد

 اعتق اده ؟  یعتقدو وجوب القتل لمن  کفیره القول بت

 مس لله ثلا  مسائل: احدها  فی منه لابد تکفیره : قلنا

 الثانی ه  و. قدیم ه  کلهاقدم العال ، و قوله : ان الجواهر 

 الحادث ه  بالجزئی ات  علم ا   یحی لا تعالی الله ان: قوله 

 و الاجس  اد بع ث  انک اره  : لث  هالثا و الاش خاص  م ن 

چ الش ب  ا   ظ اهرا  . (225ق: 1422 ی،)الغزال   «حش رها 



 

  91/دینی یکدر هرمنوت یزیکو نقش متاف سینا ابن
 

 

 و فه    در س ینا  ابن وجودشناسی از استفادهو  سینا ابن

 ک ه  ب ود  شده آغازعصر خود او  از او تکفیر و تفسیر

: باش  داس  ت،  فت  ه  یک  ه منس  وب ب ه و  ش عری  در

 

 نب    ود آس    ان و      زاف من    ی چ    و کف    ر

 !ک   افر؟ ه     آن و یک   ی م   ن چ   ون ده   ر در

 

نب     ود ایم     ان م     ن ایم     ان از محکمت     ر   

نب   ود  مس   لمان  ی   ک  ده   ر  هم   ه  در پ   س  

  (4۷: 1361 ،)نصر              

 ب ا  ت وان  م ی  را س ینا  اب ن  دی د اه  هرمنوتیکی نقد

 انج ام  نی ز  هرمنوتی ک  فیلس وفان  امروزی های نگرش

 ب ر  دیلت ایی  و م اخر  شلایر همچون «هیرش.د. ا». داد

 یموض وع اص ل   اینکهو  مؤلفنفس با  همدلانۀ تجربۀ

 او. کن د  م ی  أکی د اس ت ت  مؤل ف  یتن یاقصد  یر،تفس

ه  ا،  منط ق، نگ  رش  تولی  درا باز مفسّ ر  یاص  ل وظیف ۀ 

 داند؛ یم مؤلفکلام جهان  یکو در  یفرهنگ یها داده

 ین  دو فرا یل  یتخ یبازس  از یچی  د یاول ب  ر پ یول  

و اعتب ار و   یرتفس   ینی ت بر ل زوم ع  دومو  یبازشناس

معتق د اس ت منظ ور     ی رش آن اص رار دارد. ه  یدرست

است که ما به متن نس بت   ییاحتمالا  همان معنا مؤلف

م تن   یمعنا یرشه نظرِ. به(۷4: 13۷۸ ی،)هو دهی  یم

از  ی د اس ت با  مؤلفو مراد  نظرمورد یکه همان معنا

 و ص  دمقا ب  ه ک  ه ش  ود بازتولی  د مفسّ  ریجان  ب 

)هم ان:   باشد نشده آلوده خودش اعتباری های دید اه

 خ ودش  حس ب  ب ر  آن فه  کلامی، هر فه . (۷6-۷۷

ا  ر ق رار    ی را ز ؛خودم ان  ی نه بر حسب مفاه است؛

 ی د با ،ب ه م تن نس بت داده ش ود     یلفظ   یاست معنا

 ناآش نا  معانی بر تسل . شود یلخود متن تحل اساسبر

 ی ه توج یول   اس ت؛  غیرقطع ی  و فرس ا  طاق ت  کاری

و  یذهن   یرتص او  ی که ما همواره مجبور باش کند ینم

 ی کن   یلخود را بر متن تحم یگانۀو ب یبغر یباورها

فه  درست از  یکتنها  یرشه نظرِبه. (۸1-۸0)همان: 

 یشک  و ب یها از فه  یا نه مجموعه ؛متن وجود دارد

مش ترک و ه      ی د بازتول یتمناسب. پس متن ه  قابل

فه   و   نب ود،  تولی د باز یتدارد. ا ر قابل یّنتع یتقابل

ن ه   ،ب ود  یّنآن ناممکن ب ود و ا  ر معن ا ن امتع     یرتفس

ک ه در   ییتا با معن ا  یثابت یتداشت نه هو یا محدوده

و مش ترک   یکس ان وج ود دارد مط ابق،    یگریذهن د

و  یّنمع   یهس ت معن ا   ی د باشد. چون امکان ب از تول 

 .  (۸3-۸2)همان:  هست ه  ییرناپایرتغ

 یخیت ار  یفه  امر یقتحق ینیت،ع ینمنتقد نظرِبه

متف اوت از   ای یوهفه  خود، ش یبرا یاست و هر نسل

قص د   شناخت. (125)همان:  برد یبه کار م ینسل قبل

اس ت.   یخیبلک ه ت ار   یست؛و ثابت ن ینیع یزن مؤلف

 ۀهم   یمستلزم بررس   یاثبات قصد بلکه هر ونه اثبات

ه ر   ۀاز عهد یتیجامع ینبه چن یدنمدارک است و رس

 ییخارج است. اثبات م افوق توان ا   ی ر متناه مشاهده

ب ه   یفاساس، اصولا  تکل ینا بر. (12۸)همان: ماست 

عباس  ابن یامثل اباذر  ینا را ع سنّتکه کتاب و  یناس ابن

 یف ی تکل بفهم د،  یناس به ملاصدرا که مثل ابن یا دبفهم

 بح ثِ چون مبدأ، مع اد و نب وت مورد   است؛ لایطاقما

و مع ارف   یخیت ار  دلالیلچهار نفر به ینا ینیمتون د

 مؤل ف متفاوت است. جه ان   یکدیگرمکشوف آنان با 

 و عب اس اب ن  ن زد  مؤل ف با جهان  اباذرنزد سلمان و 

چن ان متف اوت    یناس   نزد اب ن  مؤلفو جهان  ملاصدرا

ق، منط   تولی د است که هرچقدر ه  تلاش کنند در باز

 ی  دد ،مت  ون مؤل  ف یِفرهنگ   یِه  ا ه  ا و داده نگ  رش

. فهمند یبلکه او را متفاوت م ؛نخواهند داشت یکسانی

 مفسّرچنان از جانب  یدبا مؤلف فته شد جهان  اینکه

 مفسّ ر خ ود   های ید اهشود که به مقاصد و د تولیدباز

 ب ه  بتوانن د  مفسّ رین  ۀهم   یقطر ینآلوده نشود و از ا
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. است نیافتنیدست یآرمان یابند، دست یکسانی معنای

 یندرلاس   مغالط  ۀ دچ  ار هی  رش و بت  ی امث  ال    ویی

آن  هست؛ اندیشی می چههر کنند یاند که تصور م شده

آن را  ی د با یس ت هس ت و ا  ر آش کار ن    قطع ا   یز،چ

ک ه  « فه    یقتحق» مطالعۀ با. (۸4: مان)ه یکشف کن

 ب  ودنن  اممکن اس  ت، من  دمک  ان و من  دزم  ان یام  ر

 چن د . هرش د  خواه د  موجّه هیرش امثال های  دید اه

ش د.   ی ک نزد ای دئالی  چن ین  ب ه  ت ا  ک رد  تلاش باید

 مؤلف یاست که در متون بشر ینا یرشه فرض یشپ

 کن د؛  یمتن برملا م یقمقصود خود را از طر« احتمالا »

احتم ال   ینهم توان می ه  دینی متون مورددر یاآ یول

 کرد. یآن را نف یقترا معتبر دانست و حق

 ب ه  تفس یر » ،«عینی ت » مش کل  هیرش و بتی امثال

 البت ه  ک ه  کردن د  م ی  عم ده  را «مؤل ف  مر » و «رأی

 اش کالات  ایناز  یک هیچ یول است؛ موجه ای دغدغه

منب     یناس   . از نظ ر اب ن  یس ت وارد ن یناس بر امثال ابن

و توس   وجودش ناس    یتوس   نب    یقتحق یافتدر

 عن وان که وجودشناس ب ه  یاو زمان نظرِ. بهاست یکی

 حداقل یارساند  ینب یدخود را به افق د یدافق د مفسّر

که  کند یرا درک م یزیهمان چ ینا ع کرد، نزدیک او به

در  ینبن ابرا  ؛اس ت  ک رده  یم تن آن را درک م    مؤلف

 ینی ت شده است و ه  ع احیا ؤلفبه عقل ه  م یرتفس

 ج واب  ته اد اجعق لا   یرۀ شته است. ا ر در س ینتأم

 و جوابگوست اجتهاد اولی طریقبه عقل خوددهد در 

 آورده دس ت  ب ه  خ ود  اجته اد  طریق از آنچههر عقلا 

م ورد   عق لا   یسرئ   ی ق از طر یندبگو توانند یم باشند،

 ینب وده و امک ان خط ا    یبمص ینکهولو ا است؛ أییدت

 یب را  یگ ری چون خ دا راه د  باشد؛ داشتهآنها وجود 

 ت وان  یه   م    ی د عقا در پ س بشر خلق نکرده است. 

 ک ل »و  «یحک  به النب   ی ما حک  به الحک کل» فت: 

 . «الحکی  به حک  النبی به حک  ما

  گیري نتیجه

 جه تِ در فه   مت ون، ب ه    مفسّ ر ش د نق ش     فته

اس ت.   یو متن دارد نقش محور مؤلفکه از  یافتیدر

اسلام و فه   ۀمسلمان که دغدغ یکبه عنوان  یناس ابن

در کتب خ ود ب ه   ینکها باداشت،  ینیمتون د یرو تفس

 ،پرداخ ت یاز کتاب و سنّت م یرسم یرندرت به تفس

او ناظر  یجا، غالب مباحث فلسف همه یی ا ر نگو یول

فه   و خ وانش    خواس ت  یبه کتاب و سنّت بود و م  

ب ا خ وانش، فه   و     هاز آن به دست ده د ک    یمعقول

نب ود،   یزی ک ک ه مت أثر از متاف  از م تن   یرس م  یرتفس

جه ت او   ینداشته باش د. ب ه هم     یاساس یهاتفاوت

و سنّت  کتاب یرمفسّر به تفس یکعنوان که به یهنگام

 رفت ه از  اله ام  یشه ا  وضو  برداشتبه پرداخت، یم

از  یبرداشت یننبود و چن ینبود. ا ر چن یو یزیکمتاف

کت اب و   ی ک فه   و هرمنوت  ش د،  یاو نم ایهیتفعال

 یهمه چالش در جهان اسلام به وجود نمینسنّت او ا

 فک ری  و فرهنگی فضای تأثیر تحت او بنابراینآورد. 

 متافیزیکیو  فلسفی فتمان  ویژهبه خویش عصر رایج

 ق رار ب ود،   یدهبر ز یزیکخود از متاف که ینگاه و آن

 کارآم دترین  و ت رین  مح وری  را یزیکمتاف او. داشت

 ه ای  دغدغ ه  و مش کلات  ح ل  برای متنیبرون عامل

. دانست می سنّتکتاب و  یکیو هرمنوت جویانهحقیقت

 ،خ اص  یشناس   مع رف  ب ه  متافیزیک، ینهم براساس

 یشناس   خاص، انسان یشناس خاص، جهان مبدأشناسی

خ اص   یشناس   خ اص و زب ان   یشناس خاص، فرجام

و  ه ا  ف رض  یشبه پ   خود، هدف متون برای او. یدرس

 برای رااو  یکه افق فکر یافتدست  هایی داشت یشپ

 مجم وع . س اخت  م ی  مس اعد با افق مت ون   رویارویی

او ب ود،   یوجودشناس   براین د  ک ه  سینا ابن آورد دست

 یناس   ابن یرا برا یخاص یفکر ۀو منظوم یینظام معنا

از جمل ه   چی ز همه منظومهآن  دریچۀ از او که زد رق 
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 یرا مش اهده و معن    س نّت کتاب و  یکیهرمنوت آیات

 کهاو  های داشت یشو پ ها فرض یشقل  پ ین. اکرد یم

 ب ه  داد، یم   یلرا تشک سنّتاز کتاب و  یمنطق فه  و

 : کرد تقسی  بخش پنج

   مبدأ؛ به مربوط های  زاره فه  های فرض پیش -1

 ش ناختی  جه ان  ه ای    زاره  فه    ه ای  فرض پیش -2

 سینا؛ ابن

 شناس ی  فرج ام  ه ای    زاره  فه    ه ای  فرض پیش -3

 سینا؛ ابن

 ب  ه مرب  وط ه  ای    زاره فه    ه  ای ف  رض پ  یش -4

 شناسی؛ نبی

 .سینا ابن شناختی زبان های فرض پیش -5

 مواج ه  دین ی  متون با ها فرض پیش اینبا  سینا ابن

و مع ارف   موض وعات ک ه   یدرس   یجهنت ینبه ا و شد

 توانسته ینم پیامبرتوس   سنّت وکتاب  در یافتهتألیف

آن به  ینیچون انتقال ع باشد؛ او یافتیدر حقیقت ینع

بلکه لازم اس ت   است؛ بوده یدمردم نه ممکن و نه مف

از آن  درک ی تا  ودش «یلتبد» یلو تمث یهتشب رمز، بهتا 

 ظ اهر نظ ر او   ازجهت  ینهم بهباشد.  یدو مف ممکن

 حج ت  ع وام  خ ود  ب رای  س نّت کت اب و   یها  زاره

 حج ت  متافیزی ک،  به دانای خواصِ یبرا یول است؛

 در متافیزی ک  دان ش ب ه   شدن. خواص با مجهزنیست

ها  و  زاره یقحقا آن یدبا متافیزیکی، و اساسی مسائل

 داده، ارج  اعآن  یزیکیمت  اف و یق  یحق معن  ایرا ب  ه 

است که  یقطر ین. تنها از اکنند «أویلت» و  شاییرمز

 و ش ود م ی  ی ک به ه  نزد مؤلفو  مفسّر یشهافق اند

فه   اتف اق    یمتن و فه  و معنا مؤلف یواقع مقصود

 . افتد یم

 

 

 منابع
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 .ی. ق : مکتب الاعلام الاسلامآملی زادهحسن
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و  ی  ۀالحکم  ۀ المنطق یف   هالنج  اق(. 135۷. )-----

 .السعادۀ مطبعۀ: مصر. یۀالاله یعیۀالطب

 .یدارق : ب .رسائل(. تای. )ب-----

. ن ورانی . ع ت دوین  .المعاد و المبدأ(. 1363. )-----
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 کت   ب. ته   ران: دار ال1. جل   د یو م. آخون   د

 .الإسلامیه

: ق   . 1 جل  د. الفق  ه اص  ولق(. 13۸6م. ) المظف  ر،

 .اسماعیلیان مطبوعات

 خمین ی  ام ام  فلس فه  تقری رات (. 1390. )خمین ی امام
. ق  :  2. جلد اردبیلی. ع. س تدوین. منظومه شر 

 )س(.ینیو نشر امام خم ی تنظ ؤسسۀم

. ی. ص  ناعم ترجم  ۀ .نوارغن  ون(. 1392ف. ) ب  یکن،

 .یتهران: جام

. الق رآن  عل وم  ف ی  الاتق ان ق(. 1363ج. ع. ) سیوطی،

 بی دار،  رض ی، : ق   . 4. جل د  اب راهی  . ا. م تدوین

 .عزیزی

 .فاض له  مدین ه  اه ل  ه ای اندیش ه (. 1361ا. ) فارابی،

 .ی. تهران: کتابخانه طهورسجادی. ج ترجمۀ

. س جادی . ج ترجمۀ .مدنیه سیاست(. 13۷1. )-----

 فرهن گ  وزارت انتش ارات  و چاپ سازمان: تهران

 .اسلامی ارشاد و
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 حکمت.

ته  ران:  .مس  لمان حک  ی  س  ه(. 1361س. ) نص  ر،

 .جیبی های کتاب

 درب  ارۀ اس  لامی متفک  ران نظ  ر(. 13۷۷. )------
 .یتهران: انتشارات خوارزم .یعتطب
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 . تهران: روشنگران و مطالعه زنان.فرهادپور

 

 
 




