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Abstract 

The parable is one of the issues of the knowledge of expression. An allegory in the word 

means a derivative and a narrative or a hadith, for example. An allegory in the general sense is 

synonymous with likeness, and any meaning that is intended to be analogous is also intended 

to be an analogy. Muslim mystics try to express their message in a language that attracts 

writers, that is, a language full of analogies. But it seems to be beyond their motive that they 

can describe God in allegorical language. The presence of an analogy in the domain of the 

mystical language and literature is undeniable. The application of allegory in religious texts is 

also serious. Although advocates of reason obviously do not take the application of paradigm 

and simile seriously, however, many philosophers can be used in philosophy too. We seek to 

reveal the relationship between mysterious paradigm and Quranic revelation. . Are the 

similarities used in Quranic verses similar to mystical allegories? And how can they 

communicate? To answer these questions, firstly, the recognition of revelation in Islam is 

discussed and the relationship between revelation and imagination is examined and the 

relationship between the mystical and revelatory allegiances is expressed at the end. 

Revelation in Islam means speaking God with the Prophet . Revelation has two different 

aspects. First, it is the aspect of being the language (distinct from language), and the second 

aspect is the same as losani and linguistic. In Islam, God has intentionally chosen Arabic as 

the common symptom for the second aspect. But the first aspect has an ontological barrier, 

which means that there is a fundamental difference between being between God and the 

creature (Prophet). Therefore, one must answer the question of how God (absolute) has had 

the Word with the Prophet (limited and relative). Revelation in the Quran's particular meaning 

is beyond mere two-person relationship. It should be said that the verse is a three-person 

relationship, including the personality of God, the Prophet as the person receiving the 

revelation and the mediator of the transmission of the revelation, which is the "angel of 

revelation". Muslim scholars believe that in the revelation of the prophet of Islam in the first 

step of the Prophet there is a profound personality development, and in the second step the 

revelation has fallen to a degree that has received the personality traits of the recipient. These 

changes for the Arabs are the same as for the poet and the clan of the clan. For this reason, 

they have been stubbornly believed to be similar to the Prophet and an immortal poet or priest 

under the control of the genius (resurrection or genocide).  

The poem from the perspective of Muslim scholars is the same word that is written by 

weighty sayings. The word is the word that the soul gives it, without any sight, thought, and 

authority, it finds some expansion, and some of the others are bribed whether this promise is 

true or false. From the point of view of the thinkers in "Fan Poetry", the way to create an 

affair with truth is to create the true meaning of the connection with the subject. It is an 
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objection to something like that, provided that there is no identity between the two. Of course, 

it should be noted that poetry is the truth of the truth, and not false, which means error, and 

therefore most Islamic philosophers have brought the poetry fan in their logic. Therefore, 

poetry is false, but only in the sense that it derives the truth from the object, and not the object 

itself, and should be distinguished between the mistakes and the error. The imagination as the 

basic element of the poem has two different meanings that are in each other in Connected 

First, what is not real, but it looks real. Second, the existential level of mediation between 

abstractions and material. The fact that one's imagination does not necessarily mean absurdity, 

but the imaginary being represents the real being and is due to the fact that the imaginary can 

be a revealing sign (verse) of the transcendence. This is why the soothsayers of the whole 

universe, Masawi Allah, because of the existence of Absolute and Absolute, have called the 

imagination. In the second sense, the imagination of the existential level and the universe of 

intermediate and intermediate between the universe of meaning (the single) and the universe 

of nature (objects) and makes it possible for the connection between them.  

The mystics as the designers of the world of imagination, the world with prophetic 

revelation And mystical discovery and intuition, and they have considered it a land of 

revelation and inspiration. As mentioned, revelation in Islam is a threefold relationship. The 

angel of revelation as an intermediary plays an unmistakable role in the process of revelation. 

In the course of the revelation of the revelation, based on the thoughts of the Muslim mystics 

of the Prophet, it is connected with the absent-minded world and into the world of 

imagination and example. The observation of the angel of revelation by the Prophet is initially 

related to the example world and the Imam. From the perspective of the mystics, the prophetic 

experience, the revelation, which is the absolute and relative relationship, has come down in 

the context of the language, and that is why the revelation is called a degradation. Prophetic 

experience is like a mystical experience, and Ibn-Arabi emphasizes the issue of the decline of 

meanings among many issues related to the revelation. The meaning in Sufism means the 

esoteric and the non-existent truth and the face of the matter has it. The meaning of one thing 

is the same as that which is the expression of the object as it is known of God and is rooted in 

the superstitious (spiritual) sense (physical and physical). The imagination is a borderline 

between the senses and the superficiality and an intermediate reality. The emotional and 

spiritual imagination shifts and covers both. The revelation of ejaculation is the meanings that 

are present in the universe of the unseen as the science of God, and they enter into the 

spiritual universe through the imagination and in the world of imagination. The revelation 

initially began as a dream for the Prophet. Revelation takes on a sensation when the Prophet 

hears it. But this still begins with the realm of imagination. Revelation is a meaning. 

Revelation deals with an allegorical manifestation and an example in the world of language, 

but these manifestations are not inconceivable, but based on God's knowledge.  

If degradation and depiction are related to one another, man's excellence and behavior 

must be accompanied by allegory, because understanding and receiving the implied meaning 

behind the analogy allows us to pass through the layers of the image, to become familiar with 

the gradation, and to the absolute truth We get Hence, most mystics use their allegory in 

expressing their meaning, and have used all its forms, especially stories and stories, and 

stories in their works. It is a point that the mystics used the use of the allegory first, in order to 

express the meaning, secondly, they have learned from the Qur'an in order to know the 

imaginary layers of the emergence of the truth, and how they were to pass through them, and 

to find out the way of the coming of the Quran, and Ibn Arabi tried to explain the necessity of 

using it Has had an allegory. 
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 وحی قرآنی و تمثیل عرفانی

 

 ∗∗احسان جندقی -∗محمدباقر تورنگ

  

 چکیده

 کاربرد در. اند کردهاستفاده  یاربس ی،و مثال یرمز یها استعاره و داستان یه،در تمام انواع آن اعم از تشب یلمسلمان از تمث عارفان

 ییو چرا یستیچ یدر جستجو یدفهم بهتر، با برایو استفاده از آن  آموزشی های جنبه بر علاوه عرفانی ادبیات در تمثیل

عرفان و  معتقدند سازی دهسا یبا نوع یبوده است که برخ یا گونه به عارفان زبان در شعر و ادبی انواع دبود. کاربر تری یقعم

 یشخو الگوی منظور به قرآن به همیشه تمثیل از استفاده در عربی ابن مکتب در ویژهعارفان به ،هرحال به ؛اند مقوله یکشعر از 

. کند یم یلرا در ارتباط با آن تحل یو شهود عرفان یقرآن یعالم مثال، وح زمینةدر  پردازی یهضمن نظر یعرب اند. ابن پناه جسته

 رابطة و خیال و شعر جایگاه وحی، تحلیل و بررسی ضمن تحلیلی،یفیو با روش توص یا کتابخانه مطالعة با پژوهش این در

 یکی خداوند، تشبیه با تمثیل ارتباط. است شده بررسی یعرفان یلو تمث یقرآن یوح رابطة ،شاعرانه های یرپردازیو تصو یوح

 در تنزیه و تشبیه بین جمع بر عربی ابنپژوهش است.  یناز مباحث مطرح در ا او، تنزیه کنار در خداوند شناخت راهاز دو 

 مؤثر خداوند تشبیهی معرفت تقویت در را ادبی تمثیلات از استفاده و خیالی ادراک او. دارد تأکید بسیار خویش خداشناسی

 .داند می
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 مقدمه

 در تمثیتل . استت  بیان دانش موضوعات و مسائل از تمثیل

 مثال برای را حدیثی یا داستانی و آوردنمَثلَ معنی به لغت

: ق1409 احمتتد،بتتن خلیتتل: رک) استتت آمتتده کتتردنبیتتان

 بتا  عام معنای در تمثیل (.9/575: ق1431 زبیدی، ؛8/228

 از شتود،  اراده تشبیه از که معنی هر و است مترادف تشبیه

 یعنتی  تمثیتل،  واژه ریشتة  کتاربرد . شود می اراده نیز تمثیل

 معنا همین دهندة نشان نیز( ها  همان) «شِبْه» معنای در «مِثلْ»

ختود   های یل.ق( در شرح تمثه638-560) عربی ابن .است

 الاشتواق  ترجمان یواند یاتبها ]منظور غزل یر: اشگوید یم

 یتة، وأسترار روحان  یتة، وأنوار إله یه،معارف ربان یاست[ إل

 ذلتک  عتن  العبارة وجعلت یة،شرع یهاتوتنب یة،وعلوم عقل

 العبتارات،  بهتذه  النفتو   لتعشتق  التشتبیب  و الغزل بلسان

 أدیتب  کتل  لستان  هو و إلیها، الإصغاء علی الدواعی فتتوفر

 کنتد  یمت  احسا  یعرب (. ابن9: ق1420 ی،عرب )ابن ظریف

 یشخو نمعاصرا یبرا یامیحامل پ معنوی، حیات باب در

 مخاطبان که گوید سخن زبانی به کوشد یم روایناز ؛است

 یاستتعداد کتاف   با افرادرا در  یزهانگ یرا جذب کند و نوع

فراتر  رسد، یاما به نظر م ؛(126: 1384 یتیک،)چ کند بیدار

 تمثیلتی  زبتان  از استتفاده  بتا او معتقد است  یزه،انگ یناز ا

 یتوب . او اشعارش را انتوار غ کند توصیف را خدا تواند می

: تا یب ی،عرب )ابن شوند یم کشف قلب بر که کند یم تعریف

کته محتل    خیتال  عتالم  به اشاره برای او ینهمچن ؛(2/458

 ختتدمت بتته را آن مشتتتقات و مثتتال بیشتتتراستتت،  یتجلتت

 قرآنتی  وحی و قرآن به یلدر کاربرد تمث عربی ابن. گیرد می

 .داند می قرآنی روشی را خود روش و کند می استناد

برجستته و   یتیمتوقع  «تمثیل» یات،قلمرو زبان و ادب در

و مطالتب   یمعان یمدر تفه یلاستفاده از تمث ؛دارد یرچشمگ

 تمثیتل  بتدیل  بی حضور. است متداول و رایج بسیار دنظرم

استت کته    یتق و عم یعوست  قدرآن یاتشعر و ادب عرصة در

 نیستت  یو معتان  یمانتقتال مفتاه   بته زبان بتدون آن قتادر   

و شعر در زبتان   ی(. کاربرد انواع ادب184: 1385 ،)حکمت

عرفان و شتعر را از   ی،بوده است که برخ یا گونه عرفان به

 ینتوع  یتد برداشتت را با  یتن البتته ا  ؛انتد   مقوله دانسته یک

 (.59: 1384 ی،عرفان دانست )پازوک یساز ساده

 نظتر  بته  شتود،  نگتاه  قرآن همچون دینی متون به تیوق

 و رمتز  ه،ستاد  هتای  تمثیتل  بتر متون علاوه  یندر ا رسد می

 ایتن  از یکتی . دارد جدی حضور آن در یننماد های تمثیل

را با صتفات مشتترک    تعالی خداونداست که  یاتیآ موارد،

از  بستتیاری. استتتکتترده  توصتتیفختتالق و مخلتتوق  

 ویتژه بته  بردنتد،  ینمت  یچندان ةاستفاد یلتمث از خردگرایان

 منطتق اهتل   یتدگاه استتعاره، از د  یعنی تمثیل انواع از یکی

 کلامتی  منطتق،  اهل میان در هکم اعتبار است. استعار یاربس

استعاره اعتبار  آنان، اعتقاد به و است شده تلقی غیرحقیقی

صرف و براستا    یعقل ادلة به منطق اهل. ندارد ای گزاره

 یاقنتاع  ادلة گونه یچطلب شناخت کردند و به ه یمنطق ینقوان

و از  بماننتد  وفادار منطق شرایط به نتوانستند اما ؛قناعت نکرند

 از یکتتی افلاطتتون(. 389: 1377 یتتام،آن عتتاجز ماندنتتد )خ 

 تتک  زبتان  از ختود  آثتار  سیر در که است یلسوفانف بارزترین

نمتاد و   تمثیتل،  از مقصتود  بیان در و کرد عبور منطقی معنای

 ین(. در بت 92-89: 1385 ایلخانی،)رک:  گیرد یاسطوره مدد م

 یهتا  نمونته  یتل استتفاده از انتواع تمث   یتز مستلمان ن  یلسوفانف

 التنف   قصیدة ی،دارد؛ ازجمله اشعار منسوب به فاراب یفراوان

 ،ابستتال و ستتلامان همچتتون یرمتتز هتتای داستتتان ینا،ستت ابتتن

 و ... . یکوتاه سهرورد یها رساله ،یقظان بن حی

 از استتفاده  استلامی  عرفانی فلسفه و عرفان ساحت در اما

 هستتی  حقتایق  شتناختن  بترای  مقیتد  روش عنتوان بته  تمثیل

 و معتانی کته   دل(. اهتل  219: 1385 ،)حکمت دارد ضرورت

هرگتاه   انتد،  کترده  تحصیلقلوب  یهو تجل یهتصف بارا  معارف

 کترده  گتری  جلوه شان صافیه های دل بر که معانی آنبخواهند 

قتابلان و طالبتان    ارشتاد  منظور به و کنند یانو ب یررا تفس است

 و مناستبت کته   استت  ایتن  آنهتا  پستندیدة  عادت کنند،اظهار 

 کنند یدارا پ محسوسه امور و مکشوفه معانی آن میان مشابهت

 محَرمَان نظر در را مکشوفه معانی آن محسوسات، لبا  در و

 (.469: 1387 یجی،)لاه بنمایند

 یتل و تخ یلتمث رابطة است شده سعیپژوهش  این در
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 هتتای یهتشتتب یتتا. آشتتود آشتتکار یقرآنتت یو وحتت یعرفتتان

 یعرفتان  هتای  یتل قترآن هماننتد تمث   یتات در آ شده استفاده

 بترای  کترد؟ ارتباط برقرار  آنها بین توان می چگونهاست؟ 

 ودر استلام   یوحت  شناختدر ابتدا  ها پرسش این به پاسخ

 ارتبتاط  خاتمته،  در و بررستی  ل،یاو خ یارتباط وح سپ 

 .شودمی بیان وحی و عرفانی های تمثیل

 

 اسلام عالم در یوح لیتحل

 یرپردازیتصتو  تیت ماه ادراک یبرا کوشش در که یمسائل

 در کهمرتبط است  کاملاً یمسائل با م،یمواجه آن با شاعرانه

 یاز وحت  یعرب ابن ژهیو به عارفان برداشت فهم یبرا تلاش

 سخن خدا که است معنا بدان اسلام در یوح. دیآ یم شیپ

کته   کند یآشکار م یزبان یگر یانجیو خود را به م دیگو یم

بته   ی(. وحت 193: 1361 زوتستو، یبشر است )ا فهم درخور

 تیت اهم بتا  امامتفاوت  ةدو جنب ،یقرآن نةیزم در ،یمعن نیا

آن بتته  بتتودنکتتلام و ستتخن بتته آنهتتا از یکتتی. دارد برابتتر

 مربتوط از لسان )زبان(  زیکلام و متما یفن یمعن نیتر قیدق

 ةوابسته است کته از همت   تیواقع نیبه ا گرید جنبة. است

 دستتر   در استلام  هتور که در زمتان ظ  یفرهنگ یها زبان

تکلتم ختود    لةیوست را  یزبان عرب عمد طور به خدا بودند،

است کته   یمطلب نیا ؛نه برحسب تصادف و اتفاق د؛یبرگز

 و 41/3، 12/2)رک:  استتت شتتده دیتتتأک اریبستتدر قتترآن 

-1857) یسوستتور اصتتطلاحات از استتتفاده بتتا(. 43/3

 ئلقا زیشکل تما نیدو جنبه به ا نیا انیم توان یم 1(1913

 جنبتة  یدومت  و ئلهمست  یکلام جنبة یاولشود  گفته که شد

بتتوان گفتت: کتلام و     دیشا ن،یاست؛ بنابرا یو لسان یزبان

 و( parole) پتارول  بتا برابر  و متناظر بیترت به یلسان عرب

 را آنهتا  دوسوستور  که اند فرانسه زبان در( langue) لانگ

 .است برده کار به

نسبت به آن، کلام ختدا   یطرز تصور قرآن بر بنا وحی،

                                                 
هتتای  در ش(. 1385. )دو سوستتور، فردینتتان بتترای اطتتلاع رک:   1

 .تهران: فرزان روز ،شناسی همگانی زبان

و  یتل تأو یتن . ااستت ( parole) یکلامت  جنبتة  با متناظر و

 مِّتنَ  أحََدٌ: وَإِنْ است آمده قرآن در مکرر که است یریتفس

 ؛(9/6) اللتّهِ  کتَلاَمَ  یسَتْمَعَ  حَتَّى فَأجَِرهُْ اسْتَجَارکََ الْمشُْرکِِینَ

 استت  چیتزی  به اشاره اللّهِ کَلاَمَاست که  آشکار آیه این در

. یاشتاره بته وحت    یعنتی استت؛   گفتته  پیامبرش به خدا که

 شریعت شدنیضمن اشاره به وح ،بقره سورة در همچنین

 یسَتْمَعُونَ  مِّتنهُْمْ  فرَِیتق   کتَانَ آمده است: وَقَدْ  ینچن موسی،

 (.2/75) عَقَلوُهُ مَا بَعْدِ مِن یُحرَِّفوُنَهُ ثُمَّ اللّهِ کَلاَمَ

 ختاص  شتناختی  زبتان  نمتود  صتورت  به را وحی آنچه

 و ختدا  ستخنگو  آن در که است این آورد، درمی غیرطبیعی

 دو میتان  اینجتا  در تکلم کهمعنی بدین است؛ انسان شنونده

: 1361 یزوتستو، )ا گیترد  متی  انجتام  هستتی  متفاوت سطح

 یتل بته دو دل  حیتوان، مثلاً  دیگری، موجود و انسان(. 197

 زبتان  نداشتتن  نخستت، : ندارنتد  یکتدیگر با  یزبان ارتباط

 ی؛وجودشتناخت  یاختلاف اساست  دوم، و هاآن یانم مشترک

ختدا و   یانم یارتباط کلام امکان بودن دربارة رامطلب  این

 قرآنتی،  وحتی  بتارة در امتا  ؛2دانست صحیح توان میانسان 

خدا  شود؛ می برداشته میان از واقعیت این با مانع، نخستین

 مشتترک  علامتتی  دستتگاه  همچتون  را عربیلسان  وزبان 

که در اشتاره بته جنبته و     است برگزیده انسان و خود میان

 یوجودشتناخت  دوم، متانع . استت ( langueمشکل لستان ) 

برداشتته شتود.    یانبتوان از م یآسان ینکه به ا یستچنان ن

 یدو سطح هستت  میان یکلام و شناختیچگونه ارتباط زبان

 ی. بترا است نهایت بی فاصله آنها میان که گیرد یم صورت

 .کرد بررسی را یدر زبان عرب وحی باید ابتدانکته  ینفهم ا

 ینتوع  بته  وحتی  ةکلم گفت باید ابتدا یوح یلتحل در

 طترف  یک یعنی کند؛ می اشاره شخصیتیحداقل دو  ةابطر

                                                 
از متفکران اسلامی بوده استت؛ بترای   این نکته شایان توجه بسیاری  2

گوید: وحتی عبتارت استت از     نمونه، کرمانی از علمای قرن هشتم می

ارتباط زبانی میان خدا و انسان؛ اما تبادل شفاهی کلمتات یتا محتاوره    

)التحاور( یا آموزش )تعلیم( و یادگیری )تعلم( فقط زمتانی امکانپتذیر   

اشتد؛ یعنتی میتان قائتل و     ای از برابتری ب  است که میان دو طرف گونه

 (.1/28: ق1424 ینی،)ع باشد موجود سامع باید وابستگی و مناسبت
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 دومتین . استت  یوحت  یرندةگ یگر،و طرف د کند یم یوح

از رمتز و استرار    ییمعنتا  یشته است که در آن هم ینا نکته

و  یارتبتاط، بتاطن   ینگونته ا یگتر، به عبتارت د  ؛وجود دارد

عامتل فعتال صترفاً ختود را      رای نمونته، ب است؛ آمیزاسرار

. فهم ارتباط موجود کند یآشکار م یوح یرندةعامل گ یبرا

 است. اردشو یگانهاشخاص ب یبرا رفدو ط ینب

متفاوت  یدو معن یدر کتب لغت عرب یوح کلمة برای

 فرستتاده اند: نخست همان که از جانب خدا فرو  ذکر کرده

 احمد،بنیل)خل شدند می نوشته کهحروف  دوم، و شود می

 ی(. بتترا15/239: ق1408 منظتتور، ابتتن ؛3/320: ق1409

 بستیار  ،حتروف  بودنتد،  ستواد  بتی  بیشترکه  یعرب جاهل

 نشتان  را یوحت  استرارآمیزبودن بوده استت کته    اسرارآمیز

 .دهد می

 از فراتتر  چیتزی  آن، قرآنتی  ختاص  معنی در وحی اما

گفتت   یتد بلکته با  ؛1ستاده استت   یتیدو شخصت  رابطة یک

 ؛(205: 1361 یزوتستتو،استتت )ا یتیستته شخصتت یا رابطتته

 کننتدة دریافت انسان عنوانبه یامبرخدا و پ یتشامل شخص

استت.   «یوحت  فرشتتة »کته   یانتقتال وحت   واسطة و وحی

 تتراز هتم  سطح دو بین گفتگو وحی شد اشاره طورکه همان

 یقتی حق یتجتا خصوصت   ینهمت  از اصولاً و نیست هستی

 اختتلاف  اینگونه که زمانی زیرا شود؛ یآغاز م یمفهوم وح

 یارتبتاط زبتان   گونه هیچ باشد، داشته وجود شناختی هستی

 .داشت نخواهدوجود  یزن

 پیتدا  تحقتق  انستان  و خدا ینب گفتگویی چنین چگونه

 همستلمان تحقتق مناستبت را از دو را    یشمنداناند کند. می

 یتر در ز یتد با یوح کنندةدریافت نخست،: دانند می ممکن

باشتد و   کننتده یوحت  یروحتان  یروین یرو فراگ یقنفوذ عم

                                                 
گفتن خدا  البته موارد استثنایی نیز وجود دارد که بهترین نمونه، سخن 1

ای است. شاید بتتوان گفتت حضترت     با موسی )ع( بدون هیچ واسطه

دلیتل  موسی )ع( به این دلیل ویژگی خاصتی دارد و شتاید بته همتین     

الله سخن گفتته شتده    عنوان کلیم است که در متون اسلامی از موسی به

است؛ اما باید توجه داشت محتل بحتث متا وحتی در عتالم استلام و       

 بررسی شکل و تأثیر آن بر اندیشة اسلامی است.

 ،کنتتد و در حالتتت دوم یتتداپ یژرفتت یتیشخصتت یدگرگتتون

 صتورتی  بته  و یابتد  تنزیتل  ای گونته بته  یتد با یوح یندةگو

 یشتمندان از اند یرا دارا شتود. برخت   کننده دریافت ویژگی

 ،)ص(محمتد  حضرت به وحی جریان در ندمسلمان معتقد

: ق1424 عینتی، هر دو حالت عملاً اتفاق افتاده است ) ینا

 (.229: ق1391 زرکشی،: رک؛ 1/28

 ین)ص( را بتته تجنتتپیتتامبر استتلام، صتتدر در مشتترکان

( متتتهم یریو فتتالگ یکهانتتت )رمتتال یتتا( و یزدگتت )جتتن

 یتد آن تأک بتر  یجتاهل  عربها که  حالت ین. در اکردند یم

 ناگهتان  جتن،  یا روحخواه  یعی،فوق طب موجودی کرد، می

را در حالتت خلسته در تصترف     شخصتی  یموقت صورتبه

آشتنا   یاربست  یاعراب جتاهل  یننمود در ب ین. اگیرد یخود م

 لحظته بود که هر  یمرد ینچن رست،بوده است. چه کاهن دُ

 کنتد  الهام را خبری و درآید جن یک تصرف در بود ممکن

استت کته    ایتن جالتب   یاربست  ة(. نکت215: 1361 یزوتسو،)ا

را از منظتر اعتراب داشتته     یحتالت  یندرستت چنت   یزشاعر ن

. گویتد  متی  شتعر  طبیعی فوق نیروی تصرف رد یزاست. او ن

معرفتت و   یشعَرَُ به معنت  یاشعَرََ  واژة معنی از چنانکه شاعر

: ق1409 احمتد،  بتن  یتل )خل چیتزی بته   نستبت  داشتنشعور

 آنبته   ی( که متردم معمتول  5/723: ق1431 یدی،؛ زب1/250

 نستبت  معرفتتی  که بوده شخصی آید، برمیندارند،  یدسترس

 یگتر جهتان د  از او یآگتاه  یناست و ا داشته دیگر جهان به

 نتیجتة بلکته   است؛ نبوده او یبرخواسته از ملاحظات شخص

 فتوق  موجتودات  بتا  که بوده یزیاسرارآم و  یمانهارتباط صم

 دهندة نشان نکته همین شایداست.  داشته جنیان نام به طبیعی

شتاعر در   زیترا  باشد؛ بوده اعراب بین در شاعر زیاد یتاهم

 استت  کترده  متی  ظهتور  یلهقب یک گویی یبکاهن و غ یفرد

 (.217-219: 1361 ایزوتسو،)رک: 

چرا بته حضترت محمتد)ص(     شود می معلوم اینجا از

 ،(. مشترکان مکته  37/36) شتد  یتهمت شاعر مجنون زده م

 تحتت  شتاعر و  اکترم  رستول  میتان بودند  قدلجوجانه معت

 ایتن  کنتار  در نکتته  ایتن . نیستت  تفاوتی جن یک تصرف

 شتیطانی  و الهتی  هتای  نیترو  بین جاهلیکه اعراب  مطالب
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 حالت در)ص( یامبرپ همچنین، و 1نبودند قائل یتفاوت جن

از ختود نشتان    یدشد جسمانی درد از علائمی وحینزول 

 در کتاهن  یتا  شتاعر کته از   یحالت همان شبیه یعنی داد، یم

 شاعر را او اعراب شد می باعث کرد، می بروز خلسه هنگام

 کنتد  یمت  یدتأک یوستهکه قرآن پ یتواقع ین. خود اپندارندب

 گتواه  نیستت،  شتعر  قترآن،  یتا  یستت )ص( مجنون نمحمد

 مکته  مشترکان  تصتور  وضتعیت  اینکته  بر است نیرومندی

 .است بوده چنین

اولاً  یراز اند؛ کرده می خطا عرب مشرکان قرآنی، دیدگاه از

وجَعَلَتُواْ   ؛دارد یبا جن تفتاوت اساست   یخداوند تبارک و تعال

 علِتْم   بغِیَتْرِ  وبَنَتَات   بنَتِینَ  لتَهُ  وخَرَقَوُاْ وخَلَقَهَمُْ الجْنَِّ شرُکَاَء للِهِّ

 گونته  شاعر همان دوم،( و 6/100) یصَفِوُنَ عمََّا وتَعَاَلىَ سبُحْاَنهَُ

 بته  شتود،  می آشکار شعر در محاکات به مربوط مباحث از که

 یتل لکته از امتر مخ  ب یستت؛ ملتزم ن  حتق  و صادق کلام گفتن

 .است افَاّک قرآنی تعبیر با یا کند یم یرویپ

 

 یاسلام شهیاند در شعر لیتحل

بته   ضتروری  صتورت  بته افِک است کته   گوید یآنچه شاعر م

 یتروی پ یتز و صتدق ن  یقتت از حق، حق اما یست؛دروغ ن یمعن

شتعر و امتر    ماهیتت  بتارة (. در220: 1361 یزوتسو،)ا کند ینم

 یشمندان استلام یگفت در تعریف شعر در آثار اند یدبا یلمخ

 یتل منتابع در ذ  یتن ا یشترکه ب شود میبرخورد  مشابه موارد به

 دانتان  منطتق  و فلاستفه  منطقتی  آثتار  خلال رکتاب فن شعر د

 شتود؛  یشتعر گفتته مت    یتف . در تعر2است شدهمسلمان وارد 

                                                 
 وجَعََلُوا بیَنْهَُ وبَیَْنَ الْجنَِّتةِ نَسَتب ا  به این نکته در قرآن اشاره شده است:  1

خواستتند بتین    توانستند یا نمتی  پرست نمی دهد اعراب بت که نشان می

 الله و جن تمایز قائل شوند.
بار در قرن  نخستین فن شعر رایون ، مترجم مسیحی،  بن ابو بشر متی 2

سوم هجری قمری از روی یک ترجمة سریانی به عربی برگردانتد کته   

رجمتة متذکور،   میلادی انجتام گرفتته بتود. ت    700پیش از آن در سال 

اللفظی بود و منشأ تفسیرهای بسیاری بر نوشتة ارسطو  ای تحت ترجمه

شد. بعضی از دانشمندان چون کندی و خوارزمی نیز ترجمه و تفستیر  

دلیتل اهمیتت    هایی از این کتاب ارسطو را انجتام دادنتد کته بته     بخش

 ها و تفاسیر او بخشی از فن شعر ارسطو شد. برختی معتقدنتد   برداشت

الشعر هو کلام مخیتل مؤلتف متِن اقتوال موُزونته، متستاویه.       

استت کته    ای ملکه(. صناعت شعری 4/23: ق1404ینا، س )ابن

واقتع کنتد کته مبتادی انفعتالاتی       راتواند تخیلاتتی   انسان می

 (.655: 1380 ،مخصوص هستند )نصیرالدین طوسی

 پرستش  ایتن  بته  مسلمان فیلسوفان چیست؟ مخیل امر

کلام مخیل، کلامی است کته نفت     اند داده جواب اینگونه

یت، فکتر و اختیتار از برختی    ؤدهد، بدون ر به آن رضا می

 ؛شتود  کند و از برخی دیگر دچار قبض متی  انبساط پیدا می

یا کاذب. امتر مخیتل همتان امتر      اشدچه این قول صادق ب

امتا   ،ممکن است امری مخیل باشتد  ؛صادق مصدق نیست

بر ایجاد تأثیر بتر  عک . قدرت یک قول رصادق نباشد یا ب

 بتودنش استت و نته صتادق    نف  بیشتر از حیتث خیتالین  

(. کتلام مخیتل، کلامتی    4/24: ق1404ستینا،   بودنش )ابتن 

)به بستط یتا    یاست که بدون اراده و اندیشه مقتضی انفعال

ختواه آن کتلام مقتضتی     ؛قبض یا غیر آن( در نف  باشتد 

قتضای زیرا اقتضای تصدیق غیر از ا باشد؛تصدیق باشد یا ن

تخیل است. ممکن است سخنی بر وجهتی فقتط مقتضتی    

تصدیق بوده و بر وجهی دیگر فقط مقتضتی تخیتل باشتد    

 (.657: 1380 ،)نصیرالدین طوسی

انتد تتا امتر     مطیتع  بیشتتر مردمان نسبت به امر خیالین 

وجود عنصری از اعجاب است کته   دلیل بهاین امر  ؛صادق

اما در قول صتادق   ؛در محاکات یا در سخن کاذب وجود دارد

 ،؛ نصتیرالدین طوستی  4/24: ق1404 ،ستینا  وجود ندارد )ابتن 

انُ  نستبت بته صتدق و در     یجادراه ا بنابراین، ؛(657: 1380

 امتری  بتا  آن آمیختتن  در صتادق  ستخن  ؤثرستاختن م یجه،نت

صتدق بتا    عرضة با توان می را خواسته این. است انگیزاعجاب

 از ای آمیتزه  در یتا  مفهتوم  عبارت، وزن، در غرابت از یا درجه

 بیشتتر نفتو    ین،بنتابرا  ؛هتا(  )همان رسانید انجام به امور این

استت.   یتل تخ یتع مط باشتد،  تصدیق مطیع آنکه از بیش مردم،

                                                                       
 از بخشتی  را شتعر  فن ارسطو، آثار یونانی متأخر مفسرین که نکته این

عربتی ستبقه    ترجمة در شعر فنموجب شد  دادند، قرار ارغنون کتاب

 کتتاب  افنتان بتر   منطقی به خود بگیرد )به نقل از مقدمه سهیل محستن 

 (60- 62: 1388 ،رک: ارسطو ،شعرهنر  دربارة
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 یبشتنوند کته فقتط مقتضت     یهتا اگتر ستخن    از انسان یاریبس

بدان سبب است کته   ینو ا شوند یاز آن متنفر م ،باشد یقتصد

 یتتراز ؛استتت یقاز تصتتد یشتتترتعجتتب نفتت  از محاکتتات ب

 باشد، مشهور که صورتیاست و اما صدق، در  یذمحاکات لذ

مکرر و منسوخ استت و اگتر مشتهور     یظهور مانند امر نظراز

بتته آن کتتلام صتتادق  شتتود، متتی طلتتب التتتذاذ وقتتتی نباشتتد،

 صتادق  کتلام  استت  ممکتن  و شتود  نمتی  توجهی یرمشهورغ

 ممکتن  نیتز  و شتود  لذیتذ  تخییل مقتضی تحریفی به غیرلذیذ

 بازبمانتد  تصدیقتوجه کند که از  یلبه تخ چنانآن نف  است

 (.657: 1380 ی،طوس یرالدین)نص

البته باید توجه داشت شعر محاکات واقعیتت استت و   

فلاستفه   بیشتتر  ،دلیتل  ینبته همت   ؛معنتی خطتا   نه کذب به

 ؛انتتد استتلامی، فتتن شتتعر را در کتتتاب منطتتق ختتود آورده

اما فقط به این معنا که محاکاتی  ؛شعر کاذب است ،بنابراین

را و باید بتین   یءدهد و نه خود ش را به دست می یءاز ش

 .1ل شدئمحاکات و خطا تفاوت قا

محاکات عبارت است از ایراد مثتل چیتزی، بته شترط     

مانند حیوان نستبت بته    ؛هویت نباشد هوآنکه میان آن دو 

مصتتور طبیعتتی. خیتتال درواقتتع محاکتتات نفتت  از اعیتتان 

ایتتن محاکتتات طبیعتتی استتت    امتتا ؛ت استتتمحسوستتا

 ینکته بتر ا  عتلاوه (. شتعر  660: 1380 ،طوستی  )نصیرالدین

موجتتود را یرغ یگتتاه امتتر ،محاکتتات امتتر موجتتود استتت

و  نتظتار کته ا  یاستعداد حتال  یئتمانند ه کند، یمحاکات م

کته   یاز حتال  یبتاق  یاثتر  یئتت در ه یتا  رود، یتوقع آن مت 

کته نقتاش در آن حتالتی را      مانند اثر نقاشی ؛گذشته است

جتز اثتر آن بتاقی     هکه گذشتته و الان بت   استتصویر کرده 

(. با بسط این امکان در شعر است 661نماند است )همان: 

که شاعر یا هنرمند به خلق عتالمی دیگتر یتا بهتتر دستت      

                                                 
 اکذبتته الشتتعر احت   المثتل معتتروف  اندیشتمندان مستتلمان ایتن ضتترب   1

فرزنتد   یحتدر نص 9و مجنون، بخش  یلیخمسه، ل ی،رک: نظام مثال برای)

را  استت،  آنهتا  تترین  کتاذب  اشعار بهترین معناکهدینب ،(یخود محمد نظام

 تترین  کامتل  کته  استت  شتعری  آن شتعر،  بهتترین  کته  فهمیدند می ینگونها

 .(663: 1380 طوسی، نصیرالدین)رک:  باشد داشته را محاکات

تفسیر همان ستخن ارستطو استت کته      ،سخن ین. ازند می

 دهتد  یه هست نشان مچبهتر از آن: شاعر جهان را گوید یم

توجه  با(. 97: 1388 ارسطو،باشد )رک:  یدطور که باآن یا

محاکات توهم اقتدار بر ایجاد امتری بتوده و نیتز     اینکه به

و بته همتین ستبب     استت لذیذ  ،تخییل امری غریب است

زشتت و متورد کراهتت نیتز لذیتذ استت.        رمحاکات صو

فعتتل باشتتد توانتتد هتتم بتته قتتول و هتتم بتته  محاکتتات متتی

 (.660: 1380 ،طوسی صیرالدینن)

 

 مثال عالم و الیخ ،یوح

 رستد،  ینظر مت  به یهسا مانندهرچه  یدر لغت به معنا یالخ

 یتا  یینته در آ یرتصتو  شتود،  یم یدهکه در خواب د یصورت

 یبتاتی شده، پندار و گمان است و از آن ترک یقلیص یزهرچ

ختتام درستتت شتتده استتت    یتتالو خ یتتالاتچتتون خهم

؛ 3/885: ق1431 یدی،؛ زب4/306: ق1409احمد،  بن یل)خل

 (.7/10180: 1377؛ دهخدا، 2/622: 1362الاسلام،  یداع

 فرمایتد  یو ستاحران مت   یقرآن در نقتل داستتان موست   

انداختنتد، فتوراً بته متار      ینرا به زم شان یساحران عصاها

کرد بتا ستحر    یالخ یموس یجه،بزرگ مبدل شدند و در نت

 یتن (. ا20/16ا به حرکت درآمدنتد ) ها و عصاه آنها طناب

کار رفتته   هب یثاز احاد یمشابه در برخ یاصطلاح در معنا

، 87/137، 60/266: 1423 ی،رک: مجلست  مثال برایاست )

بتود کته بته     یاندک کتاف  یها نمونه ین(. ا362و  91/204

 یتال خ ةدربتار  یدهد مباحث مفصتل  زهمسلمان اجا یعرفا

 فراهم آورند.  یعنوان مفهوم اسلام به

در دو  یاز مباحث مشترک فلسفه و عرفان اسلام خیال

 یتال، خ ة. قتو استت  یشناست  و معرفت شناسی یهست ةحوز

عتوالم   استت، مطترح   یعرب آنگونه که در ابن یا یالعالم خ

 در. استت  یحکمتت استلام   یتزه از فصول مم یکی یال،خ

متفتاوت دارد کته بتا     یدو معنا یالخ شناسانه، یهست یاقس

 یستت؛ ( نی)واقعت  یقیآنچه حق ،د: اولان در ارتباط یگریکد

 یانم ةواسط یوجود ةمرتب ،. دومرسد یبه نظر م یقیاما حق

 یتال الله خ یماسو ةاول کلم ی. در معنایاتمجردات و ماد
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 یراز ؛(690: 1375 یصری،؛ ق2/313: تا بی ی،عرب است )ابن

او نتاموجود و   یتر حتق، غ  یبتا شتدت وجتود    یسهدر مقا

و  یعتت معنتا عتالم طب   ین. به اشود یمحسوب م یقیحقیرغ

بعد از مرگ آشتکار   فقطامر  یناما ا اند؛ یالیمحسوسات خ

(. 180: 1370 ی،؛ جتام 2/313: تتا  بتی  ی،عربت  )ابتن  شود یم

بتودن آن  پتو  و باطتل   یلزوماً بته معنتا   یامر بودنیالیخ

استت و   یوجتود واقعت   یندةنما یالیبلکه وجود خ یست؛ن

 توانتتد یمتت یتتالیامتتر استتت کتته امتتر خ ینهمتت ةواستتط بتته

 ی،عربت  باشتد )ابتن   ی( حتق تعتال  یه)آ ةآشکارکننده و نشان

 رو، ایتتتتناز ؛(259: 1383 ی،؛ کاشتتتت104و103: ق1400

 ؛استت  یدهنام یالالله را خ یماسو یعنی ،کل عالم یعرب ابن

 ینچنت  یعنیوجود مطلق و عدم مطلق قرار دارد.  ینچون ب

و ممکن است گمان  یستحق ن اما ،که حق است نماید یم

 ین،بنتتابرا یستتت؛ن یتتزن ینچنتت امتتا ،شتتود کتته خلتتق استتت

نتاظر   یامر ثابت بترا  ینوجود دارد، ا یکه امر ثابت یدرحال

 یتال به آن خ یلدل ینو به هم یابد یمتنوع ظهور م وردر ص

 (.3/290: تا بی ی،عرب )ابن شود یگفته م

و عالم واسط و برزخ  یوجود ةمرتب یالدوم، خ یمعنا در

)اجستام(   یعتت عالم عقل )ارواح و مجردات( و عتالم طب  یانم

: نویستد  یمت   ی(. جتام 36: 1371 یتوی، قون یناست )صتدرالد 

 ینالثابته بت  یهالذات ینهالارواح و الاجسام لمبا ینتعذر الارتباط ب

و الارواح  مرکبتته،ت فتتان الاجستتام کلهتتا   یطالمرکتتب و البستت

ارتبتاط، لا   یکتن فلا ارتبتاط؛ و متالم    ینها،فلا مناسبه ب یطه؛بس

و لاتأثر و لا إمداد و لا استمداد ت فلتذلک خلتق     یرتأث یحصل

الأرواح و عتالم   ینالله سبحانه عتالم المثتال برزختاً جامعتاً بت     

حصتول   یتتأتی بتاخخر، ف  ینارتباط احد العتالم  یصحالأجسام ل

 ؛(55: 1370 ی،)جتام  یرو وصول الامداد و التتدب  یرالتاثر و التأث

 یعنتی  ؛دارد ینتابینی و ب یبرزخت  یتیمتاه  یتال خ دلیل، ینبه هم

حال به آنهتا وابستته استت    ینو درع یناز طرف یزمتما یتشماه

 (.2/568: تا بی ی،عرب )ابن

مسلمان  ةاز منظر فلاسف یلهمتخ قوة به مربوط بحث در

 فتارابی  همچتون  استلامی  اندیشتمندان  از برختی  بینیم یم

 بته  را وحتی .ق( ه370تت 428) یناس ابن .ق( وه260 ت339)

با عقل  یلهمتخ ةارتباط دادند و ارتباط قو یامبرپ یلةمتخ قوة

؛ 109ت111: م1995 ی،)فاراب اند کردهذکر  یفعال را در وح

 داشتته  یتاد  بته  باید. 1(2/154 یعیات،: الطبق1404 ینا،س ابن

را همان  یعقل فعال در لسان فلسف ،مسلمان فلاسفة یمباش

رک:  مثتال  بترای ) دانند یم یو کلام ینیدر لسان د یلجبرائ

 (.49: ق1325 ی،فاراب

 استانسان کامل  ،)ص(اسلام پیامبر عربی، ابن منظر از

 اعظم اسم مظهر او. دارد را یمراتب کمالات وجود همة و

. دارد الجمعتی جمتع  مقاماست و  یکامل خداوند خلیفة و

 یگتر متتأخر از د  الانبیتا خاتم مادی و دنیوی وجود هرچند

 یگتر از وجتود د  یشاو پ یقیو حق یاست، وجود علم یاانب

 یقتت خود را از حق ینور وجود یاانب همةبوده است و  یاانب

 وجتود  حقیقتت  آن کامل و تام مظهر که اند گرفته یهمحمد

 .2است خاتم پیامبر

 از یتک  یچهت  ی،نبت  یناز زمان آدم تا آخر انبیا همه پ 

 کنتد،  نمتی  اخذ نبیین خاتم مشکات از جز[ را]نبوت  آنان

                                                 
بندی عقل به عقل بالقوه، عقتل بالملکته و عقتل     فارابی ضمن تقسیم 1

داند که با طی مسیر رستیدن بته    مستفاد عقل بالقوه را عقل هیولانی می

 ی،)فتاراب شتود   عقل مستفاد آمتادة پتذیرش افاضتات عقتل فعتال متی      

عقتل   ةبه مرحل یلهمتخ ةاست که به مدد قو یکس یامبر(. پ49ق: 1325

 یتن (. ا156)همتان:   استت  شتده  متصتل  الو با عقل فع یدهمستفاد رس

همچنتان   یزدر مراحل کمال آن ن یدر آغاز فلسفه اسلام یفاراب یشةاند

 (.356: 1360 یرازی،ش ینمهم و پررنگ است )رک: صدرالد
مطلقته و مقیتده    قستم  دونبتوت   عربی، ابن ویژهبه اسلامی عرفان در 2

محمدیه و عالم غیتب مربتوط   دارد. نبوت مطلقه یا تعریفی به حقیقت 

است که درواقع خبتردادن از معتارف الهتی در عتالم جبتروت استت       

(؛ امتا نبتوت مقیتده بته مقتام بعتث و تشتریع        1/203تا:  عربی، بی )ابن

مربوط است. نبی مطلق، معدل و حاکم میان اسما و متدبر آنهتا استت؛    

نیست؛ بلکه  اما تدبیر و ربوبیتش تنها به عالم اسما و اعیان ثابته مربوط

شود. به بیان دیگر، نبوت  دامنة نفوذ آن به عالم شهادت نیز کشانده می

یابتد؛   مطلقه به هنگام تدبیر امور عالم ماده با نبوت مقیتده ارتبتاط متی   

یابتد و هریتک از انبیتا     معنا که در وجود انبیا ظهور و تجلتی متی   بدین

ول اکترم  مظهری از مظاهر حقیقت محمدیه یا نبی مطلق هستتند. رست  

اسلام نیز مظهر کامل حقیقت محمدیه است که هرچنتد ازنظتر وجتود    

لحتا  وجتود کلتی و     مادی و طبیعی خود متأخر از همة انبیا است، به

سعی خود بر همة انبیا مقدم است و همتة انبیتا مظهتری از مظتاهر آن     

 اند. وجود کلی و منبسط
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 یقتتش او بته حق  یترا ز باشد؛ متأخر خلقش و طینت اگرچه

 یمتن نبت  »است کته   یشانا ةموجود بوده است و آن فرمود

او از  یتر و غ« آب و گتل بتود   ینبودم آنگاه که آدم هنوز ب

 شتدند  یمت  یختته کته برانگ  یمگتر هنگتام   ،نبودند ینب یاانب

 (.63: 1400عربی،  )ابن

 کشتف  و نبوی وحی با را عالم مثال، این عالم طراحان

 الرسل نشأة هی و: گوید می عربی ابن. اند داده ربط شهود و

: تتا  یبت  ی،عربت  )ابتن  الأولیتاء  متن  العنایتة  أهتل  و الأنبیاء و

 هتا  الهتام  و وحتی  سرزمین را آن نیز کربن هانری(. 1/305

 در کته  آیتد  یم پیش سؤال(. 40: 1358)کوربن،  خواند می

 بتا  را آنهتا  کته  دهتد  می رخ چه کشف و وحی فرایندهای

توجه داشتت   یدبا یسهمقا ین. در ااند کرده یسهمقا یکدیگر

 اراده وحتی  بته  نزدیتک  ستیار ب یکه عرفتا از شتهود معنتا   

محتدود   ینتایی شهود به کاربرد ح  ب همچنین، و کنند می

 یزرا ن یگرکاربرد حوا  د یمعنا یمتعم یکو در  شود ینم

مجرد و بته   یمهن یها موارد جنبه ینتمام ا یمنته دارد؛دربر

شتهود ممکتن    ین،بنابرا کنند؛ یم یداپ یالینخ یگر،عبارت د

 رویتدادی  فقتط  یعنتی کلام به انجام برسد؛  یدناست با شن

 .هست نیز گفتمانی نیست،

 امتا  ؛گستترده خواهتد بتود    یاربس یالخ زمینة در بحث

 متاده،  عتالم  را از صتور  خیتال،  گفتت  باید خلاصه طور به

 بر لباسی چونان را آنها و آورد یم فراهم ییربا تغ یا تغییر بی

 دارد، صتورتی  را نچته آ گونته ینو بد پوشاند یم یتن معان

ثتم   بخشتد؛  می صورت ندارد، صورتی را چهو آن پذیرد  یم

 متا  یصتور  و صتورة،  له ما یقبل فوجدناه الخیال، فی نظرنا

 فتی  التنتوع  فتی  الأرواح متن  أوسع فکان: صورة له لیست

 (.1/285: تا یب ی،عرب )ابن الصور

 

 یوح فرشتة

سته   یا رابطه ةالعاد فوق یشناخت زبان حادثة وحی، قرآن در

 بین گفتگو طبیعی ساختار از منظر، ینا ازاست.  یتیشخص

جتن بتر    یالقتا  یوةشت  یترو بلکه پ کند؛ نمی تبعیت ها انسان

 ی( در وحت 224: 1360 یزوتسو،)ا نیست نیز کاهن یا رشاع

وجود داشته کته   یسوم یتهمواره شخص ،اسلام یغمبربه پ

او و  یتان است و نقتش واستطه م   بوده آمیزاسرار یموجود

 یغمبتر پ یوه،شت  یتن ( و در ا224)همتان:   1است داشتهخدا 

بوده است.  یزن ینندهب یبلکه گاه ،نبوده یوح ةصرفاً شنوند

 کلمتات  کته  دیده می را (الْقوَُى)شَدِیدُ  پرنیرویی موجود او

 ؛(25تتا   81/19؛ 53/5استت )رک:   داده متی  انتقال را خدا

 پیغمبر بر وحی شود می گرفته نتیجه مرحله این در ینبنابرا

 ،است که در آن یتیسه شخص یشفاه یا )ص( رابطهاسلام

 فرشتتة  واستطه  ومقصد محمد)ص(  ةالله و نقط أمبد ةنقط

( استت  2/97؛ 26/93)رک:  جبرائیتل  یتا  القد روح ین،ام

 (.228: 1361 یزوتسو،)ا

 آن بته  بایتد  التدین  محتی  ازنظر وحی دربارة که نکاتی

او نزول قرآن بتر   ازنظر نخست،است که  ینتوجه داشت ا

قترآن را بتا    یتامبر پ یعنیاست؛  یصورت زبان به یامبرقلب پ

بحث  در او. کند یم یافتدر یحروف و کلمات عرب ینهم

 بتدان : گویتد  یمت  ینچنت  یهاز نزول قرآن از حضرت محمد

منظتوم از دو تتا پتنج حترف      یقرآن را حروف ینخداوند ا

هتا،   و ستوره  هتا  یته آ ها، کلمه آنمتصل و مفرد فروفرستاد، 

 ،حق ین،مب ی،عرب ،ذکر ،رحمت ،شفاء یاء،ض یت،هدا نور،

 صتفتی  و اسم هر داد، قرار مفصلمتشابه و  ،محکم ،کتاب

 هتا و تمتام آن  نتدارد  یگتری د که دارند معنایی اسما این از

 آنهاستت،  امثتال  و حقتایق  ایتن  جتامع  چونو  اندالله کلام

 (.3/95: تا یب ی،عرب )ابن استمستحق نام قرآن 

بتا   یدر اتصتال نفت  نبت    یعرب نکته دوم در منظر ابن 

                                                 
لبَِشتَر  أَن یُکَلِّمَتهُ    مََا کَانَ وقرآن دربارة انواع وحی سخن گفته است:  1

اللَّهُ إِلَّا وحَیْ ا أوَْ مِن وَراَء حِجَاب  أوَْ یُرْسلَِ رَسُولًا فیَُوحِیَ بِإِذْنهِِ مَا یَشَتاءُ  

( و در حدیث نیتز بتر آن اشتاره شتده استت؛      42/51) إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکیِمٌ

. سخن گفتتن مستتقیم ختدا بتا بنتده کته       1بنابراین، انواع وحی شامل 

گفتتن از ورای حجتاب کته     . سخن2دربارة موسی)ع( رخ داده است؛ 

آید که ایتن نتوع    بیند؛ بلکه از احادیث برمی سوی پرده را نمی پیامبر آن

گفتن خدا با پیتامبر در غالتب کلمتات روشتن و خاصتی نبتوده        سخن

. ارتبتاط شتفاهی   3است؛ بلکه به صلصله الجر  تشبیه شده استت و  

پذیر بوده است و همچنین،  مل پیام کاملاً رؤیترسان که حا با یک پیام

 شده است. پیام او در قالب الفا  و کلمات واضح و روشن القا می
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 او نقش و شود می واسطه که است جبرئیل این ی،وح مبدأ

 بواستطه  یاختذون  الذین التشریع انبیاء: است انکار غیرقابل

 ین،بنتابرا  ؛(2/78)همتان،   الملتک  عتین  متن  الامین الروح

 یوح ةفرشت ةواسط به یالدر عالم مثال و حضرت خ یوح

دانستته   یوحت  یعالم مثتال را از مبتاد   یخ. ششود ینازل م

اهل  یف یالاله یالوح یاست: حضرت المثال هو اول مباد

و سپ   رؤیا عالم در آغاز در مثال صورتبه یوح یة،العنا

 شتود  متی  حاصتل  مثتال  عالم درفرشته  مشاهدة صورتبه

 (.99: ق1400 ی،عرب )ابن

)ص( از پیتامبر  جبرئیتل،  توستط  وحتی  نزول هنگام به

 اتصتال  مثتال  عتالم  بتا  و شتود  می یبعالم ح  و طبع غا

 حت   عتالم  بته  رستید،  پایتان  بته  وحتی  وقتتی  و یابد می

 کلبتی  دحیته  صتورت بته  را جبرئیتل  هم اگر و گردد بازمی

 و مثتال  عتالم  بته  آغتاز  در مشتاهده  آن کترد،  متی  مشاهده

 یتدا پ یسپ  فرشته تمثل ملکت  بود؛ مربوط خیال حضرت

 بنتزول  إلا یکتون  لا التوحى : لأن گوید یم یصری. قکرد یم

 الحستیة،  ثتم  الخیالیتة،  الحضترة  فتی  نزولته  أول و الملک،

 علتى  لیقتدر  متنتورراً،  خیالته  یکتون  أن بتد  لا لته  فالمشاهد

 العتالم  بین واسطة لأنه المطلق، المثال فی ثم فیه، مشاهدته

 علیته،  العبور من له بد لا فالنازل المطلق، المثالی و الحسی

(. عتالم مثتال   684: 1375 یصری،)ق کذلک أیضاً الصاعد و

 یقو معبتر حقتا   یبتی غ یحتق و معتان   یمجتلا  یامبرپ یبرا

 یدنراه شتن  از یوحت  عرفتا  رو، ایتن از ؛استت  یو اله یباطن

 .دانند یم یرا کشف صورت یلجبرئ مشاهدة یاصدا 

 

 شاعرانه یرپردازیتصو و یوح

دارد و  یهماننتد وحت   یسرشتت  یعرفان تجربة است گفتنی

موجب  یامبرپ ینبو ةعارف و تجرب یعرفان ةتجرب یهمسان

 کته چنان شتد؛  خواهتد  قترآن  زبتان زبان عارف با  یهمسان

 ایتن  پیونتد  از نموداری توان می را قرآن عرفانی تفسیرهای

نمتودار   ی،(. وحت 118: 1386 یتد، )ابوز دانستت  تجربه دو

 بترای  یو بستتر  ینته زم ،است و زبتان  یمطلق با نسب یوندپ

 انستانی  بته  الهتی  کته  است زبان بستر در. است پیوند این

 را وحتی  کته  ینجاستت از ا یابتد؛  متی  پیوند و آید می فرود

 .اند خوانده تنزیل

را  مقتد   متتون عصر مدرن، معمول شتده استت    در

 نیتی تب یبشتر  یهتا  در ارتباط با واسطه کامل طوربه باًیتقر

. شتوند  یمت  یتلقت  متتون  نیت ا ؤلتف م ینتوع  به که کنند یم

 واقعتاً  کته  استت  یکلمات نیمب یوح است معتقد یعرب ابن

 کلام نیب ةرابط یعرب ابن. است کرده تکلم را آنها خدا خود

و از هتر نتوع    ستین ا یقابل ق یکه با کلمات بشر -را  یاله

کته بته    -با کلمات متتون مقتد     -مجرد است  یصور ادیبن

 حیتوضت نسبتاً مبسوط  یبه نحو - دیآ یدر م یرنگ زبان بشر

 الله، کتلام  شدنمتکثر ة(. او نحو118: 1384 ک،یتی)چ دهد یم

 ،آن رنتدة یپذ بتر  شتدن  نتازل  و عتالم  نیا به شدنداخل هنگام

امتور   نیت ا ة. همکند یم فیاکرم اسلام)ص( را توص ینب یعنی

 بلکته  باشتد،  کترده  ابتداع  ختود  کته  هینظر کی یمبنارا نه بر 

 درون در آن دنیچشت  و یوحت  نتد یفرا ینت یع شتهود  براسا 

 نیت ا او. دهتد  یمت  حیتوضت  یعرفتان  تجربتة  قالتب  در شیخو

 علتوم  وارث عنتوان به بلکه امبر،یپعنوان  را نه به یعرفان تجربة

 ش،یختو  علم باب در کهچنان ؛واجد است امبریپ بر شدهیوح

 دیت بحمتدالله متا اهتل تقل    که شود یم ادآوری نیچن ،یطورکل به

 کته طور ما چنان است که درست همتان  تیبلکه وضع م؛یستین

 ب،یت ترت همتان  به م،یآورد مانیا امر تیواقع به خدا جانب از

 (.3/352: تا یب ،یعرب )ابن میا کردهشهود  ناًیع را آن

 یدر ارتباط با وح یعرب ابن که یمتعدد مسائل انیم در

 بتا  مستئله  دو رستد  یبه نظر م است، کرده یو بررس بحث

. 1: باشتتند داشتتته ختتاص یربطتت شتتاعرانه یرپردازیتصتتو

 .الیبه خ ی. نزول معان2 زبان؛ بودن یرمز

 نیت ا کننتد؛  یم استفاده المثلضرب از هردو عرفا و ایانب

 شته یر مَثلَ بتا مثتال هتم    ةآمده است. واژ زیدر قرآن ن ریتعب

 از استتفاده . رونتد  یمت  کاربه  گریکدیاست و غالباً مترادف 

توانتا   یشتعرا  بتارز  یهتا  یژگت یو از یکی مناسب یها مَثل

 از مثتل،  بتردن  کتار خود خدا در به  یعتیطب طور بهاست و 

 ،یینهتا  لیت تحل در خلقت خود. است تواناتر گرید هرک 

 ؛است که ختدا زده استت   یها مثال از گسترده یا مجموعه
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 نف  در که است یکلمات از عیوس یا مجموعه طورکه همان

 ،1/366: تتا  یبت  ،یعربت  ابتن ) است آمده در تکلم به رحمان

 .(2/459 و 2/390

 یکستان  یبترا  گونته نی: خداوند بداست آمده قرآن در

 انتد  کترده  استتجابت  را پروردگارشان یندا که زند یم مثل

در آن است،  چهعالم، همراه با آن ةپ  هم ؛(18 و 13/17)

 ؛اوستت  «او»معلوم شتود   آن قیطر از تا است المثلضرب

 استتت داده قتترار ختتودشبتتر  یلتتیختتدا عتتالم را دل یعنتتی

 (.2/556: تا یب ،یعرب )ابن

 خداونتد  کته  کنتد  متی  اشتاره  های مثل به معمولاً قرآن

 تریکخودش زده است تا مطلب را به فهم بشر نزد دربارة

ختدا منتع    ةها را از زدن مثتل دربتار   انسان حال،اینبا کند؛

کرده است: فَلاَ تَضْربِوُاْ للِّهِ الأمَْثتَالَ إِنَّ اللتّهَ یَعْلتَمُ وَأَنتتُمْ لاَ     

 یتن ا یته آ یتن متراد از ا  عربتی  ابن نظر(. از74/ 16تَعْلمَُونَ )

 زیرا ؛کنند یهخدا نماد تعب یبرا توانند یها نم است که انسان

 یترا ز شناستند؛  یرا نمت  دارد اشتاره  آن به نماد که یزیچ آن

 بترای هتا   . تلاش انستان شناسد یجز خدا، خدا را نم یکس

 منجتتر نادرستتت ای نتیجتته بتته خداونتتد بتتارةدر زدن مثتتال

 انتتو  یرا مت  زنتد  یکه خود خدا مت  ییها . فقط مثالشود می

 .برد کار به اش بارهدر

 زدنمثتال  از را متا  امتا  استت؛  زده هایی مثال خود خدا

 کترده  ذکتر  چنتین  را امتر  این علت و ینه خودش، دربارة

 کسی خدا که هنگامی. دانید نمی شما و داند می او که است

 علتم  براستا   توانتد  متی  نیز اودهد،  یمتعل زدنمثال در را

مگر عالمان بته   زند، یمثال نم ک  یچه ین،بنابرا ؛مثال بزند

 ایشتان  و استت  شتده  هاآن یمتعل یخدا که خدا خود، متول

 یاستت ورا  یطتور  مقام این. یاو اول انبیا جز نیستند کسی

 تواند ینم فکری جهت از عقل دیگر، عبارتطور عقل. به 

خدا از راه فکر  ةکه عقل دربار یعلم یراز ؛آن را درک کند

 تشبیه زدن مثال آنکه حال و است تنزیه علم آورد، دستبه 

 (.3/29: تا یب ی،عرب )ابن است

را صترفاً متوجته عتوام     زدن مثالحکم منع از  عربی ابن

 بنتابراین،  یتا؛ اول یعنتی  یشان،و وارثان ا یامبراننه پ داند؛ یم

است.  یاامر ملحق به انب یندر ا باشد، خدا ولی شاعری اگر

 بتارة در زدن مثتال از  عربتی  ابتن  چترا  دهد می نشان امر ینا

 راه ختود  بته  ترستی  هتیچ  ظتاهراً  و نتدارد  ابتایی  خداوند

 جانتب  از نته  را هتا  مثال ایناست  مدعیهرچند  دهد؛ نمی

 بتاره ایتن  در او آنچه. زند می الله کلام از الهام با بلکه خود،

 اشتعارش  در تمثیل کاربرد از او برداشت تبیین به گوید می

 .کند می کمک

 یراز زند؛ یمثال م ها انسان برای که است خدا خود این

 دانتد  می را امر این او. است واقف ها مثال کاربرد موضع به

 زند می خدا که ییها خدا مثال ولی بنابراین، دانیم؛ نمی ما و

 و مثتال  بتین  جامع آنچه اوشهود،  ین. در اکند میرا شهود 

ممثتل   ینآن جامع، عت  یث. مثال از حبیند یرا م است ممثل

 یول ین،بنابرا نیست؛ آن عین بودن،مثال حیث از اما ؛است

 لمثتا  اش دربتاره  خدابلکه آنچه  زند؛ یمثال نم خدا بارةدر

 (.3/345: تا یب ی،عرب )ابن شناسد می را است زده

 مربتوط  حاضتر  بحتث  به که وحی درباب نکته دومین

تصتوف و   در معنا. است خیالبه  یبحث نزول معان است،

آن را  نتوعی  بته  یان. صتوف است کلیدی یاصطلاح یات،ادب

 برابتر  در و شتیء  یتک  غیبتی  و بتاطنی  یقتت حق یبه معنت 

و  برونتی  یتکه عبارت است از واقع دهند می قرار صورت

 یتک  یغالبتاً معنت   یتز ن عربی ابن بنابراین، شیء؛آن  یظاهر

که عبارت استت   داند یم شیءآن  ةثابت ینرا همان ع شیء

 کته  صورت نتیجه در. است خدا معلوم که چنانآن شیءاز 

 یعنتی  موجتوده  عین از عبارت گیرد می قرار معنی برابر در

 تضاد در معنی. شود یم یافتکه در عالم  یثاز آن ح شیء

بتوان صتفت   یداصطلاح شا ین. در ارود می کار به ح  با

 کترد  ترجمته  یفراحست  بته معنتا را   از شتده مشتتق  یمعنو

صتفت را بتا    یتن غالبتاً ا  یعربت  ن(. اب119: 1384 یتیک،)چ

 امتا  ،استت  یکه در برابر جستمان  گیرد یمترادف م یروحان

 ایتن  بته خصوص  به است، مبهم فراحسی و حسی بین مرز

 هتای  یژگتی هتم و  ،روح و بدن ینب واسطة یال،که خ دلیل

طور عام به خیالدارد.  را حسی های ویژگی هم و یفراحس

متبهم استت و در    یذاتت  طتور  بته  ؛است یانیم یتواقع یک
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 یتن هم ا یاو نه آن است  یننه ا شود می هگفت یرتعب ینبهتر

استت   یتل حا یتا برزخ  یبه تمام معن یالو هم آن است، خ

 (.2/309: تا یب ی،عرب )رک: ابن

 یتا دو در یحضترات و محتل تلاقت    تترین  یعبرزخ وست 

 یااشت  یتای و در یمعان یایدر یعنی ،(18/60مجَمْعََ البْحَرْیَنِْ )

معنتتا و معنتتا  توانتتد یمحستتو  استتت. امتتر محستتو  نمتت

ت کته متا آن را     یتال اما حضرت خ ؛محسو  باشد تواند ینم

را مجسم و محسو   یت معان  یمخواند یادو در یتلاق حلم

را در نگتاه نتاظر    یهر معلتوم  ینع یال،. خکند یم یفرا تلط

الحتاکم المتحتاکم استت؛     یتال خ بنتابراین،  کند؛ یدگرگون م

او مخلتوق استت،    ینکته بوده است و با ا یام بر اشحاک یعنی

 (.361/ 3: تا بی ی،عرب )ابن یستبر آن حاکم ن یزچیچه

 شتود  یمربوط مت  امری هر به( ی)فراحس یمعنو صفت

از عناصتر   بتودن متشکل یعنی یتنباشد. عنصر یکه عنصر

استت نته اجستام     یاجسام متاد  های یژگیاز و یکیاربعه، 

 یتا  یمعنتو  یال: خگوید یم دیگر جایی در عربی ابن. یالیخ

 معنتوی  و حسی کادرا زیرا شود؛ یشامل م یزرا ن یفراحس

را  یحت  و معنت   ةدرجت  یتال خ ة. درجآمیزد می هم در را

 یتف را کث یو معنت  یتف را لط حت   بنابراین، گیرد؛ برمیدر

 (.3/451: تا یب ی،عرب )ابن کند می

در عتالم   یمظهر چیبا ه یعنی مجردند؛ یامور «یمعان»

ذات،  ثیت از ح یمعتان  نیندارند. ا یضرور یشهادت ربط

اند و در پت    باطن یو معرفت بشر ینسبت به عالم ظاهر

 دارنتد  یا ماده ،یقرار دارند. در مقابل، امور حس بیپرده غ

 را امکتان  نیا و شود یم محسوب هاذات خاص آن جزء که

 ظتاهر  یماد عالم در ای الیخ در تا کندیمفراهم  آنها یبرا

 .شوند

 

 لیتمث و یوح رابطة

 بتارة در یعربت  ورود به بحث ابتن  یبرا شد گفته چهآن همة

 نیتوسط خدا سروکار دارد. ا یکه با انزال معان است یوح

 ایت  یسپ  بته عتالم فراحست    ؛در علم خدا حاضرند یمعان

 صتورت بته  الیت خ قیطر از گاه آن شوند، یم داخل یروحان

در  یعنت ی حضترت  در ایت  یمعن. ندیآ یدرم یمرئ و مسموع

 حضترت  در ایت  شوند یظاهر م ایبر انب الیمرتبه، خ ایعالم 

 .یحس ادراک

در  د،یت مق یحس یها قالب در ،یعقل مجرد یمعان انزال

 یکی قالب در است ممکن انزال نیا. 1است الیحضرت خ

چنانچه در کلام الله  باشد؛ ح  حضرت در محسوسات از

آمده است: فَأَرسْتَلنْاَ إِلیَهْتَا روُحنَتَا فتَمَثََّتلَ لهَتَا بشَتَراً ستَویِ ا        

 دهتتد؛ رخ الیتتخ حضتترت درممکتتن استتت  ایتت( 19/17)

ادراک کترد   ریشت  صورت ه)ص( علم را بالله رسول کهچنان

 (.2/58: تا یب ،یعرب )ابن

شتروع   ایرؤ صورتبه)ص( امبریپ یبرا آغاز در یوح

 صتبح  شتکافتن  مانند کهمگر آن د؛ید ینم ییایؤر چیشد. ه

 ی(. وحتت18/194: ق1423 ،ی)مجلستت افتتتی یمتت تحقتتق

بته   یصورت حست  کند، یآن را استماع م امبریکه پ یهنگام

شتروع   الیت خ یقلمرو از هم باز امر نیا اما رد؛یگ یخود م

 حیدر توضت  یگاه یعرب ابن. است یمعن کی یوح. شود یم

 کنتد؛  یاشتاره مت   ثیحد نیبه ا نامد، یم یوح تیآنچه بدا

 :سدینو یم رونیااز

 جتز  بهصادقانه است و آن  یایؤر یوح مبدأ بدان حال

استت   گفتته  یحیصح ثیحد در شهی. عاستیندر خواب 

 ؛الصتادقه  ایت الرو یمتن التوح    اول مابدئ به رسول الله ص

 شیصتبح بترا   شدنمگر مانند شکافته دید ینم یخواب چیه

بتدان   یو سبب آن صدق آن حضرت بتود ... وحت   آمد یم

 بته  معقتول  یمعان چون ت ح  نه ت شد آغاز ایرؤ با سبب

استت و   نییح  طرف پا رایز ح ؛ تا ترند کینزد الیخ

 یوحت . استآن دو  نیب الیخ و تر فیلط و بالا طرف ایؤر

 یستو  هخواست که بت  یو چون معن است یعبارت از معن

از  شیت پت   الیت خ مرتبتة  از دیت با رینتاگز  د،یت آ فترود  ح 

                                                 
دو گونه صتورت را   یافتدر یتمتصل قابل یالخ ةقو یعرب ازنظر ابن 1

آن  یبترا  یلکه بدون تخ یها و صورت یلتخ باکه  ییها دارد؛ صورت

استت کته فاعتل     یاراد یفعل یابن عرب یداز د یل. تخشوند یم یدارپد

 آورد یمت  یدپد را یصورت یشخو ةو با اراد یداریانسان، در ب یعنیآن، 

 (.1/468: تا یب ی،عرب )ابن
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آن است که  الیخ قتیبه ح  ت عبور کند و حق  دنشیرس

را صتورت   دارد حصول محسو  صورت در او نزدآنچه 

 ؛(ستت ین الیت استت )وگرنته خ   ریامر ناگز نیبخشد و از ا

 و ایت ؤدر ختواب وارد شتود، ر   یاله یاگر آن وح ن،یبنابرا

 یعنت ی شتود؛  یم دهینام لیتخ شود وارد یداریب درحال اگر

پت  از   شود؛ یآغاز م الیبا خ رونیا. ازکند یم الیآن را خ

فرشتته   شیو برا ابدی یاز خارج به فرشته انتقال م الیآن خ

که با  ابدی یتمثل م اشخاص از یشخص ای یمرد صورتبه

 یشخص که مخصوص بدان وح نی. اشود یح  ادراک م

 هتتم یگتتاهو  استتتاستتت بتته ادراک آن فرشتتته، منفتترد 

 ،آن ی. از پتتکننتتدیمتت ادراک را فرشتتته آن او بتتا حاضتتران

و آن  کنتد  یفرشته بر گوش او سخن پروردگارش را القا م

 (.2/375: تا یب ،یعرب )ابن است یعبارت از وح

 مستتلزم  ،یوح قیطر از یمعان لیتختوجه داشت  دیبا

 داشتته  سروکار خدا هیتشب با شتریب امبریپ امیپ که است نیا

تمثلات نعوت و صفات ختدا   امبریپ رایز ؛او هیتا تنز باشد

 عقل برخلاف. کند یم افتیدر یزبانو  یحس صورترا به

 لاتیخ است، یگذار فرق و یجداساز کارشان که تجرد و

 لیدلبه قاًیدق. است طرف دو کردنجمع کارشان تمثلات و

اهتل عقتل،    شتمندان یاست کته اند  یتمثلات در وح غلبة

 نتد یآ یبرم مقد  متون یعند من ای یعقلان لیدرصدد تأو

 دهنتد  وفتق  امتور  از خودشتان  یانتزاعت  فهتم  بتا  را هاتا آن

 (.121: 1384 ک،یتی)چ

 یمعتان  رایت ز ؛مربوط است الیخ یقلمرو بهزبان  خود

 یکلامت  جته، یو در نت کنتد  یمت  بیمعقول را با اصوات ترک

 نیتتر  میمستق ،خود ما از زبان ة. تجربکند یارائه م دار یمعن

 که استمطلق  الیخ ای الرحمننف  تیماه درک یبراراه 

 بتودن  پهلتو  دو. کنتد  یمت  خلتق  آن قیت طر از را عالم خدا

 دلختواه کته   یمفهتوم  د،یت آ یدرمت  انیب به زبان در هرآنچه

 زبتان  یالیخ تیماه ازمعاصر است  شمندانیاز اند یاریبس

 فهتم  دستتر   در هرآنچه و عالم خود یالیخ تیماه ازو 

 (.122)همان:  شود یم یناش است، یبشر

عقتل   یتا محتض   یتال واقف است که خ یعرب ابن البته

 هتر  و شود نمی یافتمحض  یهتنز یامحض  یهمحض، تشب

نحتتو ادراک استتت؛   دو هتتر از ترکیبتتی وحیتتانی، پیتتام

 وضتوح  بتا  تشتبیه  یابتد،  متی  غلبه خیال یوقت حال، عیندر

در متتون   یه. وجتود تشتب  یته تتا تنز  شود می ادراک بیشتری

که حضور خدا  دهد یامکان را به خوانندگان م ینا یانیوح

 یتد نکتته با  یتن خاص احسا  کنند. البته بته ا  یرا به نحو

 وجتوه،  متن  یبعتد  و وجته  من یقرب المثال که شود توجه

دارد  یتد تأک یته و تنز یهتشتب  یتان به جمع م یشههم یعرب ابن

: ق1400 ان،؛ همت 2/510و  3/534: تتا  یبت  ی،عرب )رک: ابن

 خویش دست هردو با را انسان خدا است معتقد شیخ(. 70

 میتان  جمتع  یعنتی  او ازنظر و( 38/75 آیه به)اشاره  آفرید

 بتا  را انستان  فرماید او . خداوند در قرآن می1تشبیه و تنزیه

به شرافت او  خواست یچون او م آفرید؛ خود دست هردو

چتون   ؛نشان داده شده استت  یهحال ینهبا قر یناشاره کند. ا

 نشتیءه  در آدم بتر  شرافت ادعای آنکه ازبعد  ی ،او به ابل

: متَا  فرماید می خدا. فهماند می را حقیقت این کند، می خود

(. 38/75) أَستْتَکبَْرْتَ  بِیتَدَیَّ  خَلَقتْتُ  لِمتَا  تَسْجُدَ أَن مَنَعَکَ

 نیستت قدرت  یمعنا به ینجادر ا بودن، دوتا دلیل دستان به

 دستت  دستتان،  از یکتی  که باشد معنی این به تواند نمی و

 امتری  چنتین  زیترا  باشتد؛  قتدرت  دست دیگری و نعمت

 یتن و براستا  ا  استت  صتادق  وداتموجت  یتمتام  دربارة

 متعتار   این شود؛ نمی محسوب آدم برای شرافتی یر،تفس
                                                 

عربی بر خلق انستان بتا هتر دو دستت ختدا بستیار تأکیتد دارد؛         ابن 1

گویتد: هنگتامی کته آفترینش مولتدات، از       مثال، او در جایی متی  برای

ای،  و حیوانات به پایان رسید، ... برای هتیچ آفریتده   جمادات و نباتات

از نخستین موجود تا واپستین مولتود کته همتان حیتوان استت، همتة        

های خویش را میان دو دست خویش گرد نیاورده بتود، جتز بترای     نام

جتز   انسان و آن همین نشئه بدنی خاکی است؛ زیرا خدا همة چیزها به

ن باشد، آفریده بود یا با یک دستت.  آن را از امر الهی که همان کلمة ک

در خبر آمده است خداوند بهشت عتدن را بته دستت ختود آفریتد و      

تورات را به دست خود نوشت و درختت طتوبی را بته دستت ختود      

کاشت؛ اما آدم که همان انسان است را با دو دستت ختویش آفریتد و    

 أَن منَعَتَکَ  رو، برای بزرگداشت و تشرف آدم به ابلی  گفت: مَتا  ازاین

 ؛1/122 :تتا  یبت  ی،عرب ( )ابن38/75أَستَْکبَْرْتَ ) بیِدََیَّ خَلَقتُْ لِمَا تَسْجدَُ

 (.2/468: همان: رک
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. دارد اشتاره  آدم شرافت به او کلام که است حقیقت این با

 تت  تشتبیهی  و تنزیهتی  ارتبتاط  تت  ارتبتاط  دو این مبنای بر

 سته  در آدم بنتی . داد نشتان  توجه انسان خلقت به توان می

کته   یکستان  یعنیافراد کامل  نخست، گیرند؛ می قرار مرتبه

کته بتر    یکسان ،دوم کنند؛ یم یقدو نسبت را با هم تلف ینا

 ،و ستوم  کننتد  یعقل و ملاحظات فکر خود اتکا مت  ینبراه

دارنتد، بته    یتار اخت که در یانیکه براسا  کلام وح یکسان

 (.2/3: تا یب ی،عرب )ابن پردازند میخدا  یهتشب

 مقیتتتتتتداً کنتتتتتتت بالتتتتتتتتنزیه قلتتتتتتت فتتتتتتتإن

 محتتتتتتتدداً کنتتتتتتتت بالتشتتتتتتتبیه قلتتتتتتتت إن و

 مستتتتتتتدداً کنتتتتتتتت بتتتتتتتالأمرین قلتتتتتتتت وإن

 سیتتتتتتتداً المعتتتتتتارف فتتتتتتی إمامتتتتتتاً کنتتتتتتت و

 مشتتتتتترکا کتتتتتتان بالإشتتتتتتفاع قتتتتتتتال فمتتتتتتن

 متتتتتتتوحداً کتتتتتتان بتتتتتتالإفراد قتتتتتتال متتتتتتتن و

 ثانیتتتتتتتاً کنتتتتتتتت إن التشتتتتتتتبیه و فتإیتتتتتتتتاک

 مفتتتتتتترداً کنتتتتتتتت إن التنزیتتتتتتته و إیتتتتتتتاک و

 فتتتتی هتتتتووتراه أنتتتتت بتتتتل هتتتتو أنتتتتت فمتتتتا

 متقیتتتتتتتتد و مسرَّحتتتتتتتتتاً الأمتتتتتتتتور عتتتتتتتتین

 (70: 1400 عربی،)ابن                                        

: گویتد  یمت  یاتاب ینشرح ا در( م1897ت1966) عفیفی

 و التشتبیه  فتی  عربتی ابتن  متذهب  لنا تلخص الأبیات هذه
 لأن الحتق  قیتدت  وحده المطلق بالتنزیه قلت، ... إن التنزیه
، وحتده  بالتشتبیه  قلتت  إن. و التقییتد  معنتى  فیته  تنزیه کل

 و بالتنزیته  تقتول  أن الصتحیح  و. حصترته  و الحتق  قیردت
 تقتضتیه  متا  هتو  هتذا  و، مختلفتین  وجهین من معاً التشبیه
 (.35: م1400 یفی،)عف الصوفیة المعرفة

 زبتان  عالم در مثالی تجلی با باید وحی خلاصه طور به

 نیستتند؛  حستاب  بتی  تجلیتات  این اما ؛سروکار داشته باشد

 گیرنتد  یصورت مت  یشتنعلم خداوند به خو یبلکه بر مبنا

 یبترا  یامر، هم ضرورت وحت  ین(. ا124: 1384 یتیک،)چ

 تکمیل برای یلهم لزوم تخ و خدا به انسان یداکردنعلم پ

 نقشتی  عقلتی  هتای  فعالیتت . دهتد  متی  نشتان  ار علتم  این

 را خداونتد  تنزیته  آنهتا  بتدون  زیترا  دارنتد؛  ناپذیر اجتناب

 متوسل عقل بهکرات  خود قرآن به درواقع. فهمید توان نمی

 فلسفی کتب کند می ینچن یزن عربی ابن کهچنان است؛ شده

 ضتروری  و یتد نقتش مف  دارند، عقل در ریشه که کلامی و

 معرفت فردمنحصربه منبع تنها کهبه شرط آن کنند؛ می بازی

 وحیتانی  متتون  و است لازم نیز مثالی معرفت. نشوند تلقی

خداوند را  تشبیه هرگزها  بدون مثال است؛ ها مثال از مملو

 .دریافت توان نمی

 بتازی  یادبت  یلاتکه شتعر و کتاربرد تمثت    یمثبت نقش

 یعرب ابن. است خدا تجلی مثالی ادراک یدارکردنب کنند، می

همتان دو   یعنتی  ؛استت  خیال منادی هم وعقل  یهم مناد

 قتدرت  بتوان مشکل. دید توان می آن با را خدا که میچش

 یتن او بته ا  حتال، عیندر گرفت؛ نادیده را شعر بخش الهام

شتاعرانه،   یتال خ یقتی امر کاملاً آگتاه استت کته ادراک حق   

ادراک  ةامر به همان انتداز  ینشهود فعال است و ا یمقتض

 اصتول  کشتف (. 124صعوبت دارد )همتان:   یعقل یحصح

عطتا شتده    یالهت  یایو اول انبیا به فقط خیال عالم بر حاکم

 شتعر  تبیتین  بترای  گتاهی  شتیخ  کته  نتدارد  تعجباست. 

که محترک او بتوده    یبرون انگیزة هر ورای و جدا خویش،

 .بیند یم یدمف یزرا ن یعقل یحاتاست، ارائه توض

 ی،دارد. با حوا  ظتاهر  یعوالم دسترس همة به انسان

قادر به  یباطن یو با قوا کند یعالم محسوسات را ادراک م

نفت  و روح   ،است که شتامل بتدن   یرادراک کل عالم صغ

 ادراک درختور مراتتب   یناز ا یکخدا در هر یاست. تجل

 زبتان  قالتب  در ادراک ایتن  تعبیتر  پتای  که آنجا اما است؛

نفت  ربتط    یتال امر به قلمرو خ ینا آید، می میان به بشری

 یممکن است تجلت  یرفرد خب یگر،. به عبارت دکند یم یداپ

 را آن بیتان  تتوان  اگر اما ؛روح ادراک کند ةخدا را در مرتب

 ایتن  کته  است خیالی اثر مدد به کار این انجام باشد، داشته

 .گذاردمی باقی نف  بر ادراک

 

 یانیپا سخن

 ی،عرفان یشةاما براسا  اند است؛ذات منزه  مرتبة در خدا

 شناستی  جهتان  براستا  . کنتد  یمت  یداو ظهور پ یخدا تجل
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تنتزل و تمثتل    یجتة الله نت یتمتام ماستو   عربی، ابن عرفانی

 تکثتر  واحتد  حقیقتت  تنتزلات  این و استواحد  یقتحق

 اینهتا  همةاند.  آشکار شده ما بر تمثلات قالب در و یابد می

 یتمثل و تنزل، به معنتا  یعنی شود؛ یدر قو  نزول واقع م

 جتالی در مظتاهر و م  ی،واحتد هستت   یقتت حق یبسط تجل

عاقلته   ةقتو  شود، یخوانده م یهوجود تشب ینا است؛ متکثر

 صتعود،  قتو   در حتال از ختدا دارد.   یهیفقط ادراک تنز

 بتازگردد  خویش اصل به خواهد می کثرت جهانکه  جایی

 حرکت چگونه خواهد بود؟ ،کند یروحدت س یو به سو

 آیتا  ،تنزل و تمثل ملازم هم بودند نزول، قو  در اگر

همتراه   یتل با تمث یدو سلوک انسان با یتعال گفت توان نمی

به  یلاتنهفته در پ  تمث یمعنا یافتفهم و در یراز ؛باشد

 تنتزلات  با کنیم،تمثلات عبور  های یهلا از دهد یما اجازه م

 یتابیم؛  دستت  هستی واحد حقیقت به و شویم آشنا وجود

 یتل از تمث ختود  متراد  بیان در عرفا بیشتر بینیم، می روایناز

 و قصته  خصتوص بته  ن،اشتکال آ  همتة  و کنند میاستفاده 

 کتار را در آثتار ختود بته     یرمتز  یهتا  و داستتان  حکایت

 ابتدا را تمثیل از استفاده عرفا که است ای نکته این. اند برده

 خیالی های لایه شناختن قصد به سپ  و مراد بیان منظوربه

 و آنهتتا از عبتتور چگتتونگی بتتا آشتتنایی حقیقتتت، ظهتتور

انتد و   از قترآن آموختته   متصتاعد،  ستلوکی  بته  یافتن دست

 یتل ضترورت استتفاده از تمث   یتین در تب یستع  یزن یعرب ابن

 (.225: 1385 حکمت،)رک:  استداشته 

 را جهتان  کته  کستی  بترای  تمثیتل  از استفاده ضرورت

 بدانیم که شد خواهد تر روشن ینگونها کند، می خیالی تبیین

: تتا  یبت  ی،عربت  )ابتن  نیست خیال جز چیزی تشبیه و تمثیل

 ستنخی  هتم  معرفتت  متعلتق  با معرفت ابزار این و( 2/313

قتادر بته    یگتر د یادراک ةبهتر از هر قو بنابراین، دارد؛ کامل

از ذات حتق،   یتر : غگوید یم الدین یشناخت آن است. مح

و  یتا در دن یناست؛ بنابرا یلو ظل زا یلحا خیال، چیزهمه

نته روح، نته    ی،موجتود  یچآن دو، ه میانة دردر آخرت و 

ذات حتق، بتر    یرغ یعنی الله، ماسوی از چیزیچنف  و نه ه

التدوام و ابتداً از    یبلکته علت   مانتد؛  نمی باقی واحد حالت

 خیتال  است همین شود؛ یمتبدل م یگرد صورتبه یصورت

 بحتث  بته  سپ مان(. )ه است خیال معقولیت عین این و

)ص( پیتامبراکرم  از حتدیثی  براسا  که شود می وارد عماء

بته   یهتشب یعنی است؛ تشبیه از استفاده عماء از گفتن سخن

 یتالی شناختن عالم خ یاست. پ  برا یلکه تخ یهابر و تشب

 ةجوهر همت  ی،عرب ابن یر. مطابق تعبیستن یلجز تخ یراه

 ؛ظتاهر نشتده استت    یتال عالم عماء است و عالم جز در خ

: فهتو  گفتت  بایتد  نتیجهاست و در یللنفسه متخ ،پ  عالم

 هو و ماهو هو )همان(.
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