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Abstract 

The debate of will and volition has always been an important part of the intellectual and 

philosophical discourse as a whole. The current essay has studied this issue from the points of 

view of Ghazali and Spinoza in a comparative context. Spinoza has conceived will to be a 

type of notion while Ghazali considers it a mental quality that deals with preferring one side 

to the other. It seems that the reason for the disagreement of these two scholars in definition 

of will lies in the fact that Ghazali believes that will is one aspect of heart and soul whereas 

Spinoza includes it among the capabilities of mind. First he regarded will as a type of 

judgment but later due to the fact that judgment is the necessary result of notion he was 

compelled to consider it a kind of notion. Furthermore, according to Spinoza, an action is 

volition when it becomes realized out of its nature in the sense that no other internal or 

external stimulus forces the agent to undertake the action at issue; while Ghazali contends that 

the criterion for an action’s volitionality (the state of being volitional) is it’s being grounded 
in will. One may trace the origin of the disagreement of these two thinkers in definition of 

volition back to their particular views on the issue of human freedom and servitude; because 

Spinoza based on his specific stance on the problem of human freedom and servitude defines 

a free agent as one who is actively following the intellect while in his opinion compelled is 

the one who is exposed to the emotions under the influence of external factors. According to 

Ghazali, a man can be free whose heart has been already purified of moral vices and devotes 

oneself to virtues; on the contrary, a man is the servant of Satan who is following the carnal 

desires and this cannot happen unless by doing volition action based on will. Consequently, 

for Ghazali every action in human being occurs following a will in the soul. Then he 

considers will to be based on volitional action. According to Spinoza, intellect and will are 

identical. However, Ghazali denies the particular philosophical intellect and thus in his view 

intellect and will cannot be identical. It seems that the cause of identity of intellect and will in 

Spinoza is the fact that he believes in the unity of notion and judgment and deems intellect 

and will to be a particular mode of the property of thought. But Ghazali regards will and 

intellect two capabilities for human soul and does not trace them back to notion and judgment. 

Intellectual principles of Ghazali in the debate of will and volition consists of the denial of 

causal necessity and belief in the theory of  
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Habit of Allah (‘Adat Allah) whereas Spinoza believes in pantheism and causality. To 

analytically 

compare the intellectual principles of Spinoza and Ghazali one should say that both 

Spinoza and Ghazali believe in a type of pantheism (unity of existence) and one might trace 

the cause of the similarity between these two thinkers back to their inner effervescent 

enthusiasm for knowing God and their thirst for joining their Lord. Of course, Spinoza denies 

the final cause and it appears even that this denial is a definition that he provides of volition. 

Because he considers volition one’s ability to act according to his nature and remain 
uninfluenced by the dominant external factors. On the other hand, Ghazali wholly denies 

causal necessity. One may state that the basic cause of the difference of these two thinkers lies 

in their disagreement on the principle of causality as Spinoza considers the latter to be a self-

evident truth while Ghazali with a theological impetus seeks to demonstrate the perfect divine 

agency. Ghazali considers God to be of a will that is something added to the Divine Essence 

in an eternal fashion while Spinoza does not attribute any will to God. One might trace the 

root cause of the disagreement of these two thinkers back to their particular approaches to the 

debate of immanence and transcendence. For Spinoza denies the belief in immanence and 

seeks to provide proofs for demonstration of a type of transcendence that is not pure and 

absolute. Ghazali in his discussion of Divine Attributes argues for the unknown immanence in 

the sense that God has such attributes as All-Hearing and Will but we do not know their 

quality. As to human will, Ghazali believes in a universal will in man but Spinoza denies the 

idea of universal will and only accepts particular will. One might say that the disagreement of 

these scholars has its origin in their particular notion of human soul. Because Spinoza 

believes in the unity of soul and body and considers human soul to be a mode of Divine 

Modes while Ghazali regards human soul as an independent substance that has will as one of 

its aspects. As to human and Divine will, Ghazali denies absolute determinism and 

submission as regards human will based on his theory of God’s Habit and believes instead in 
a type of relative determinism because on the one hand, man is compelled and he does not 

own the whole elements of his action and on the other, he is the subject of Divine Will and is 

the one who enjoys Divine Action. Then man is compelled to be free and it is only God who 

is truly effective and acts as He wills. But Spinoza sides with another idea in this regard in 

line with his intellectual system and believes that volition in the sense of power to decision 

should be denied both from God and man. He offers a new definition of volition and 

considers it to be tantamount to necessity of existence in which case only God can be a 

genuine free agent and man is like a straw that goes one way or another by the wind. Of 

course, Spinoza does not deny the whole existence of volition in man rather he believes in a 

type of human volition; the thing that he denies of human will is freedom from the causality 

and what he accepts of man is acting according to nature. According to Ghazali, man can be 

an integration of determinism and volition; his being free is in the sense that he is the subject 

of Divine Will while his being compelled refers to the fact that the productive elements of his 

action is not for him. It is for sure that they both believe in a type of relative determinism 

though their impetuses differ based on their intellectual principles.  
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 اراده و اختیار در نظرگاه غزالی و اسپینوزا

 

 ∗∗محمدرضا شمشیری -∗زهرا علافچیان

  

 چکیده

فلسفی و حتی اعتقادی بوده است. نوشتار حاضر با بررسی تطبیقی  -بحث دربارۀ اراده و اختیار همواره از مباحث مهم فکری 

ضمن توجه به تا این مسئله از دیدگاه دو اندیشمند شرق و غرب، ابوحامد محمد غزالی و باروخ اسپینوزا، در پی آن است 

آید.  مشترکاتی میان دوگونه از تفکر به دست می ،ن دهد چگونه در ورای الفاظ معارضهای دیدگاه ایشان نشا ها و تفاوت تشابه

توصیفی، با توجه به مبانی فکری و سلوک معرفتی این دو  -در جستار حاضر، این موضوع با روش کیفی از نوع تحلیلی 

دا جداگانه و سپس در مقایسه با بررسی شده است؛ همچنین در این راه، موضع هریک دربارۀ اراده و اختیار انسان و خ

یکدیگر بررسی شده است. نتیجه آنکه غزالی با انکار قاعدۀ علیت و بیان نظریۀ کسب به جبر نسبی انسان قائل بود. اسپینوزا 

نیز با تأکید بر اصل علیت و وحدت وجود به نوعی به ضرورت رسید و انسان را موجبَ دانست؛ البته اسپینوزا وجود اختیار و 

اند. از سوی دیگر، این دو  کند. بنابراین هر دو به نوعی جبر نسبی را دربارۀ انسان پذیرفته زادی را یکسره در انسان نفی نمیآ

اند؛ در این حال در اندیشۀ غزالی خداوند  های متفاوت، خداوند را به معنی واقعی کلمه فاعل بالاختیار دانسته البته با انگیزه

 طورکلی هر نوع اراده را از ذات خداوند سلب کرده است.   که اسپینوزا به لیدارای اراده است؛ درحا

 یکلیدیهاواژه

 اراده، اختیار، خدا، انسان، غزالی، اسپینوزا 
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 مقدمه

 فکمری  مهمم  مباحث از همواره اختیار و اراده دربارۀ بحث

 خممود از آدمممی. اسممت بمموده اعتقممادی حتممی و فلسممفی –

 آیا اراده. با و مختار یا مجبور، است موجودی آیا پرسد می

 نمزد  اختیمار  و اراده است. آدمیان در منحصر اختیار و اراده

 برای دست این از سؤالاتی شود. می مطرح چگونه خداوند

 بموده اسمت و   مطمرح  هممواره  اسملامی  و غربمی  متفکران

 همایی  پاسمخ  آن بمه  خود فکری دستگاه با متناسب هرکدام

. انمد  کمرده  بررسمی  را آن مختلم   همای  جنبمه  از و اند داده

 دیمدگاه  از مسمئله  ایمن  تطبیقمی  بررسمی  به حاضر نوشتار

 و اشمعری  ممتکلم  ق(،450-505) غزالمی  محممد  ابوحامد

 مغرب گرای عقل فیلسوف م(1632-1677) اسپینوزا باروخ

 های تفاوت و ها تشابه رهگذر این از تا است پرداخته زمین

 ورای در شمود چگونمه   داده نشمان  و مشمخ   ایشان نظر

بمه دسمت    تفکر از گونه دو میان مشترکاتی الفاظ معارض

 در تعمارض  صمرف  کمه  است تحذیری خود این و آید می

   نیست. معنا تمام در اختلاف معنای به الفاظ

 اختیمار  و جبمر  دربمارۀ  بحث به را متفکر هر دو که چیزی

 کمه  اسمت  موجودات نظام ضرورت و وجوب مسئلۀ کشانده،

 و وجموب  دربمارۀ  بحمث  زیمرا  انمد؛  داشمته  نظمر  آن به دو هر

 و جبر مسئلۀ از بحث به خود خودبه موجودات نظام ضرورت

 آیمد،  میمان  بمه  اختیار از بحث که آنگاه و شود می اختیار منجر

   بود. خواهد ناپذیر اجتناب نیز اراده از بحث

 عقمل  بما  مخالفت سردمدار است، اشعری چون غزالی

 اعتقادی و عرفانی مسئله این به رویکردش و است فلسفی

 کل علی الله اِن» نظیر کریم قرآن از آیاتی بر اساس و است

 ما» و( 16/بروج) «یرید لما فعال» و( 20/بقره) «قدیر شیء

 الهی مطلقه ارادۀ بر حکم( 38/دهر) (یشاءالله ان اِلا تشائون

 کسی آفرینش در مؤثر و حقیقی قدرت است معتقد داده و

 بمه  را اراده ازجملمه  چیمز  همه او نیست؛ بنابراین خدا جز

 اسپینوزا اما کند؛ می مربوط او قدرت به و گرداند برمی خدا

 همای  گمزاره  تما  اسمت  ایمن  پی در و گراست عقل فیلسوفی

 او منتهمی . کند ترکیبی اثبات - هندسی روشی با را فلسفی

 عرفمانی  همای  اندیشمه  بمه  خمود  فکری نظام ساماندهی در

 نظمام  خمود  از پمیش  فیلسوفان برخلاف و شود می نزدیک

 بما  و( 4: 1376 اسپینوزا،)کند  می آغاز خدا با را اش فلسفی

 انسمان  اسمت  معتقد و برد می پایان به خدا به عقلانی عشق

 :Spinoza ,1952)رسمد  ممی  عشمق  ایمن  بمه  اندیشیدن با

 عواطم   مسائلی دربارۀ مسیر این طی در اسپینوزا . (460

 مطمرح  اراده و ضرورت و اختیار و جبر و انسان حالات و

 بقیمۀ  و دانمد  ممی  خداونمد  را مختمار  فاعمل  تنها او. کند می

 اسمپینوزا  بنابراین است؛ شمرده موجبَ فاعل را موجودات

 آن، لازم توابمع  از تبعیت در سعی و گرایی نیز باوجود عقل

 بماره  ایمن  در دینمی  رویکردهمای  و ها ملاحظه به توجه بی

 .است نبوده

 مسمئله  این بررسی است بااهمیت جستار این در آنچه

 متفکمر  همر دو  معرفتمی  سملوک  و فکری مبانی به توجه با

 فرصمت  متفکر، نظری و فکری مبانی با آشنایی زیرا است؛

 بمرای  زمینه درنتیجه، و کند می فراهم را مسئله درست فهم

 از قبمل  است لازم البته شود؛ می محرز گیری جهت هرگونه

 اسمپینوزا  و غزالمی  نظمر  و اختیار و جبر اراده، های واژه آن

 .شود تبیین آن دربارۀ

 

 اختیار و جبر اراده، شناسی واژه

 زبممان وارد عربممی زبممان از اختیممار و جبممر اراده، هممای واژه

 لفم  . اسمت ( رود) از اراده کلممه  ریشۀ. است شده فارسی

 بمرای  جمایی  بررسمی  و گمردش  معنمای  به لغت در( رود)

 میمل،  خواسته، خواستن،»معادل  بوده، چراگاه و آب یافتن

 در اراده(. 1/1625: 1377 دهخمدا، )اسمت   «وآهنم   قصد

 از برخمی  مخصموص  کمه  صفتی است از عبارت اصطلاح

 و نیماز  و شمدید  میمل  از مرکمب  و اسمت  زنده موجودات

 میمل  معنمای  بمه  فعمل  مبدأ برای گاهی بنابراین آرزوست؛

 منتهمای  بمرای  گماهی  و شمود  ممی  استعمال چیزی به نفس

 اسمت  دادن انجام شایستۀ فعل آن اینکه به حکم یعنی فعل،
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 امما  شمود؛  ممی  گرفتمه  کمار  به نیست، دادن انجام شایستۀ یا

 منتهمای  منظمور  رود، می کار به متعال دربارۀ خداوند وقتی

 است آن از برتر سبحان خدای زیرا آن؛ مبدأ نه است، فعل

 (.370: 1412اصفهانی،  راغب)تصور شود  او در میل که

 خموبی  نیکمی،  معنمی  بمه  خیر ریشۀ از نیز اختیار کلمۀ

 خیمر  انتخاب گزینش، و انتخاب معنای به لغت در و است

 گممان  حسمب  بمه  یا درحقیقت که است امری برگزیدن یا

 در اختیمار (. 323: ق1370مسمکویه،  )آید  می شمار به خیر

 چیز چند یا دو میان از چیز یک انتخاب معنای به اصطلاح

 ؛(151: 2ج ،1405 الهمدی،  علمم )است  انسانی آزاد ارادۀ با

 و دادن تمرجی   مبنمای  بمر  اختیمار  تعماری ،  از برخمی  البته

 را اختیممار چنانچممه اسممت؛ گرفتممه شممکل دادن تخصممی 

 یما  دو میمان  از اممری  آزادانه دادن تخصی  یا دادن ترجی 

 (.419: 1م، ج1862 تهانوی،)دانند  می امر چند

 است اختیار برابر در و کسر معنای به لغت در نیز جبر

 اصمطلاح  در. است بستن را شکسته و شکستن معنای به و

. اسمت  کسمی  وادارکردن و حال نیکوگرداندن معنای به نیز

 کسی وادارکردن یعنی دوم معنای به جبر اصطلاحی تفسیر

خداسمت   به آن دادن نسبت و انسان از فعل نفی و کاری به

 (.85: 1م، ج1961شهرستانی، )

 

 غزالی ازنظر اختیار و اراده

 دانمد  می تخصیصی صفتی و نفسانی کیفیتی را اراده غزالی

 جرجمانی، ) اسمت  وقموع  بمه  المقدورین احد مخص  که

 را مقمدور  طرف دو از یکی اراده عبارتی، به .(82: ق1419

 بمه  احتیماج  اراده تخصمی   ایمن  در و زنمد  ممی  تخصی 

 دیگمر  جمای  در ؛ البته(101: ب تا بی غزالی،)ندارد  مرج 

 کمه  دانمد  چیمزی ممی   سوی به قلب شدن برانگیخته را اراده

بینمد   ممی  آینمده  یما  حال در خود غرض موافق را آن انسان

 باعممث هممم اراده ترتیممب، بممدین (.159: 14همممان، ج)

 بنمابراین  اسمت؛  قلمب  شدن برانگیخته باعث هم تخصی ،

 بمین  مشمترک  شمهوات  ارادۀ بما  و دارد قلمب  به اختصاص

 کننمده  تأمین شهوات اراده زیرا دارد؛ فرق حیوانات و انسان

 شهوات ضد قلب، ارادۀ مخت  اما است؛ غریزی نیازهای

 دو اراده صمممورت ایمممن در(. 37: 1975هممممان، )اسمممت 

 دوم، احممدالطرفین؛ تممرجی  نخسممت،: دارد خصوصممیت

 اسماس ایمن،   بر. ترجی  این در خارجی انگیزۀ به نیاز عدم

 در و دارد وجود متعلق بدون که است نفسانی وصفی اراده

 از اراده انفکاک طور همین و است آزاد احدالطرفین ترجی 

 علمم  رابطۀ در او(. 42 م:1994همان، )است  جایز نیز مراد

 تا بی همان،)است  علم به مسبوق اراده است معتقد اراده و

 اگممر غزالممی، ازنظممر دیگممر، عبممارت بممه(. 189: 1المم ، ج

 صمفت  واجمد  هرگمز  باشد، نداشته را علم صفت شخصی

 و است بودن عالم مریدبودن، لازمۀ یعنی شد؛ نخواهد اراده

 فعمل  همچنمین  .دارد حضمور  علمم  حتماً باشد، اراده هرجا

 و قمدرت؛  اراده علم،: دارد شرط سه غزالی ازنظر اختیاری

یابمد   نممی  تحقمق  اختیماری  فعل شرط، سه این بدون زیرا

 لازم شمرط  قدرت و اراده علم، البته و( 159: 14همان، ج)

 سمه  ایمن  کمافی؛ زیمرا   شمرط  نه است، اختیاری فعل برای

 اراده خدمتگزار قدرت، بدین ترتیب .اند ناقصه علت عامل

 (.هممان ) اسمت  معرفت و اعتقاد حکم پیرو و تابع اراده، و

 وجود محکمی ارتباط قدرت و اراده علم، بین به این دلیل

است؛  اختیاری فعل از غیر ارادی فعل او، ازنظر دارد؛ البته

 بممه علممم اختیمماری، فعممل و ارادی فعممل در هرچنممد زیممرا

 در منتهمی  اسمت،  آن انجمام  ارادۀ بمر  مقمدم  فعل مطلوبیت

 در فعمل  ولمی  شود؛ می حاصل درن  بی علم ارادی، افعال

 اندیشمه  مسبوق به فعل نبودن یا خیر بودن به اختیاری علم

 را اراده غزالمی  ازطرفی، (.173: 13ج همان،)است  تأمل و

( جزئمی ) فلسمفی  عقمل  مخمال   چون داند؛ نمی عقل عین

 است غیرفلسفی تفسیری عقل از او تفسیر بنابراین و است

 ؛(186: 1383 منصمورنژاد، )شمود   می دینی عقل دنبال به و

 آن بما  را دینمی  مسمائل  کمه  اسمت  عقلمی  دنبمال  به او زیرا

 .  کند بررسی

 

 اسپینوزا ازنظر اختیار و اراده

 قمموۀ را اراده او. دانممد مممی تصممور همممان را اراده اسممپینوزا
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 اراده از ممن  کمرد  ممی  تأکیمد  و دانست می انکار یا تصدیق

 صمادق  آنچمه  آن با ذهن که فهمم می را استعدادی گونه آن

 کنمد  ممی  تکمذیب  اسمت،  کماذب  آنچمه  و تصمدیق  است،

 معنمی،  ایمن  بمه  اراده او، نظمر  بمه  (.119: 1376)اسپینوزا، 

 فهم که همچنان نیست، موجود مطلقه، قوۀ منزلۀ به نخست

 جممع  بلکمه  نیسمتند،  موجود هم شوق و رغبت و درک و

 الاممری  نفمس  اعتبارات ولو اند اعتبارات و کلیات امور این

 اسمت؛  شمده  انتمزاع  عینمی  و جزئمی  افهام و ها اراده از که

 های انسان و ها سن  از انسان، و سن  کلی مفهوم چنانکه

. نمدارد  خارجی و عینی وجود و شده است انتزاع خارجی

 کمه  طور همان زیرا است؛ واحدی شیء عقل، و اراده دوم،

 اراده از مقصود و ندارد وجود کلی و مطلق ارادۀ شد گفته

 هممان  همم  عقمل  از منظمور  و است جزئی های اراده همان

 شممیء اراده و عقممل پممس اسممت؛ جزئممی هممای صممورت

 همچنمان  نیست؛ آزاد اراده سوم، .(120: همان)اند  واحدی

 از هممه  کمه  اند چنین این انسانی استعدادات و قوا سایر که

 را اراده دیگمر  جمای  در البتمه  ؛(67 :هممان ) فکرند حالات

 حیمث  از همم  تما  دهمد  می انجام نفس که داند می کوششی

 داشمتن  حیمث  از همم  و متممایز  و واض  تصورات داشتن

(. 154: هممان )بماند  پایدار خود هستی در مبهم تصورات

 توانمایی  بمه  را اراده همای  گیمری  تصمیم اسپینوزا طرفی، از

 و دهمد  می نسبت( قضاوت و داوری توانایی)نفی  و اثبات

 و انتزاعمی  تفکمر  قموۀ  به انسان سنجش توان معلول را آن

دانمد   ممی  گمرفتن  نتیجمه  و کمردن  قضماوت  قدرت همچنین
(Adman, 1956 :238). 

 عاممل  جبمر  از بمودن  بیمرون  او، اصطلاح در نیز اختیار

 ذاتی وجوب نوعی بنابراین است؛ داخلی انگیزۀ و خارجی

 ,Spinoza) دانمد  ممی  دخیمل  اختیمار  در معنای را فعلی و

 بمه  فقم   کمه  اسمت  کسمی  مختار او، ازنظر .(219 :2002

 موجمب  خمود  تنهما  و دارد وجمود  خمود  طبیعت ضرورت

 بمه  کمه  اسمت  آن مجبمور  یما  لازم و اسمت  خمودش  افعال

 و معمینن  طریق به افعالش و دارد وجود دیگر موجب شیء

 بنمابراین (. 66: 1379 اسمتراتون، )است  شده تعیین پیش از

 و بالمذات  امکمان  بالذات، وجوب گانه سه اقسام بیان در او

 بمه  زیمرا  دانمد؛  ممی  منتفمی  را بالذات امکان بالغیر، وجوب

 یافتمه  ضمرورت  علتمی  واسمطۀ  بمه  موجمودی  هر او، عقیدۀ

 یما  انمد  نموع  دو بر موجود اشیاء او، نظر در رو ازاین است؛

 هممان  بالذات واجب که بالغیر واجب اند یا بالذات واجب

 الوجمود  واجب ماسوای بالغیر واجب و است جوهر یا خدا

کند  می حالات به تعبیر آنها از که هستند( خداوند)بالذات 

 (.72: ، ب1383جهانگیری، )

 

 تحلیل و مقایسه

 در اراده درنتیجمه  دانمد؛  ممی  تصمور  نوعی را اراده اسپینوزا

 اختیار همچنین. نیست خواستن معنای به او فلسفی مکتب

 بلکمه  دانمد؛  نممی  آن تمرک  و فعمل  صحت معنای به نیز را

 وجموب  نموعی  گیمرد،  ممی  نظر در اختیار از جدید معنایی

 اختیمار  اساس این، بر. داند می دخیل اختیار معنای در ذاتی

 را دیگمر  موجمودات  و داند می خدا شایستۀ تنها را راستین

 (.8-9: 1376اسپینوزا، )بیند  می مجبور خود افعال در

 یکمی  ترجی  به که داند می نفسانی کی  را اراده غزالی اما

 فعمل  از ارادی فعمل  تممایز  بمه  او البتمه  پمردازد؛  ممی  طرفین از

 اختیماری،  فعمل  در هم ارادی فعل در هم قائل است. اختیاری

 در علمم  ایمن  منتهی است، اراده بر مقدم فعل مطلوبیت به علم

 بمه  اختیماری  فعل در اما شود؛ می حاصل درن  بی ارادی فعل

 و تفکمر  از فعمل پمس   نبمودن  یما  درست بودن در تردید دلیل

 (.173: 13ج ال ، تا بی غزالی،)شود  می حاصل اندیشه

 در دانشممند  دو ایمن  اخمتلاف  علمت  رسمد  می نظر به

 و قلمب  شمئون  از را اراده غزالی که است این اراده تعری 

 همای  قابلیمت  از را اراده اسمپینوزا  که درحالی داند؛ می نفس

 غزالمی  معرفتمی  نظمام  در قلمب . اسمت  کمرده  معرفی ذهن

 حیموانی؛  و نبماتی  حیمات  شمهوت  از خالی است ای لطیفه

 را آدممی  حیموانی  و زیستی قوای مدیریت ذهن آنکه حال

 و اراده، تعریمم  از اسممپینوزا تعریمم . اسممت دار عهممده

 او از قبمل  فیلسموفان  میان در زیرا است؛ جدیدی اصطلاح

 منتهمی . دانسمت  نممی  انکمار  یما  تصمدیق  قوۀ را اراده کسی

 ضمروری  نتیجمۀ  را طلمب  و میمل » که دلیل این به اسپینوزا
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 اینکمه  جمای  به ،(Curely, 1988: 121) «دانست تصدیق

 بعدی قدم در و دانست تصدیق بداند، طلب و میل را اراده

 اسمت،  تصمور  ضمروری  نتیجمۀ  تصمدیق  کمه  دلیمل  این به

 جهتمی  از غزالی مقابل، در. تصور پنداشت را اراده ناچار به

 دارد وجمود  متعلق بدون که داند می نفسانی وصفی را اراده

 .(42: م1994غزالمی،  )است  آزاد احدالطرفین ترجی  در و

 نوعی-1 :کند می مطرح انسان در را اراده نوع دو طرفی، از

 اسمت؛  مشمترک  حیوانمات  سمایر  و انسان میان که اراده از

 همای  محرک دهندۀ نشان که تمایلات و شهوات ارادۀ مانند

 انسمان  قلمب  ویمژۀ  کمه  اراده از دیگر نوعی -2اند؛  غریزی

 او ادراک از ناشمی  کمه  ای اراده از است عبارت و آن است

 در او صملاح  راه درک بمازده  و رفتمار  و همدف  بمه  نسبت

 انسمان  قلبمی  شوق شدن برانگیخته محصول که است رفتار

 را اراده ایممن او در اینجمما(. 7 :المم  تمما بممی همممان،)اسممت 

 نکتمه  ایمن  به توجه. داند می قلب شئون از و انسان مخت 

 به قلب و نفس عقل، روح، غزالی ازنظر که است ضروری

 فمی  القمدس معمارج  در کتماب  او. روند می کار به معنا یک

 کتماب  این در ما که هنگامی» گوید می النفسمعرفه مدارج

 مرادممان  کنمیم،  می اطلاق را عقل و قلب روح، نفس، لف 

 هممان، ) «اسمت  معقمولات  محمل  کمه  اسمت  انسمانی  نفس

 یما  نفس شئون از را اراده غزالی بدین ترتیب(. 18: م1975

 .داند می قلب همان

 است این اسپینوزا ازنظر اختیاری فعل تعری  همچنین

 یعنمی  پمذیرد؛  ممی  تحقمق  خود طبیعت اقتضای به فعل که

 فعمل  بمه  را فاعل خارجی، عامل و داخلی انگیزۀ گونه هیچ

 معیممار غزالممی، ازنظممر آنکممه حممال کنممد؛ نمممی مجبممور

 اراده اگمر  بنابراین. است آن بودن ارادی فعل، بودن اختیاری

 تعلمق  فعمل  آن بمه  اراده باید دهد، رجحان را فعل بخواهد

 اراده گمرفتن  با تعلمق  فعل به اراده دادن رجحان زیرا بگیرد؛

 .پذیرد می انجام فعل آن به

 دربممارۀ را اندیشمممند دو اخممتلاف علممت بتمموان شمماید

 آزادی بحث به فیلسوف دو نگرش از ناشی اختیار تعری 

 کسمی  بنده شخ  اسپینوزا ازنظر. دانست انسان بردگی و

 اسمت؛  انفعمال  دچار پیوسته و عواط  سلطۀ زیر که است

 شخصمی  و فعمال  دارد، قرار عقل حکومت در که کسی اما

 اختیممار او طرفممی، از(. 205: 1376اسممپینوزا، )اسممت  آزاد

 کمه  گونمه  هممان  یعنمی  دانمد؛  می خدا اختیار شبیه را انسان

 مختمار  معنا این به نیست و بیرونی عوامل متأثر از خداوند

 و کنمد  ممی  عممل  ذاتش مقتضای به هم مختار انسان است،

 بمه  توجمه  بما  او بدین ترتیب. نیست بیرونی عامل متأثر از

 را مختمار  دارد، انسان بردگی و آزادی بحث به که نگرشی

 مجبمور  و اسمت  آزاد و عقمل  پیمرو  فعال، که داند می کسی

 دستخوش منفعل، بیرونی، عوامل با تأثیر از که است کسی

 اسمت  آزاد انسانی غزالی، نظر به اما است؛ بنده و عواط 

 کمار  انجام به و کند دور اخلاقی رذایل از را خود قلب که

 بنمدۀ  کمه  است شیطان بندۀ انسانی مقابل، در بپردازد. نیک

 بما  جمز  اممر  این و (Othman, 1960: 13) باشد شهوات

 دهمد؛  نمی رخ است، اراده بر مبتنی که اختیاری فعل انجام

 ای اراده دنبمال  بمه  انسان در فعلی هر غزالی ازنظر درنتیجه

بمر   مبتنی را اختیاری فعل او بنابراین آید؛ می پدید نفس در

 .داند می ارادی فعل

 همان است؛ زیرا اراده یکی اراده و عقل اسپینوزا ازنظر

 شمناخت  از اعمم  عقمل  چمون  و است انکار و تصدیق قوۀ

 قموۀ  بما  اسمت،  غیرتمام  تصمورات  و شمهودی  و اسمتدلالی 

 و( 257: 1382 اسممپینوزا،)اسممت  یکممی انکممار و تصممدیق

 او، ازنظممر دلیممل  بممدین(. 130 و 129: 1376 اسممپینوزا،)

 فلسمفی  عقمل  غزالمی  امما  نیست؛ اراده و عقل بین تمایزی

 دانمد؛  ممی  دینمی  عقل همان را آن و کند می انکار را جزئی

 .نیست اراده عین او، ازنظر عقل بنابراین

 عقمل  دانسمتن  یکی ازنظر اسپینوزا علت رسد می نظر به

 تصدیق معتقمد  و تصور یگانگی به او که است این اراده و

 داند می فکر صفت از خاص حالتی را اراده و عقل و است

 متعلمق  مخلموق  طبیعت به بلکه نیست، ذات صفات از که

 اراده او اینکمه  مطلب توضی (. 52 :1376اسپینوزا، ) است

 که داند می انتزاعی و مفهومی امری را مطلق و کلی عقل و
 واقعمممی وجمممودی اسمممت، نمممه علممممی وجمممودی دارای
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(Curley,1988:124 )از عبمممممارت را جزئمممممی ارادۀ و 

 است واقعی امری که داند می خاص انکارهای یا ها تصدیق

(Ibidو دهمد  ممی  ارجماع  تصمور  بمه  را تصدیق او البته )؛ 

 جزئمی  و خاص تصور از عبارت را جزئی ارادۀ درنهایت،
 یکمدیگر  بمه  تصمدیق  و تصمور  او، ازنظر بنابراین. داند می

 تصمور  و تصمور  بمدون  تصمدیق  که ای گونه به اند؛ وابسته

 او ازنظمر  چمون  درنتیجمه،  شمود؛  نممی  ایجاد تصدیق بدون

 تصمور  میان دوگانگی یکدیگرند، مستلزم و تصدیق تصور
. رود ممی  بمین  از اراده و عقمل  میمان  درنتیجمه  و تصدیق و

 بمر  مبنمی  دکمارت  قمول  رد درصدد بحث این در اسپینوزا

 بمرای  دکمارت،  ازنظمر  زیمرا  اسمت؛  اراده و عقل دوگانگی

. اسمت  لازم اراده و فاهممه  قوۀ دو حکم، یا تصدیق تحقق

 اراده بما  مما  و دهمد  ممی  قرار ما در اختیار را تصور فاهمه،
 یا تصدیق بدین ترتیب، و کنیم می سلب یا ایجاب به حکم
 بمه  بنابراین(. 63-67: 1369دکارت، )شود  می محقق انکار

 جزئمی  ارادۀ واقعی ارادۀ اسپینوزا ازنظر چون رسد می نظر
 جزئی ارادۀ او درنتیجه، است؛ جزئی تصور واقعی، عقل و

 جزئمی  تصمور  بمه  را جزئی تصدیق و جزئی تصدیق به را
غزالمی   اما داند؛ می را یکی اراده و عقل و دهد می بازگشت

 و تصور به را آنها و داند می متفاوت امر دو را عقل و اراده

 بمرای  ای قوه منزلۀ به عقل او، ازنظر. گرداند نمی باز تصدیق
 یابمد  می دست حقایق به آن با انسان که است نفس و قلب

 محسوسات مرتبۀ از و شود می معقولات دریافت و مستعد

 را انسمان  همواره منتهی(. 272: 1964 غزالی)رود  می فراتر
 یعنی دهد؛ می توجه وحی یعنی عقل ورای معرفتی منبع به

اسمت   نبموی  وحمی  از تمر  پایین و محسوسات از برتر عقل

 حالمت  عقمل  غزالمی،  ازنظمر  بنمابراین (. 70: 1967همان، )
 ممدد  بمه  قلمب  که ای گونه به است؛ قلب آیینۀ بودن صیقلی

کنممد  مممی دریافممت را معقممول هممای صممورت نقمموش عقممل

(Tiger, 2012: 19 .)کمه  اسمت  نفسمانی  وصفی نیز اراده 

 بنمابراین (. 142: 1994غزالمی،  )دارد  وجمود  متعلمق  بدون

 نفمس  بمه  مربموط  توانمایی  دو عقمل  و اراده غزالمی،  ازنظر

 و کننمد  ممی  متممایز  حیوانات سایر از را آدمی اند که انسان
 ارادۀ اسمتیلای  او چنانچمه  است؛ دیگری حکومت در یکی

 اسمت،  انسمان  نجمات  باعمث  که را حیوانی ارادۀ بر انسانی

 (.62: ال  تا بی همان،)داند  می عقل قوۀ تحت

 شناسی هستی در غزالی فکری مبانی

  خود زمان بر حاکم فکری فضای از غزالی تأثیر( الف
 نظرانمه  تنم   ای گونه به غزالی عصر بر حاکم فکری فضای

 شمد  باعمث  نظری تن  این که طوری به بود؛ انحصارگرا و

 بازار و آورند روی خرافات و جهل به زمان آن در ای عده

 گمری  اشعری عقاید زمان آن در. یابد رونق تکفیر و تهمت

 مخلم   پیمرو  زممان  آن در نیز او و داشت رواج شدت به

 قمدمای  بمه  کمه  بودنمد  کسمانی  اشاعره. بود اشاعره مکتب

 ذاتممش بممر زائممد را حممق صممفات و بودنممد قائممل ثمانیممه

 مبارزه با فلاسفه برآممد  درصدد غزالی بنابراین دانستند؛ می

 کتماب  دلیمل  هممین  بمه  داشمتند.  آنهما  مخال  افکاری که
 ایمن  نوشمتن  در غزالمی  انگیمزۀ . را نوشمت  الفلاسفهتهافت
 بما  او جویانمۀ  سمتیزه  اندیشمه  راسمتای  در توان می را کتاب
(. 28: 1994 غزالمی، )آورد  شمار به غیردینی تفکر هرگونه
 رد بممه و کممرد مطممرح را مسممئله بیسممت کتمماب ایممن در او

 گانمه  بیسمت  مسمائل  ایمن  از مسمئله  سه و پرداخت فلاسفه

 نمه  و کلیمات  بمه  خداوند علم عالم، بودن قدیم مسئله یعنی

 فلاسمفه  تکفیمر  دلیمل  را جسممانی  معماد  انکار و جزئیات

 .دانست
 فلسمفی  حوزۀ که کرد تألی  را کتاب این زمانی غزالی
 برای او. اهمیتی نداشت داشت وجود اگر یا نداشت وجود
 خوانمدن  بما  خمودش  و بمود  ندیمده  اسمتادی  اصملاً  فلسفه

 هممین  بمه  بود؛ فهمیده فلسفه از مطالبی فلسفی های کتاب

 بنمابراین  بود. نکرده هضم و نفهمیده خوب را فلسفه دلیل

 باطمل  الفلاسمفه تهافمت  در کتماب  کمه  مسمائلی  از بسیاری

( 35: 1377 آشتیانی،) نیست باطل درحقیقت است، دانسته

 آگاهی فلسفی معضلات از بسیاری به غزالی چون صرفاً و

 برآممد  فلسمفی  مسائل در رخنه واردکردن درصدد نداشت،

 بمرای  و کند حف  را اسلام خود گمان به رهگذر این از تا

 نفمی  بمه  فلسمفه  بمه  اقبمال طملاب   از جلوگیری برای مثال

 حمق  ذات شمد  معتقمد  و گرفت خرده ذات به زائد صفات

 حضمرت  است ممکن چگونه او، نیست؛ زیرا ازنظر بسی 
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 :هممان )نباشمد   کمالیمه  صمفات  دارای اما باشد، بسی  حق
 بمر  گمری  اشمعری  تفکر افکندن سایه است مسلم آنچه (.46

 باعمممث اممممر هممممین و اسمممت غزالمممی تفکمممرات کمممل

 اراده ازجملمه  مسمائل  همۀ در او گوناگون های گیری جهت

 .است شده اختیار و

 علیّ ضرورت نفی (ب

 بما  غزالمی  جمدال  مموارد  از یکمی  علمّی  ضرورت نفی

 بمه  یک هیچ شاید مسائل میان از او، ازنظر. است فیلسوفان

 نظمر  بمه  فلسفی عقل با تقابل و تضاد در علیت نفی اندازۀ

 لازممۀ  دو الفلاسفهتهافت هفدهم کتاب مسئلۀ در او. نرسد

 مطلمق  قمدرت  نفمی  و معجزه نفی)علّی  ضرورت نامقبول

 از فیلسموفان  نمزد  علیت مفهوم بر حمله مبنای را( خداوند

 توجمه  ثقمل  مرکمز  بنمابراین  دهد؛ می قرار گوناگون جهات

 معجزه اثبات مسبب، و سبب ضروری رابطۀ نفی در غزالی

 عمادت  تنهما  را علیت است؛ درنتیجه، الهی مطلق قدرت و

 قمدرت  و کلیت و عینی، و واقعی امری نه و داند می ذهنی

 همزمانی و اقتران: »گوید می چنانچه. کند می نفی نیز را آن

 مما  گمان به شود می دانسته معلول و علت عادتاً آنچه میان

 نفمی  و دیگری اثبات مستلزم یکی اثبات و نیست ضروری

 وجود یکی وجود نه پس نیست؛ دیگری نفی مستلزم یکی

 را؛ دیگری عدم یکی، عدم نه و کند می ضروری را دیگری

 و ...و  خموردن  و سیرشمدن  نوشیدن، و شدن سیراب مانند

 و فنمون  و نجموم  و طمب  در که چیزهایی تمام طور همین

 سبب به آنها اقتران پس. شود می مشاهده هم قرین ها حرفه

 ایمن  اینکمه  نمه  آنهاست، مقارن خلقت به الهی همان تقدیر

 بلکمه  باشمد،  ناپمذیر  ثبموت  ضمروری  خمود  خودی به تقارن

 چیمزی  چنین امکان فیلسوفان». است الهی مقدور و ممکن

: 1994 غزالمی، ) «داننمد  ممی  محال را آن و کنند می انکار را

 کمه  اسمت  آن درصمدد  غزالی عبارت این در(. 189 -190

 اقتمران  بمه  نیز را عادت و فروکاسته عادت، به را ضرورت

 شود، می مشاهده در خارج آنچه تمام او، ازنظر. دهد پیوند

همزمممان  کممه نیسممت بممیش پدیممده دو همزمممانی و مقارنمه 

 او، ازنظمر  اسمت. همچنمین   الهمی  تقدیرات دادن آن از رخ

 سموختن  فاعمل » خداسمت  هما  پدیمده  واقعی عامل و فاعل

 ایجماد  را سیاهی پنبه در که ای گونه به است؛ تعالی خدای

 آتمش  اما کند؛ می خاکستر را آن کند یا می ور شعله را آن و

 غزالمی  البتمه  ؛(192 -193: همان) «ندارد فاعلیتی گونه هیچ

 او، نظر به باشد. حیات و اراده همراه باید فعل است معتقد

 فاعمل  کمه  اسمت  صمحی   صورتی در تنها فاعل نام اطلاق

 اراده سموزاندن  در آتش چون و باشد داشته اختیار و اراده

 او همچنمین . معناسمت  بمی  سوختن برای او فاعلیت ندارد،

 را، معلمول  و علمت  بیمان  ضمروری  ملازممۀ  به قائلان دلیل

 و داند می پدیده دو تقارن و تکرار مشاهدۀ و حسی تجربۀ

 میمان  ضمرورت  اثبات توانایی پدیده دو مشاهده آنکه حال

 از تموان  ممی  اینجما  در آنچه(. 190 :همان)ندارد  را امر دو

 :  گرفت نتیجه غزالی ازنظر علی ضرورت نفی

 .شود ممکن می ای غیرمنتظره رخداد هر( 1

 احتممال  اگمر  زیمرا  شمود؛  می شکاکیت ایجاد باعث( 2

 باشمد،  داشمته  وجمود  دیگمری  هر چیز از چیزی هر ایجاد

 نظمر  یقمین  با رویدادی هیچ دربارۀ گاه هیچ توان نمی آنگاه

 .داد

 اشکالات این غزالی البته است؛ افعال کاسب انسان،( 3

 مطلمق  قمدرت  بما  را اول اشکال. داند نمی فاسد و شنیع را

 همر کماری   بمر  خداونمد  او، ازنظر زیرا دهد؛ می پاسخ الهی

 بمرای  الهمی  منشمأ  شدن قائل با نیز را دوم اشکال. تواناست

 در خداوند گوید می و کند می حل علی ضرورت به ما علم

 رخ ای غیرمنتظمره  اممر  دانمیم  می که کند می ایجاد علمی ما

 بدین است. ممکن چیزی چنین وقوع اینکه با نداده است،

 (.193همان: )کند  می شکاکیت رفع ما از خداوند ترتیب

 و علمی  ضرورت نفی گفت باید هم سوم اشکال تبیین در

 را الله و عمادت  کسمب  نظریۀ غزالی شده است باعث معلولی

 وجمود  به متص  هرچه او، ازنظر صورت این در. کند مطرح

 بمدون  و الهمی  اراده بر همه فعل در و صفت و ذات در شود،

 حقیقمی  عمالم  ایمن  در موجود اسباب و شوند می خلق واسطه

 معلمول  که گرفته است تعلق بر این خداوند ارادۀ بلکه نیست؛
 واحمدی  علت جز پس. شود ایجاد علت وجود همراه سبب و
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 ای اراده موجمودات  سمایر  و اسمت  خداوند آن و ندارد وجود

 تعمالی  خداونمد  قمدرت  جهان، در حقیقی مؤثر تنها که ندارند

 و ندارنمد  فعمل  صمدور  در تأثیری هیچ علل و اسباب و است

 اختیار و اراده بحث وارد که اینجاست از. است داناتر خداوند

 .شود می خدا و انسان

 الله عادت نظریۀ به اعتقاد (ج
 را «الله عممادت» نظریممۀ اشمماعره سممایر هماننممد غزالممی

 بمه  آن لموای  زیمر  تما  کرد، علّی ضرورت نظریۀ جایگزین

 واژۀ از او منظمور . بپمردازد  هستی جهان پدیدارهای تفسیر

 مشماهده  مکمرر  و مسمتمر  صمورت  به که بود چیزی عادت

 طرفمی  از .(585: 1368 ولفسمن، ) هسمت  غالبماً  و شود می

 کممار بممه ضممرورت واژۀ مقابممل در را عممادت واژۀ اشمماعره
 کمه  کردنمد  ممی  اطلاق چیزی به را ضروری امر و بردند می
 پمذیرش  کردنمد  ممی  گممان  آنهما . نباشمد  پذیر تخل  هرگز

 و است حتمیت و جبر نوع کنندۀ بیان علّی، ضرورت نظریۀ

 بگوییم اگر یعنی دارد؛ منافات حق بودن( یشاء ما فعال) با
 پنبمه  بما  آتمش  زممان  همر  یما  است سوزندان آتش، طبیعتِ
 بمدین  سمخن  ایمن  سوزاند، می را آن ضرورتاً کند برخورد

 مجبمور  خمدا  و دارد خاصی نظام هستی جهان که معناست
 ایمن  بما  اشماعره  دلیمل  بدین. کند تبعیت نظام این از است

 هسمتی  جهمان  قانونمندی انکار دنبال به( الله عادت) نظریه

 انگیممزۀ علممی، ضممرورت انکممار در غزالممی اممما بودنممد؛

 در عمادت  نظام بر مبتنی معرفت. داشت نیز شناسی معرفت
 :بود استوار اعتقاد دو بر او فکری دستگاه

 از کمه  دارنمد  جریمان  درواقع اموری اینکه به اعتقاد (1

 دیگمر،  بیمان  نیسمتند. بمه   ضمروری  برخوردارند؛ ولی ثبات
 حضمرت  موقمع  همر  اما شود، می تکرار حوادث قبلی روند

 حموادثی  و دهد انجام عادت خرق تواند می کند، اراده حق

 .است نداشته سابقه تا کنون که کند ایجاد

 یعنمی  عادی نظام این به ما علم مطابقت به اعتقاد (2

 رونمد  دربمارۀ  آنچه که کند می ایجاد را علم این ما در خدا

 ورطممۀ در تما  اسمت  واقمع  بمما مطمابق  فهممیم  ممی  حموادث 
. است تجربه با مطابق عادت چون نشویم؛ گرفتار شکاکیت

 دربمارۀ  بشمری  معرفمت  تممام  کمه  است باور این بر غزالی

 به که اینجاست از است. عادت نظام بر مبتنی طبیعی علوم

 تجربمه  و عمادت  میمان  تگماتنگی  و محکمم  ارتباط او، نظر

 (.91 -93 و 124 -130: م1978 المرزوقی،)دارد  وجود

 منظمور  است کرده تصری  خود کتاب چندین در غزالی

 از مقصمودش  و تجربمه  و ناق  استقراء همان عادت، از او

 بنمابراین  اسمت؛  عمادت  اتصمال  و پیوستگی همان تجربیات

 و دارد وجود تنگاتنگی ارتباط عادت و تجربه بین او، ازنظر

 قیماس  بما  انسمان  عقمل  دهند، موارد رخ بیشتر امور در وقتی

 ایمن  نداشمت،  وجمود  سمبب  ایمن  اگمر . »کند می حکم خفی

 حکمم  بنمابراین  و «بدهمد  رخ موارد بیشتر در باید نمی حادثه

 ایمن  منتهما . یابمد  می ادامه شکل همین به نیز آینده در کند می

ایم  نکرده بررسی را موارد تمام ما چون است؛ احتمالی حکم

 (.103 -104: م1966 همان،)( 94: 1ج ،1382 غزالی،)

 عمالم  در را حموادث  پیدایش که طور همان غزالی البته
 کنمد،  ممی  تفسمیر  الله نظریۀ عمادت  مبنای بر ذهن از خارج
 و کنمد  ممی  بیمان  شمیوه  همین به نیز را علم پیدایش فرآیند
 کمه  است گرفته تعلق این بر حق حضرت عادت: گوید می
 بمه  علممی  آن متعاقمب  شموند،  فراهم صحی  مقدمات اگر
 (.49 -50: ق1402 حلی،)شود  می افاضه انسان

 الهمی  مطلقه ارادۀ نظام زیر را عادت نظام غزالی منتهی

 بما  الله عمادت  نظریمۀ  ارتبماط  کمه  اینجاست و کند می بیان
 عمالم  در هرچه زیرا شود؛ می مشخ  اختیار و اراده بحث
 از یک هیچ و است ما یشاء فعال او و خداست فعل هست،

 حضمرت  افعمال  هممۀ  بلکه نیست؛ ضروری امری او افعال

 بخواهمد  حمق  حضرت اگر. اویند آزاد اراده به مستند حق

 صمادر  او از فعلمی  نخواهد اگر و شود می صادر او از فعل

 بما  غزالمی  البته ؛(130-131 :ق1378 الهدی، علم)شود  نمی
 اثمر  را جهمان  چیمز  همه الله، عادت قاعده بیان و علیت نفی

 بمه  تفموی   و مطلمق  جبمر  نفمی  با و داند می خدا مستقیم

 دلیمل  همین به و است قائل دربارۀ انسان نسبی جبر نوعی

 .است کسب قائل نظریۀ به

  

 شناسی هستی در اسپینوزا فکری مبانی

 وجود وحدت به اعتقاد (ال 
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 بمه  و جموهر  وحمدت  اسمپینوزا  فکمری  مهم مبانی از یکی

 او فلسمفۀ  تمامی بر که است وجود وحدت همان عبارتی،

 و ممذهب  دربمارۀ  شمد  باعث امر همین. است افکنده سایه

 بمه  ای عده که طوری به شود؛ بیان متضادی آراء او مشرب

 و کفممر دلیممل بممه ای عممده و انممد داده رأی او الحمماد و کفممر

 آزادانمدیش  متفکمری  را او و انمد  کرده مدح را او الحادش

 هیموم  خوانمده،  ملحمد  را او که کسانی ازجمله. اند خوانده

 اسپینوزا الحاد اساسی اصل» گوید می او دربارۀ هیوم است.

 «اسممت جمموهر وحممدت و جهممان بسمماطت بممه او اعتقمماد

 افکمار  با جوانی در اسپینوزا(. 27: ال  ،1383 جهانگیری،)

 و شمد  آشمنا  جهمان  و خمدا  وحدت بر دائر قرطبی موسی

کمرد   تعقیمب  جرسمون  ابمن  آثمار  را در عالم ابدیت عقیدۀ

 (1548-1600برونمو )  از عقاید او همچنین(. 167: همان)

 تممام  بمود  معتقد و قائل وحدت، به نیز برونو. گرفت تأثیر

 جهمان  بما  خدا واحدند و اصل و واحد ذات دارای حقایق

از  جزئمی  همر  انمد و  یکی ماده و روح همچنین. است یکی

 ایمن  و است یافته ترکیب روحی و مادی امر دو از حقیقت

 فلسممفه از غمرض  بنمابراین، . نیسمت  بمردار  تجزیمه  ترکیمب 

 نیمز  فلسمفه  مقصود و کثرت در وحدت مشاهدۀ از عبارت

 کمه  اسمت  کلمی  وحدت معرفت درجۀ بیشترین به رسیدن

 (.169: همان)خدا  به عشق با است مساوی

 مسملمانان  و یهمودی  از نویسمندگان  همچنین اسپینوزا

 رشد ابن آثار ازطریق که طوری به گرفت؛ تأثیر پیش قرون

 عقلانمی  موجمودی  انسمان  بود معتقد و شد آشنا ارسطو با

 دربمارۀ  نظریماتی  بما  میمون بن موسی آثار ازطریق و است

 و آفمرینش  و آفریننده میان نهایی همانی این و خدا حلول

: 1376اسمکروتن،  )بود  آشنا شده اخلاقی مباحث به توجه

 پمدر  کمه  گرفمت  تمأثیر  دکارت از بیشتر اسپینوزا البته ؛(33

 اروپمایی  جدیمد  فلسمفه  در ذهمن  و اندیشه اصالت فلسفۀ

 اندیشمم  ممی » جملمه  بما  را معرفت بنای سن  است؛ زیرا او

 اسمپینوزا  او سمخنان  از قسمت این اما نهاد؛ بنا «هستم پس

 دکارت متمأثر  عقیده از این او بلکه نکرد، جلب خود به را

 عالم صور و اشکال تمام که هست بسی  ذات یک که بود

 (.27: ، ال 1383جهانگیری، )دارد  قرار آن زیر در روح

 سماختمان  از جزئمی  هما  اندیشمه  و افکار این از هریک

 انگاشمتن  یگانمه  شمد  باعمث  و داد تشکیل را اسپینوزا افکار

 بما  اسپینوزا البته گیرد؛ قرار او اندیشۀ بنیاد در جهان و خدا

 وحمدت  نظریمۀ  تحلیل به فلسفی و گرایانه عقل رویکردی

 است هستی جوهر یگانه خدا بود معتقد و پرداخت وجود

 نیسمت؛  او صمفات  از برآممده  حمالات  جز چیزی جهان و

 و هسمت  خمدا  در هسمت،  که هرچیزی»: گوید می چنانچه

 در تصمور  بمه  یما  یابد وجود چیزی نیست ممکن او بدون

: گویمد  ممی  دیگمر  جمای  در یا و( 27: 1376اسپینوزا، )آید 

 خمودش  در کمه  اسمت  شمیئی  جموهر،  و است جوهر خدا

 ؛( 29: هممان )آیمد   ممی  تصمور  به خودش نفس به و است

 از یمک  همیچ  بود، موجود او از غیر دیگری جوهر اگر زیرا

 و کردنمد  ممی  محمدود  را یکمدیگر  و شد نمی نامتناهی آنها

 بما  اسمپینوزا (. 26: 1378 یاسپرس،)بودند  نمی جوهر دیگر

 اش فلسمفی  توحیمد  اوج بمه  طبیعمت  و خدا انگاشتن یگانه

 و نیسمت  متممایز  جهمان  از خدا است رسد؛ زیرا معتقد می

 هرچمه  و هست خدا فق . ندارد وجود چیزی جهان ورای

 نمه  اسمت  اشمیاء  داخلمی  علت خدا زیرا اوست؛ در هست

 (.40: 1376 اسپینوزا،)آنها  خارجی علت

 علیت به اعتقاد( ب

 ایمن  دارد قمرار  اسمپینوزا  شناسمی  هسمتی  متن در آنچه

 از موجمودات  سایر و موجده علت جوهر، یا خدا که است

 نظام در علیت قانون بنابراین روند؛ می شمار به آن اعراض

 آیمد  می شمار به آن متعارفه اصول از اسپینوزا یکی فلسفی

اسمت   معلمول  و علمت  میمان  ضمرورت  نموعی  مستلزم که

(Spinoza, 2002: 219). علت خدا او فکری منظومۀ در 

 زنمده  هممواره  طبیعت و رود می شمار به اشیاء همۀ داخلی

 بمه  داخلمی  بر علمت  علاوه شود؛ اما او می تلقی آفریننده و

 در علیمت  بمر اسماس ایمن،   . دارد اعتنما  نیمز  خارجی علت

 همم  کمه  طوری به است؛ افکنده سایه چیز همه بر او فلسفه

 آن قائمل  حمالات  و صمفات  و جموهر  میان طولی علیت به

 چنانچه حالات؛ نظام در حال عرضی علیت به هم و است
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 علمت  و غیرمتغیمر  و نهایت بی اشیا قریب علت را خداوند

 که (Spinoza ,2002: 50-51) داند می جزئی اشیای بعید

 اشمیای  اسمت  معتقمد  طرفمی  از و است طولی علت همان

 و دارنمد  وجمود  خداوند در همگی که حال عین در جزئی

 آینمد،  در تصمور  بمه  یما  یابنمد  وجود او بدون ندارد امکان

 تبیمین  خاص علی نسب و رواب  برحسب آنها میان رواب 

 بمه  اسمپینوزا  کمه  است عرضی علیت همان این و شوند می

 بمه  همچنمین  او. اسمت  داشمته  خاصی توجه علت نوع این

 اسمپینوزا، )اسمت   معتقمد  نیمز  معلول و علت میان سنخیت

 و طولی نحو به غایی علیت نفی به او اما ؛(3 قضیۀ: 1376

 مفهوم تحری  ساز سبب را آن به باور و پردازد می عرضی

 علیمت  بحمث  طمرح  اسمت  بمر آن  بنمابراین . داند می علیت

 مألوف عادات و محدود عقل پرداختۀ و ساخته تنها غایی،

 (.32قضیۀ : همان)است  بشری

 غمایی  علیت حذف گفت توان می او نظرات واکاوی با

 عقیمدۀ او،  به که است دلیل این به اسپینوزا فلسفی نظام در

 همین از. کند می عمل ضرورتش مقتضای به صرفاً خداوند

 و انسمان وارد  خمدا  ارادۀ و اختیمار  بحمث  بمه  کمه  جاست

 .شود می

 

 تحلیل و مقایسه

 خمود،  از پمیش  متفکران از تأثیرپذیری به توجه با اسپینوزا

. اسمت  نگریسمته  هسمتی  پهنمۀ  به وجود وحدت دریچۀ از

 طموری  بمه  است؛ وجود قائل وحدت به نوعی به نیز غزالی

 ...نیسمت  از خداونمد  غیمر  وجمودی  همیچ  کنمد  می بیان که

 تما  بمی  غزالمی، ) اسمت  متعلق حقیقی یکتای به فق  وجود

 این صوفی صعود معنوی میوۀ او، گفتۀ به( 74: 12ج ال ،

 و نیسمت  خمدا  جز موجودیتی هیچ دهد گواهی» که است

 «خمدا نابودشمونده اسمت    چهمرۀ  جمز  بمه  هرچیمزی  اینکه

 اینکمه  بما  غزالمی  داشمت  (. باید توجمه 55م: 1964)همان، 

جهمان در ذات   که بود باور این بر اشعری متکلمان همانند

خود جوهری یگانه است و اخمتلاف میمان افمراد حاصمل     

کیفیات عرضی است، بر دوگانگی ایمن جموهر و خداونمد    

(؛ بنممابراین اندیشممۀ 158: 1389اصمرار داشممت )ایزوتسممو،  

وحدت وجود در نظر او چنمدان پختگمی لازم را نمدارد و    

 رساند. بعدها ابن عربی آن را به پختگی لازم می

 وجمود  وحمدت  دربارۀ متفکر دو این اهتشب علت شاید

 اوسمت؛  بمه  نیمل  و خدا به معرفت در آنها درونی جوشش در

 کنمد  ممی  بیمان  چنمین  را خمود  انگیزش علت اسپینوزا چنانچه

 در را اشمیاء  محتموایی  بمی  و پوچی تجربه، راه از آنکه از پس»

 منشمأ  کمه  اموری همۀ بردم پی دریافتم و خود روزمرۀ زندگی

و  خیمر  همیچ  متضممن  خود خودی به است من انگیزش مایۀ و

 بمه  ممن  بگذارنمد.  اثمر  نفس بر که جایی تا مگر نیست، شری

 وجمود  حقیقمی  خیری آیا ببینم تا پرداختم پژوهش به تفصیل

 قمدر  آن را نفمس  تنهمایی  بمه  بتوانمد  و باشد بنیاد خود که دارد

 آیما  ببیمنم  و بزدایمد  آن از را دیگمری  هرچیز تا گرداند متحول

 عشمق  و ابدی سعادت آن، دریافت و کش  که هست چیزی

 :Spinoza, 2002)کنمد   تضمین من برای را خدا به راستین

 وجمود  و شود می آغاز خدا با او فلسفی نظام بدین ترتیب(. 3

 موجمودات  هممۀ  و گیمرد  بمر ممی   در را هسمتی  هممۀ  خداوند

 ؛(Ibid: 217)رونمد   ممی  شمار به او صفات و حالات ها جلوه

 وحممدت بممه را اسممپینوزا چندبعممدی فلسممفۀ آنچممه درنتیجممه،

 ,Wolfson)اسمت   خداونمد  بمه  معرفمت  و عشق رساند، می

1934: 32.) 

 خمدا  جمز  موجمودی  همیچ  اینکه به اعتقاد با نیز غزالی

دانمد؛   نممی  خمدا  بمه  معرفمت  از برتمر  را سمعادتی  نیست،

 موجمودات  همۀ دربارۀ معارف جمیع است معتقد درنتیجه

 موجمودات  هممۀ  زیمرا  است؛ منطوی تعالی حق معرفت از

 بنمابراین  (.420: 1361 غزالی،)اند  حق حضرت افعال جزء

 در متفکمر  دو غایمت  را او بمه  نیمل  و خدا معرفت توان می

 در وجمود  وحدت نوعی پیدایش و آنها فکری های کاوش

 .آنها دانست از هریک

همچنین اسمپینوزا علیمت عرضمی و علیمت طمولی را       

قبول دارد؛ اما علیت غایی به نحو طولی و عرضی را نفمی  

 رسمد  ممی  نظمر  بمه . کند که این ریشه در افکمار او دارد  می

 دلیمل  بمه  اسمپینوزا  فلسفی نظام در غایی علیت انکار علت
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 کمه  طور همان زیرا کند؛ می ارائه اختیار از که باشد تعریفی

 از خمروج  و ذات اقتضمای  بمه  عممل  را اختیار او شد گفته

 وقتمی  اسمت  روشن خوبی به. داند می بیرونی عوامل سلطۀ

 در انفعمالات  و تمأثرات  و امیال با ارتباط در عموماً غایات

 مملازم  نیز انسان اخلاقی فضیلت تحقق و شوند گرفته نظر

 همم  غایت نفی باشد، و تأثر میل انفعال، سلطۀ از خروج با

 اصمل  ایمن  انسمان  در چمون  و شمود  ممی  فضمیلت  با ملازم

 در اولمویتی  دربارۀ خمدا  آن پذیرش به الزاماً شود، پذیرفته

 .داشت خواهد بداهت حد

غزالی نیز با تأثیرپذیری از عقاید اشاعره، کلاً بمه نفمی   

پردازد و در راستای این نظمر،   ضرورت علی و معلولی می

 نظمام  اسمت  معتقمد  و کنمد  ممی  مطمرح  را الله نظریۀ عادت

 خداونمد  بنابراین و است الهی مطلقه ارادۀ نظام زیر عادت

 . داند می یشاء ما فعال را

 رویکمرد  در را متفکر دو این اختلاف علت بتوان شاید

 در دانست؛ زیرا اسپینوزا علیت اصل به نسبت آنها متفاوت

 مطمرح  را علیمت  بحث فلسفی رویکردی با دکارتی فضای

دانمد   ممی  بمدیهی  امری و متعارفه اصول از را آن و کند می

 بمرای  کلاممی  انگیمزۀ  بما  غزالمی  اما ؛(11: 1376اسپینوزا، )

 معجمزه  اثبات و افعال تمامی در خداوند تام فاعلیت اثبات

 روی معلممولی و علممی ضممرورت نفمی  بممه الهممی قمدرت  و

 بما  متفکمر  دو هر شود می معلوم شد گفته آنچه از. آورد می

 نظمر  اختیمار  و اراده بحمث  بمه  خود فکری مبانی به توجه

 و تحلیمل  نظراتشمان  رهگمذر  ایمن  از تنهما  طبعاً و اند کرده

 .شود می بررسی

 

 اراۀه خداوند و انسان ازنظر غزالی

 و دانمد  ممی  مریمد  را خداونمد  اشماعره،  سایر همانند غزالی

 دانسمته  قمدیم  و ذات بمه  قمائم  وجمودی  صفتی را او ارادۀ

 همیچ  اسمت  معتقد حق حضرت مریدبودن دربارۀ او. است

 حمق  واراده مشمیت  بمه  مسمتند  اینکه مگر نیست موجودی

 امکمان  شمود،  می صادر او از که فعلی هر زیرا باشد؛ تعالی

 نداشمته  ضمدی  فعلی اگر و دارد وجود نیز آن ضد صدور

 بعد و قبل صدور، از پیش عیناً فعل آن صدور امکان باشد،

(. 189: 1ج المم ، تمما بممی غزالممی،)دارد  وجممود هممم آن از

 فعمل  طمرف  دو از یکمی  ترجی  عامل را اراده او همچنین

 حالمت  ضمدین  بمه  نسبت حق حضرت ذات زیرا داند؛ می

 حالمت  ضمدین  بمه  نسمبت  هم قدرت صفت. دارد تساوی

 همم  علم صفت. نیست ترجی  عامل بنابراین دارد، تساوی

 ممکمن  بمه  متعلمق  علمم  زیرا کند؛ نمی کفایت ترجی  برای

 البتمه  ؛(65-66 :، الم  1409 همان،)است  آن تابع و است

 بمه  گیمرد؛  ممی  بر در را هستی موجودات تمامی الهی ارادۀ

 ایجماد  او مشیت و اراده با عالم این در هرچیزی که طوری

 و کفمر،  اسملام  و ضمرر،  نفمع  و خیمر،  شر از اعم شود، می

 کسمی  دلیل بدین... و  خسران و رستگاری ایمان، و شرک

 ؛(2: 2الم ، ج   تا بی همان،)کند  رد را او قضای تواند نمی

. تابمد  نممی  بمر  ممرزی  و حمد  همیچ  خداوند ارادۀ درنتیجه

 گونمه  بمدین  تموان  ممی  را غزالی نظریه طورکلی به بنابراین

 :کرد بیان

 .است اضافی و تعلقی صفتی اراده  -1

 قمدرت  ازسمویی  کمه  است تخصیصی صفتی اراده  -2

 بمه  نسمبت  کمه  کنمد  طرفمی ممی   دو از یکی متوجه را قادر

 هم را معلول و مخلوق دیگر، سوی از اند و مساوی قدرت

 .کند می متوجه طرف یک به خارج و تساوی، حالت از

 مقمدم  تعمالی  حمق  در علمم  بحث بر قدرت بحث  -3

 قمدرت  همانا واجب علم اثبات های راه از یکی زیرا است؛

 .است زائده اراده و زاید قصد با فعل از عبارت که اوست

 بماره  ایمن  در و دارد تام اعتقاد خداوند مطلق ارادۀ به -4

 را خمدا  همرکس  نیسمت.  قیمدی  و حد خدا را ارادۀ» گوید می

 و... نمدارد  باک و کند خواهد هرچه او که بداند باشد، شناخته

 در بخواهنمد  جن و انس اگر که است جدی چنان به اراده این

 بماز  حرکمت  از یما  و آورنمد  در حرکت به را ای ذره عالم این

 (.7: ، ب1409همان، ) «شوند عاجز دارند،

 حیوانی سط  دو درانسان  دراراده  ی،ازنظر غزال همچنین

 ۀبمر اراد  یانسمان  ۀاراد یلایاست و شرط اسمت  انسانی مطرح و

 کنمد؛  ینجمات انسمان قلممداد مم     یرا از شروط اصمل  یوانیح
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 اعتمدال  حد به و شهوت غضب بازگرداندن» گوید یچنانچه م

عقمل   از آن دو بمر  یمک  یچکمه هم   یبه نحمو  است؛ پذیر امکان

 بمر آن  و کنمد  ضب  دو را نبلکه عقل آ نگردد؛غالب  مسل  و

 (.98: 8، جتا ال  یب ان،)هم «یابد غلبه

 مشمترک  و حیوانمات  انسمان  بمین  حیموانی  سط  در اراده

. اراده دارد اختصماص  انسمان  به انسانی در سط  اراده اما استۀ

عقمل عاقبمت اممر و     که )انسان( با یهنگام یعنیسط   یندر ا

 یبمه سمو   یاز ذات او شموق  کند، یراه صلاح را درآن درک م

 شمود  یم یختهآن برانگ ۀآوردن اسباب و اراد مصلحت و فراهم

 بمر ضمد   بلکمه  حیوانمات،  ارادۀ و شمهوت  ارادۀ بجمز  این که

 یرا در جما  یانسمان  ۀاراد ین(. همچن14 :ان)هماست  شهوت

شمدن قلمب    یختهبرانگ یعنیاراده »معنا کرده است  ینچن یگرد

 غمرض  آینمده موافمق   رد یاآنچه آن را در زمان حال  یبه سو

 (.159: 14ان، ج)هم «بیند یم ]خود[

 حیوانممات از انسممان تمممایز سممبب را انسممانی ارادۀ او

چنانچمه   ناممد؛  یمم  دینمی  را باعمث  انسانی ارادۀ و داند می

 ایمن  شمود،  یم یزمتما یاناراده( از چارپا ینا )با »گوید  یم

 بمه  معرفمت  با که همچنان است، آدم فرزندان برای کرامتی

 ینممید یاراده را بمماعث ایممن ممما و سمماخت ممتمماز عواقممب

 (.119: 12ان، ج )هم «نامیم یم

 اولویمت  انسان وجود در غزالی اینکه است مسلم آنچه

و  ارادی فعمل  میان غزالی منتهی دهد؛ یم یانسان ۀرا به اراد

 .است قائل تمایز اختیاری فعل

 :کند یم یمافعال انسان را به سه نوع تقس او

 بمه  آب شمدن  شکافته مانند است؛ طبیعی فعل: نخست

 .در آن جسم افتادن هنگام

بسمتن   یما ماننمد عممل تمنفس     ؛است ی: فعل اراد دوم

 .شود یم یدتهد یزت نوک یئیش ازکه  یچشم به هنگام

 و یما  نوشمتن  عممل  ماننمد  اسمت؛  اختیماری  فعل: سوم

اسممت کممه شممخ   یفعلمم یمماری،فعممل اخت سممخن گفممتن.

 (.173: 13 ج همان،)کند  می اراده را آن ترک یا دادن جامان

از فعمل   یماری فعمل اخت  یزدادن تمما  نشمان  یبرا غزالی

 یمن که بر انجام ا کند یان میب ی راحالات روان یتوال ی،اراد

به نظر او انجام فعل، نخسمت مسمتلزم    .دو فعل تقدم دارد

 ۀخود منوط به اراد نوبه به یزن ینا انجام فرد است و ییتوانا

فمرد از   یبمه آگماه   یزاراده ن انجام عمل است و شخ  بر

 یاست. آگماه وابسته صورت انجام آن  عمل در یسودمند

شمخ    یبمرا  یرتح و یددرن  و بدون ترد یب یاشده یاد

 یشمه فقم  پمس از تفکمر و اند    آنکمه  یما و  شود یحاصل م

از  یواسمطه و آنم   یبم  ی. آگماه آیمد  یمم  یداو پد فراوان در

 ای یو آگماه  شمود  یمنجر م یعمل، به فعل اراد یسودمند

موجمب فعمل    آیمد،  یو تأمل به دست مم  یشهکه پس از اند

 (.174: همان)شود  یم یاریاخت

ارادۀ  ینبم  یاست که ازنظر غزال ینا یتنکتۀ حائز اهم

 در غزالمی  یمرا ز دارد؛ وجود انسان با ارادۀ خداوند تفاوت

و  میمل  داشمتن  و قلمب  اراده، بمرانگیختن  از خمود  تعری 

غمرض در افعمال    قصد و ین. ااست کرده مطرح را غرض

خداونمد متعمال    درحمال آنکمه    ؛انسان وجمود دارد  ارادی

: 14، ج )هممان  تصمور کمرد   تموان  ینمم  یگونه غرضم  یچه

خداوند متعال  دراز نق  است و  یغرض ناش یراز ؛(159

 یازنظممر غزالمم بنممابراین .وجممود نممدارد یگونممه نقصمم یچهمم

 ینبلکه بمد  است؛ غرض نبوده یاز رو یزجهان ن آفرینش»

بهتمر از عمدم    ،وجود داند یاست که خداوند متعال م دلیل

 خود و عنایت لط  رویجهان را از  یبترتین است و بد

   (.135: 1363غزالی، ) «است کرده خلق

 

 اسپینوزا ازنظر انسان خداوند و ارادۀ

 آورده اسمت،  هفمدهم  قضمیه  بمر  که ای تبصره در اسپینوزا

 اختیمار،  همچمون  مفماهیمی  از عامیانه تصور تنقی  درصدد

 از دهنمد؛ امما   می نسبت خدا به مردم است که اراده و عقل

 کنممد  مممی اجتنمماب خممدا بممه مفمماهیم ایممن دادن نسممبت

227):2002 , spinoza( .بمه  ابتدا مطلب، این تبیین در او 

 اراده و عقمل  واجمد  را خدا که کند می تصوری اشاره منشأ

 ممردم  غالمب  او، ازنظمر . کنمد  می رد را آن سپس و داند می

 وسمعت  در خمدا  بمه  دانند، می متعالی حد در که را صفاتی

 ممردم،  ازنظمر . عقل و اراده مثل دهند؛ می نسبت تری وسیع



 
 

 13/ اراده و اختیار در نظرگاه غزالی و اسپینوزا 

 

 خلمق  را چیمزی  و لااقتضاست اشیا همۀ به نسبت خداوند

: 1376 اسمپینوزا، )اش  مطلقه ارادۀ اقتضای به مگر کند، نمی

 آزاد ارادۀ منزلۀ به را خدا توانایی مردم است معتقد او(. 34

 توانمد؛  ممی  بخواهد هرچه خدا: کنند می تصور چنین تقریباً

 او توان می تنها بلکه کرد، تصور توان نمی را خدا آنکه حال

 ازنظمر . کنمد  می محدود را او تصوری اندیشید؛ زیرا هر را

 اندیشمیدن  صمفت  بلکمه  اراده، نمه  و دارد فهمم  نه خدا او،

 بمر  صفت آن از حالت منزلۀ به اراده و فهم و دارد را( فکر)

 (.27: 1378 یاسپرس،)آیند  می

 خمدا  بمه  اراده و عقل است قرار اگر: گوید می اسپینوزا

 و عقل با متفاوت کاملاً چیزی آن از باید شود، داده نسبت

 ماهیمت  کمه  ای اراده و عقل زیرا شود، فهمیده ارادۀ انسانی

 نمام  در فقم   ارادۀ انسمانی  و بما عقمل   رسماند،  ممی  خدا را

 (.35: 1376 اسپینوزا،)اند  مشترک

 دارنمد،  دربمارۀ انسمان   که معنایی به را عقل یا اراده اما

 فق  عقل مانند را اراده زیرا اوداد؛  نسبت خدا به توان نمی

 نیسمت  ممکمن  بنمابراین  دانمد.  می فکر از یعنی حالت یک

 علتی آنکه مگر گیرد، تعلق فعلی به یا شود موجود ای اراده

 علتمی  بما  همم  علت آن است و شده موجب آن با که باشد

 (.49: همان)نهایت  بی تا طور همین و دیگر

 نتیجمه  دو خداونمد  اراده موجبیت بیان از بعد اسپینوزا

 :گیرد می هم

 .کند نمی عمل آزاد با اراده خدا اینکه -1

 را نسبت همان خدا طبیعت به عقل و اراده» اینکه -2

 ؛(Spinoza, 2002: 228)»سمکون  و حرکمت  کمه  دارنمد 

 باید و شوند می ناشی الهی طبیعت ضرورت از اینها» یعنی

 شمده  موجمب  فعمل  و وجمود  به معینی وجه به او وسیلۀ به

 (.49: 1376 اسپینوزا،) «باشند

پرسمش را   یمن مختصمره ا  ۀدر رسمال  ینوزااسپ ینچنهم

 دهمد،  یآنچمه انجمام مم    تواند یخدا م یاکه آ کند یمطرح م

کمه   دهد یو نشان م (spinoza, 2002: 51)ندهد؟  انجام

بما   دومبالضروره خداوند و  یتموضوع با فاعل ینا نخست

اگمر   ینوزانظمر اسمپ   با توجمه بمه  کمال او در تناق  است. 

تمرک را در او   وجود اراده در ذات خدا و قمدرت فعمل و  

که  شود میبر  یرونیبه علت ب یاانتخاب  ینحال ا یریم،بپذ

اگر بمه اممر    دومو  یستن یزیچ یاز نامتناه یرونب نخست

 ذات بمه  اگر اما یست؛آن اراده آزاد ن یگرد ،برگردد یرونیب

 تحقمق  خمدا  در زممانی  چه از اراده این برگردد، اراده خود

 بیمان  بمه  اسمت.  محمدث  یما  و اسمت  ازلی آیا است. داشته

خلق  بر یمتصم ینا است. داده رخ چگونه اراده این دیگر،

 یاگمر اراده الهم   .اخذ شمده اسمت   یچگونه و در چه زمان

 یرفتمه خداست کمه پذ  یریپذییرلازمۀ آن تغ ،محدث باشد

آن اراده  ییمر امکان و قدرت تغ یاآ ،باشد یازل اگرو  یستن

 ییر هسمت، اگر امکان تغ ه.ن یاخدا هست  در یگرد ۀاراد با

 :داردسه اشکال عمده 

 و خمدا  ارادۀ و عقمل  در تغییمر  امکمان  آن، لازمۀ -1

 اوست. ذات در درنتیجه

 ممکن اراده در تغییری چنین خلقت از پیش اگر -2

 .نباشد ممکن اکنون بود، چرا

است کمه   یتبودن به فعل گذر از بالقوه ییر،تغ ینا لازمۀ

 اسمت،  پرکرده را هستی مراتب همۀ که یامر نامتناهبارۀ در

 ،اراده از ازل با خدا بموده اسمت   یناما اگر ا ؛مصداق ندارد

 یچچمون در هم   ؛برآن گذاشمت  توان یاسم اراده را نم یگرد

جمز   یسمت ن یمزی چ یقمت اتخاذ نشده است و درحق یزمان

تما جهمان را    دارد یکه خمدا را بمر آن مم    یا یهضرورت ذات

از آنچمه  . (wolfson,1934: vol.1: 416-413)یافرینمد  ب

قائمل   یا خمدا اراده  یبمرا  ینوزااسپ شود یگفته شد معلوم م

   .یستن

 دربارۀ ارادۀ انسمان معتقمد اسمت در   همچنین اسپینوزا 

 فقم  وجمود نمدارد و    یکلم  ۀبه نام اراد یا نفس انسان قوه

 یمن ا» گویمد  یچنانچه مم  داند؛ یم یرا واقع یجزئ یها اراده

مگمر   یسمتند ن یزیچ یا اند و کاملاً موهوم یاقوا و امثال آن 

 «سمازیم  یمم  یجزئ یاءکه آنها را از اش یعیمابعدالطب یایاش

 (.122: 1376ینوزا، )اسپ

 قائمل  تفماوتی  انسمان  مدرکمۀ  قوۀ و اراده بین اسپینوزا

و  انتزاعممی اصممطلاح مدرکممه قمموۀ اسممت معتقممد و نیسممت
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 اصطلاح اراده و و افکار است تصورات سلسله از جردیم

 و تصممیمات اسمت   اعممال  مجمموع  از مجردی و انتزاعی

 تصمیمات به اراده نسبت و تصورات به مدرکه قوۀ نسبت»

 :Spinoza, 2002) «هاسمت  بمه سمن    یمثل نسبت سنگ

 :Ibid) «اند واحدی امر مدرکه، قوۀ و اراده» بالاخره .(272

 تصمور  یمک  از اسمت  عبارت فق  تصمیم یک زیرا ؛(273

 بمه  شماید  و دیگمر  تصمورات  فراوان همکاری علت به که

 ضممیر  و ذهمن  در آنقمدر  مخمال ،  تصورات نبودن علت

اراده  بیشمتر، آنچه  ،تا به عمل مبدل شود. ازنظر او ماند یم

و  یشمه کمه اند  خواننمد  یم یمحرک یرویرا ن آنو  نامند یم

خمواهش اسمت    و میل کند، یتصور ثابت را به عزم بدل م

 از عبارت خواهش و یلاست. م« انسان یقیحق یتماه» که

 نیسمت  لازم ولمی  آگاهیم، آن از که است غریزه یا شهوت

 :Ibidعممل کننمد )   یوجمدان  یلاز راه م غرایز همیشه که

ضرورت و  .ندارد اراده وجود یآزاد ینوزا(. ازنظر اسپ330

که با اختلاف  اند یالامو ها  خواهش ،ذات یلزوم حف  بقا

 (.Ibid: 280) «شوند یاوضاع مختل  م

آزاد و مطلمق وجمود    ۀاراد ،ذهمن  در ،ازنظر او بنابراین

معلمول   یدادن کمار  انجمام  یذهن بمرا  یمبلکه تصم ؛ندارد

 یگمری خمود معلمول علمت د    نوبمه  است که آن هم به یعلت

بمه آن  ممردم  » .(Ibid: 272) «یهالنهایرغ یهکذا ال است و

 و یمال کمه از ام  کننمد  یخود را آزاد و مختار فرض مم دلیل 

 هما  واراده امیمال  ایمن  لمل از ع یولم  ؛خود آگاهند یها اراده

 (.Ibid: 238) «خبرند بی

 

 و تحلیل مقایسه

 شمد  یمان دو متفکمر ب  یمدگاه که قبلاً از د یمباحث پیگیری با

 یا هر دو، گونه یشۀکه ساختار اند یداستپ یاکنون به خوب

اراده است و  یخداوند دارا یغزال یشۀتفاوت دارد. در اند

امما   شمود؛  یصورت تام و مطلق مطمرح مم   خداوند به ۀاراد

 .است ازلی و قدیم بر ذات، زائد فتیارادۀ خدا ص

به خدا نسمبت   توان یاراده را نم ینوزااسپ اندیشۀ در اما

 یم  از فکمر و فهمم تعر   یاراده به حمالت که ؛ به دلیل اینداد

 بمه  آن نسمبت  آیمد،  یو فکر علت آن به شمار م است شده

در مراتمب   حمالات  معنما،  یک به زیرا ندارد؛ مجوزی خدا

. شموند  یمحسوب مم  یلمعنا از معال یکو به  یتر هست نازل

 وجمود  طمور  هممین  و او ذات از رااراده  بارهااو  ینهمچن

 :Spinoza, 2002) است کرده را از افعال او سلب غایت

239-240). 

دو  یکممرداخممتلاف را در رو یممنا یشممۀبتمموان ر شمماید

ینوزا اسمپ  یمرا ز دانسمت؛  تنزیمه  و تشبیه بحث به یشمنداند

ذات  متخیممل، و محسمموس تصممور هرگونممه معتقممد اسممت

 منجر خداوند یانگار و به انسان کند یخداوند را محدود م

اراده  و رحمیم  ،مثل رحمان یصفات ین،بر اساس ا شود. یم

 و( 26: 1378یاسمپرس،  )کنمد   یاز خداوند سلب م را ... و

 یگممان او کسمان   به. پردازد یناب م یهیتشب یدگاهد نفی به

 گذارنمد،  یفمرق نمم   یانسمان  یعمت را از طب یاله یعتکه طب

دهنمد   یبمه خمدا نسمبت مم     یآسمان  بمه  ار یعواط  انسمان 

 و متعمین  را خمدا  صمورت  ایمن در  ؛(18 :1376ینوزا، )اسپ

بمر   ی. چون شناخت عامۀ مردم مبتنم کنند یمحدود فرض م

 یمرا ز کننمد؛  یمم  خدا را با تصوراتشان محدود ،است یلتخ

 ینمه زم یمن (. او در ا70)همان: انگارند  یآدم م یهخدا را شب

خمدا را   داشتند، یآگاه یزها ن یرهدا ها و مثلث اگر» گوید یم

یاسمپرس،  ) «کردنمد  یتصمور مم   یمره دا یما صورت مثلث  به

 اراده و بصیر سمیع، چون صفاتی تیبترین (. بد27: 1378

 یاز خمدا نفم   یمد با بنابراین شود؛ یم یتلق یانگار انسان یزن

تنهمما  ی،ارادۀ انسممان و الهممی ارادۀ اسممت معتقممد اوشمموند. 

چنانچممه در  ؛(36: 1376ینوزا، )اسممپ اشممتراک لفمم  دارنممد

 ینرا به ا ... اراده و چون عقل و صفاتی» نویسد یم یا نامه

صمفات در   یمن کمه وجمود ا   دهمد  یبه خدا نسبت نم یلدل

 یانسمان  یعمت متفماوت بما وجمود آنهما در طب     یاله یعتطب

اعتقاد بمه   ینظر ینلازمۀ اعتقاد به چن .(132: همان) «است

کاممل خمدا    یهاما او به تنز ؛کامل است ناب و یانگار یهتنز

هممان   یما را به خدا  بعد و فکر چون صفاتیو  پردازد ینم

ازنظر او صفت بعمد و  دهد؛ زیرا  ینسبت م یجوهر نامتناه

بمه   شموند  یو چون با عقل درک مم اند  یعقلان یفکر صفات
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نماب بمه    یهتشمب  یبا نف درنتیجه شوند؛ ه میخدا نسبت داد

بلکمه   یسمت، کامل ن که ناب و پردازد یم یهتنز یاثبات نوع

هممۀ   کمه  یبمه طمور   ؛شمده اسمت   یانمعتدل ب یا به گونه

از  شموند،  یمربوط م یلاتکه به محسوسات و متخ یصفات

 انمد، بمه   که با عقل درک شده یاما صفات اند؛ شده یخدا نف

 رسمد  یبمه نظمر مم    البتمه  انمد.  شمده  داده نسمبت  تعالی حق

 مشکل نوعی با الهینگرش در باب صفات  ینبا ا ینوزااسپ

 یممۀقممد بممه نظرمعت یاز طرفمم زیممرا اسممت؛ شممده مواجممه

 ایبمر  یرکث و ینیبه صفات ع یاست و از طرف یجوهر تک

 کثمرت  و جوهر یک وجود به اسپینوزا اگر. استقائل  خدا

 یشپم  یمشمکل  ،بود قائل آن جوهر یناتمنزلۀ تع حالات به

 متعمدد،  صمفات  کثمرت  به قول با اسپینوزا منتهی. آمد ینم

 . اگمر اسمت  کمرده  مواجمه  مشمکل  با را جوهری تک یۀنظر

 باشمند،  اعتبماری  و ذهنمی  ی،واقعم یرغ یاممر  یصفات الهم 

 آیمد  یصفات او لازم مم  اعتباریت و جوهر وحدت اصالت

 صمفات  کثمرت  اگر اما ؛امر برخلاف سخنان اوست ینکه ا

وحمدت   یمت اعتبار و صمفات  کثمرت  اصالت باشد، واقعی

را بمه   پینوزااسم  توان ینم یگرد بنابراین. آید یجوهر لازم م

 ازرفمت   رونراه ب رسد یقائل دانست. به نظر م یرهجو تک

 یریتفسم  ارائمۀ  و متعالیمه  حکممت بمه   یتأسم  ،مشکل این

 بمه  را او کمه  معنما  ایمن  بمه او باشمد؛   یمدگاه از د یکیتشک

 وحدت. بدانیم وحدت قائل در و کثرت کثرت در وحدت

متحد بما آن   ینامتناه صفات و جوهر ذات همان در کثرت

 و قائم به ذهمن اسمت و   یذات است که کثرت آنها اعتبار

 شمامل کمه   شمود  یکثرت در وحدت مربوط به حمالات مم  

 .است جوهر آن و تعینات تجلیات

بلاتکییم    تشمبیه  بمه  الهی صفات بحث در نیز غزالی

 بصمر  سمع، مثل صفاتی که است او این منظور. است قائل

. دانیم یآن را نم یفیتما ک یول داراست، خداوند را اراده و

 بمدون  بایمد  است معتقدو  داند یرا حجت م یند ظواهر او

 آورد؛ ایمان بدان بود آن عقلی و کلامی دلایل پی در آنکه

 چمون  باطل باوری مستلزم جایی در رویکرد این آنکه مگر

 در ایمن رد آن دارد.  بمر  قاطع برهان عقل، که باشد تجسیم

 معنای از ظاهر قبول ضمن ،سل  یرۀمطابق س یدصفات با

: ، الم  2010ی، )غزالم کمرد   اطلاعمی  بمی  اظهار آن حقیقی

 و تجسمیم  نظمر اهمل   رویکمرد،  یندر ا ی(. غزال305-304

 در او(. 208ب:  ،2010 همان،)داند  یرا باطل م یهاهل تشب

 حجیت. است قرآن ظاهر به ملزم اشعری، مسلمان کسوت

 یعقلانمم یمملبممدون تحل ،بممدان یمممانظممواهر و ضممرورت ا

صمفات  بمارۀ  او در .اسمت  ییم  بلاتک یهتشب یدۀمستلزم عق

 :  شمرد یرا واجب م یفههفت وظ یاله

و  یانگار جسم و یهپروردگار از تشب یهتنز و یستقد-1

)ص( پیامبر سخن حقانیت به ایمانو  یقتصد-2 ؛توابع آن

مناسمب بما    ییمعنما  صمفات  و الفاظ از قطعاً اینکه بر مبنی

اعتمراف بمه عجمز    -3شمود؛   یاراده م یعظمت اله جلال و

از  یخموددار  سکوت و-4 ؛انسان در شناخت صفات خدا

در  نکردن تصرف امساک و-5 یث؛حد یسؤال دربارۀ معنا

 و تفکمر از بحمث و   یخوددار-6 صفات؛ عباراتالفاظ و 

 هممان، در برابمر اهمل معرفمت )    یمتسمل -7ی؛ نقل یلبه دل اکتفا

 معنمایی  الهمی  صفات دل در بنابراین(. 318-319ال :  ،2010

از  غزالمی  دفماع . نداریم آگاهی آن کیفیت به ما که است نهفته

اشمتراک   یمۀ نظر طمرح  بمرای  را زمینمه  بلاتکیی  تشبیه نظریۀ

 یو ارادۀ انسمان  یمعتقد است ارادۀ اله یزن اوفراهم کرد.  یلفظ

 از توصمیفی  همر » گوید یچنانچه م ؛دارند یلفظ تراکبا هم اش

 بمه  و اسمت  حجماب  پمس  از مفهمومی  اخبمار  متعال خداوند

 صمفاتی  کمه  آنان و نیست او ذات حقیقت کنندۀ بیان وجه هیچ

در زممرۀ   دهنمد  یرا به خدا نسبت م یدو مر بصیر سمیع، چون

از غفلمت و ظلممت گرفتمار     یدر حجمم  یکمحجوبانند و هر

 «انمد  نداشمته  یالهم  یقمت از حق یروشن بیان یک هیچاند و  آمده

 (.289-291 :1964همان، )

و  یدر دو سمط  انسمان   ارادۀ انسانی را غزالی همچنین

( و آن 98: 8، ج تما الم    یب ی،)غزالکند  یمطرح م یوانیح

 کلمی  ارادۀ بمه  داند. او یم یواناتانسان از ح یزرا باعث تما

 کند یرا انکار م یکل ۀاراد ینوزااسپ اما ؛است قائل انسان در

 یم  اراده سمه تعر  یرا قبول دارد. بمرا  یجزئ ۀو فق  اراد

 تصمدیق  هم و خواهش هم یل،اراده را هم مآورد؛ زیرا  یم
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 یو وقت )Spinoza, 2002: 245)است  کرده معنا انکار و

 کنمد،  یمم  ی تعر یتصور جزئ و یقتصد یاراده را به معنا

اراده را  یخاص آن اشاره کنمد و وقتم   یبه معنا خواهد یم

عمام و   یبمه معنما   کنمد،  یو خواهش معنا مم  یلم یبه معنا

 تابع علم اراده»ی ازنظر غزال یننظر دارد. همچن اراده عرفی

انسمان   موافق چیزی ینکها کند به یکه حکم م است؛ علمی

 یهنگمام  بنمابراین  ؛(160: 14 الم ، ج  تا ی، بی)غزال «است

در  گذارد، یتفاوت م یاریاخت فعلو  یدو فعل اراد ینکه ب

 . داند یعلم را مقدم م ،هر دو

 آنها رویکرددر  یلسوفدو ف یناختلافات ا ریشۀ شاید

 بمدن  و نفمس  یگمانگی  بمه  اسمپینوزا . اسمت  انسان نفس به

نفمس  . »یستن یجوهر مستقل ،. ازنظر او نفساستمعتقد 

 ،تصورات که در موجود متفکر یا عبارت است از مجموعه

 «شممود یممم یناشممموجممود در طبیعممت  اشممیاء واقعیممت از

(Spinoza,1941:136)ییقموا  ینفس را دارا او بنابراین ؛ 

 و تزاعمی امور را ان ینبلکه ا داند؛ ینم ... فهم و ،مانند اراده

 .پندارد یم یکل

 دانمد؛  یخدا م یها از حالت ینفس انسان را حالت اسپینوزا

صمفت فکمر    بما همچمون اراده   ینفسان افعال و نفس درنتیجه،

 افعمال کمه بمدن و    یدر حال شوند؛ یصادر م یخدا از ذات اله

 ,Curley) شموند  یم یبعد از ذات خداوند ناش صفت با بدن

 حمالتی  چون ارادۀ انسان اسپینوزا بنابراین ازنظر(. 152: 1988

همچنمین  . است موجبَ و خدا معلول خداست، هایحالت از

را از انسمان   یارادۀ کلم  ینوزاکمه اسمپ  ینعلمت ا  رسد ینظر م به

قموۀ مطلمق و    یدارا یجمه، درنت ؛باشمد  ینهمم  کنمد،  یسلب مم 

 ،منمد اسمت   آنچمه نفمس از آن بهمره    ینبنمابرا  نیسمت. مستقل 

 ایمن اسمت و   یاست که معلول علمل خمارج   یجزئ یها اراده

 .شود یم یعلت به جوهر منته

کمه   دانمد  یمم  ینفس انسان را جوهر مسمتقل  یغزال اما

در  یاراد ساحتها و شئون آن است.  از ساحت یکیاراده 

 «قوۀ عاملمه » یا«اراده» یا «قوۀ محرکه» ینبا عناو یآثار غزال

کمه   ی(. او هنگمام 37: 1975غزالمی،  )ت شده اس یاداز آن 

بمه   گیمرد،  یانسان در نظر م یبرا یوانیح سط اراده را در 

( هممان )دارد  توجه برانگیزانندگی یعنی هخاص اراد یمعنا

اراده  کند، یمطرح م یانسان سط  در را اراده که هنگامیو 

: اراده هممان قموۀ   گویمد  یمم  چنانچه داند؛ یقوۀ عامله مرا 

 یهما  فعمل  یدهندۀ بدن به سو عامله است که مبدأ حرکت

سماحت   ،ازنظر او ینبنابرا ؛(49 خاص است )همان: ئیجز

 یعمل عقل در انساناست و  ینفس همان عقل عمل یاراد

 اراده است.   ینع

 است انسان در قائم غزالی جوهر ازنظر نفس از منظور

 جموهری  همان یعنی دهد؛ می تشکیل را انسان حقیقت که

 بمه  آن از کریم قرآن و نامند می ناطقه نفس را آن حکما که

 را قلمب  نمام  صموفیه  و کنمد  می تعبیر روح و مطمئنه نفس

 کنند، می فرق ها واژه غزالی ازنظر. اند کرده انتخاب آن برای

 روح و قلمب (. 26 :1361همان،) است یکسان مفهوم ولی

 عبارت ناطقه نفس و اند ناطقه نفس های نام مطمئنه نفس و

 از کمه  آنگماه  و اسمت  محرک و فعالت و زنده جوهری از

. اسمت  مجرد جوهر همان منظور شود، می یاد قلب و روح

 محمل  و مرکز و انسان حقیقت از عبارت مجرد جوهر این

 نفمس  هممان  و است تأمل و تشخی  و تفکر و معقولات

 انسمان،  احموال  اخمتلاف  برحسب و است او ذات و انسان

 از سمرانجام  کمه  شمود  می مختل  عناوین و اوصاف دارای

 هممان، )آورد  ممی  بمر  سمر  مطمئنمه  یا و اماره یا لوامه نفس

 بدن و نفس اسپینوزا برخلاف یغزال ینهمچن .(9ق: 1343

 دو از مرکمب  انسان ،. ازنظر اوداند یجوهر مستقل م دو را

 دستخوش و و کثی  مظلم جسم یکی است؛ مختل  چیز

 ی ،اسمت بسم   ینفمس کمه جموهر    یگریو د فساد و کون

 (.6:همان )ی متمم آلات جسمان و فاعل ،روشن، مدرک

 

 غزالی ازنظر و خدا انسان اختیار

بمه   ی،شناسم  یخود در هسمت  یفکر یبا توجه به مبان غزالی

نظمام اراده   زیمر نظام عادت را  و عادت الله قائل بود یۀنظر

مؤثر در  یقیقدرت حق او،ازنظر  زیرا؛ کرد یانب یمطلقه اله

 شایسمته قمدرت مخلوقمات    و اوسمت  آن از تنها ینش،آفر

الهمدی،   چون قدرت حادث است )علمم  نیست؛ فعل ایجاد
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در  یمدگار آفر خمدا یگانمه   او، ازنظر بنابراین(. 130: 1378

 یمدۀ انسمان همم آفر   یاراد یکردارهما  ،اسمت  یهسمت  ۀپهن

 یلخلمق کمه بمر سمب     یلکردارها نه بر سب ینخداست، اما ا

قمدرت   کنمد  یمم  ی هست و تصمر  یزکسب مقدور انسان ن

 ق،1405غزالمی،  ) وص  عبد اسمت و خلمق وصم  رب   

 افعمال  خمالق  ی خداونمد ازنظمر غزالم   یجه،درنت ؛(195: 1ج

 اگمر  زیمرا  یسمت؛ الق افعمال خمود ن  انسان خ و است انسان

بمر   آیمد  یلازم مم  ،انسان بخواهد خمالق فعمل خمود باشمد    

 چگونگی و خود فعل بر انسان اما باشد؛ عالم آن چگونگی

نیسمت؛   خود فعل خالق بدین ترتیب نیست. عالم آن انجام

 بایمد  دهمد،  انجام کاری خود علم براساس انسانی اگر زیرا

 را که قبلاً انجمام داده  یکار همان عیناً دوم بار برای بتواند

 همیچ  آنکمه  حال کند؛ تکرار دوباره یاتشبا تمام جزئ است

 ۀباره با جملم  ینا در و. انیست قادر کاری چنین به انسانی

 بإختراعهما  همی  انفمردت  فکی » گوید یم یاستفهام انکار

 منهما  یصمدر  مما  بتفصیل عالمه غیر الأرباب وهی رب دون

 لایحمی   للعبمد وهمو   خلقاً یکون کی أو  ..؟. إکتساب من

همان، ) «وأعدادها المکتسبه الحرکات أجزاء بالتفصیل علماً

 قائل دربارۀ انسان مطلق جبر به او البته(. 1: 2ال ، ج تا بی

که هممان   کند یم مطرح را نسبی جبر نوعی به بلکه نیست؛

(. منظمور  101 :1ق، ج1405جرجانی، ) کسب است یۀنظر

مما کسسمَبتَ    لهما » یمۀ کمردن طبمق آ   عمل کسب یۀنظر او از

: ال  ،1409ی، )غزالاست ( 286)بقره/ «ما إکتسسَبتَ یهاوعلس

است کمه همم از اراده و    ینبه دنبال ا یهنظر ین(. او با ا60

 ؛مثمال خداونمد دفماع کنمد     یانسان و هم از قدرت ب یاراخت

 یمن . در اپمردازد  یمطلق م تفوی  و او به رد جبر بنابراین

و  یننمده کمه آفر  شمود  یاثبمات مم   یانسان قدرت یبرا یهنظر

کننده آن هسمت.   اما کسب یست،ن یکردار اراد ۀآورند یدپد

 یسمتن راهم  جُ ،بمه انسمان   ییتوانا یندادن ا هدف از نسبت

: 8ج ،1419 ی،)جرجمان  اسمت  ی جبر مح  و تفو یانۀم

 قمدرت  اقتمران  زعبارت ا یکسب ازنظر غزال یۀ(. نظر398

تقمارن قمدرت خمالق و فاعمل      یعنمی  خدا؛ قدرت با انسان

 یمد کأمعنما ت  ین. او بر ااست ارادی فعل گرفتن انجام هنگام

 تمأثیری  تعلمق  ارادی، فعل به انسان قدرت تعلق که کند یم

به تعلق علم به معلوم  راست و درست و نیست ایجادی و

بمه اجتمماع    ی(. غزال92-93: 1ج ،ق1405 غزالی،)ماند  یم

انسمان(   یمقمدور )فعمل اراد   یکدو مؤثر بر  یادو قدرت 

مستقل اسمت  یرغ یگریمستقل و د یکیکه  گوید یسخن م

 یندو قمدرت بمد   یمن اقتران ا ،البته ازنظر او ؛(196 همان:)

بلکه  ؛ندارد ینقش یچکه انسان در افعال خود ه یستمعنا ن

 بنمابراین کسب.  یقبه طر یافعال انسان مقدور اوست منته

 زیمرا  ندارد؛ اشکالی فعل بر یک قدرت دو دتوار ،ازنظر او

قمدرت   معنمی کمه   است؛ بمدین  یکی قدرت دو این هدف

منزلمۀ   و قدرت انسان به تأثیر و ایجادقدرت در  یحق تعال

 انسمان خداوند قمادر خمالق اسمت و     یجهدرنت ؛کسب است

حمادث   انسمان  در قدرت که هنگامی بنابراین کاسب؛ قادر

 ،1409 هممان، )شمود   یم یجادفعل از جانب خدا ا شود، یم

 هم خداوند، که است باور اینبر  ی(. درواقع غزال61ال : 

خمارج.   هم مقمدور را در  کند یم یجادا انسان در را قدرت

اما انسمان   شود؛ یگفته م مخترعبه او خالق و  یبترتین بد

 انسمان  قمدرت  با ارک یراز شود؛ ینم یدهنام مخترعخالق و 

 هممان، ) و نقش انسان فق  کسب اسمت  است نشده انجام

جبمر محم     ،کسمب  یمۀ نظر ،(. ازنظر او1: 2ج ،تا ال  یب

 اسمت، جبمر محم     یمن معتقد است چگونه ا یراز یست؛ن

دست و رعشمه را   یاریفعل اخت یانحال آنکه انسان فرق م

عمل آتمش را کمه جبمر     یعنیاو سوزاندن  .)همان( داند یم

 ،محم  اسمت   یاراختدر برابر عمل خداوند که  ،مح  است

 یانسان، منزلت یبرسد که کردارها یجهنت به اینتا  دهد یقرار م

. بمدین  (175: 13، ج)همان دارد  اختیار و جبر منزلت دو یانم

 هممۀ  کمه  معناسمت  بمدین  آدمی مجبوربودن او، ازنظر ترتیب

و همۀ افعالش اعم از علم، اراده  یستن او از فعل مولد عناصر

معناسمت   یناست و مختماربودنش بمد   یرغ یۀاز ناح حرکتو 

 اواست که پس از حکمم عقمل، جبمر در     یا محل اراده اوکه 

 ؛اسمت  یکه حدوث عقل هم جبمر  لیدر حا شود؛ یحادث م

پمس فعمل    .)هممان(  باشمد  مختمار  است مجبور آدمی بنابراین

 نسمبی  جبمر  هممان  کمه  اسمت  اختیمار  و جبر بین جامع نسانا
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 افعمالش  و است مختار فاعل و ما یشاء فعال خداوند اما است؛

 .اویند آزاد ارادۀ به مستند

 اسپینوزا ازنظر و خدا انسان اختیار

و  یدر نظمام فکمر   شمایان توجمه   اصطلاحات ینتر مهم از

 ،اسمت. ازنظمر او   یمار اصطلاح جبمر و اخت  ینوزااسپ یفلسف

 معنمای  بمه  بلکه نیست؛ آن ترکانتخاب و  یبه معنا یاراخت

. اسمت  آن از فعمل  صدور ضرورت و شیئی وجود وجوب

آن است که فق  بمه صمرف ضمرورت     یارفاعل بالاخت پس

ذاتش به فعمل موجمب    یۀاز ناح تنهاذاتش موجود باشد و 

 و شمیء  وجمود  کمه است  یمعن ینجبر به ا درنتیجه، شود؛

نباشممد.  یعممتشطب یاقتضمما و ذات ضممرورت بممه ،فعممل آن

 بمه  فعلمش  و وجمود  که است فاعلی بالجبر، فاعل بنابراین

باشمد   دیگمر  شمیئی  سموی  از بلکمه  نباشمد؛  ذاتمش  حسب

(spaniza, 2002: 217.) 

اسمت کمه او    یمن ا آیمد  یاز عبمارات فموق بمر مم     آنچه

و  بیند ینم یو ضرورت منافات یاراخت یانمعمول م خلافبر

امما   دهمد؛  یقرار نمم  یارضرورت و وجوب را در برابر اخت

 کند یم ی چنانکه تصر دهد؛ یقرار م یارجبر را در برابر اخت

و  آزاد اراده در نمه  دانم می آزاد ضرورت در را اختیار من»

 بالاختیمار  است، موجمود  موجود بالضروره اگرچه خداوند

 طبیعمت  و ذات ضمرورت  حسمب  به وجودش زیرا است؛

 ،(. ازنظممر اوspaniza,1927: 294-295) اسممت خممود

 بمه  خمدا را فرا گرفته است و  یزچ همه یضرورت حق تعال

 بمه  طبیعمتش  اقتضمای  مح  به و موجود طبیعتش صرف

 ین(. بنمابرا spaniza,1952: 355)اسمت   موجمب  افعالش

 است نمانده یزیو چ شده یبه ضرورت از او ناش یزچهمه

 یممکنم  یچهم  گوید یم ینهمچن .نشده باشد یکه از او ناش

 یممزو ن یااشمم ۀبلکممه وجممود هممم یسممت،موجممود ن عممالمدر 

 ینمعم  یبه وجه یاله یعتافعالشان به موجب ضرورت طب

خدا جوهر اسمت   ،ازنظر او .(Ibid: 360) اند موجب شده

 خدا (؛ منتهی23: 1378)یاسپرس،  اند و موجودات حالات

 بنمابراین  .وجود حالات است و هم علت فعلشان علت هم

فعلشان موجب بمه   به نسبت و موجودند بالضروره حالات

 یکمه در نظمام فکمر   ینا ینجما ند. مهم در اخدا هست یجابا

بحمث از   بنابراین ماند؛ ینم یامکان باق یبرا ییجا ینوزااسپ

با بحمث امکمان در    یاربحث اخت؛ زیرا ندارد ییمعنا یاراخت

 یمار بمه انکمار اخت   رورهارتباط است و انکمار امکمان، بالضم   

(. از آنچه گفته شد 511 :ب ،1383یری، )جهانگانجامد  یم

 است رهخداوند فاعل بالضرو ینوزاازنظر اسپ شود یمعلوم م

 از معنا این البته هست؛ هم بالاختیار فاعل حال، عین در و

بمه   یمار آزاد و اخت ۀاو اراد؛ زیرا اختراع خود اوست اختیار،

قدرت انتخاب را هم از خدا و هم از انسمان سملب    یمعنا

 ارادۀ و اختیمار  نداشمتن  دربمارۀ امکمان   او اسمتدلال . کند یم

 اصمل  یگانمه  او نظر به که است علیت بر اصل مبتنی آزاد،

 وجوه از اراده او، ازنظر زیرا است؛ وجود سراسر در حاکم

 و اشمیا  جمیمع  ذات عمین  هم میل و است میل اعتبارات و

 بمه  واجمب  و الهمی  ذات معلمول  کمه  اسمت  انسان ازجمله

 باید اراده عمل و تصدیق نوع هر علاوه به. اوست وجوب

 و دیگمر  علتمی  با هم علت آن و باشد شده موجب علتی با

 کمه  شود منتهی اشیاء نهایی علت و العلل عله به تا همچنین

که انسان ینا یجهاست. نت یع اشیاءاو علت خود و علت جم

 تصدیق در نه و امورنه در تصور  یست،هم مختار و آزاد ن

 بادهمای  کمه  است امواجی مانند انسان آنها؛ زیرا تکذیب و

راند و از سرنوشمت   می سو آن و سو این به را آن مخال ،

 انسان همچنین(Spinoza,1952: 127). یست خود آگاه ن

 دسمت  در دانمد  می گلِی منزلۀ به خداوند قدرت برابر در را

 بعضمی  که سازد می متعدد ظروف گِلی، تکه از که گر کوزه

 ,Spinoza)بهاسمت   کمم  و زشمت  بعضی و پربها و خوب

 خداونمد  اسمپینوزا  ممدنظر  معنمای  بنابر پس(. 344 :1927

؛ (Spinoza, 2002: 52) است ینراست یارتنها فاعل بالاخت

 او، ازنظمر . انمد  موجمَب  انسان ازجمله جوداتمو ۀهمزیرا 

 و امیمال  موجبمۀ  علمل  بمه  جهل نتیجۀ انسان اختیار به باور

گفمت   یمد با البته(. 56: 1376است )اسپینوزا،  انسان اعمال

هممه اصمرار و    یمن توجه است کمه بما ا   شایان یتواقع ینا

ذات و احوال و افعال انسان  یتموجببارۀ که او در یدیکأت

الاطملاق در   یرا علم  یو آزاد یمار اخت ینبماوجودا  کنمد،  یم
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قائمل   یمار اخت یاو نموع  بمرای بلکمه   کنمد،  میانسان انکار ن

 قمدرت  معنمای  به اختیار و علیت قانون از آزادی. شود یم

 بمه  عممل  معنمای  بمه  اختیمار  و آزاد، انکار رادۀا و انتخاب

 و عقل هدایت با رفتار و آن قوانین بحسب و ذات اقتضای

 ،1382 هممان، )اسمت   آن پذیرفتمه شمده   احکام موجب به

 (.86ال : 

 

 تحلیل و مقایسه

جبمر   بمود،  قائمل  کسمب  و الله عادت نظریۀ به چون غزالی

و  کنمد  یانسمان رد مم   یمار اخت بمارۀ را در ی مطلق و تفمو 

انسمان   یازطرفم  زیمرا  شمود؛  یقائل م یبه جبر نسب ینوع به

 یو ازطرفم  یسمت عناصر فعل از او ن یمجبور است و تمام

اسمت و کاسمب فعمل خمدا مطمرح       یحق تعال ۀمحل اراد

است  یارجبر و اخت یانانسان جامع م بنابراین فعل شود. یم

بما توجمه بمه     ینوزاامما اسمپ   ؛و در مختاربودن مجبور است

قدرت انتخاب را هم  یبه معنا یارخود، اخت یفکر ۀظوممن

 یاراز اخت یدجد ییو معنا کند یاز خدا هم از انسان سلب م

وجموب وجمود و    یرا بمه معنما   یمار و اخت کنمد  یمطرح مم 

صمورت تنهما فاعمل     یمن که در ا کند یقلمداد م یضرورتش

در دست  یخداوند است و انسان همچون پر کاه یاربالاخت

در یسمت؛ زیمرا   مختمار و آزاد ن  ،انسمان  بنمابراین  ؛باد است

 یارامکان و اخت یبرا ییجا ،که ضرورت حاکم است ییجا

 .ماند ینم یباق

 اسمپینوزا  فلسمفی  نظام در خداوند بالاختیاربودن فاعل

 اقموال  مسملمان، بما   متکلممان  و فیلسموفان  افکمار  با تنها نه

 دانایش، سل  و مسیحی و یهودی متکلمان و دین علمای

(. 73:الم   ،1383یری، )جهمانگ  نیست سازگار نیز دکارت

که قدرت بر  دانند یم یشایی خدا را فعال ما ادیان، در زیرا

را از  ییمعنما  ینچنم  ینوزااما اسپ ؛انتخاب و ترک امور دارد

 پسمندد؛  یخمدا نمم   یبمرا  ،که دائر مدار امکان است یاراخت

از الفاظ ضرورت و وجوب استفاده  یاراخت ی بلکه در تعر

قمرار   یمار و وجموب و ضمرورت را در مقابمل اخت    کنمد  یم

 آزاد ترا در ضمرور  یمار من اخت کند یم ی و تصر دهد ینم

 یمار خداوند موجود بالاخت بنابراین آزاد؛ ارادۀ در نه دانم می

خدا را تنها  یغزال منتهی ؛(Spinoza, 1927: 294) است.

 .داند یم یشاءو فعال ما  یقیمؤثر حق

انمد؛   جبر قائمل  یدو به نوع که هرینمسلم است ا آنچه

متفاوت  یکدیگربا  شان یفکر یآنها طبق مبان یزۀانگ یمنته

بمه اصمل    اواعتقماد   ینوزا،جبر اسپ یۀنظر یاصل أاست. منش

انسمان   ۀاراد یاصمل بما آزاد   یمن و تعارض ا یعلت عموم

کمه اصمل    آیمد  یمم  یشپم  یناسازگار ینا یوقت یراز ؛است

 یمن ا ینوزااسمپ  و یمباش یرفتهپذ یتضرورت را در قانون عل

در  یجبمر نسمب   یمۀ نظر یاصمل  أ. منشم یرفتضرورت را پذ

دانسمتن   یقیو تنها مؤثر حق یتانکار اصل عل یغزال یشۀاند

 بما  متفکر دو هر پسدانستن انسان است.  خداوند و کاسب

نمه   یمنتهم  ،ندا جبر معتقد شده یبه نوع مختل  دیدگاه دو

 .جبر مطلق

 

 گیری نتیجه

اراده و  تعریم   بمه  نموعی  بمه  هرکدام غزالی و اسپینوزا. 1

 دانسته نفسانی کی  را اراده غزالیاند.  مبادرت کرده یاراخت

 ،البتمه ازنظمر او   ؛پرداخته است یناز طرف یکی ی ترج به و

در مکتب ؛. اراده هم تفاوت دارند با اختیاریو  یفعل اراد

تصور  منزلۀ بلکه اراده به یست؛خواستن ن یبه معنا ینوزااسپ

 درسمتی  معنای به اختیار او، ازنظر همچنین. شود یمطرح م

. اسمت  ذاتی وجوب معنای به بلکه نیست؛ آن ترک و فعل

اسمت و   یمار از اخت یدیجد یمختار او معنا یمعنا بنابراین

م انجما  یعتطب یکه به اقتضا داند یم یرا فعل یاریفعل اخت

 یعاممل خمارج   و یداخلم  یزهانگ یچکه ه یا به گونه یرد؛گ

بمودن   یاریاخت یارمع یآنکه غزال حال ؛فاعل را مجبور نکند

 .داند یبودن آن م یفعل را اراد

 یرپمذ  امکمان  یمزه انگ بما متفکر معتقدنمد اراده   هر دو. 2

 یمری گ یجمه نت یبمرا  ینوزاکه اسمپ  یمقدمات یمنته ؛است

؛ زیممرا اسممت یمقممدمات غلطمم  کنممد، یاسممتفاده ممم 

و  یداور ییدر اراده را معلممول توانمما  یممریگ یمتصممم

 .داند یقضاوت م
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 ازنظمر  امما  اسمت؛  یکی اراده و عقل اسپینوزا ازنظر. 3

 .نیست یکی اراده و عقل غزالی

 ۀاراده اسمت و اراد  یخداوند دارا یغزال یشۀاند در. 4

 ارادۀ اما شود؛ یصورت تام و مطلق مطرح م خداوند به

 بنمابراین  اسمت؛  ازلی و قدیمی ذات، بر زائد صفتی او

ذاتمش   ینصمفات خداونمد عم    شمود  یامر باعث م ینا

 یمن نباشد و خداوند در اتصاف به آنها محتاج شود و ا

 بمه  را خداوند ۀکه او ارادیناوست. ضمن ا یۀنق  نظر

خداوند را علم او بمه ذات   ۀاراد گرداند، می باز او علم

و بحث قدرت را هم به بحث علم او مقدم  یتلق ،خود

را از  یا همر نموع اراده   یطمورکل  به ینوزااما اسپ کند؛ یم

 .کند یذات خداوند سلب م

 یموانی و ح یانسان را در دو سط  انسان ۀاراد غزالی. 5

انسمان از   یزو ارادۀ انسانی را باعث تمما  کند یمطرح م

انسمان  بمارۀ  را در یکلم  ۀالبتمه اراد  دانمد؛  یمم  یواناتح

بمه تفماوت    یاریو فعل اخت یفعل اراد ینو ب پذیرد یم

 یمن ازنظر او اراده تابع علمم اسمت و ا   زیراقائل است؛ 

در  یولم  شود؛ یدرن  حاصل م یب یعلم در افعال اراد

 شود؛ یپس از سنجش و تأمل حاصل م یاریافعال اخت

 ۀانسممان را انکممار و فقمم  اراد یکلمم ۀاراد ینوزااممما اسممپ

 .کند یانسان را قبول م یجزئ

 راسممتین بالاختیمار فاعمل   ینوزاو اسمپ  یغزالم  ازنظمر . 6

متفماوت   مسئله یناز طرح ا هریک خداست؛ اما انگیزۀ

را خمدا   یقیتنها مؤثر حق یکه غزالبا توجه به ایناست. 

 نظریمه قائمل   ایمن  بمه  ی ،از تفمو  یزگر یبرا داند، یم

 و تمرک  معنمای  بمه  را اختیمار  چون اسپینوزا اما است؛

خمدا   یآن را بمرا  دانمد،  یبر امکان مم  یفعل مبتن انجام

ضمرورت را بمه    یمعنا یاراخت ی و در تعر پسندد ینم

چون تنها  داند؛ یم یقیو فق  او را فاعل حق برد میکار 

 .دارد موجودیت بالضروره که است دیموجو

بما   یمک هر ینوزاو اسپ یغزال شود یمعلوم م ،مجموعدر

نظمر   یمار اراده و اخت بحمث خود بمه   یفکر یتوجه به مبان

او  یریپذیرعبارت است از: تأث غزالی فکری مبانیاند.  کرده

. الله عادت نظریۀ به اعتقاد و علّی ضرورت نفی ،از اشاعره

به وحدت وجمود و اصمل    اعتقاد یزن ینوزااسپ یفکر یمبان

جبر قائمل   یبه نوع یمبان یندو با توجه به ا بود. هر یتعل

و وحمدت   یمت بمر اصمل عل   یمد با تأک ینوزااسپ؛ زیرا شدند

و انسمان را موجمَب    یدبمه ضمرورت رسم    ینموع  وجود بمه 

گمر   دسمت کموزه   در یلم که همچون گِ یا به گونه ؛دانست

کسمب   یمۀ نظر یانو ب یتبا انکار قاعده عل یزن یاست. غزال

 ۀبما همم   ینوزاالبتمه اسمپ   ید؛انسان رسم  ۀدربار یبه جبر نسب

و  یمار وجود اخت کند، یانسان م یتموجب ۀکه دربار یدیتأک

او  بمرای بلکمه   کند؛ یاز انسان انکار نم طور کل بهرا  یآزاد

انسمان   یمار اخت ۀ. آنچمه او دربمار  شود یقائل م یاراخت ینوع

دربمارۀ  اسمت و آنچمه    یتاز قانون عل یآزاد کند، یانکار م

 بنابراینذات است.  یکردن به اقتضا عمل دارد،انسان قبول 

 یازطرف زیرا است؛ اسپینوزا سخنان در گویی اق تن ینوع

. داند یاو را موجبَ م یانسان قائل است و ازطرف یبه آزاد

. اسمت  اختیمار  و جبمر  میمان  جمامع  انسان نیز غزالی ازنظر

 و است خداوند ارادۀ محل که معناست بدین مختاربودنش

 او از فعل مولد عناصر که است لحاظ این به مجبوربودنش
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