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Abstract 
The aim of this study was to find a Quranic-mystical definition for �Ahadiat� (oneness). For 
the Quranic part, it focuses on Tohid Sura, as the one that informs of the notion of Ahadiat, 

which is at the apex of monotheism. This information comes in an impossibly simple form 

through a negative structure different from usual demonstrations. Mysticism is a practice 

whose fundamentals are also monotheistic and is rooted in the Quran. Therefore, this study 

first follows Quranic implications of �Ahad� (the One) using a semantic approach (i.e. 

through morphology, associate and succession relations, context) and by analyzing Islamic 

narrations and interpretations. It then compares the results with definitions in mystical 

tradition to illustrate the concept�s perceptual space. The Quran and Islamic narrations use 

negative descriptions for Ahadiat: presence, names and attributes, need, disjunction-based 

relationships, dissimilarity, similarity, and independence are all detached from this concept. 

Similarly, in mysticism Ahadiat is a degree detached from presence, names and attributes, 

divinity, relation, speech, and address. These detachments can be referred back to the 

detachment of �relation�, as the Sura is an answer to the question of the relationship between 
God and Being. This denial of relation should be defined together with the concept of 

�Samadiat� (needlessness), which signifies the closeness of God with Being. However, even 
�closeness� is unexpressive of the nature of this connection; it is so close that there remains 

absolutely no space for �otherness� or �independence�. This is why �relation� is detached 
from Ahadiat. The oneness of God with its creation has also been uncovered by pantheistic 

mysticism through the theory of manifestation. But, are Ahadiat and �unity of God and 
creation� really understandable? Ahadiat is, indeed, understandable, although it is used in an 
indefinite form. God (Allah) is both �Ahad� (the One) and �Samad� (needless); thus, it is as if 
the goal of being is oneness. Oneness is accessible, and only in oneness is oneness 

understood. It is a different type of understanding, totally beyond reason. It is only realized in 

�unity�. Both the Quran and Mysticism annunciate the possibility of unity with Ahadiat. This 
unity is achieved through love. Samadiat implies perfect goodness and something that can be 

loved, while Ahadiat is a degree beyond Samadiat, and therefore, even a loving relation is 

unexpressive of it. In Mysticism, Allah has two manifestations: one is a product of the quality 

of the recipient (the container) ˚  the lover�s manifestation, and one emanates the quality itself 
˚  the beloved�s manifestation. Human being is the only creature capable of love of God, and 
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can acquire the capacity to understand Ahadiat through the beloved�s manifestations and 

successive annihilations (unification with the beloved). In a sense, man�s existence is 
transformed in the course of perfection and moving toward the absolute truth: not only God is 

individualized in man, but also man is completely unified with God. In the latter, there is no 

bifurcation of the lover and the beloved ˚  all is the beloved. The Muhammadia truth, which is 

the source of creation and worldly relations, is an example of this unity. It is seen that the 

Sura begins with �Ghul� (say), and the Prophet �says� about Ahadiats It is worth mentioning 
that, this study implicitly shows that mystical knowledge is built on top of Quranic concepts.  
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Abstract 
The aim of this study was to find a Quranic-mystical definition for �Ahadiat� (oneness). For 

the Quranic part, it focuses on Tohid Sura, as the one that informs of the notion of Ahadiat, 

which is at the apex of monotheism. This information comes in an impossibly simple form 

through a negative structure different from usual demonstrations. Mysticism is a practice 

whose fundamentals are also monotheistic and is rooted in the Quran. Therefore, this study 

first follows Quranic implications of �Ahad� (the One) using a semantic approach (i.e. 
through morphology, associate and succession relations, context) and by analyzing Islamic 

narrations and interpretations. It then compares the results with definitions in mystical 

tradition to�illustrate the concept�s perceptual space. The Quran and Islamic narrations use 
negative descriptions for Ahadiat: presence, names and attributes, need, disjunction-based 

relationships, dissimilarity, similarity, and independence are all detached from this concept. 

Similarly, in mysticism Ahadiat is a degree detached from presence, names and attributes, 

divinity, relation, speech, and address. These detachments can be referred back to the 

detachment of �relation�, as the Sura is an answer to the question of the relationship between 
God and Being. This denial of relation should be defined together with the concept of 

�Samadiat� (needlessness), which signifies the closeness of God with Being. However, even 
�closeness� is unexpressive of the nature of this connection; it is so close that there remains 
absolutely no space for �otherness� or �independence�. This is why �relation� is detached 

from Ahadiat. The oneness of God with its creation has also been uncovered by pantheistic 

mysticism through the theory of manifestation. But, are Ahadiat and �unity of God and 
creation� really understandable? Ahadiat is, indeed, understandable, although it is used in an 

indefinite form. God (Allah) is both �Ahad� (the One) and �Samad� (needless); thus, it is as if 
the goal of being is oneness. Oneness is accessible, and only in oneness is oneness 

understood. It is a different type of understanding, totally beyond reason. It is only realized in 

�unity�. Both the Quran and Mysticism annunciate the possibility of unity with Ahadiat. This 
unity is achieved through love. Samadiat implies perfect goodness and something that can be 

loved, while Ahadiat is a degree beyond Samadiat, and therefore, even a loving relation is 

unexpressive of it. In Mysticism, Allah has two manifestations: one is a product of the quality 

of the recipient (the container) ˚  the lover�s manifestation, and one emanates the quality itself 

˚  the beloved�s manifestation. Human being is the only creature capable of love of God, and 
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can acquire the capacity to understand Ahadiat through the beloved�s manifestations and 
successive annihilations (unification with the beloved). In a sense, man�s existence is 
transformed in the course of perfection and moving toward the absolute truth: not only God is 

individualized in man, but also man is completely unified with God. In the latter, there is no 

bifurcation of the lover and the beloved ˚  all is the beloved. The Muhammadia truth, which is 

the source of creation and worldly relations, is an example of this unity. It is seen that the 

Sura begins with �Ghul� (say), and the Prophet �says� about Ahadiat. It is worth mentioning 
that, this study implicitly shows that mystical knowledge is built on top of Quranic concepts.  
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 چکیده

کند؛ آن هم در ظاهری سهل و ممتنع و ساختاری سللبی کله   احدیت، قلۀ توحید است که سوره توحید این مرتبه را گزارش می

نشلینی، اانشلینی و   شناختی، روابط هماثباتی معمول، متفاوت است. در نوشتار حاضر با روش معناشناختی )واژههای از معرفی

سیاق( و تحلیل روایات و تفاسیر، مفهوم قرآنی احد، واکاوی و سپس با احدیت عرفانی، مقایسه و موازنه و درنهایلت، فالای   

پذیر نبودن آن اشاره دارند. خدایی که در وهلم و   از احدیت به شناختادراکی آن به تصویر کشیده شده است. توصیفات سلبی 

اندیشه و وصف بیاید، نه خدای مطلق که خدای مخلوق در اعتقاد است. همچنین اوصاف سلبی از نسبت بسلیار نزدیلذ تات   

اسلتقلل بلاقی   با مواوات حکایت دارد؛ نسبتی که حتی تعبیر نزدیلذ نیلز بلرای آن نارسلا اسلت و الایی بلرای  یریلت و         

انلد. احلدیت در ینلاننی    گذارد؛ چنانکه عارفان وحدت واودی با نظریۀ تجلی، از راز عینیت حق و خلق پلرده برداشلته   نمی

شود. بله نلوعی انسلان    شود. این یناننی با تجلیات محبوبی و فنای محب از محبی و ورود او در محبوبی حاصل میادراک می

 شود.یابد )قرب نوافل( و او در خدا فانی )قرب فرائض( و با خدا ینانه میانسان  فردیت مییابد و خدا در تبدل واودی می

 

 های کلیدیواژه
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 مقدمه
نوشتار حاضر با محوریت سوره توحید و عرفلان بله دنبلال    

است. انتخاب ایلن دو  « احد»عرفانی از  -ارائۀ مفهوم قرآنی 
 های خاص سوره و عرفان بوده است.محور به دلیل ویژگی

دارد.  سوره توحید مرتبه خاصی از توحیلد را بیلان ملی   
( و ژرفلای معنلای   93ق: 1398هم شأن نزول )ابن بابویه، 

( 91/1ق: 1407ژرفایی به بلندای آخرالزمان )کلینی،  ˚آن 
که تنها یذ بلار در  « الصمد»و « حدا»و هم در برداشتن  -

نظیری از خداوند در این سوره اند، بر معرفی بیقرآن آمده
 ناظر هست.

عرفان هم به دلیل موضوعش که شناخت خدای متعلال  
( و هم بله  5-7: 1381و اسماء و صفات اوست )قیصری، 

السلم  لحاظ خاستناه قرآنی و بالیدن در مکتب ائمه علیهم
و  67، 123م: 1979؛ زیعللور،  27-31: 1382)نیکلسللون،  

؛ 63/2و69م: 1954؛ مبلللارک، 8: 1373؛ نویلللا، 115-110
؛ مطیلع،  52: 1376؛ زریلن کلوب،   244/1: 1369مطهری، 

( و هم از حیث مبنا و آرمان توحیدی )سلمی، 154: 1382
؛ نیکلسللللون، 141-145: 1417انصللللاری،  ؛30/1: 1369
 ( محور دوم این پژوهش است.30-28: 1382

بلودن و   هایش با واحد، نکرهمعنای لغوی احد و تفاوت
دهلد احلدیت   نشلینی آن بلا  یلب هویلت نشلان ملی      هلم 

تلر  هلای دقیلق   دستیابی و شناخت است؛ اما بررسی  یرقابل
کنللد ایللن مرتبلله سللوره و تطبیللق بللا عرفللان آشللکار مللی 

 شدنی است؛ ادراکی متفاوت و از سنخی دینر. ادراک
 

 بیان مسئله
دنبال رمزگشایی از مفهوم احدیت و به تصویر پژوهش به 

کشیدن فاای ادراکی آن است و در پی پاسخ به سلواتت  
 زیر است:

 احدیت در قرآن چنونه تبیین شده است.
 عرفان چه تبیینی از احدیت دارد.

 شود.احدیت چنونه درک می
 

 روش
هللای معناشللناختی نظیللر   بررسللی ابتللدا بللا اسللتفاده از  

نشینی و اانشینی و همچنین روابط هم شناسی، سیاق، واژه
فاسلیر مفهلوم قرآنلی احلد بله دسلت       روایلات و ت  تحلیل

آید. سپس تبیین قرآنی با گلزارش عرفلان از احلدیت،     می
هلای قرآنلی و عرفلانی،    موازنه و درنهایت با تلفیلق یافتله  

 شود.فاای ادراکی آن ترسیم می
معناشناسی روشی است که بلا مطالعلۀ علملی ملتن بله      

نبال کشف معنا و مقصود گوینده )مؤلف( اسلت و در آن  د
شلود؛ بلرخلف مطالعلات    مثابلۀ اثلر ننریسلته ملی     متن به

شلود و  مثابۀ متن فلر  ملی   هرمنوتیکی که در آن، متن به
: 1388فهم مخاطب، محور است، نه ملراد مؤللف )مطیلع،    

ننر،  ننر و کلی (. این مطالعه در دو نوع بررسی ازئی106
کنلد و شخصلیت    معنایی واژگان را کشلف ملی  های مؤلفه

 .1کشد واژه را به تصویر می
 

 احد در قرآن .1

 احد. 1-1

 احد در لغت و اصطلاح. 1-1-1
هسلتند؛ املا بلا هلم     « وحلد »واحد و احد، هلر دو از  

هایی دارند: احد از اعلداد نیسلت و در موضلع     تفاوت
رود؛ وللی واحلد اول اعلداد اسلت و     نفی به کلار ملی  

در موضللع اثبللات؛ بللرخلف واحللد، احللد کللاربردش 
( 70/3و 448/3ق: 1414پذیر نیست )ابن منظور،  اضافه

و وصف است و در املۀ مثبت، تنها برای خدا به کار 
؛ قرشلی،  66/1-67ق: 1412رود )را ب اصلفهانی،  می

(. در اصطلح قرآنی، مرتبۀ توحید تات و 34/1: 1371
شلود  معادل هویت اسلت کله صلفات از او نفلی ملی     

 (.279/6: 1360)مصطفوی، 

 . احد در روایات1-1-2
بنلدی  آیلد در ملوارد زیلر دسلته    آنچه از روایات برملی 

اند و از یکی دینلری   شود که البته همنی بر هم مترتب می
 شود: گیری می نتیجه

                                                 
پیشنهاد (. »1392السادات؛ مطیع، مهدی ) . ن. ک. حسینی، اعظم 1

، «های معناشناسی در مطالعات قرآنیسازی روش النویی بر متناسب

 .108-183. 3ی زبانشناختی قرآن کریم. ش ها کاوشی در پژوهش
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مَا لاَ » نفی عدد و نفی هرگونه کثرت و شوائب آن:. 1

الْأَعْدَاد ... لَا یَنْقسَِمُ فلِی واُلُودو وَ   ثَانِیَ لَهُ لَا یَدخْلُُ فِی باَبِ 

 هلُوَ ( »83-84ق: 1398)ابلن بابویله،    1« لَا عَقلٍْ وَ للَا وَهلْمٍ  

(؛ 140همان، ) 2«عزََّواَلََّ مثُْبتٌَ مواوُدٌ، ت مُبْطلٌَ وَت مَعْدُودٌ

 3«واحلِدٌ ت ملِنْ علَدَدو   »(؛ 37)هملان:  « أحََدٌ ت بِتَأوْیلِ عَدَدو»

شود، دینر سلخن از  (. یعنی وقتی احد گفته می70)همان: 

یللذ، دو و... و امکللان تقسللیم و ترکیللب تهنللی و عینللی  

 نیست.

الأْحَدَُ الفْرَدُْ المْتُفَرَِّد..... تفَلَرَّدَ باِلوْحَلْدَ ِ بلِلَا    » نفی مقایسه:. 2

 ˚احلد، ضلد    (90)هملان:   4«ضدٍِّ وَ لاَ شکَلٍْ وَ لاَ مثِلٍْ وَ لاَ نلِد 

ق: 1414همجنس، اما متفاوت در صلفات )را لب اصلفهانی،    

کیفیت یکسان و مخالف در انس )هملان:  ˚، شکل -(503/1

شلباهت علام از    -، مثلل  -(759/1( و کمیت همسان )462/1

مشلترک در تات   -و نلد   -(758/1-759هر اهلت )هملان:   

پلذیر نیسلت؛ زیلرا     ندارد؛ بنلابراین مقایسله   -(796/1)همان: 

در تات و چه در صفات نلدارد و اصللچ چیلزی     همتایی، چه

پلذیر باشلد.    نیست که همتراز با او قرار بنیرد تا مقایسه امکان

 پس آنچه که هست چیست.

در وحدت احلدی، حتلی صلفات نیلز     نفی صفات: . 3

کَملَلالُ توَحِْیللدِهِ اللْخِْللَلاصُ للَلهُ وَ کَملَلالُ »شللوند: نفللی مللی

تِ عَنْهُ لشِهََادَ ِ کلُلِّ صلِفَۀٍ أَنَّهلَا  َیلْرُ     اللْخِلَْاصِ لَهُ نَفْیُ الصِّفَا

الْموَْصوُفِ وَ شهََادَ ِ کلُلِّ موَْصلُوفو أَنَّلهُ  َیلْرُ الصِّلفَۀِ فَملَنْ       

وَصَفَ اللَّهَ سُبْحَانَهُ فَقَدْ قَرَنَهُ وَ مَنْ قَرَنَهُ فَقَدْ ثنََّاهُ وَ مَنْ ثَنَّلاهُ  

اهَلَِهُ فَقَدْ أشََارَ إِلَیلْهِ    دْ اهَلَِهُ وَ مَنْفَقَدْ اَزَّأهَُ وَ مَنْ اَزَّأهَُ فَقَ

)نهل    «5وَ مَنْ أشََارَ إِلَیْهِ فَقَدْ حَدَّهُ وَ مَنْ حلَدَّهُ فَقلَدْ علَدَّهُ...   

                                                 
. وحدت احدی، وحدت عددی نیست؛ چون دومی براش متصور  �

 پذیرد.نیست و و در عین و تهن هم تقسیم نمی
 . خداوند عزوال ثابت و مواود است، نه باطل و معدود. 2
 . یکی است؛ اما نه یناننی عددی. 3
وحدتی بدون ضد و شکل و مانند کننده است... به  . احد ینانه ینانه 4

 و نظیر ینانه شده است.

. کمال توحید او، اخلص او و اداکردن خدا از صفات مخلوقات،  5

دهد  یر از موصوف  کمال اخلص است؛ زیرا هر صفتى نشان مى

(. این نفی به معنای این نیست که 39-40ق: 1414البل ۀ، 

تات کمال ندارد؛ بلکه به معنلای عینیلت صلفات بلا تات     

ات بر تات، منافی با توحید حقیقی است. زائد دانستن صف

است؛ زیرا هلم مسلتلزم فقلدان کملال تات اسلت و هلم       

مستلزم احتیاج و ترکیب در آن و نوعی شرک و دوگلاننی  

است. زائددانستن صفات بر تات، حدوث صفات خلدا را  

به دنبال دارد؛ با اینکه اوصاف و اسماء حق متصف به قدم 

کلَائِنٌ  »نیز آمده است: و ازلیت هستند؛ چنانکه در روایات 

ءو لَا بِمُقَارَنلَۀٍ وَ   لَا عَنْ حَدَثو موَاْوُدٌ لَا عَنْ عَدَمٍ مَعَ کلُِّ شَیْ

ءو لَا بِمزَُایلََۀٍ فاَعلٌِ للَا بِمَعْنلَى الْحَرکَلَاتِ وَ الْةللَۀِ       یَْرُ کلُِّ شَیْ

لَا سَکَنَ یسَْتَأْنِسُ  مُتوَحَِّدٌ إِتْ بَصیِرٌ إِتْ لَا مَنْظوُرَ إِلَیْهِ مِنْ خَلْقِهِ

؛ 40ق: 1414)نهلل  البل للۀ، « 6 بلِهِ وَ للَلا یسَلْلتوَحِْشُ لِفَقلْدهِ  

(. بنللابراین احللد اشللاره بلله تات  87-88: 1366آشللتیانی، 

است، بدون اعتبار هیچ کثرتی )چله کثلرت نسلبی و چله     

کثرت واودی(، حتی کثلرت صلفات. همله اعتبلارات در     

 شوند. احدیت ساقط می

 احد در تفاسیر:. 1-1-3

پوشلانی   بسیاری از تفسیرهای تیل احد با روایلات هلم  

 شود: دارند که از تکر مجدد آنها خودداری می

ای اسلت متقللدم بللر  احلدیت مرتبلله  نفیی صییفات: . 1

احللدیت کثللرت اعتبللاری صللفات لحللاظ واحللدیت. در و

                                                                       
دهد  یر از صفت است. پس کسى که  است و هر موصوفی گواهى مى

به چیزى نزدیذ کرده و  خدا را با صفت مخلوقات تعریف کند، او را

شدن دو  کردن خدا به چیزى، دو خدا مطرح شده و با طرح با نزدیذ

خدا، اازایى براى او تصوّر کرده و با تصّور اازا براى خدا، او را 

کند و  نشناخته است؛ و کسى که خدا را نشناسد، به سوى او اشاره مى

مارش هرکس به سوى خدا اشاره کند، او را محدود کرده و به ش

 آورده است...
. در صورتى که خدا همواره بوده و از چیزى به واود نیامده است.  6

با همه چیز هست، نه اینکه همنشین آنان باشد و با همه چیز فرق 

دهند  همه کارهاست،  دارد، نه اینکه از آنان ادا و بینانه باشد. انجام

اى  که پدیده بدون حرکت و ابزار و وسیله. بیناست حتّى در آن هننام

واود نداشت. ینانه و تنهاست؛ زیرا کسى نبوده است تا با او انس 

 گیرد و یا از فقدانش وحشت کند.
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شود؛ اما در احلدیت حتلی چنلین کثرتلی هلم نیسلت        می

؛ 661/10: 1371دی، ؛ میبلللل467/2ق: 1422)کاشللللانی، 

؛ 535/10تلا:  ؛ حقی بروسوی، بلی 655/14: 1372گنابادی، 

 (. پس احد فراتر از وصف است.509/15ق: 1415آلوسی، 

: بلرخلف تعریلف   نفی نسیبت و نفیی موروفییت   . 2

رسلد.   الصمد، احدٌ نکره است و معرفلت بله حلد او نملی    

معروفیت صمد، مدلول قیام، استناد و اتکای مواودات در 

 وَ اللَّلهِ  إِلَى الْفُقَراءُ أَنْتُمُ النَّاسُ أَیُّهَا یا»ه نیازها به اوست: هم

ملَلنْ فلِلی   یسَلْلللَُهُ» (15)فللاطر، « 1الْحمَیللد الْغَنلِلیُّ هلُلوَ اللَّللهُ

؛ (29)رحملن،  « 2شَأْنٍ  السَّماواتِ وَ الْأَرْ ِ کلَُّ یوَْمٍ هوَُ فی

اسلت،  اما احدیت آنجاست که هر کثرت و نسبتی منتفلی  

ق: 1415حتی کثلرت اسلتناد موالودات بله او )آلوسلی،      

تللا: ؛ بروسللوی، بللی 596ق: 1416؛ نیشللابوری، 512/15

(. وحدت احدی، ازلی و ابدی است و بله بلود و   538/10

نبللود مواللودات وابسللته نیسللت. پللس در ایللن وحللدت، 

توانلد تصلور شلود. )نخجلوانی،     مواودی  یر از او نملی 

نشلینی آن بلا    ودن احد، با همب (. نکره537/2-538م: 1999

الله نیز منطبق هست؛ زیرا الله هم به لحاظ لغوی و هلم بله   

استناد روایلات، مللزم حیلرت اسلت )را لب اصلفهانی،       

؛ 467/13-470ق: 1414منظلللور، ؛ ابلللن82-83ق: 1422

 یألله  الّذى المعبود اى أحد اللّه »(: 134/1ق: 1407کلینی، 

 علن  متعال بالهیّته فرد بکیفیّته اتحاطۀ و إدراکه عن الخلق

 (.90ق: 1398ابن بابویه، « )3خلقه صفات

تکلرار الله در الله الصلمد، بلر    کننیده:   یگانه و یگانه. 3

ملزمه صمدیت و احدیت با یکدینر ناظر است )آلوسلی،  

(. چنانچلله خواهللد آمللد یکللی از  512/15-513ق: 1415

 معانی صمد، مقصلد و مصلمود اسلت؛ بنلابراین احلدیت     

                                                 
 نیازِ ستوده است. اى مردم، شما به خدا نیازمندید و خداست که بى.  �

کند. هر  ها و زمین است، از او درخواست مى . هر که در آسمان 2

 زمان، او در کارى است.
احد است؛ یعنی معبودی که خلق از ادراک و احاطه به کیفیت  . خدا 3

او در تحیرند؛ چون او در الهیتش بی نظیر است و متعال از صفات 

 خلق.

مقصد هستی است. به عبارتی، احد هم ینانله اسلت، هلم    

« الْأحََدُ الْفلَرْدُ المُْتَفلَرِّد  »طور که در روایت کننده. همان ینانه

اسم فاعل از باب تفعُّل است که برای اثرپذیری  المُْتَفَرِّدنیز 

دهنلد    در ابتدای سوره نیلز نشلان  « قل»رود. امر  به کار می

 پذیر است. امکاناین است که این یناننی 

 . احد در سیاق سوره:1-1-4

 درک ابزارهای ترینشدهشناخته از سیاق یا بافت، یکی

معناست. در این روش معنلا بلا تواله بله ملراد و هلدف       

آید که اازای ملتن در آن  گوینده و ساختاری به دست می

 (.44: 1360؛ ایزوتسو، 58ق: 1414اند )شافعی، نظام یافته

ممتنع سوره توحید واود معنلایی ورای  ساختار سهل  

کنلد؛ زیلرا اگلر مقصلود از     معنای ظاهری را حکایت ملی 

معانی آیات، تنها معنای ظاهری آنهلا بلود، در آن صلورت    

قللدر سللخت نبللود کلله گفتلله شللود متعمقللین درکشللان آن

ق: 1407آخرالزمان به فهمش قادر خواهنلد بلود )کلینلی،    

ن هلم از ویژگلی   (؛ حتی ترامه و سلیاق آیله اول آ  91/1

؛ «بنو، او خدا یکی اسلت »سهل ممتنع بودن خارج نیست: 

قدر زیلاد بلوده اسلت کله برخلی       آن« صمد»یا بار معنایی 

همام اند؛ مانند ابن مفسران تنها به تفسیر آیه دوم اکتفا کرده

( و شللیخ علللی حللزین 3020/7: 1367)لسللانی،   صللنعانى

(. نظلرات  349/4و  336/4ق:  1408اصفهانی )آقلابزر،،  

: 1372مختلف دربلار  سلاختار نحلوی سلوره )گنابلادی،      

 ( هم از پیچیدگی سوره حکایت دارد.656-655/14

ایللن سللوره در پاسللخ بلله سللؤال از نسللب و صللفت   

( و بلا  93ق: 1398پروردگار نازل شده است )ابن بابویله،  

شود. درخور تواه است که در این سلوره و  آ از می« قل»

شلوند بلرخلف   قلل آ لاز ملی    اهلایی کله بل   دینر سلوره 

های معمول، کلمه قل نیز تکرار شده است که این  قول نقل

ای بر یناننی پیامبر با خدا در هننام وحی است؛ بله  نشانه

گویلد و  ویژه که این سوره از توحید احدی نیز سخن ملی 

طور که در ادامه خواهد آمد ناظر بر یناننی خللق و   همان

 حق است.

به اشار  روایت آیلات سلوره مفسلر     شایان تکر است که

(؛ گویی این ینلاننی در  91ق: 1398یکدینرند )ابن بابویه، 
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ان پیللدا کللرده و یللادآور اصللل  سللاختار سللوره نیللز اریلل 

 است. 1در قرآن کریم -تناسب قالب و محتوا  ˚وارگی  اندام

گرچه سوره برای بیان نسب و معرفی خدا نلازل شلده   

معمول متفاوت است؛ یعنلی  های است، شیوه آن از معرفی

« هلو »کله  به اای قالب اثباتی، ساختار سللبی دارد. چنلان  

اشاره به  یب تات است و شناسلای کسلی الز خلودش     

( و سللب نسلبت   480/15ق: 1414منظلور،   شود )ابلن نمی

یابلد؛ یلا بلا احلد     کند، چون حاور در نسبت معنا ملی می

ی هلا نشین شده که هم نکره آمده و هلم طبلق بررسلی    هم

پذیر نیسلت و هرگونله    ای است که معرفتپیشین به گونه

کند؛ چون نسلبت  کثرت و متعاقباچ هر نسبتی را نیز نفی می

در کثرت معنا دارد؛ کثرت منسوب، منسوب الیه و نسلبت  

بین آنها. الله الصمد نیز گرچه ظاهراچ ساختاری مثبلت دارد،  

بله  هلم   4و3نیاز( سلبی اسلت. آیلات   از لحاظ معنایی )بی

گوید روشنی ساختار سلبی دارند. بنابراین بافتار سوره نمی

گوید خدا کله نیسلت. ایلن نکتله در     خدا کیست، بلکه می

 رازگشایی از مفهوم احدیت باید به کار گرفته شود.

گفته شد کلمات سوره مفسر یکدینرنلد؛ از سلویی الله   

نیز دوبار در سوره تکر شده است و بلا احلد و صلمد کله     

نشلین شلده اسلت؛ پلس     اند هلم بار در قرآن آمده تنها یذ

الله از ریشله   گویی تمام سوره درصلدد معرفلی الله اسلت.   

شود و است که برای الله یا هر معبود دینری گفته می  الإِلَهُ

و تعلللق حللب بلله معبللود اسللت.  الأُلهْانیَّللۀ و الإِلهَللۀِ مبللین

ایلن  کننلد    برای الله نیلز بیلان   شده های اشتقاقی گفته ریشه

)حیلرت عقلول در    تَحَیَّلر  إتا یَأْلَهُ : أَلِهَتعلق است؛ ازامله

)اشلتیاق و پنلاه،     وِته إللَهو )پناه و مفلزع(؛   إلى یَأْلَهُ أَلِهَاو(؛ 

)عبادت(؛  الْةلهَِۀ یَأْلُهُ فلن أَلَهَمانند اشتیاق کودک به مادر(؛ 

ی تعظلیم و  )عبلادت، اللل بلرا    الأُلوُهِیَّۀُ و الإِتهَۀ و الأُلوُهۀ

                                                 
« وارگیاندام». تناسب قالب و محتوا در حوز  هنر و با عنوان اصل  �

(. معنای 1391مطرح است. برای مطالعه بیشتر به مطیع، مهدی. )

؛ 35-36و 22تهران: انتشارات دانشناه امام صادق ع: زیبایی در قرآن، 

(. حس فرامتن آیات قرآن. دکتر مهدی مطیع؛ 1389و حدادی، آمنه. )

دکتر فاطمه سادات تهامی. کارشناسی ارشد علوم قرآن و حدیث 

 راوع شود. 29-33دانشناه تربیت معلم تهران: 

)بلر وزن فِعلال بله معنلی      إتهٌ انحصار عبلادت بلرای او(؛  

  مفعول، یعنی معبلود(؛ ته یللوه لیاهلا )احتجلاب(؛ ألهلت     

؛ 467/13-470ق: 1414)سکونت و اطمینان( )ابن منظور، 

هلا نیلز   (. بنابراین ریشله 82-83ق: 1412را ب اصفهانی، 

نونی ناظر بر حب و لوازم آن هستند. چلون الله محلور کلا   

های معنایی الله برای فهلم  سوره هست، به یاد داشتن مؤلفه

های سوره و رازگشایی از سللب سلاری در   دینر کلیدواژه

 گشا است. سوره راه

 های احد:نشین. هم1-1-5

که از ارتباط یذ واژه با سایر کلملات   -روابط بینامتنی 

هلای معنلایی واژه   در کشلف مؤلفله   -آینلد  متن پدید ملی 

نشلینی اسلت.    تأثیرگذار هستند. یکلی از ایلن روابلط هلم    

واحدهای زبانی به تنهایی یا در حالت ترکیبلی )آملدن بلا    

کنند و باید بله ایلن   ها( معنای متفاوتی را القا میدینر واژه

(. 72: 1389روابط برای کشف معنا تواه شود )حلدادی،  

ی های احد هستند که در ادامله بررسل  نشین هو و الله از هم

 اند. شده

 . هو:1-1-5-1
و کنایه از اسم مذکر اسلت؛  « واو»و « هاء»هو مرکب از 

-های مثنی و امع ملی البته واو زائد است؛ چون در صیغه
(. اصلطلحاچ هلو را   851/1ق: 1412افتد )را ب اصفهانی، 
برند که راهی بله سلوی او نیسلت و    برای کسی به کار می

شناسلد و بلرای  یرخلودش    کسی از خودش او را نملی 
 (.  480/15ق: 1414مجهول است )ابن منظور، 

 وَ الظَّلاهرُِ  وَ اللْةخرُِ  وَ الأْوََّلُ هوَُ»هو در اینجا برخلف آیه 
( که هو با اسلماء اول و آخلر و ظلاهر و    3)الحدید، « البْاطنُِ

نشین شلده اسلت، بلا الله کله اسلم خاصلی در آن       باطن هم
اسماء و صفات است و احلد کله   مدنّظر نیست و امع همۀ 

کند، قرین شلده اسلت.   هر اسم و صفت و نسبتی را نفی می
الا   پس گویا دو هویت واود دارد؛ یکی هویتی که در همه

گیرد: اول، آخلر، ظلاهر، بلاطن... و    حاضر است و نسبت می
 اا حاضر نیست. دینری هویتی که مطلقاچ  یب است و هیچ

 . الله:1-1-5-2
برخوردار است و همه اسماء حسنا برای الله از امعیت 

قلُلِ ادْعلُوا اللَّلهَ أَوِ    اوست، گویی در موضع مسمی اسلت:  
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)اتسلراء،    ادْعوُا الرَّحْمنَ أیًَّا ما تَدْعوُا فلََهُ الْأسَْماءُ الْحسُلْنى 
 هوَُ اللَّهُ الَّذِی ت إِلهَ إِلَّا هلُوَ. .. للَهُ الْأَسلْماءُ الْحسُلْنى     ،(110

وَ اللَّهُ  (،173(، إِنَّ اللَّهَ  َفوُرٌ رحَیمٌ )بقر ، 22 -24)الحشر، 
 و ... . (26)نساء،   علَیمٌ حَکیمٌ

الله اسمی است که همیشه با الل تعریف هملراه اسلت و   
قرین شده است که انحصار سندیت الله در هلر  « الصمد»با 

 ق:1398؛ ابن بابویه، 123/1ق: 1407مقصد و نیازی )کلینی،
؛ 430/10-431تللا: ؛ طوسللی، بللی152/4: 1371؛ قرشللی، 90

؛ 1413/16تلللا: ؛ خطیلللب، بللی 671/20: 1374طباطبللایی،  
؛ آلوسللی، 1382: 1369؛ کاشللفی، 596ق: 1416نیشللابوری، 

( ازاملله  538/10تلا:  ؛ حقی بروسوی، بی512/15ق: 1415
( 469/2ق: 1422رساند )همان؛ کاشانی، نیاز در واود را می

بودن الله برای همنان دارد؛  نی حکایت از معروفنشیاین هم
زیللرا سللندیت او بللرای هملله افتقارهللا و مقاصللد، مسللتلزم  

 بودن او برای همه است. معروف
اللَّهُ نلُورُ  »شود: هستی سایر اشیاء با هستی الله هویدا می

ق: 1426تهرانلللی، )( 35)نلللور، «  السَّلللماواتِ وَ اللْللأَرْ ِ
کله   چنلان (؛ بنابراین الله معروف همه اسلت؛  27/1-28و30

 قالوُا للِرَّحْمنِ اسْجُدوُا لهَُمُ قیلَ إِتا وَ»سخن مکلفان در آیه 
 1«نُفلُلوراچ زادَهلُلمْ وَ تَأْمُرُنللا لِمللا نسَلْلجُدُ أَ الللرَّحْمنُ ملَلا وَ
دهنلد  ایلن اسلت کله الله بلرای خلللق       نشلان  (60فرقلان، )

تر از رحمن است و اگر تظاهر به ناآشلنایی بلا   شده شناخته
 ملَنْ  سَلأَلْتهَُمْ  لَلِنْ وَ»الله شده، از شدت آشنایی بوده است: 

 لَیَقلُولُنَّ  الْقَمَرَ وَ الشَّمْسَ سَخَّرَ وَ الْأَرْ َ وَ السَّماواتِ خَلقََ
کله نلور از   ، همچنلان (61)العنکبوت، « 2ونیؤُفَْکُ فَأَنَّى اللَّهُ

 بس پیداست ناپیداست.

شود؛ قربی که او بله اشلیاء   معروفیت از قرب ناشی می
دارد این است که هستی موالودات از اوسلت و او حتلی    

 بلَیْنَ  یَحوُلُ اللَّهَ أَنَّ»تر از خود فرد به خودش است: نزدیذ

                                                 
، «کنید[ رحمان را سجده  خداى»]. و چون به آنان گفته شود:  1

[ فرمان  رحمان چیست؟ آیا براى چیزى که ما را ]بدان»گویند:  مى

 افزاید. و بر رمیدنشان مى« دهى سجده کنیم؟ مى

ها و زمین را آفریده و  چه کسى آسمان». و اگر از ایشان بپرسى:  2

؛ «الله»حتماچ خواهند گفت: « [ رام کرده است؟ خورشید و ماه را ]چنین

 شوند. بازگردانیده مى [ پس چنونه ]از حقّ

 حَبلْلِ  ملِنْ  إِلَیلْهِ  أَقلْرَبُ  نَحْنُ»(، 24)اتنفال،  «3قلَْبِهِ وَ الْمرَْءِ
تر اسلت،  (؛ بنابراین الله از اان هم نزدیذ16)ق، « 4الوَْریدِ

 نه اان که اانان است.
ترین مفهوم حب در قرآن، در ارتباط الله با بنده محوری

شود و بنده در واکنش به است که ابتدا از خداوند آ از می
 یُحلِبُّهُمْ  بِقوَْمٍ اللَّهُ یَأْتِی فَفسَوَْ»دارد: آن، خدا را دوست می

گیلرد:  (. هم عشق به الله تعلق ملی 54)المائده،  «5یُحِبُّونَهُ وَ
و هلم وقتلی    (165)البقلره،  « 6لِلَّلهِ  حبًُّا أَشَدُّ آمَنوُا الَّذینَ وَ»

 یُحلِبُّ  اللَّلهَ »کنلد، الله اسلت:   خدا بله عاشلقی اللوه ملی    
؛ المائده، 148و  134آل عمران، ؛ 195)البقره، « 7الْمُحسِْنینَ

؛ 42الْمُقسْلِللطین )المائلللده،   یُحلِللبُّ اللَّلللهَ (، إِن93َّو 13
؛ بنابراین الله نقطه عاشقی و ( ... 8؛ الممتحنه، 9الحجرات، 

 شود.معشوقی است و دایره عشق در الله بسته می
درنتیجلله بایللد نفللی و سلللب احللد در فاللای قللرب،  

 حیرت و حب معنا شود. امعیت اسماء حسنا، معروفیت،

 های احد:. جانشین1-1-6

اانشینی یکی از روابط بینامتنی است که بلا ااگلذاری   

شود و در معنلا تفلاوت ایجلاد    واحدهای زبانی حاصل می

(. انتخلاب یلذ واژه از میلان    72: 1389کند )حلدادی،  می

گروهی از واژگلان بلرای الاینزینی، نشلان معنلاداربودن      

بررسی این روابط برای کشف معنلا   گزینش است؛ بنابراین

 ضروری است.

 . الصمد:1-1-6-1

اانشلینی الصلمد   « الله الصلمد »و « الله احلد »با مقایسه 

شود؛ بنلابراین مفهلوم صلمدیت نیلز     برای احد آشکار می

 شود.بررسی می

 . صمد در لغت:1-1-6-1-1
صخره بلند و اسم بدون اوف را صمد گوینلد )ابلن   

                                                 
 شود. . و بدانید که خدا میان آدمى و دلش حایل مى 3
 . تریم . و ما از شاهر، ]او[ به او نزدیذ 4
دارد  آورد که آنان را دوست مى . به زودى خدا گروهى ]دینر[ را مى 5

 و آنان ]نیز[ او را دوست دارند.
 دارند. اند، به خدا محبت بیشترى . کسانى که ایمان آورده 6
 دارد. . خدا نیکوکاران را دوست مى 7
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( که اشاره 78ق: 1410فراهیدی،  ؛257/3ق: 1414منظور، 

به دست نیافتنی بودن اوسلت. در اصلطلح نیلز صلمد در     

نیاز، دائم و ااودان )ابلن منظلور،   صفات کامل است و بی

(. مصمود، مقصد و محل اتکاء است 256/3و258ق: 1414

(؛ آن هللم در هللر امللری: 77ق: 1410)همللان؛ فراهیللدی، 

« شلَأْنٍ  فلِی  هوَُ یوَْمٍ کلَُّ الْأَرْ ِ وَ السَّماواتِ فِی مَنْ یسَْللَُهُ»

« الْغَنلِیُّ  هلُوَ  اللَّلهُ  وَ اللَّلهِ  إِللَى  الْفُقَراءُ أَنْتُمُ» و (29 )رحمن،

مقصد « تنها»که الل الصمد، الل عهد است:  ، چنان(15)فاطر/ 

؛ 152/5: 1371نیلاز )قرشلی،   بلی « تنهلا »امور و « همه»در 

ق صمد کسی نیسلت  (. مافو492ق: 1412را ب اصفهانی، 

ق: 1410؛ فراهیدی، 258/3و امر او بلمنازع است: )همان، 

( 11)فصللت/ « 1طلائِعین  أَتَینْا کرَْهاچ قالتَا أَوْ طوَعْاچ ائْتیِا( »77

(؛ بنللابراین صللمد مقصللد و مفللزع 154/4: 1371)قرشللی، 

نیلازی  نیازی )بلی انحصاری هستی است که بر انحصار بی

 .مطلق( برای او مترتب است

 . صمد در روایات:1-1-6-1-2
پوشانی بسیاری از روایات بلا معلانی لغلوی     به دلیل هم

تلر از مفلاهیم   صمد، تنها به روایاتی کله توضلیحی افلزون   

 شود:لغوی دارند اشاره می

لَمْ یَلِدْ »گفته شد به اشاره روایات، آیات  نفی تولید:. 1

تفسیر  (3-4)توحید، « وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفوُاچ أحََدٌ *وَ لَمْ یُولَد 

( هستند. در ایلن آیلات بله روشلنی     2الله الصمد )توحید، 

کنلد. تولیلد، نلاظر بلر      رابطه تولیدی را از خلدا نفلی ملی   

پدیدآمدن چیزی از چیلزی اسلت کله مسلتلزم مباینلت و      

نیلازبودن  مماثلت و استقلل مولد و مولود خواهد بود. بلی 

دهند  وابستنی محض خللق بله    صمد و نفی تولید نشانال

 حق و محو  یریت و فاصله در این وابستنی است.

نیلاز  او مطلقاچ از  یر خلودش بلی   نیاز از اسباب:بی. 2

است؛ بنابراین در الوهیتش هم نیاز به ابزار و اسباب ندارد 

ق: 1398)ابن بابویله،   2و میان اراده و فعل او فاصله نیست

                                                 
 . پذیر آمدیم فرمان»آن دو گفتند: « خواه یا ناخواه بیایید.. » 1
وَ   لهَُ کُنْ فیََکُونُ  إِتا أَرادَ شیَلْاچ قَالَ  ؛ الصَّمدَُ هُوَ الَّذِی . الغْنَِیُّ عَنْ  یَْرِه 2

 الصَّمَد

نیازی در شناخت او نیز تسری پیدا کرده است (. این بی90

)ابلن بابویله،    3توان او را )ملؤثر( شلناخت  و با اثر نیز نمی

(. گویا این وصف معرف شلناخت خاصلی از   92ق: 1398

ها و ابزارهای معرفت )حس، وهم خداوند است که واسطه

 ا مخلوق خدایند.و عقل( در آن کارایی ندارد؛ چون آنه

 4الصمد دائم، ازلی و ابلدی اسلت   ازلیت و ابدیت:. 3

)هملان:   5( و تغییلر ناپلذیر  92و  91ق: 1398)ابن بابویله،  

(؛ بنابراین ابلزار ادراک او نیلز بایلد ابلزاری باشلد کله       90

ازلیت، ابدیت و امع میلان آن دو را درک کنلد. از املع    

تابع نیلازخواهی   نیازی او الوهیتشمیان تغییرناپذیری و بی

 بندگان نیست.

الصمد، ینانه است و بدون ضد و مثل و نلد و   فرد:. 4

(؛ بنلابراین  91و  90ق: 1398)ابلن بابویله،    6شریذ و کفو

شناخت او با مقایسه منتفی است. چنونه کسی کله بلدون   

                                                 
  . الصَّمدَُ خَمْسۀَُ أحَْرُفو فَالْأَلِفُ دَلیِلٌ عَلَى إِنِّیَّتهِِ وَ هُوَ قَوْلهُُ عَزَّ وَ اَلَ 3

شَهدَِ اللَّهُ أَنَّهُ ت إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ تَلِذَ تنَْبیِهٌ وَ إِشَارَ ٌ إِلَى الغَْائبِِ عَنْ دَرْکِ 

هِ بِأَنَّهُ هُوَ اللَّهُ وَ الْأَلِفُ وَ اللَّامُ مدُْ َمَانِ لَا الْحَوَاسِّ وَ اللَّامُ دَلیِلٌ عَلَى إِلَهیَِّتِ

وَ لَا یَقعََانِ فِی السَّمْعِ وَ یظَْهَراَنِ فِی الْکتَِابۀَِ دَلیِلَانِ   یظَهَْراَنِ عَلَى اللِّسَانِ

عُ فِی لِسَانِ عَلَى أَنَّ إِلَهیَِّتهَُ بِلطُْفهِِ خَافِیۀٌَ لَا تدُْرَکُ بِالْحَواَسِّ وَ لَا تَقَ

وَاصِفو وَ لَا أُتُنِ سَامِعٍ لِأَنَّ تَفْسیِرَ الْلِلهَِ هُوَ الَّذِی أَلهَِ الْخَلقُْ عَنْ دَرْکِ 

مَاهِیَّتهِِ وَ کیَْفیَِّتهِِ بِحِسٍّ أوَْ بِوَهْمٍ لَا بلَْ هُوَ مبُْدِعُ الْأَوهَْامِ وَ خَالقُِ الْحَواَسِّ 

ندَْ الْکتَِابۀَِ دَلیِلٌ عَلَى أَنَّ اللَّهَ سبُْحَانهَُ أظَهَْرَ ربُُوبیَِّتهَُ وَ إِنَّمَا یظَهَْرُ تَلِذَ عِ

فِی إبِدَْاعِ الْخَلقِْ وَ تَرْکِیبِ أَروَْاحهِِمُ اللَّطِیفۀَِ فِی أاَْسَادِهِمُ الْکَثیِفۀَِ فَلِتَا 

دِ لَا تتََبیََّنُ وَ لَا تَدخُْلُ نظََرَ عَبدٌْ إِلَى نَفْسهِِ لَمْ یَرَ روُحهَُ کَمَا أَنَّ لَامَ الصَّمَ

فِی حَاسَّۀٍ مِنَ الْحَواَسِّ الْخَمْسِ فَلِتاَ نظََرَ إِلَى الْکتَِابۀَِ ظهََرَ لهَُ مَا خَفِیَ وَ 

لطَُفَ فَمتََى تَفَکَّرَ العَْبدُْ فِی مَاهیَِّۀِ البَْارِئِ وَ کیَْفیَِّتهِِ أَلهَِ فیِهِ وَ تَحیََّرَ وَ لَمْ 

ءو یَتَصَوَّرُ لهَُ لِأَنَّهُ عَزَّ وَ الََّ خَالقُِ الصُّوَرِ فَلِتاَ نَظَرَ إِلَى  کْرَتهُُ بِشَیْتُحِطْ فِ

 خَلْقهِِ ثَبتََ لَهُ أَنَّهُ عَزَّ وَ الََّ خَالِقهُُمْ وَ مُرَکِّبُ أَرْواَحِهِمْ فِی أاَْسَادهِِمْ 

؛ الصَّمدَُ الْمتُعََالِی عَنِ الْکَوْنِ وَ  زاَل. الصَّمدَُ الدَّائِمُ الَّذِی لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَ 4

الْفَسَاد؛ أَنَّهُ عَزَّ وَ الََّ داَئِمٌ تعََالَى عَنِ الْکَوْنِ وَ الزَّواَل؛ِ وَ أمََّا الْمیِمُ فدََلیِلٌ 

وَ أمََّا عَلَى مُلْکهِِ وَ أَنَّهُ الْمَلِذُ الْحقَُّ لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزاَلُ وَ لَا یَزوُلُ مُلْکهُ؛ 

الدَّالُ فدََلیِلٌ عَلَى دَواَمِ مُلْکهِِ وَ أَنَّهُ عَزَّ وَ الََّ داَئِمٌ تعََالَى عَنِ الْکَوْنِ وَ 

  الزَّواَلِ بلَْ هُوَ عَزَّ وَ الََّ یُکَوِّنُ الْکَائنَِاتِ الَّذِی کَانَ بتَِکْوِینهِِ کلُُّ کَائِن
 غَایُر. الصَّمدَُ الَّذِی لَا یُوصَفُ بِالتَّ 5
. الَّذِی أبَْدَعَ الْأَشیَْاءَ فَخَلقََهَا أَضدَْاداچ وَ أَشْکَالچا وَ أَزوْاَااچ وَ تفََرَّدَ  6

 بِالْوحَدَْ ِ بِلَا ضدٍِّ وَ لَا شَکلٍْ وَ لَا مثِلٍْ وَ لَا ندِ؛ وَ لَمْ یَکُنْ لهَُ کفُُواچ أَحَد
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 شود! ضد و مثل و ند است با مقایسه و تمثیل شناخته می

صمد آقایی اسلت کله املر او بلمنلازع      سید مطاع:. 5

این معنا در کنلار   1(.90ق: 1398شود )ابن بابویه، اارا می
( 40)یوسف،   «2إِنِ الْحُکْمُ إِتَّ لِلَّهِ أَمَرَ أَتَّ تَعْبُدوُا إِتَّ إیَِّاه»آیه 

و مطلوبیت و مقصودیت انحصاری الله )الله الصمد(، نلاظر  

کله  منازع در هستی است؛ چنلان بر اینست که الله معبود بل

سوره با امر به قلل آ لاز شلده اسلت و املر خلدا نلاگریز        
 کلُنْ  للَهُ  یَقلُولَ  أَنْ شَیلْاچ أَرادَ إِتا أَمْرهُُ إِنَّما»ااراشدنی است: 

شلدن بله توحیلد     و این امر الز قائلل   (82)یس،« 3فیََکُونُ

شلود،  احدی نیست؛ اما چنونه این معنا درک و تبیین ملی 

پرسلتند،   که کسانی هسلتند کله ظلاهراچ الله را نملی    یدرحال

پرست یا کافر هستند! ایلن معنلا بلا تواله بله       مشرک، بت
شلود؛  مقصدبودن الله در هر اراده و نیازی، قابلل درک ملی  

شود، این پرستش بلرای  یعنی گرچه ظاهراچ بت پرستیده می

قَرِّبوُنا إِللَى  ما نَعْبُدُهُمْ إِتَّ لِیُ»اینست که الله اراده شده است: 

 (3)الزمر،   «4 اللَّهِ زُلْفى

ازنظر لغوی، صمد حالت انحصاری و نیافتنی:  دست. 6

سلبی داشت که این حاتت در روایات نیز آمده اسلت: ...  

صمد کسی است که از چیزی انفصال نیافته و چیلزی هلم   

-از او انفصال نیافته است؛ بلکه انفصال و توالد از ویژگلی 
مخلوقات است. او خواب، خطر، هم، حلزن، شلادی،   های 

خوف و رااء، گرسننی و تشننی و ... ندارد؛ زیلرا همله   
اینها به نوعی خروج چیزی از او است... صمد کسی است 
که نه از چیزی است و نه در چیزی است و نله خلارج از   

چیزی است، بلکه مبدع و خالق اشلیا اسلت و اشلیا را بله     

انلد و  و به مشیتش همۀ اشیا فلانی  قدرتش نشاء داده است

 اسلم  (. صمد، نله 91ق: 1398به علمش باقی... )ابن بابویه،

                                                 
  فَوْقهَُ آمِرٌ وَ نَاه. الصَّمدَُ السَّیِّدُ الْمُطَاعُ الَّذِی لیَْسَ  1

فرمان از براى خدا نیست. دستور داده است که از او را  . 2

 نپرستید.

؛ «باش»گوید:  . چون به چیزى اراده فرماید، کارش این بس که مى 3

 شود. [ مواود مى درنگ پس ]بى
. ما آنها را از براى اینکه ما را هرچه بیشتر به خدا نزدیذ گردانند،  4

 . پرستیم نمى

 صلورت  نله  و شلبیه،  نه و مثل دارد نه و اسم، نه و است

 موضلع  نله  و حلدود،  نله  و است حد نه تمثال، نه و است

 نله  و اینجلا  نله  و کجا، نه و چنونه نه و مکان، نه و است

 نله  و نشسلتن،  نه و ایستادن نه و خلأ، نه و ملأ نه و آنجا،

 نلله و روشللن، نلله و تاریللذ نلله و حرکللت، نلله و سللکون

 ااهیچ نه و است تهى اایى از نه و نفسانى، نه و روحانى

 خلاطرى  بلر  نله  و دارد رننلى  نله  و دارد، را آن گنجایش

شلود   ملى  سلب او از چیزها این همه بویى، نه و گذرد، مى

 کجلا : شلود  نملى  گفتله  او (. بله 230/3ق: 1403)مجلسی، 

 گفتله  و بخشلید  کجلایى  کجلا  بله  او که سبب بدان است؟

 و داد چنلوننى  چنونله  بله  او که زیرا چنونه؟: شود نمى

 را ؛ زیلرا او ماهیلت  (چیسلت؟  او) هو ما که شود نمى گفته

 امواج گردش در زیرکان که بزر، خداى است منزه آفرید.
 او ازلیلّت  یلادآورى  از علاقلن  و انلد  شلده  گلم  او عظمت
 حیرت دچار او ملکوت افلک در خردها و اند مانده ناتوان

 (.297/3-298اند )همان:  شده
بنابراین صمد به گونه سلبی و انحصاری معرفلی شلده   
است و گرچه با الل همراه شده است، به ایلن معنلا نیسلت    
که معرفت، عقل و سایر ابزار شناخت به شلناخت او نائلل   

هرچه  یرخلدا بله خلود خداسلت؛      خواهند شد؛ زیرا قیام

تواند واسطه معرفلت او شلود. بلکله    پس هیچ چیزی نمی
شلود کله بتوانلد     یافتنی ملی  معرفت صمدیت طوری دست

 سببی را درک کند. ازلیت و ابدیت و بی

 . صمد در تفاسیر:1-1-6-1-3
گفته شلد صلمد محلل    . قائم به ذات و قیوم ماسوا: 1

ازاملله نیلاز در والود    اتکاء است و مقصد همه نیازهلا،  

 (538/10تا: ؛ حقی بروسوی، بی469/2ق: 1422)کاشانی، 

نیاز از نیاز است، حتی بیصمد بیسبب: . الوهیت بی2

؛ کاشللفی، 596ق: 1416اسللباب در اتهیللتش )نیشللابوری، 
(. بنللابراین هللر  512/15ق: 1415؛ آلوسللی، 1382: 1369

تلی  تفکر متامن بر نیازمنلدی خداونلد ملردود اسلت؛ ح    

هلا در  نیازمندی اله به مالوه و نیازمنلدی خلدا بله واسلطه    

 شدنش. شناخته

گفته شد صمد للم یللد و للم     . نفی تولید و غیریت:3
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ای را که مبتنی بلر تولیلد باشلد    یولد است؛ یعنی هر رابطه

کند؛ زیرا تولید مستلزم انفصلال، ترکیلب، تجزیله،    نفی می

مللوارد  مباینللت، مجانسللت و مماثلللت اسللت و هملله ایللن

مستلزم نیازمندی خداوند و واود کفو برای او هسلت؛ در  

نیاز است، هم کفوی ندارد، هلم احلدی   که او هم بیحالی

اسللت کلله ترکیللب و تجزیلله و انقسللام در او راه نللدارد   

-673: 1374؛ طباطبللللایی، 279/6: 1360)مصللللطفوی، 

تلا:  ؛ حقی بروسلوی، بلی  1714/16تا: ؛ خطیب، بی672/20

؛ تهرانلللللی، 513/15ق: 1415آلوسلللللی، ؛ 539-538/10

(. بنللابراین در 469/2ق: 1422؛ کاشللانی، 264/3ق: 1426

دایره صمدی هرچه هست  یر از خدا نیست )نخجلوانی،  

( و به  یر از خدا، از علدم محلض   537/2-538م: 1999

 که روایت أسسلت (. چنان469/2ق: 1422نیست )کاشانی، 

أحلد، و   اللّه هو قل على السبع الأرضون و السبع السموات

تَکَادُ السَّلمَاوَاتُ یَتَفَطَّلرْنَ مِنلْهُ    »سوره مریم  91و  90آیات 

« 1اَنْ دَعوَْا للِرَّحْمنِ وَللَداا ، وَتَنشقَُّ الْأَرْ ُ وَتَخِرُّ الْجبَِالُ هَدًّا

از اساس واود و هستی بر توحید حکایت دارد )همانجلا؛  

خلللق از (. نفللی  یریللت حللق و 594ق: 1416نیشلابوری،  

اهت وابستنی و نیاز واودی محض همه موالودات بله   

پذیر است؛ چلون وقتلی از لحلاظ والودی      خدا نیز تبیین

وابستنی محض باشد، دینلر الایی بلرای  یریلت بلاقی      

ماند. بنابراین با اسلتنباط توحیلد والود از ایلن آیله،      نمی

مصللمودیت الله در هللر حااللت و امللری از سللوی هملله  

 شود.مواودات لمس می

نفی تولید صلمدیت در شلناخت خداونلد نیلز مطلرح      

است؛ زیرا خدایی که با عقل و برهان اثبات شلود، خلدای   

که او لم یلد حقیقی نیست، بلکه مولود عقل است؛ درحالی

 (.555-556ق: 1410و لم یولد است )ابن عربی، 

بلله صللمدیت، صللفات بللا اتحییاد ذات و صییفات: . 1

                                                 
[ بشکافند و زمین  ها از این ]سخن . چیزى نمانده است که آسمان 1

[  چاک خورَد و کوهها به شدت فرو ریزند، از اینکه براى ]خداى

 رحمان فرزندى قایل شدند.

نند واود بسیطی که همه یکدینر و با تات اتحاد دارند؛ ما

)آلوسلی،  مراتب کمال را دارا بوده و کماتتش تاتی اسلت  

 (.516/15ق: 1415

صلمد الامع اضلداد اسلت،  نلی      جمویت اضداد: . 2

است و در اوج ناز، اما قبله نیازمندان نیز هست؛ هم الل 

خوانلد؛ هلم   زند، هم امال دارد و ملی دارد و دورباش می

مشتاق به خللق؛ هلم خلارج از     نیاز از خلق است و همبی

های دوستی؛ هم حیطه ادراک است، هم براننیزاننده رایحه

م: 2008قرب به او ناممکن و هم بعد از نا شلدنی )بقللی،   

(. از همین رو در تیل صمد بله تحیلر عقلل، عجلز     534/3

ها در شناخت او اشاره شده فهم و اندیشه و گداختنی دل

؛ 666/10: 1371دی، ؛ میبلل535/3و  533/3اسللت )همللان: 

(؛ بنابراین طور شناخت صلمد بایلد   1382: 1369کاشفی، 

 طوری باشد که در آن ضدین امع شوند.

صللمدیت مللزم بلا احللدیت   میلازم بیا احیدیت:    . 3

( است. ترتب این دو معنا 512/15-513ق: 1415)آلوسی، 

 بر هم اشاره بر این است که مقصد هستی احدیت است.

نیلازی و  هم اشاره بله حیثیلت بلی    بنابراین الله الصمد،

مقصودی خداوند است و هم از نسبت خاص میان خدا و 

هستی حکایت دارد؛ نسبتی کله در آن الدایی، مباینلت و    

استقلل خلق از خدا متصور نیست؛ نسبتی که آدمی را بله  

ها در رساند؛ نسبتی که واسطهاحدیت و یناننی با خدا می

 ایجاد آن نقشی ندارند.

 . واحد:1-1-6-1-4

به دلیل تناسب صلمدیت و للم یللد و للم یوللد )ابلن       

الویی و احلدیت نیلز ضلروری     ( پلی 91ق: 1398بابویه، 

نحلل،   51مائلد ،   73النسلاء،   171است؛ چنانچه در آیات 

الهِ واحد از داشتن فرزنلد تنزیله شلده اسلت؛ بنلابراین در      

 شود.ادامه گزارشی از واحدیت ارائه می

بلار بله    3، «واحلدٌ »صلورت   ار بله بل  12واحد در قرآن 

به کلار  « الواحد القهار»صورت  بار به 6، و «واحداچ»صورت 

رفتلله اسللت. در ترکیللب الواحللد القهللار بللا الله و در بقیلله 

نشین شده است. به دلیلل  ها با الهٌ و الهاچ )نکره( همصورت
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بودن احد و الصلمد بلا الله،    نشینی و همچنین قریناین هم

 شود:ب بررسی میتنها این ترکی

 لِلَّلهِ  بلَرَزوُا  وَ السَّماواتُ وَ الْأَرْ ِ  یَْرَ الْأَرْ ُ تُبَدَّلُ یوَْمَ

 عَللَى   یَخْفى ت بارِزُونَ هُمْ (؛ یوَْم48َابراهیم، ) الْقهََّارِ الوْاحِدِ

 لافر،  ) الْقهََّلارِ  الوْاحِدِ للَِّهِ الْیوَْمَ الْملُْذُ لِمَنِ ءٌ شَیْ مِنهُْمْ اللَّهِ

 اللَّلهُ  أَمِ خَیلْرٌ  مُتَفرَِّقلُونَ  أَربْلابٌ  أَ السِّلجْنِ  صلاحِبَیِ  (؛ یا16

 وَ السَّلماواتِ  رَبُّ ملَنْ  (؛ قلُلْ 39یوسلف،  ) الْقهََّلارُ  الوْاحِدُ

 یَملِْکلُونَ  ت أَوْلِیلاءَ  دُونلِهِ  مِنْ فَاتَّخَذْتُمْ أَ قلُْ اللَّهُ قلُِ الْأَرْ ِ

 أَمْ الْبَصلیرُ  وَ  الْأعَْمى یسَْتوَِی هلَْ قلُْ ضَرًّا ت وَ نَفْعاچ لِأَنْفسُهِِمْ

 خَلَقلُوا  شلُرکَاءَ  لِلَّلهِ  اَعَللُوا  أَمْ النُّورُ وَ الظُّلُماتُ تسَْتوَِی هلَْ

 هلُوَ  وَ ءو شلَیْ  کلُلِّ  خالقُِ اللَّهُ قلُِ علََیهِْمْ الْخَلقُْ فَتشَابَهَ کَخَلْقِهِ

 إِتَّ إِلهو مِنْ ما وَ مُنْذِرٌ أَنَا إِنَّما (؛ قل16ُْالرعد، ) الْقهََّارُ الوْاحِدُ

 وَللَداچ  یَتَّخلِذَ  أَنْ اللَّلهُ  أَرادَ (؛ للَوْ 65ص، ) الْقهََّارُ الوْاحِدُ اللَّهُ

 الْقهََّلارُ  الوْاحلِدُ  اللَّهُ هوَُ سُبْحانَهُ یشَاءُ ما یَخْلقُُ ممَِّا  تَصْطَفى

 (4الزمر، )

-آید که واحد شناختهدست میاز دقت در این آیات به 

شدنی است؛ زیرا معرفه آمده است: الواحد؛ واحد الوه و 

 افر، از  16ابراهیم و  18که هم در آیات ظهور دارد؛ چنان

بروز و ظهور او سخن رفته است و مترتب بر ایلن ظهلور،   

قابل شناخت نیز هست. در وحدت واحدی، کثرت هنلوز  

ت افعال بارزون، بلرزوا  مطرح است؛ چنانچه هم در آیات با

امع است و هم صحبت از خلق همه چیز، ارباب متفرق، 

اولیاء و شرکاء؛ هرچند این کثرت مقهور واحد قهار است؛ 

شود، خود خدا پاسخ چون وقتی از مالکیت ملذ سوال می

یعنلی در  «. الْقهََّلارِ  الوْاحِدِ للَِّهِ الْیوَْمَ الْملُْذُ لِمَنِ»فرماید: می

احد قهار، گرچه خلق هستند، گویی حیثیت خلقلی  الوه و

 گوید.ندارند و مقهور خدا هستند و خدا خود پاسخ می

نشلین  بنابراین، احدیت در قلرآن بلا  یلب هویلت هلم     

کند و به دلیل سلب کثرت، شود و هر نسبتی را نفی می می

صفت، نسبت و مقایسه قابل شناخت نیز نخواهد بود؛ املا  

مفهومی دارند و چنونله بله تحقلق     ها چهاینکه این سلب

شوند کله از آسلتانه ایلن     تر میانجامند با وصفی واضحمی

مرتبه شده است. واحدیت و صمدیت )آستانه احدیت( دو 

مؤلفه اساسی دارند: یکی استغنا و قهر و دینری برقلراری  

شلود و  نسبتی بسیار نزدیذ که بر همین استغنا مترتب ملی 

شلود و در ایلن   یت منجلر ملی  به وصال و یناننی با احلد 

-یناننی اایی برای  یریت مباینت و حتلی مثلیلت نملی   

شود که اگر احلدیت،  یریلت   ماند. اینجا سوالی مطرح می

کنلد، پلس موالودات چیسلتند و     را به طور کلی نفی ملی 

نسبت نزدیکی که از حاشیه احدیت گزارش شلده اسلت،   

 چه نسبتی است.

 

 احدیت در عرفان:. 2

 احدیت:. مرتبه 2-1

در این بخش ابتدا کلیتی از روند تجلی، گزارش و سلپس  

 مرتبه احدیت تشریح شده است.

شناسی وحدت واود، حقیقت با تجلی عیلان   در هستی

شود و بعد از تجلی است که قابلیت شناخت و معرفت می

، 61/2، 6/2، 203/1: 1370کنللد )ابللن عربللی،  پیللدا مللی 

303/2.) 

الغیلوب آنچنلان اطلقلی     حقیقت در مرتبۀ تات و  یب

دارد که هر وصفی حتی وصف هستی و مرتبه نیز برای آن 

نارسا است. احدیت، او ادنی، افق اعلى، حقیقت محمدیله،  

طامه کبرى، مقام امع الجمع تعبیراتی هستند که به هستی 

در این مرتبه گفته شده است. این مرتبه منشأ مراتب حقی 

ه نحو ااملال بلدون   و همه مراتب در آن ب 1و خلقی است

(. حقیقلت در  456: 1370تفصیل حاور دارند )آشلتیانی،  

ای ندارد، حتی الوه در یناننی، بلکه این مرتبه هیچ الوه

؛ 90/1-92: 1370تنها مصلدر تجللی اسلت )ابلن عربلی،      

(. بنللابراین قابللل 46: 1389؛ ایزوتسللو، 4: 1370کاشللانی،

-281، 188/1: 1370شللناخت هللم نیسللت )ابللن عربللی،  

(. خدا در احدیتش  نلی از علالمین اسلت و هلیچ     280/2

؛ کاشللانی، 104/1: 1370نسللبتی بللا خلللق نللدارد )همللو،  

(. در مرتبه واحدیت است که بله ینلاننی   152/1ق: 1426

                                                 
 348/1ق: 1426. ر.ک. کاشانی،  1



 
 

 101/ عرفانی احدیت ˚تبیین قرآنی 

 

 

شود و متعلق الوهیت، معرفت و طلب و افتقلار   متجلی می

یابللد گیلرد و اسللماء و صلفات از او انتشلاء ملی     قلرار ملی  

کله سلوره توحیلد از دو     (؛ چنان703/2ق: 1426)کاشانی، 

کند: هویت  یبیه احدیه که نکره است و مرتبه حکایت می

شود و الصمدی که معرفه است و محل  گاه معرفه نمی هیچ

 استناد.

اسللت کلله در آن تات خللود را ظهللور تجلللی رونللدی 

شدن اسلت:   دهد. منشأ این فرآیند، حب تات به شناخته می

: 1370اعلرف )ابلن عربلی،     کنت کنزا مخفیلا فاحببلت ان  

واسلطۀ خیلال، تجللی صلورت      (. به303/2و61و6، 203/1

پذیرد، با تخیل الهی، کثرت اعیلان ثابتله در عللم الهلی     می

ایجاد شدند و با تخیلل خللق، رب در اعتقلاد موالودات     

؛ هملو، بلی   120/1-121: 1370یابد )ابن عربی، تکوین می

قدس در علم الهلی  با تجلی فیض ا 1(. اعیان ثابته422/2تا: 

واسطۀ فیض مقلدس اعیلان در علالم     آیند و بهبه واود می

-121و  49: 1370کننللد )ابللن عربللی، خللارج ظهللور مللی

: 1379؛ سللجادی، 146-145/2، 28-27/2، 9-7/2، 120/1

(. فیض اقدس، تجلی حق بلر خلود اسلت کله بلا آن      631

آید و با فیض مقلدس، صلورت   معانی اسماء به واود می

ائِنٌ للَا  آید. مفهوم اعیان ثابته با روایت َعین در می اسماء به

ءو للَا بِمُقَارَنلَۀٍ وَ    عَنْ حَدَثو موَاْوُدٌ لَا عَنْ عَدَمٍ مَعَ کلُِّ شلَیْ 

ءو لَا بِمزَُایلََۀٍ فاَعلٌِ للَا بِمَعْنلَى الْحَرکَلَاتِ وَ الْةللَۀِ       یَْرُ کلُِّ شَیْ

که پیش از این اشلاره شلد    نْ خَلْقِهِبَصیِرٌ إِتْ لَا مَنْظوُرَ إِلَیْهِ مِ

 خوانی دارد. نیز هم

                                                 
 (.13ق: 1426. اعیان ممکنات در علم الهی هستند )کاشانی،  1

میان حقیقت مطلق و اهان  -های تاتی اسماء الهیصورت-ثابتهاعیان 

ای و دوگانه برخوردارند. محسوس قرار داشته و از طبیعتی واسطه

تر انبه فاعلی نسبت به تات حق منفعل و نسبت به مراتب پایین

دارند. به دلیل انفعال نسبت به تات چیزی از ممکنات واودی و 

ند. گرچه در علم حق ثبوت دارند قوابل ممکنون در حارت حق نیست

تر نه ( به عبارت دقیق76/1و102: 1370اما معدومند. )ابن عربی، 

شود گفت متصف به واود است و نه معدوم. امری کلی است که می

هم حق است هم دنیا، نه حق است و نه دنیا، نه مواود است و نه 

 (16-17ق: 1336عدم. )ابن عربی، 

حقیقت محمدیه اولین تعینی است که از  یلب هویلت   

ها بوده و متجلی شده و وحدتی است که اصل همه قابلیت

تات آن نسبت به ظهور و بطون مساوی اسلت. بله لحلاظ    

بطون، احدیت و به لحاظ ظهور، واحدیت است )قیصری، 

حقیقت، اامع اعیان و اصل فعالی است  (. این277: 1375

که واود اعیان و معرفت حق بله آن وابسلته اسلت. ایلن     

حقیقت شامل امور متقابل و متماثل بلوده و والود بلر آن    

؛ هملو،  49/1-50، 320/2: 1370بنا شده است )ابن عربی، 

ق: 1426؛ کاشلانی،  456/3-457، 5/1، 563/2و 446تا:  بی

: 1370ار دارد )کاشللانی، (، در برزخیللت قللر 233-232/1

(. از سویی نسبت به حلق در  391/2تا:  ؛ ابن عربی، بی328

انفعال و عبد محض است و از سوی دینر، نسبت به خلق 

(. ایلن  220/1: 1370در رتبۀ فاعلی قرار دارد )ابن عربلی،  

حقیقت به مقام امعی الهی انفراد یافته و در مقام فردیلت  

  و روابلط اسلت )ابلن    است و مبدأ خلقلت و منشلأ نتلای   

 168/1و171، 89/4؛ ابن عربی، بی تا: 3-4ق: 1367عربی، 

 (.  266و  326-327: 1370؛ کاشانی، 641/2-642و 

اسم اعظم اولین اسمی است که از فیض اقلدس فلیض   

گیرد و حقیقت محمدیه، خلیفه اسم اعظلم اسلت و در   می

فیض بخشی به سایر اسلماء و اسلماء الهلی از او منبعلث     

شوند. اسماء رب مظاهر خلارای و حقیقلت محمدیله    می

 (.698، 685: 1370رب اترباب اسماء است )آشتیانی، 

ای حقیقلت محمدیله در خلقلت و آینلله    نقلش واسلطه  

شود:  بودن او برای الله در سوره توحید نیز دریافت می تمام

کند، هم قل املر اسلت و ایلن املر بله      هم قل را تکرار می

 لله احد.یناننی است: قل هو ا

، بلکه 2اسماء الهی، حیثیت واودی دارند و لفظ نیستند

( و 8: 1377همان تات هستند به اعتبار صلفت )کاشلانی،   

هایی هسلتند کله تات بله حسلب نیازهلا و شلؤون       نسبت

؛ 77/2، 669/1تللا: گیللرد )ابللن عربللی، بللیمواللودات مللی

                                                 
شود. کند اسم اتسم نامیده میقی دتلت می. لفظی که به اسم حقی 2

 (174/1: 1426)کاشانی، 
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هلا معقلول هسلتند، املا     (. این نسبت687: 1370آشتیانی، 

مور عدمی هسلتند کله تات بله حسلب     یستند و امواود ن

تا: ؛ همان، بی153/1: 1370یابد )ابن عربی، ها تکثر نمی آن

( اسماء بله اعتبلاری علین تات و علین هلم، و بله       294/4

و  79-80: 1370اعتباری مغایر با هم هستند )ابلن عربلی،   

(. در پرتلو تجللی   301/1ق: 1426؛ کاشانی، 119/1و  104

یکدینرند. خللق آینله حلق در ر یلت     حق و خلق مرآت 

اسماء و صفاتش و حق آینه خلق در ر یت خودشان )ابن 

، 54/4و430، 449/2تلا:   ؛ ابن عربی، بی62/1: 1370عربی، 

(. 57-59: 1376؛ رحیمیلللان، 43م: 2003؛ هملللان، 239/3

مواودات خارای ظهور اسماء و واه الهلی هسلتند و از   

ین آنهاست و کثرت خود حیثیت استقللی ندارند و حق ع

، 192/1: 1370اعتباری است و مدلول خیال )ابلن عربلی،   

 (.465و  459-461: 1385؛ همان، 113/2-115و110

اسم و واه این همانی دارند. هر چیزی در عالم مظهلر  

؛ 48/1-50: 1370اسماء و صفات خداسلت )ابلن عربلی،    

( و حقیقت هر چیزی واله الله اسلت:   405/3تا: همان، بی

(، به عبارتی، هر چیزی 115ا تولوا فثم واه الله )بقره، اینم

واهی از واله الله و سلببی از اسلباب الهلی اسلت )ابلن       

، 306/1تلا:   ؛ همان، بی149/2و  113/1-114: 1370عربی، 

: 1370؛ کاشللانی، 403/4و  213و106، 161/3و 307و157

نمای واه الهلی اسلت )ابلن     (. انسان کامل، آینه تمام266

، 433/4و  203تللا:  ؛ همللان، بللی 48/1-49: 1370عربللی، 

 (.642/2ق: 1426؛ کاشانی، 573/3و447

بنللابراین عرفللان بللا نظریللۀ تجلللی و آیننللی از نسللبت 

مواودات بلا خلدا پلرده برداشلته اسلت و موالودات را       

ای کلله معیللت مظللاهر یللذ واللود دانسللته اسللت. نظریلله

ی و مزایله، نفی تولید، حیثیلت ربطل   مقارنه و  یریت بی بی

ودات بلله خللدا، نیللز آن را تأییللد وابسللتنی محللض موالل

کنند. این نظریه علوه بر اشاره به مراتلب ظهلور تات،    می

به تات  یب الغیوبی و احدیت که مصدر تجلی است نیلز  

توصیف فاای احدیت در عرفان نیلز سلاختار   اشاره دارد. 

 اسلت  به این معنا کله گفتله نشلده    ؛سلبی دارد و نه اثباتی

هایی از این فاا سلب شلده   بلکه ویژگی ؛چیستاحدیت 

 هایی که بر سلب تجلی مترتب است:سلب ؛است

تجلی در احدیت محلال اسلت؛ زیلرا     سلب تجلی: -1

تجلی اقتاای دو طرف را دارد؛ ولی احلدیت، کلان الله و   

گیرد؛ کسی از احدیت ربوبیت نمی .لم یکن معه شی است

(. به 90/1-91: 1370ناپذیر نیست )ابن عربی،  چون تقسیم

پللذیر هللم نیسللت؛ البتلله    نیللافتن، ر یللت  دلیللل تجلللی 

پذیرنبودن به معنای نفی رائی است؛ زیرا گفتله شلد    ر یت

اند و اایی که تجلی نباشلد، ماسلوایی   ماسوا حاصل تجلی

: 1381؛ همللو، 408و  398-400: 1385نیسللت )همللان،  

 -متجللی و متجللی لله     ˚(. تجلی از نوعی دوگلاننی  29

 ایت دارد. این سلب ناظر بر نفی این دوگاننی است.حک
تجلی خدا در احدیتش در تات و برای تاتش )به شرط 

-152ق: 1426؛ کاشانی، 460: 1385ت( است )ابن عربی، 

ای اسللت کلله از (؛ یعنللی تجلللی17: 1426؛ همللان، 151/1

کلله در داسللتان حاللرت  کنللد؛ چنللانظللرف تبعیللت نمللی

ای بله ایلن تجللی تاتلی، و     موسی)ع( تجلی به کوه اشلاره 

قلالَ رَبِّ  »اندکاک کوه نشانی از نفی رائی )ظلرف( اسلت:   

وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَى الْجَبلَلِ فلَلِنِ     أَنْظُرْ إِلیَْذَ قالَ لَنْ تَرانی  أَرِنی

ربَُّلهُ للِْجَبلَلِ اَعَللَهُ      فلََمَّلا تَجَلَّلى    اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فسَوَْفَ تَرانی

(. تجلی واحدیت، تجللی بله ینلاننی    143راف، )اع« 1دکًَّا

پلذیر اسلت؛ ماننلد هالم      است؛ به همین دلیلل توصلیف  

شلده؛   های مختلف رننی و تشکیل نور سفید ر یلت طیف

تابد که دیلدن از دسلت    ای میولی در احدیت نور به گونه

رود. ایللن تجلللی تاتللی ظللرف و مظللروف )عللارف و مللی

 گیرد.معرفتش( را می

اسم و رسم و صفت فلرع بلر    فت:سلب اسم و ص -2

یلذ بلا اطللق و صلرافت     تعین و تقید تات است و هیچ

                                                 
« پروردگارا، خود را به من بنماى تا بر تو بننرم». عر  کرد:  1

به کوه بننر؛ پس اگر بر ااى خود  اماهرگز مرا نخواهى دید، »فرمود: 

پس چون پروردگارش به کوه « به زودى مرا خواهى دید ،قرار گرفت

 ن را ریز ریز ساخت.، آکردالوه 
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تات سازگار نیسلت و مخلوقلات نله بله احلدیت کله بله        

ق: 1422انلد. )کاشللانی،  واحلدیت و الوهیلت ظلاهر شلده    

؛ هملللان، 127، 129-130ق: 1427؛ ابلللن عربلللی، 469/2

: 1391؛ ابللن عربللی،  127: 1376؛ رحیمیللان، 148: 1373

(. اسللم نشللانه، دلیللل و طریقللی اسللت بللرای مسللمی 144

(. نشانه اایی معنا دارد که کثرتی 248/2: 1368)گوهرین، 

باشد تا مسمی به اسم از دینران متمایز شود. نفی اسماء از 

بودن آن مرتبه از  یریلت و کثلرت    احدیت به معنای خالی

 است.

نسبت از ارتباط بین مظاهر و اسلماء،   سلب نسبت: -3

شلود. نسلبت، خلود    تزع و به حدوث مظاهر حادث ملی من

تابع طرفینی است و بله حلدوث یکلی از طلرفین حلادث      

(. تات احدیت از حیلث  42-43: 1376شود )رحیمیان،  می

تجردش از همه اعتبارات، با هیچ شلیلی ملرتبط نیسلت و    

 شود.خلق را به او نسبت داده نمی

چلون احلدیت هلر نسلبتی را نفلی       سلب الوهیت:-4

گیرد؛ زیرا الوهیت نسلبت  کند، متعلق الوهیت قرار نمی یم

طلبد و انسان آفرید  فردانیلت  و اضافه است و مالوه را می

: 1381؛ هملان،  60م: 2003و واحدیت است )ابن عربلی،  

( و 89/4؛ 591/2و  641؛462/1تللا:  ؛ همللان، بللی 30-29

( و در فلرد  500/3طلبد )همان: فردیت، حتما کثرت را می

(. عبللد از حیللث 277/4اشللتراک هسللت. )همللان:  و وتللر

بیند. از حیث الهیت، وتریت فردیت را  شفعیت، رب را می

)ابلن   بیند و به اعتبار تات شاهد وتریت احدیت اسلت می

(. والود  412/6-413م: 1994؛ هملان،  74م: 2003عربی، 

ای فراتر از الوهیت، محوکنند  محوشدگی مواودات مرتبه

ورود مالوه به دایر  الوهیت و ربوبیلت  در دایر  الوهیت و 

که حقیقت محمدیه چنین به اامعیلت اللوهی    است؛ چنان

 انفراد یافته و منشأ خلقت و ربوبیت است.

تکلم و تسبیح تاتی حاصلل  سلب تکلم و خطاب:  -5

از قبض حقیقت در خیال مواودات و بله دلیلل الوهیلت    

تللا:  ؛ ابللن عربللی، بللی465-466: 1393اسللت )موسللوی، 

که در احدیت حقیقت هیچ قید و قبالی   (؛ درحالی509/2

گیلرد. هلر   یابد؛ پس تکلم و خطابی هم صورت نملی نمی

 -تنزیهلی بلا تشلبیه     -مواودی تسبیحی به همراه حملد  

تسَُبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْ ُ وَ مَنْ فلِیهِنَّ وَ إِنْ  دارد: 

مْدهِِ وَ لکِنْ ت تَفْقهَُونَ تسَلْبِیحهَُمْ إِنَّلهُ   ءو إِلَّا یسَُبِّحُ بِحَ مِنْ شَیْ

در اصطلح قرآنی، تسبیح  (.44اتسراء، کانَ حلَِیماچ  َفوُراچ )

به معنای تنزیه و تقدیس خداوند، از باب تفعیل و از ریشۀ 

سبح و به معنای شنا در آب، حرکت سریع و یا دویدن بلا  

(. 392-393ق: 1412)را ب اصلفهانی،   شتاب اسب است

ها است، آنقدر نزدیذ احدیت انتهای راه و برداشتن فاصله

 که دینر تکلم و خطاب هم معنا ندارد.

هایی مواود در مرتبه احدیت، مترتب بلر سللب   سلب

که در سوره نیز احلد بلا  یلب هویلت      تجلی هستند؛ چنان

ملزمه دارد و نکره آمده است؛ چون حقیقلت موالودات   

یز دینلری نیسلتند. در تجللی    از تجلی و نسبت با حق چ

کثرت چیزی از تجلی حلق نیسلت و  یریلت در تجللی     

 فانی است و در احدیت دو دراه فنا هست، فنا از فنا.

 . امکان یگانگی با احدیت:2-2

ابن عربلی در فله هلودی کله بله حکملت احلدیت        

دانللد: اختصللاص دارد، احللدیت را در مراتللب سللاری مللی

و اسلماء و صلفات(،    احدیت تات  )تات فارع از تعینلات 

احللدیت الهیللت )وحللدت اسللماء و صللفات( و احللدیت  

(. او 473-475: 1385)ابن عربی،  ربوبیت )احدیت افعال(

در این حکمت، همه انبلدگان را مقهلور رب خلویش و    

ما مِنْ دَابَّۀٍ إِتَّ هوَُ داند که رب اترباب است:  متعاقباچ الله می

و ( 56صلِراطو مسُلْتَقیمٍ )هلود،      للى آخِذٌ بِناصیَِتهِا إِنَّ ربَِّی عَ

ها را باواود تمایز اعتباری به یذ مقصلد مختلوم   همه راه

شلهود ایلن    شود.داند و  یریتی در دار هستی قائل نمی می

 1یناننی را به توق و قلدم سللوک و بله ملدد اسلتعدادی     

داند که حقایق واودی مظاهر دارند )ابن عربی، ممکن می

(. 476-477: 1385؛ همللللللان، 106/1-108و111: 1370

ای اسلت کله انسلان بلا آن     احدیت ربوبیلت اوللین مرتبله   

شود. بنده عبد و مربوب آن چیزی است کله در  رو می روبه

                                                 
 . به حسب عین ثابته مستعد یناننی با تات هستند. 1
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اعتقللادش اسللت و آنچلله در اعتقللادش اسللت مخلللوق و  

مجعول خود اوست، به نوعی عبدِ مخلوق و عبدِ خلویش  

: 1370؛ هملان،  384/4و279و143تلا:   است )ابن عربی، بی

( و ناچاراچ هر کسی مربلوب رب  113/1و 121-124و 225

کند. اگلر حلق در صلورتی    خویش است و او را طلب می

کند )ابلن عربلی،    یر از آن بر او تجلی کند، او را انکار می

(؛ اما عارف کسی اسلت کله خلدا در همله     113/1: 1370

( و قللب او  192/1اشیاء و عین همه اشلیاء ببینلد )هملان:    

سعت داشته باشد که پذیرای هر صورتی باشلد و  قدر و آن

 شود:این وسعت با حب حاصل می

 قییییابلا کیییی   صییییور   قلبیییی  صییییار لقیییید

 فمرعییییییی  لغیییییییانن و دییییییییر لرهبیییییییان 

  و بییییییییت  وعیییییییان و کوبییییییی   یییییییای  

 و ألییییییواح تییییییورات و مصییییییح  قییییییرآن  

 أدیییییین بیییییدین الحیییییب  أن ییییی  توج هیییییت    

 رکائبیییییییه فالحیییییییب  دینییییییی  و ایمیییییییان 

 أختهیییییالنیییییا اسیییییو  فییییی  بشیییییر هنییییید و 

 و قییییییي و لیلییییی  عیییییم  مییییی   و غییییییلان    

 1(58: 1378)ابن عربی،                                       
 

شلود. الله  از احدیت ربوبی به احدیت الوهی نائلل ملی  

شلود؛  رب اترباب است و فنای کامل تنها در او محقق می

-326چون هم ظاهر است و هم باطن )ابن عربی، بی تلا:  

دو تجلی دارد: تجلی محبوبی که تجلی باطنی  (. الله325/2

است و تجلی محبی کله تجللی ظلاهری اسلت )کاشلانی،      

(. تجلی باطنی از ظرف تبعیت ندارد 251/1-252ق: 1426

کند؛ ولی تجللی ظلاهری از ظلرف    و استعداد را افاضه می

                                                 

. هرآینه قلبم پذیراى هر صورتى است، قلبم چراگاه آهوان و دیر  1

 راهبان است.

 و آن خانه بتها و کعبه مطاف و الواح تورات و کتاب قرآن است.

 کنم. سپاهیان عشق به هر سو رو کنند. من از مذهب عشق پیروى مى

 چه عشق، ایمان و عقیده من است.

از میان عشاق کسانى چون بشر هند و خواهرش و قیس و لیلى، آنناه 

 مى و  یلن براى ما نمونه و النویند.

 2تبعیت دارد و متناسب با استعداد است.

موالودات در  یابلد کله   قدر این دو تجلی ادامه ملی  آن 

میانه این دو تجلی از خود، فانی و با فناهلای پلی در پلی،    

شوند؛ احدیتی که فراتر از اسلماء   مستعد درک احدیت می

و صفات و فراتر از تجللی بله فردیلت محبلی و محبلوبی      

 است.

این دو تجلی با دو نوع قلرب نوافلل و قلرب فلرائض     

آن، شوند. قرب نوافل نتیجه اختیلار اسلت و در   مرتبط می

حق قوای خلق است. قرب فرائض نتیجه اضطرار اسلت و  

شلود. در قلرب نوافلل    در آن، خلق مظهر اسمای حق ملی 

خدا در بنده است و فنای تام و تملام بنلده محقلق نشلده     

است؛ ولی در قرب فرائض بنده در خداست و فنای تام و 

-252ق: 1426تمللام بنللده محقللق شللده اسللت )کاشللانی، 

و  120/1و  82/1: 1370عربلللی، ؛ ابلللن 247/1و  251/1

146-145/2.) 

درخور تکر است در میان مواودات تنها انسلان، قلادر   

است به احدیت نائل شود؛ زیرا هم کون اامع الهی اسلت  

( و هلم حلب الهلی بله او     48: 1370تلا:   )ابن عربلی، بلی  

 (.320/2تا:  اختصاص دارد )ابن عربی، بی

آل )ه بله سلوی خلدا سلخن گفتل      3آیاتی کله از مصلیر  

؛ 3؛  لافر،  18؛ المائلد ،  18؛ فلاطر،  42؛ النلور،  28عمران، 

                                                 
ای که تابع متجلی له ای از تجلی. مولوی تجلی بر کوه طور را نمونه 2

 آورد:نیست می

 ر نتافتلی را بتا که می نوشید و م  کوه طور اندر تجلی حلق یافت   

 لله الجملن ابل رقلهل رایتم م   صار دکا منه و انشق الجبل       

 حلق بخشی کار یزدان است و بس   بخشی آید از هرکس به کسلقمه

 لق بخشد بهر هر عاوت ادالح       حلق بخشد اسم را و روح را

 الد گیلورد آب و بروید صلتا خ        حلق بخشد خاک را لطف خدا

 بلورد اندر طللا گیاهش را خلت       خاکی را ببخشد حلق و لب باز
 تلگشت حیوان لقمه انسان و رف     چون گیاهش خورد حیوان گشت زفت

 چون ادا شد از بشر روح و بصر   باز، خاک آمد شد اکال بشر       

 (344/3-345: 1375)مولوی،                                                
ق: 1414. مصیر در لغت به معنای منتهی و مراع است )ابن منظور،  3

(، و در اصطلح به معنای دگرگونی، نقل مکان و شدن 478-477/4

 (499ق: 1412است )را ب اصفهانی، 
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إِنَّا »( و آیات 14؛ لقمان، 48؛ الح ، 3؛ التغابن،15الشوری، 

نیلز   «اللَّلهُ الصَّلمَد  »( و 156)بقلره،    «للَِّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ رااِعُون

 بشارت یناننی با الله داده شده است.

 

 احدیت:ترسیم فضای ادراکی . 3

مشخه شد احدیت در قلرآن و عرفلان بله شلیو  سللبی      

هایی که مترتب بر هم هسلتند و بلا   تبیین شده است؛ سلب

در پاسخ بله سلؤال از نسلبت     ˚دقت به شأن نزول سوره 

پذیر به سلب نسبت هست. در عرفان  برگشت ˚پروردگار 

وحدت واودی این سلب در قالب نظریۀ تجلی و عینیلت  

و فنای  -ماسوا  ˚اشیاء با خدا و به عبارتی سلب منسوب 

او در نسبتش با واود مطلق بیان شلده اسلت. اینکله ایلن     

شود با تواه به اوصلاف  نسبت چیست و چنونه سلب می

شود که در علین اسلتغنا   اویی می صمدیت و واحدیت پی

 و قهر به نسبتی نزدیذ و بدون  یریت اشاره دارند. 

های قرآنی و عرفانی فاای حاکم بر صلمد بله   به یافته

رسد صلمد و واحلد بلا    شود. به نظر میتصویر کشیده می

 عشق و محبت پیوند دارند؛ زیرا:

امللالی و  -در عرفللان حسللن امعیللت کمللاتت  . 1

؛ ابن فتلی،  118: 1391)مطیع،  در یذ تات است -1اللی

( و معموتچ با ملحت همراه شده است که نشان 45: 1362

نهایتی آن دارد )همانجا( و سبب کشلش بله   از دلبری و بی

تلا:  شود )ابن عربی، بیسوی خود و ترتب عشق بر آن می

 8-12: 1393؛ موسللوی، 450/3و  324/2، 345/2، 282/2

د نیلز بله دلیلل امعیلت     (؛ بنابراین صمد و واح3و  69و 

 کماتت با حسن و درنتیجه عشق پیوند دارد.

ترین نسبت محبت، نسبتی است کله مبتنلی بلر    کامل. 2

کله   نیاز نباشد و معشوق استغنای محض داشته باشد؛ چنان

در شرح تعلرف بله نقلل از املام صلادق)ع( آملده اسلت:        

محبت عارفان از صمدى خیزد که همه را به او نیلاز و او  »

                                                 
. معموتچ امال در اوج خود هیبت و شکوه الل آفرین دارد )ابن  �

 (.540/2تا: عربی، بی

یا ایها الناس انتم الفقراء اللی الله و الله  «: »به کس نیاز نه را

نیلازبودن  . هم او به دلیلل بلی  (15)فاطر،« هو الغنی الحمید

داشللتن اسللت و هللم وقتللی بنللده نیللاز و  سللزاوار دوسللت

یابللد اضللطرارش را بلله خللدا ببینللد، محبللتش اشللتداد مللی

طللور کلله در داسللتان  (؛ همللان244/1: 1363)مسللتملی، 

یوسف)ع( از رهنذر همین نیاز و اضطرار اسلت  حارت 

یابد. در ایلن  که محبت و ر بت به حسن یوسفی بروز می

میللی  قصه، برادران که نسبت بله یوسلف و حسلن او بلی    

( و او را 20)یوسلف،  « الزَّاهِدین مِنَ فیهِ کانوُا»دادند: نشان 

 دَراهلِلمَ بَخلْلسٍ بلِلثَمَنٍ شلَلرَوهُْ»بلله بهللایی انللدک فروختنللد: 

(. با دیلدن اضلطرار و نیلاز خلود از     20)یوسف، « مَعْدُودَ 

گری خارج شدند و به سوی میلی و معاملهحالت زهد، بی

او رفتند و محبلت خلود بله او را بلروز دادنلد )موسلوی،       

 (؛ بنابراین صمد با محبت نسبت دارد.429: 1393

اسلت و اعتکلاف بلر    « احب البعیلر »محبت از ریشه . 3

شود و احبّ البعیر، یعنى زانو به  اب میدرگاه محبوبرا مو

 2که هرچند بزنى از الاى نجنبلد   ایگونه زمین زدن شتر؛ به

ق: 1412؛ را لب اصلفهانی،   292/1ق: 1414)ابن منظلور،  

(. پس صمد در معنلای مقصلد   465: 1384؛ سمعانی، 215

 شود.با ریشه محبت مرتبط می

 امعیت اضداد، نه در طور عقل که در دایلره عشلق  . 4

؛ موسلوی،  113/2-114تلا:  شود )ابن عربی، بلی ممکن می

(. این امعیلت در صلمد نیلز نشلان از امکلان      37: 1392

 شناخت او در فاای عشق است.

انحصار مراعیت و مفزعیت الصمد در هر نیلازی و  . 5

هر مواودی و معروفیت او بر عدم وسلاطت عقلل بلرای    

شلناخت او نللاظر اسلت؛ زیللرا اگللر عقلل بللرای شللناخت    

« همله »خداوند تزم بلود، بلا شناسلابودن خداونلد بلرای      

مواودات منافات داشت؛ چون موالوداتی هسلتند کله از    

(. از طرفی 703/2-704. 1363عقل بهره ندارند )مستملی، 

                                                 
که صمد بوده و داستان استفاده  تر پیامبر . قرینه این معنا با نام ش 2

 از او برای تعیین اای مسجد هم االب تواه است.
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چون ماسوا قائم به تات صمدی هستند، از خلود ظهلوری   

ندارند؛ بنلابراین هرچله ظهلور در هسلتی هسلت، ظهلور       

همه او باشد، الز او نیلز معلروف     خداست، نه  یر؛ وقتی

شلود؛  نخواهد بود و نه به استدتل که به محبت درک ملی 

أَ یَکُونُ »فرمایند: در دعای عرفه می πکه سیدالشهدا ءچنان

لِغیَْرکَِ مِنَ الظُّهوُرِ مَا لَیْسَ لَذَ حَتَّى یَکُونَ هوَُ الْمُظهِْرَ للَذَ  

دَلِیلٍ یَدُلُّ علََیذَْ وَ مَتلَى بَعلُدْتَ   حَتَّى تَحتَْاجَ إِلَى    ِبتَْ  مَتَى

حَتَّى تَکُونَ الةْثَارُ هِیَ الَّتِی توُصلُِ إِلیَْذَ عمَِیتَْ عَیْنٌ لَا تَرَاکَ 

علََیهَْا رقَِیباچ وَ خسَِرَتْ صَفْقَۀُ عَبْدو لَمْ تَجْعلَلْ للَهُ ملِنْ حُبِّلذَ     

 (.226/95ق: 1403)مجلسی، « 1نَصِیباچ

هللای مبتنللی بللر اسللتقلل و نسللبتدر مقابللل نفللی . 6

انفصال، عرفان تعلق و نسبت روحی و مبتنلی بلر حلب را    

در صمدیت الهی بیلان کلرده اسلت؛ ازاملله روزبهلان و      

اند: نسب ما از آدم است به حکم نبلوّت، و  سمعانی آورده

از لطف ازل است به حکم محبتّ. او را فرزند روا نیست؛ 

هلا  همله فرزنلدی  « وَ لَمْ یُولَدْلَمْ یَلِدْ »امّا محبوب رواست. 

هلا اثبلات کلرد    همه عاشلقی « یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ»قطع کرد، 

(. نسلبت  302-303: 1374؛ بقللی،  204: 1384)سلمعانی،  

میان حق و خلق، نسبتی است که حتی تعبیر نزدیذ بلرای  

ترین نسبت است، نه اان کله   آن نارسا است؛ زیرا نزدیذ

ه ر، گلردن نملاد الان اسلت و او     کل اانان است؛ چنلان 

)ق، « الوَْریلد  حَبلْلِ  ملِنْ  إِلَیلْهِ  أقَْرَبُ نَحْنُ»تر از آن: نزدیذ

 (.  209: 1392)موسوی، ( 16

چنان تنناتنگ است که نسبت میان عاشق و معشوق آن

 تابد:هیچ فاصله و تفاوتی را برنمی

 ترسییییم ز نییییی   مجنییییون میییین نمیییی  گفییییت 

 بییییی صییییبر میییین از کییییوه سیییینگین هسییییت  

 اسییییت  پییییر  میییین  لییییی  از لیلیییی  وجییییود 

                                                 
آیا براى  یر تو ظهورى هست که براى تو نیست، تا آنان  یر .  1

وسیله ظهور تو باشد؟ ! ! کى پنهان بوده اى، تا نیازمند به دلیلى باشى 

واصل کننده به تو که بر تو دتلت کند و کى دور بوده اى، تا آثار 

باشند؟ کور باد دیده اى که تو را بر آن دیده بان نبیند و زیان کار باد 

 تجارت بنده اى که از محبتّت براى او سهمى قرار نداده اى

 اییییین صییییدص پییییر از صییییفات آن در اسییییت    

  کنیییی  فصییییدم  گییییر   ادیییییییفص ترسییییم ا   

 زنیییی     ل یییییییلی  بییییر   ناگییییاه را  نییییی  

 دانیییید آن عقلیییی  کییییه او د  روشیییین  اسییییت   

 تل  و میییین فییییرق نیسیییی ییییییییییدر میییییان لی

 (818/5-819: 1375)مولوی،                               
 

در این نسبت، از شدت نزدیکی، نه خلق و نه نسبتشان 

دینر پیدا نیستند و همه حلق پیداسلت. بله هملین خلاطر      

چلون و کیلف اسلت و در    ارتباط خدا بلا موالودات، بلی   

گنجد؛ زیرا ارتباط اایی معنا دارد که انفصلالی  اندیشه نمی

که در لم یلد و لم یولد هر نوع ادایی نفلی   باشد؛ درحالی

معناست؛ زیرا ربط دادن ارتباط بی و اینجا نسبتشده است 

 از شدت نزدیکی خورده شده است:

 بییییییی تولییییییی نیسییییییت م لییییییوقی بییییییدو

 آن تولیییییی هسیییییت بیییییی چیییییون، ای عمیییییو 

 زانکییییییه فصیییییی  و وصیییییی  نبییییییود در روان 

 غییییییر فصییییی  و وصییییی  نندیشییییید گمیییییان  

 (717/4)همان،                                                          

 تکییییییی ، بییییییی قیییییییا اتصییییییالی بییییییی 

 هسیییییت رب النیییییا  را بیییییا جیییییان نیییییا   

 (589/4)همان،                                                        
 

 فلَلِتا »، (156)البقلر ،  « رااِعلُون  إِلَیْهِ إِنَّا وَ للَِّهِ إِنَّا»آیات 

 «2سللااِدینَ للَهُ  فَقَعلُلوا  رُوحلی  ملِنْ  فیللهِ نَفَخلْتُ  وَ سلَوَّیْتُهُ 

 وَ رُوحلِهِ  ملِنْ  فیهِ نَفخََ وَ سوََّاهُ ثُمَّ»(، 72ص،  ؛29الحجر، )

 «3تشَلْکُرُونَ  ملا  قَللیلچ  الْأفَْلِدَ َ وَ الْأبَْصارَ وَ السَّمْعَ لَکُمُ اَعلََ

شاهدی بر این نسبت نزدیذ هسلتند. نسلبتی   (، 9سجده، )

طلور کله در میلان     های خویشاوندی؛ هملان فراتر از نسبت

افتلد کله ملثلچ کسلی بنویلد:      ملی روابط انسانی هم اتفاق 

بله هملین   «. فلنی برادر من نیست، یذ چیز باتتر اسلت »

                                                 
. پس وقتى آن را درست کردم و از روح خود در آن دمیدم، پیش او  2

 به سجده درافتید.
ح خویش در او دمید و براى اندام کرد و از رو گاه او را درست. آن 3

 گذارید. ها قرار داد؛ چه اندک سپاس مىشما گوش و دیدگان و دل
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گویند عیسی پسر خداست، هم به خلدا  دلیل کسانی که می

رو در آیلات   اند، هم به عیسی، هم به خود؛ ازاینظلم کرده

سوره مریم اشاره شده است که ایلن سلخن کله     92تا  88

چنلان گلران اسلت کله     آنخدا فرزندی اختیار کرده باشلد  

 17خواهد از هم بشکافد. این است کله  آسمان و زمین می

؛ انعلام،  171نسلاء،   ؛116-117بقلره،   -آیه از قرآن کلریم  

و  35-36؛ ملریم،  4؛ کهلف، 111؛ اسراء، 68؛ یونس، 101

؛ 152؛ صافات، 2؛ الفرقان، 91؛ مومنون، 26؛ انبیاء، 92-91

نسلللبت  -3 ؛ توحیلللد،3؛ الللن، 81؛ زخلللرف، 4زملللر، 

 کند. خویشاوندی را از خدا نفی می

کله اشلتقاقش   عشق قهار است و با ابتل همراه؛ چنان. 1

سللوزاند از عشللقه اسللت و هرچلله اللز خللودش را مللی  

-582: 1379؛ سللجادی،  119/8-120: 1368)گللوهرین، 

(. تا عاشق هرچه را دوست بدارد، معشوق باشد )ابلن  581

، 449/3-450، 345/2، 113/2-114؛ 326/2تلا:  عربی، بلی 

(. همچنین است نفی  یریلت در قهاریلت واحلد و    269/4

 استغنای صمدی.

همراهی الله با الصمد و الواحد القهار نیز حکایت از . 2

هلای الله  چه هلم ریشله  ارتباط این دو با محبت دارد؛ چنان

ماننلد حیلرت و شلیدایی و     ˚ناظر بلر حلب و للوازم آن    

 ه محبی و محبوبی است.هست و هم الله نقط -مفزعیت 

 نای صلمدی  نلایی اسلت کله در فالای دوسلتی و       

محبت است و به همین دلیل، حب با ابتل و محنت همراه 

است. در این فاا محبوب به نلاز و نیلاز محلب تلواهی     

ندارد تا فقر، اضطرار و عشقش به محبوب را تشدید کنلد.  

 این استغنا تعزز و تجلی حق به صفات اللی است، برای

شکستن واود عاشق و احتجلاب معشلوقی اسلت، بلرای     

هلُوَ  » افزودن ر بت و طلب عاشق و برکندن شرک خفلی: 

الْقلُدُّوسُ السَّللمُ الْملُؤْمِنُ      اللَّهُ الَّذی ت إِلهَ إِتَّ هلُوَ المَْللِذُ  

 « الْمهَُیْمِنُ الْعَزیزُ الْجبََّارُ المُْتَکبَِّرُ سُبْحانَ اللَّلهِ عَمَّلا یشُلْرکُِون   

کلله ( چنللان92-93و  423: 1393)موسللوی،  (23)حشللر،

کله بنلده تلاب اللل آورد خلدا را      انلد بله میزانلی    گفتله 

(. روایات نیز خللق  646-647: 1362شناسد )انصاری،  می

خَلقُْ اللَّلهِ  »اند: را تنها حجاب میان خدا و هستی بیان کرده

( 35-36ق: 1398بابویله،  )ابن « وَ بیَْنهَُم  الْخَلقَْ حِجاَبٌ بیَْنَه

( 179)هملان:  «  لَیْسَ بیَْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ حِجاَبٌ  یَْرُ خَلْقِهِ»و 

تنها راه وصال به الله، عبور از خلویش اسلت کله بله قلدم      

 شود.عشق و محبت ممکن می

در حاشیه احدیت، سخن از تجلی حسن مطلق است و 

پیدا است.  برقراری نسبتی بسیار نزدیذ که یناننی در آن

واسطه مکاشفه این حسن و ترتب عشق بلر   این یناننی به

آن و فنای محب در اذبه و استغنای محبوب حاصل شده 

ای از ایلن فنلا را در تجللی    که قرآن نیز نمونله است؛ چنان

فلََمَّلا رَأیَْنلَهُ أکَْبَرْنلَهُ وَ    »حسن یوسفی گلزارش داده اسلت:   

. در ایلن فالا همله تواله     (31،)یوسلف  «1قَطَّعْنَ أَیْدِیهَُن

محب به محبوب است؛ تلواهی حیلرت آفلرین و بلدون     

تمیز  یر. در مقابل محبوب نیز در استغنا اسلت و الز بله    

خود تواهی ندارد. در تبیین عرفانی نیلز تات در احلدیت   

از به خود تواه نلدارد و از  یلر خلود مسلتغنی اسلت؛      

 بنابراین همه تواهات و نیازها بله سلوی محبلوب اسلت    

 است: الله الصمد.

استغنای صمدی نشان از تجللی الله بله محبلوبی دارد،    

تجلی محبوبی تجلی باطنی است، مر، محب از محبلی و  

 ورود او در محبوبی است.

واحدیت و صمدیت، تجلی به حسلن مطلقنلد   بنابراین 

ورود  ۀحبلی کله مقدمل    ؛دنشلو  که بر آن حب مترتب ملی 

اما احدیت مقلدم بلر واحلدیت و     ؛محب به محبوبی است

بنابراین حتی  ؛پس سرّ برتر از حسن است ؛صمدیت است

فردیت محبی و محبوبی و نسبت محبت نیز در آن متصور 

 نیست.

 

 نتیجه

پذیر نیسلت   ای از حقیقت هست که شناختاحدیت مرتبه

و در ساختار سلبی معرفی شده اسلت: نله حالوری، نله     

وصفی، نه نیازی، نه نسبتی،  نشانی، نه اسمی، نه رسمی، نه

                                                 
[ او را دیدند، وى را بس شنرف یافتند و ]از  . پس چون ]زنان 1

 هاى خود را بریدند.[ دست شدت هیجان
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نه مثل و مانندی و نه قابلل گنجلایش در فکلر و خیلال و     

پذیر هم نیست و ایلن نکتله    وهم و عقل. بنابراین شناخت

مهمی است که چلون مردملان خواسلتند بداننلد کله خلدا       

کیست. شنیدند خدا که نیست؛ یعنی خدا همان اسلت کله   

ه اندیشله،  شود و آنکله بل   تعریف و تحدید و توصیف نمی

آید، نه خدای مطلق که خدای مخللوق  وهم و توصیف می

 در اعتقاد است.

توصیفات سلبی احدیت از نسبت بسیار نزدیذ تات با 

مواوات حکایت دارد؛ نسبتی که حتی تعبیر نزدیلذ نیلز   

نسلبتی کله الایی بلرای  یلر بلاقی       برای آن نارسا است؛ 

ریلۀ  کله عارفلان وحلدت والودی بلا نظ      گذارد؛ چنان نمی

اند. انسان در تجلی، پرده از راز عینیت حق و خلق برداشته

تجلیات باطنی )محبوبی( و تجلی ظاهری )محبلی( ملداوم   

گلی آن  شلود و آینله   و بدون تکرار الله از خلود فلانی ملی   

طلور کله انسلان کاملل      کند؛ هملان قابلیت بیشتری پیدا می

وااد این قابلیت شده است. گویی انسلان در واکلنش بله    

یابد، نه تنها خدا در او  فردیلت  جلیات، تبدل واودی میت

رود )قلرب  یابد )قلرب نوافلل(، بلکله او در خلدا ملی     می

طلور کله حقیقلت     شود؛ هملان فرائض( و با خدا ینانه می

محمدیه منشأ خلقت و روابط در عالم است و همه هستی 

 ابعا  واودی اوست.
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