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  بهشتی شهید و رالز جان آرا در عدالت مسئله 
  *علویان مرتضی

 مازندران دانشگاه سیاسی علوم گروه استادیار
  **مختاري جمال

 مازندران دانشگاه اسلام در سیاسی اندیشه ارشد کارشناسی دانشجوي
   

  چکیده
خود معطوف نموده، مقوله مهم  هاي اجتماعی و حکومتی را به چه که بیش از سایر امور، آموزه ي جوامع بشري آن در اداره

م) اشاره کرد که در تلاش بود 2002-1921( »جان رالز)«توان به  است. از میان اندیشمندان لیبرال می»عدالت«و بنیادین 
خواهی را جمع نموده و راهی براي جلوگیري از نابرابري بیابد. در میان  اي اصول لیبرالیسم و آرمان عدالت گونه تا به

دلیل آشنایی بیشتر با دنیاي جدید و ارائه نظریه  ش) به1360- 1307شناسان بزرگ معاصر، شهید بهشتی( متفکران و اسلام
قابل توجه است. این نوشتار درصدد پاسخ به این پرسش است که در آراء جان رالز و سید محمد  دالت در نظام اسلامی ع

گردد؟ و بیان عدالت در اندیشه این دو اندیشمند چگونه است؟ مفروض  حسینی بهشتی به مسئله عدالت چگونه توجه می
  . قالب قابل طرح استبحث بر اساس نوع نگرش هریک به هستی و جهان در چند 

  ها کلید واژه
   عدالت، جان رالز، شهید بهشتی، لیبرالیسم، جامعه اسلامی.
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  . بیان مسئله1
شود و پس از توضیحات فراوان  پرسشی است که از زبان سقراط در کتاب جمهور افلاطون مطرح می »عدالت چیست؟«

 »که هرکس کار خود را انجام دهد عبارت است از اینعدالت «رسد که  سرانجام در جلد چهارم کتاب به این تعریف می
وجود آمد مفهوم عدالت نیز  ). بعد از رنسانس در اروپا با برداشتی که در اندیشه متفکران این دوران به1393(راغفر، 

معناي  هدگرگون شد، شاید بتوان بیشترین نقش را به ماکیاولی و هابز داد. ماکیاولی ارتباط میان سیاست با عدالت را ب
نظر هابز نیز عدالت را باید همان  ). به148: 1373چیزي که خارج از حاکمیت بشر قراردارد کاملا نفی کرد (لئو اشتراوس، 

ي  ها دانست. عدالت، رفتار کردن برحسب ضوابط مستقل از اراده هاي مردم در اجراي قراردادها و وفاي به پیمان عادت
ي تکالیف زاییده توافق دو طرف هستند  عدالت دیگر اعتباري ذاتی ندارند و همه یک از اصول مادي بشري نیست و هیچ

ي سیاسی داراي جایگاه  لحاظ توجه به فلسفه ). در میان اندیشمندان قرن بیستم جان رالز به207: 1373(لئو اشتراوس، 
جامعیت پیدا کرد. در نظریه عدالت  هاي لیبرالی توسط جان رالز عمق و اي است. تدوین نظریه عدالت بر پایه آموزه ویژه

مانند اقتصاد و روانشناسی نیز  ها از علومی  اند و براي شرح آن رالز، نظریات اخلاقی و سیاسی در ارتباط باهم بحث شده
  استفاده شده است. 

دالت و برپایی هاي ادیان توحیدي تاکید جدي آن بر مسئله ع ترین مشخصه نیز یکی از مهم هاي اسلامی  از جایگاه آموزه
فرمایند با  باشد. حضرت علی (ع) در پاسخ به شخصی که از ایشان سوال کرد عدالت برتر است یا بخشش؟ می عدل می

گیرد و در این صورت نیازي به بخشش نیست. در میان اندیشمندان  برقراري عدالت هر چیزي سرجاي خود قرار می
یکی از ارکان اندیشه خود را تاکید بر اصل عدالت و  ن انقلاب اسلامی نظرا عنوان یکی از صاحب معاصر، شهید بهشتی به

داند.  ) و نیز یکی از ارکان حکومت دینی را برقراري عدالت می90- 95: 1385دهد (خبر،  ویژه عدالت اجتماعی قرار می به
ر بین متفکران علوم انسانی و نظر د نوعی اتفاق 21رسد که در قرن  نظر می جهت حائز اهمیت به ضرورت این نوشتار از این

هایی که  وجود آمده که مسئله علوم اجتماعی از آزادي به عدالت انتقال پیدا کرده است. زیرا در اثر انقلاب اجتماعی به
ها چه در درون  سابقه با نابرابري شکلی بی ظاهر کرده، جهان به 20طور فزاینده از ربع آخر قرن دستاوردهاي خود را به

کند که  تصریح می »ابرطبقه«در اثر خود  »دیوید راتکاف«عنوان مثال  رو بوده است. به چه در بین کشورها روبهکشورها و 
هاي حدود هزار نفر از ثروتمندترین مردم جهان، تقریبا دو برابر ارزش  مجموع ارزش خالص دارایی 2009در سال 

  ). 1384قیاس جهانی است (مومنی، نوعان ما در م میلیارد نفر از فقیرترین هم 5/2هاي  دارایی
  . نظریه عدالت جان رالز2. 1

هاي مربوط به عدالت در عقلانیت لیبرال است که بر مبناي  ترین نظریه ترین و مهمنظریه عدالت جان رالز یکی از جدي
ي در تلاش است تا ا گیرد. رالز با ارائه چنین نظریه فلسفه اخلاق کانت و با تکیه بر مفهوم حق در برابر خیر شکل می

هاي نظریه عدالت رالز این  ). یکی از ویژگی749: 1373ثابت کند که لیبرالیسم با عدالت اجتماعی سازگاري دارد (بلوم، 
گوید: هدف  باره چنین می ). رالز خود در این366: 1377است که این نظریه از جمله نظریات قرارداد اجتماعی است (ایچ، 

دالت است که تئوري آشناي قرارداد اجتماعی را، که لاك و روسو و کانت در اظهارتشان به آن من ارائه برداشتی از ع
هاي مختلف  ). رالز از بین پارادایم132: 1376برد (توسلی،  دهد و به سطح بالاتري از انتزاع می اند، تعمیم می پرداخته

اصولی لیبرالیسم انتخاب کرده و از عناصر کانتی  عنوان مبحثی قابل توجه براي احیاي فکري، فلسفه اخلاق کانت را به
گرایی قرار داده است.  مانند آزادي انسان و عامل اخلاقی، استفاده نموده و نقطه عزیمت خود را نقد مکتب فایده

انند. کوشند تا لذت خود را به حداکثر و رنج خود را به حداقل برس ها همیشه می گرایان بر این باور بودند که انسان فایده
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گرایان عدالت  شود. از دید فایده کمتر توجه می »حق«چرخد و به مفهوم  می »خیر«گرایان بر محور  عدالت در دیدگاه فایده
نظام توزیع «جویی افراد را کنترل نموده و نابرابري در سطح اجتماع را بر اساس  شود که لذت مکانیستی محسوب می

  ). 48: 1382دانند (نصیري،  گرایان حصول منفعت را غایت عدالت می دهرو فای نماید. از این تعدیل می »خیرات
ها معیار عمل عادلانه  طلبی نیست، بلکه حقایقی اخلاقی وجود دارند که آن نظر رالز اعمال انسان تنها ناشی از منفعت به

ها را تامین کنند و  د آنها یکسري حقوق طبیعی دارند که بای گوید: من مانند کانت معتقدم که انسان است. رالز می
ها در شرایط آزاد و برابر قرار  توان خیرهاي اجتماعی (منفعت افراد) را بر آن حقوق طبیعی مقدم داشت و اگر انسان نمی

  ). 84: 1376ها را تامین خواهد کرد (رالز،  ها بر سر اصولی توافق خواهند کرد که حقوق طبیعی آن گیرند آن
برد و او براي  است که گسترش آن اصل انصاف را در جامعه از بین می ترین مفهومی  یا فایده مهم »خیر«نظر رالز  به

نفسه فضیلت دارد و ابزارگونه  نظر او عمل عادلانه فی کند. چون به جلوگیري از این اتفاق، خیر را با حق جایگزین می
طرفی است. بنابراین در چنین وضعیتی رالز  ه اخلاق و بینیست. انگیزه عمل عادلانه در اندیشه رالز نه سود و فایده، بلک

  ). 116: 1376نماید (بشیریه،  را طرح می »مثابه انصاف عدالت به«سازش برقرار کرده و نظریه  »برابري«و  »آزادي«میان 
رالز از عدالت در صورت متناسب بین افراد جامعه توزیع شود. منظور  دنبال وضعیتی است که در آن قدرت و ثروت به رالز به
دنبال فضیلت اشخاص نیست، بلکه در تلاش است اصولی را براي عدالت  است. یعنی رالز به »عدالت اجتماعی«واقع 

).  در زمینه عدالت 80: 1376وفصل نماید (ملکیان،  طور منصفانه حل تنظیم کند تا تضاد منافع افراد در اجتماع را به
  . شود جامعه آن افراد ترین  محروم متوجه منافع شود که بیشترین بیان میگونه  تعبیر رالز این توزیعی، به

شود که به توزیع صحیح سود و مسئولیت در همکاري اجتماعی برسیم و این امر  نظر رالز عدالت زمانی محقق می به 
اد به منابع را معین مربوط به ساخت جامعه و نهادهاي تشکیل دهنده آن است. زیرا نهادهاي اجتماعی شیوه دسترسی افر

). 117: 1376کنند و قواعد تعیین حقوق و امتیازات و رسیدن به قدرت سیاسی و انباشت سرمایه را در بردارند (بشیریه،  می
کند که چگونه افراد خواهند  رالز معتقد است که افراد خواهان رسیدن به سود بیشتر هستند و این سوال را مطرح می

 »قرارداد اجتماعی«ست یابند و جامعه هم عادلانه باشد؟ و براي پاسخ به این سوال از نظریه توانست به سود بیشتر د
توانند به توافق برسند و  می »گو و گفت«ها از طریق  ). رالز معتقد است که انسان365: 1377گیرد. (مایکل ایچ،  کمک می

تضاد «نظر او مشکل عدالت در جامعه  تصور است. بهتنها از طریق احیاي نظریه قرارداد اجتماعی قابل  »گو و گفت«این 
اي این عدم توافق را به توافق تبدیل کنیم که شیوه مناسب جهت این تبدیل  شیوه رو لازم است که به است از این »منافع

   است. »قرارداد اجتماعی«همان 
  . محورهاي اصلی نظریه عدالت رالز 2. 2

آل است  دهد. منظور او از وضع نخستین، وضعی فرضی و ایده رالز را تشکیل می ترین بخش نظریه عدالت وضع اولیه: مهم
). در این وضع افراد بدون اطلاع از موقعیت آینده خود، اصول 33: 1382شود (بشیریه،  که در آن اصول عدالت گزینش می

  رد:هایی دا کنند. وضعیت نخستین یک وضعیت فرضی است و ویژگی زندگی اجتماعی را گزینش می
  گونه اجباري وجود ندارد.  پردازند و هیچ گو می و آزاد بودن: یعنی افراد بدون هیچ فشار و مانعی به گفت-1
کنند و براي  معناي عقلانیت ابزاري است، یعنی افراد رابطه بین هدف و وسیله را درك می عاقل بودن: این عقلانیت به-2

  ند. کن تامین اهدافشان بهترین وسیله را انتخاب می
  نماید.  ها را تامین می کنند که بیشترین نفع آن سودجو بودن: یعنی افراد در گزینش اصول عدالت اصولی را انتخاب می-3
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کند  ها را از دیگران متمایز می حجاب جهل: از مفاهیم کلیدي فلسفه سیاسی رالز است و افراد از هر خصوصیتی که آن-4
وبوي فرهنگ و نژاد و ملیت  شود که دیدگاه رالز رنگ ). این ویژگی باعث می238 - 235: 1382خبر هستند (بشیریه،  بی

دانند، حقایقی مثل نژاد، جنسیت، دین، طبقه اقتصادي، موقعیت  نگیرد. در این وضعیت در واقع افراد بسیاري حقایق را نمی
خورد. زیرا در  گره می »انصاف«همین جاست که نظریه عدالت رالز با مفهوم  .Rawls, 1971: 137)(اجتماعی

هاي خود  که در پی منافع شخصی خود هستند تصمیم رغم آن داند چه خواهد شد و همه به کس نمی جایگاه نخستین هیچ
دانند در آینده چه اتفاقی خواهد افتاد. تنها چیزي که افراد اطلاع دارند این است که  گیرند چون نمی را مبتنی بر انصاف می

خواهند به بهترین شرایط دست یابند، اما  وجود دارد. همه می »تضاد منافع«خواهند زندگی کنند  ها می اي که آن در جامعه
). رالز به این دلیل افراد را در حجاب جهل ترسیم 321: 1382کس درصدد تجاوز و تعدي به دیگري نیست (موحد،  هیچ
کند همان اصولی را گزینش کند که  هر فرد سعی می ها در جامعه واقعی چیست، کند که اگر افراد بدانند موقعیت آن می

  نفع خودش باشد بنابراین افراد به توافق و قرارداد نخواهند رسید.  فقط به
عنوان موجود خود بنیاد فقط به عقل متکی  به »فرد«شود و  ي اصلی محسوب می هسته »گرایی عقل«در تفکر لیبرالیستی 

رالز  ).Rawls, 1971: 14(شود  خطر افتادن قرارداد اجتماعی می است. این ویژگی مکتب لیبرالیستی مانع از به
کند بهترین حالت را براي خود  رو سعی می گوید انسان در وضع نخستین حاضر نیست هیچ خطري را بپذیرد و از این می

حالتی که ممکن است در دنیاي واقعی داشته باشد انتخاب کند. بدترین حالت در دنیاي واقعی عبارت است از: در بدترین 
  ).190- 195: 1379محروم بودن از آزادي و جز طبقات پایین و فقیر جامعه بودن (بهشتی، 

  . اصول عدالت رالز 2. 3
تنها ممکن نیست؛ بلکه در نهایت موجب  ر او برابري مطلق نهنظ پذیرد.  زیرا به رالز برابري مطلق در توزیع خیرها را نمی

شود. پس به اعتقاد رالز حدي از نابرابري  می رکود اقتصادي، از بین رفتن انگیزه فعالیت و باعث کاهش ثروت عمومی 
را افراد در وضع ترین طبقات باشد و این وجه از نابرابري  نفع پایین لازم است ولی حد این نابرابري تا جایی است که به

اي است که به سطح معقولی از ثروت رسیده است. در جامعه  ). جامعه رالز جامعه35: 1382پذیرند (بشیریه،  نخستین می
شود. اما در جامعه رالز با سطح ثروتی معقول برخی خیرها  تعریف می »خیرهاي بنیادین«اي از  عادي عدالت به مجموعه

و  »آزادي«یابد. بنابراین عدالت رالز مبتنی بر تحقق دو اصل مهم  ت بیشتري میاهمی »هاي بنیادین آزادي«مثل 
هاي اجتماعی اصل دوم  شود و نابرابري عنوان اصل اول رالز محسوب می ). آزادي به378: 1377است. (ایچ،  »برابري«
مندترین اشخاص  فعت را به کم بهرهاي تنظیم گردند که: بیشترین من گونه هاي اجتماعی باید به آید. نابرابري حساب می به

عبارتی دیگر آزادي، برابري را برقرار  هاي برابر براي دستیابی به مشاغل و مناصب وجود داشته باشد. به برساند و فرصت
  کند.  هاي اجتماعی و اقتصادي را تنظیم می کند و پس از آن اصل دوم نابرابري می

وجه و ایجاد تعادلی واقعی در میان  کند: عدالت عبارت از حذف امتیازات بی میگونه معنا  رالز در نهایت عدالت را این
رالز تحت عنوان  ).Freeman, 1993: 47( باشد ها در ساختار یک نهاد و اجتماع می هاي متعارض انسان خواسته

دنبال  چنین رالز به دي و همهاي فر دنبال آن است که مناصب قدرت برپایه توانایی افراد باشد نه رابطه ها به برابري فرصت
را کاهش دهد. زیرا نابرابري تا  حال آثار آن اصلی است تا ناممکن بودن برابري در بین افراد را تصدیق کند و در عین

نفع همه خواهد بود و حد این  شود که در نتیجه به اي موجب تلاش و در نهایت موجب شکوفایی اقتصادي می اندازه
دموکراتیک از  موجب بهتر شدن وضعیت طبقات پایین جامعه شود. نظریه عدالت رالز مفهومی  نابرابري جایی است که

  کند.  عدالت را در جوامعی دموکراتیک عرضه می
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  . نظریه عدالت شهید بهشتی3. 1
محمدباقر  االله سید نظر بیشتري در زمینه عدالت داشته اند؛ آیت قرن بیستم، چهار نفر دقت در میان متفکران بزرگ اسلامی 

فردي در این زمینه  هاي منحصر به ها دیدگاه االله مطهري و امام موسی صدر؛ هر کدام از آن االله بهشتی، آیت صدر، آیت
که مانند همه فقیهان  بر این تري دارد. ایشان علاوه هاي روشمندتر و جامع رسد بهشتی بحث نظر می اند، اما به عرضه کرده

اند به مسئله دانش چگونگی برپایی عدالت  هایی را مطرح کرده مسئله عدالت اجتماعی بحث درباره ابعاد چیستی و چرایی
که  گیري جامعه اسلامی  ) از دیدگاه شهید بهشتی در زمان غیبت امامان معصوم شکل1384اند (مومنی،  نیز توجه داشته

را جامعه قسط و  شتی جامعه اسلامی دار آن است بر اساس یک قرارداد اجتماعی است. شهید به عهده حکومت اسلامی 
معرفی  ناپذیر یک جامعه اسلامی  هاي ماهوي و جدایی داند. تامین عدالت اجتماعی و عدالت اقتصادي را از ویژگی عدل می

گویند دین اسلام هست اما عدالت اجتماعی نیست بدانید که آن دین و اسلام قلابی است  گوید: هرجا که می کند و می می
داند و تنها راه پاسخ به این  ها می جویی را خصلت فطري انسان خواهی و عدالت ). شهید بهشتی عدالت95: 1377 (بهشتی،

اگر در جامعه اسلامی «داند؛  می نیاز فطري بشر براي نیل به کمال و کرامت انسانی را ایجاد جامعه عادلانه اسلامی 
رود که براي اقامه عدل  جایی می ید و بلکه برعکس جوان ما هم بهآ کوششی براي اقامه عدل نباشد کسی به سراغ ما نمی 

). ایشان عدالت اخلاقی را زیربناي جامعه اسلامی 86: 1390(قاسمی،  »اند، چه خدا و اسلام باشد چه نباشد گام برداشته
نیاز برخورد عادلانه، رعایت  پیش«ترین رکن عدالت اخلاقی را برخورد از روي انصاف با افراد و عقاید است؛  داند و مهم می 

مدار بودن در کلیه ارتباطات اجتماعی و دشمنی نورزیدن با حق، حتی اگر به ضرر  انصاف در تعامل با دیگران است و حق
). شهید بهشتی معناي عدالت را در سه 127: 1378(بهشتی،  »انسان باشد جملگی از مصادیق رعایت انصاف هستند

معناي عرفی، عدالت در معناي فلسفی، عدالت در معناي اخلاقی. عدالت از دیدگاه فلسفی  بهکند؛ عدالت  بخش تقسیم می
معنی جلوگیري از  معناي عرفی، به سمتی تجاوز نکردن و پاك بودن از انحراف. عدالت به عبارت است از معتدل بودن و به

دالت است. بر این اساس شهید بهشتی معناي اخلاقی هم، همان قانون زرین ع تضییع حقوق دیگران است. عدالت به
گونه تجاوزي در زندگی راه  که هیچ طوري کند: میزان بودن انسان در تمام جهات زندگی به گونه تعریف می عدالت را این

  شمارد: اصل را براي عدالت بر می 4نداشته باشد و بر اساس این تعریف 
  شود. اي است که ابتدا باید در هر فرد ملکه  عدالت مقوله-1
  است که باید در ساحات بینشی، گرایشی و رفتاري هر فرد و سپس جامعه جاري شود.  عدالت مفهومی -2
  شود.  اي است که معناي بسیار وسیعی دارد و تنها در یک ساحت خاص اجتماعی یا فردي محسوب نمی عدالت مقوله-3
که مقام خلافت الهی باشد برسد، باید ملکه عدل را دارا  الهی را طی کند، یعنی به اعلاي درجه آن اگر انسان مسیر قرب-4

  باشد.
  هاي اندیشه عدالت در اسلام از نگاه شهید بهشتی . چارچوب3. 2
جا هدف خود انسان نیست، هدف انسان،  این«داري عالم: در این عالم هیچ چیز بیهوده آفریده نشده است.  هدف-1

  ). 77: 1378(بهشتی،  »گردد میسوي او باز  خداست. چون از اوست و به
آید که از نظر  ). از این معنا بر می81: 1378عدالت یک حق الهی است: منشا عدل خدا امر و احسان است (بهشتی، -2

در جایی  »باید«که چیزي حق است یعنی  شهید بهشتی عدالت یک حق الهی است، نه یک حق قراردادي و نسبی. این
  ).1393ینش است (راغفر، قرار بگیرد که هدف کلی آفر
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شود که روح الهی در او دمیده شود (بهشتی،  انسان: فطرت انسان با حق پیوندي اصیل دارد. انسان زمانی انسان می-3
1378 :134 .(  

گر به راه فساد برود،  گر بزرگ شود، انتخاب دنیا بیاید، انتخاب گر به آزادي انتخاب: انسان موجودي است که باید انتخاب-4
گري بیفتد، دیگر انسان نیست، دیگر ارج انسانی او رعایت نشده  گر به راه صلاح برود.... هر جا انسان از انتخاب نتخابا

  ). 171: 1378است (بهشتی، 
فطرت: یک سلسله معیارهاي اصیل براي خوب و بد و زشت و زیبا وجود دارد که اگر اصلا دینی هم در کار نبود، بشر -5

بفهمد مقداري از کارها بد است، زشت است، ناپسند است، این یکی از اصول اساسی اعتقاد به عدل  توانست هوشیار می
کنند.  هاي فطري  دیگري وجود دارند که او را از حق منحرف می ). در انسان کشش76-77: 1378است (بهشتی، 

گرایی با  دلیل اصطحکاك حق ضد حق به تاثیر جاذبه نیرومند پول و ثروت قرار گیرند و در دو راهی حق و که تحت کسانی
  ).146-147: 1378گردانند (بهشتی،  دوستی، از حق روي می گرایی و پول ثروت

هاي انسانی تحت فشارهاي زندگی به فساد و  که چرا ظرفیت نظام اجتماعی مسئول حفظ عزت نفس انسانهاست: این -6
اي که در آن گناه و فساد و تباهی و ظلم و ستم و عدوان  جامعه« شود را باید در جامعه بیمار جستجو کرد. تباهی منجر می

هاي قوت و خیر بشري  هاي ضعف بشري و پژمردگی نقطه وجود دارد، چنین جامعه اي محیط مساعدي براي رشد نقطه
یگر گري انسان را از او سلب کند و از سوي د اي که از یکسو قدرت انتخاب ). جامعه169- 170: 1378(بهشتی،  »است

حال  در این«کشاند  ها را به فساد و تباهی می گرایی را در وي ترغیب کند، انسان گرایی و ثروت هاي مادي و تجمل ارزش
دهند بخورد، بپوشد، بنوشد، عیش و نوش کند، هرزگی کند ولی خوب  یا حیوان بارکش و باربري است که به او خوب می

  ).170- 171: 1378(بهشتی،  »نیست... بار بکشد  و خوب بار بدهد؛ او دیگر انسان 
امر به معروف و نهی از منکر، ضرورت تحقق حکومت عدل و حق: هر نوع قدرتی در جامعه در معرض خطر انحراف  -7

که بر  از حق است. این شما و این جامعه هستید که باید توجه به اهمیت و نقش بسیار موثر صاحبان قدرت و کسانی
اند، در سعادت خود بکوشید.... فرد فرد شما باید بدانید راه رسیدن به سعادت و راه  اعی تکیه زدههاي گوناگون اجتم منصب

رسیدن به حکومت حق و عدل این است که شما از طریق امر به معروف و نهی از منکر به چنین هدفی برسید (بهشتی، 
ندان خود که امر به معروف و نهی از منکر را ترك االله بهشتی با استناد به وصیت امام علی به فرز ). آیت161- 162: 1378

این یک قانون است که «شود؛  دست اشرار خواهد افتاد و هرچه دعا کنید مستجاب نمی صورت حکوت به نکنید که در این
  ).157: 1378(بهشتی،  »برخورداري از حکومت حق و عدل مشروط است به رعایت کامل امر به معروف و نهی از منکر

انصاف یعنی خود و «پسندي براي دیگران هم نپسند.  چه براي خود نمی ف متن عدالت اسلامی: انصاف یعنی آنانصا-8
  ). 103: 1378(بهشتی،  »دیگران را با یک دیده نگاه کردن

ترین وجه آن اخلاق است، فلسفه اخلاقی شهید بهشتی  باتوجه به گفته شهید بهشتی که عدالت وجوه مختلفی دارد و مهم
بخشد. با توجه به تاکید ایشان به امر به معروف و نهی از منکر و  امت انسانی است که به انسان ارزش داتی میکر

  داند.  گر بودن انسان، ایشان آزادي بیان و آزادي انتخاب را دو اصل ضروري براي محقق شدن کرامت انسانی می انتخاب
 حق که آن از بعد کتاب این در ایشان. است »کریم قرآن یدگاهد از باطل و حق« کتاب بهشتی شهید شاهکارهاي از یکی

 در هستی بودن حق برداشت این در که گوید کنند، می می معرفی هستی نظام بودن دار قرآن کریم، جهت دیدگاه از را
 با مقررات این هماهنگی و انطباق حسب بر اسلامی  قوانین و مقررات در ناحق و حق و گیرد می قرار آن بودن پوچ برابر

 55 صفحه در نهایتا ایشان. شود می است، سنجیده کرده اعلام آفرینش و هستی نظام براي قرآن که هدفی و جهت
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فرجامی  و سرانجام انسان که است این آورد می بیرون بودن بودن، بیهوده پوچ از را انسان آفرینش که چیزي گوید، آن می
 و حق هستی، نظام نظام ایشان دید از یعنی شود می تعریف رنگارنگ و وسیع قلمرو این در او عمل با که دارد، سرنوشتی 

 منظر از اما. کند می محافظت نهیلیسم برابر در را انسان که است آن نیز فردي نظر از آن کارکرد ترین مهم و است عدل
 نکرده، با مشخص عمل سطح در و نظر سطح در عدالت را خود تکلیف که عادلانه جامعه یک غیاب در گوید می اجتماعی

  . شویم می مواجه خطرناك هایی آسیب
شود که علم و عقل و اخلاق رشد نکند و  داند که موجب می ومرج می شهید بهشتی فقدان عدالت در جامعه را موجب هرج

 این اسلام، مکررا در مالی مسائل و بانکداري، ربا کتاب در گیرد. ایشان هدفی قرار می جامعه در حالت سرگشتگی و بی
 که جاهایی در حتی ایشان نظر به. است عدالت مسئله به اسلامی، پایبندي احکام فهم رکین رکن که کند می مطرح را ایده

 در دینی هاي استنباط و ها برداشت نادرستی یا درستی توانیم می عدل میزان باشیم، با نداشته اسلامی  احکام در تصریحی
 آن مسئله اما است؛ نزدیک بهشتی شهید و مطهري شهید اندیشه میان هاي شباهت نظر این از. بزنیم محک را مسئله هر

 دین از استنباطی پیامد اگر که گوید می مکرر کتاب این در ایشان. اند برده جلوتر را بحث گام چند بهشتی شهید که است
 آن در که اي جامعه: کند می تصریح ایشان. است غلط ها استنباط این باشد، یقینا غیر موجه هاي نابرابري توجیه

اسلامی  نسبت آن به توان نمی وجه هیچ به و شده آلوده لجن باشد، به رفته فراتر متعارف حدود از غیر موجه هاي نابرابري
 رد داند. ایشان را براي کل بشیریت قابل استفاده می داند و آن کرد. بهشتی عدالت را منحصر به نگرش دینی نمی اطلاق 

 الناس ایها یا: فرماید می) ص(پیامبر آیه این در. است اعراف سوره 158 آیه به استناد شروعش نقطه باطل و حق کتاب
 در ها انسان همه(ناس  قرآن پیام مخاطب که شود می مشخص آیه این از گوید می بهشتی. جمیعا الیکم االله رسول انی

 الزام یک اعتبار این به ایشان باور به. ندارند اسلام به باور اساسا ناس این اعظم است، بخش) ها مکان همه و ها زمان همه
 در چه و شناخت و فهم فرآیند در چه را اسلام باید ما که است این هم آن و شود می پدیدار مهم بسیار شناختی روش
 نیز مسلمانی غیر منصف انسان شد، هر ارائه قرآن منطق وقتی که طوري به. کنیم عرضه علم و عقل محور بر تبلیغ فرآیند

 شناختی اخلاق بر دین است. ایشان در صفحات بهشتی معتقد به تقدم معرفت. ببیند قرآن منطق پذیرش از ناگزیر را خود
 شروع) ص( پیغمبر و وحی از اسلام که است این بر ما گوید: اصرار می »قرآن دیدگاه از باطل و حق« کتاب 47 و 46

 بنابراین و کند می برخورد پیغمبر و وحی به خود مسیر در و شود می شروع بشر هاي شناخت ترین روشن از شود، اسلام نمی
 ترین بدیهی از خود گر تحلیل اندیشه روشن شناخت با بشر خواهد می اسلام. دوست هر وحی و عقل با راهش ادامه در

 واقعیت یک عنوان به) ص( پیغمبر و وحی برود، به تر پیش وقتی. برود پیش و کند آغاز روندها ترین روشن با و ها نقطه
 را قرآن بگذاریم، راه قرآن و پیغمبر روي را پایه اول از اگر. است نرسیده الهی دین به واقعا نرسد اگر و رسد می عینی
 در هم و بهشتی. است جهانی دین یک اسلام که است زاویه این از و است علم و عقل بر مبتنی قرآن، راه راه. ایم نرفته
 و کند می آغاز را خود هاي فطرت، بحث منطق یعنی شناختی روش اسلوب همین ربا، با نظریه در هم و شناخت نظریه
 این از و دهد می توضیح را اسلامی  آموزه جهانی و منطقی هاي برسد، پایه اسلامی  هاي گیري جهت نقل به که این بدون
 فطرت منطق: گوید می مالکیت نظریه در مثلا. کند می روشن را روز متداول هاي نظریه با اسلام مرزبندي زاویه

 جهان مالک را خدا وقتی زاویه این از. پذیرد می را آن در تصرف حق شی یک پدیدآورنده براي) فطري هاي انسان(
. شود می مطرح حیث همین از هم عدل بحث. است غیر قراردادي و حقیقی امري این یعنی است فطري نامیم، امري می

 ساز سرنوشت اسلام جهان و ایران براي چه آن. است تنیده درهم مالکیت نظریه با بهشتی شهید عدالت نظریه زاویه چند از
 انحطاط دلیل ترین مهم عدالت از عملی و نظري درك یک فقدان یکسو بهشتی، از شهید دید از که است است، آن
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 مسئله. کند مجهز زمینه این در کافی دانش به را خود باید وضعیت این از رفت برون براي جامعه بنابراین. است مسلمین
 فهم براي را کنترلی متغیرهاي سلسله یک ایشان دلیل همین به. است عدالت از کردن دفاع بد و فهمیدن بد خطر بعدي

  کند.  می مطرح قرآن منطق با مطابق
کند که: بر اساس بینش  بهشتی در بحثی با عنوان عدل و میدان گسترده آن در اسلام در کتاب شناخت اسلام بیان می 

ها و زمین به  آسمان »بالعدل قامت السماوات والارض«اسلام سراسر جهان واقعیتی است که بر اساس عدالت بر پاست 
آسمان را برافراشت و براي هر چیز  »فعها و وضع المیزانالسماء ر«عدل برپاست. همه چیز تابع نظم و حساب است 

جاي خود قرار گیرد، در برابر آن  که: هرچیزي به میزان قرار داد. بر اساس گفتاري از حضرت علی عدل عبارت است از این
خاطر  ). بهشتی معتقد است که عدل بر انسان به139: 1386است که هر چیزي از جاي خود خارج شود (بهشتی،  »جور«

صورت خاصی حاکم است، زیرا در بین همه عوامل، عامل اراده و قدرت انتخاب نقش اساسی را دارد.  وجود اراده به
دانند بدین نتیجه رسیدند که انسان از خود  ت خدا میدس گروهی با توجه به آیاتی که ذلت و عزت و هدایت و ضلال را به

بست و اگر  شد؛ زیرا زبان مردم را از اعتراض می طلبان زمان تایید می اي ندارد، این بینش از سوي فرصت هیچ اراده
؛ چون آوردند دیدند و خویش را دچار فقر و ذلت نبایستی دم بر می همه عزت و شکوه  و ثروت را در دستگاه حاکم می آن

کند (بهشتی،  دهد و هر کس را که بخواهد خوار و ذلیل می دست خداست و هرکس را که بخواهد عزت می همه چیز به
هاي اجتماعی باز نشده و همه مردم  بندي نژادها، قبایل، طبقات و گروه گونه راهی براي درجه ). در اسلام هیچ143: 1386

). بهشتی مذهب عدلیه را همان بینش اصیل شیعه 144: 1386بهشتی، از نظر خلقت و سرشت در یک صف قرار دارند (
  ). 145: 1386کند (بهشتی،  داند که در بین دو بینش افراط و تفریط بینش حد واسط و معتدلی از اسلام را معرفی می می

و مجازات و  بهشتی در بحثی بنام عدل و معاد، معتقد است که عدل الهی در معاد تجلی خاصی دارد: عدل در پاداش
گونه که  ها همان هاي انسان ها و جدایی دقیق صفوف از یکدیگر و ظهور نهادها و خصلت بندي اعمال و مراتب انسان درجه

اش مسول شناخته شود  محصول اراده آزاد خود او باشد و انسان در برابر عمل و آینده بوده است. وقتی قرار شد عمل آدمی 
از طریق دعوت پیامبران و تشخیص عقل و وجدان آگاه شده باشد و بر این اساس عملی  و بازده عمل یا اثر منفی آن

ها روحی خود و تعدیل و یا انحراف  آگاهانه و ارادي انجام دهد و یا تلاشی براي شکل دادن و جهت بخشیدن به خصلت
سازي خود و جامعه انجام دهد. در  اهچه را که در راه بهسازي یا تب تمایلات درونی خویش داشته باشد و بالاخره تمام آن

صورت عدالت کامل آن است که: تمام این موارد بازدهی دقیق و مناسب و درست و با حفظ حدود و اندازه این اعمال  این
چه را که در راه آن کوشش کرده، به تمام  هرکس آن«). 148: 1386اش در پی داشته باشد (بهشتی،  و آثار مثبت و منفی

  ). 19(احقاف،  »شود به آنان ستم نمییابد و  می
که قائم برخیزد به عدالت حکم   هنگامی«داند  بهشتی یکی از مشخصات زمان ظهور و نظام الهی را استقرار  عدالت می

  ). 255: 1386(بهشتی،  »رسد گردد و حق به اهلش می ها امن می رود و راه کند و در روزگارش ستم از بین می می
جانبه برقرار بود، محیط براي رشد و تکامل  گوید: اگر در جامعه عدالت همه ظام عادلانه اجتماعی میایشان در مورد ن

حرکت تکاملی جامعه هماهنگ با روند تکاملی کل جهان خواهد بود. در مقابل هر نوع  فراهم است و روند عمومی 
اسی اسلام برقرار کردن عدل و قسط در جامعه هاي اس شود. از هدف عدالتی موجب، اختلال، فساد، ارتجاع و سقوط می بی

  ).404: 1386است (بهشتی،  وجود آوردن اعتدال کامل در امت و جامعه اسلامی  و به
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  . اصول و عوامل ایجاد اعتدال اجتماعی از دیدگاه شهید بهشتی3. 3
گرفته نشده چون مردم از نظر ها: در اسلام برا ي افراد مختلف جامعه اصولا موضع خاصی در نظر  برابري انسان -1

  بنیادي داراي تفاوت نیستند و همه سرشت مشترك دارند. 
ها دارد، از نظر اصولی و طبیعی بین همه افراد انسان  بینی که اسلام نسبت به افراد انسان عدل حقوقی: با این جهان -2

کس و  ز نظر سرشتی باهم برابرند، هیچها ا نوعی وحدت، هماهنگی و تساوي در حقوق اساسی ضرورت دارد، وقتی انسان
  تواند مناصب بالا و مشاغل عالی را در انحصار خود بداند.  هیچ گروهی نمی

رفع تبعیض در سایه بینش توحیدي: اگر انسان را صرفا با یک دید مادي بنگریم امکان این لغزش فکري و انحراف  -3
اي محصور در  هاي مختلف است و سازواره ایدئولوژیک بیشتر است که انسان عبارت است از جانداري که داراي اندام

بینش الهی اسلام، که انسانیت انسان نه در گرو رگ و پوست و هاي فیزیولوژیک و بیولوژیک. اما در  رفتارها و فعالیت
استخوان اوست، بلکه موجودي است داراي اراده مستقل و خودآگاهی و قدرت انتخاب. در این بینش جایی براي تبعیض 

  ماند.   انسانی و طبیعی باقی نمی
وري همه از همه نیازهاي  مسائل مالی بهرهشود و عدل اجتماعی در  عدل اقتصادي: ریشه مالکیت در خدا متمرکز می -4

  زندگی است. 
اي است که براي  آموزي: انسان استعداد اندیشیدن و انتخاب کردن دارد. پس جامعه عادل جامعه آزاداندیشی و علم-5

امین اي در جهت ت ها امکان اندیشیدن فراهم سازد و آزادي اندیشه فراهم باشد نه تحمیل اراده و فکر و فلسفه انسان
و پیدا کردن  اي است که براي همه افراد، امکان باسواد شدن و ترقی علمی  اي خاص. جامعه عادل، جامعه منافع طبقه

  مهارت و فنون فراهم سازد. 
میسر  »کار«گیري از منابع طبیعی حق همه افراد است که در سایه  گیري در سایه کار و فعالیت همگانی: بهره بهره -6

  خواهد شد. 
برداري  کند و بهره وري: انسان موجودي اجتماعی است و در جامعه با دیگران زندگی می خاطر تجاوز در بهره محروم به -7

ها حق همه افراد است. تجاوز و طغیان برخی افراد از حقوق خویش باعث محروم ماندن دیگران از حق خودشان  از نعمت
  که در کنار آن حقی بر باد رفته باشد.  دیدم جز ایناي ن قول حضرت علی هیچ ثروت انباشته شود و به می

هاي  کند و وجود دستگاه قانون عدل و مجري عدل: در یک جامعه عادل قوانینی وجود داردکه حقوق افراد را تامین می -8
  است.  عنوان ضامن این حقوق الزامی  به
جاي خود قرار  صلاحیت در احراز مناصب اجتماعی: عدالت در زمینه مدیریت جامعه نیز بدان معنی است که هر چیز به -9

  ها و صلاحیت باشد.  هاي اجتماعی بر اساس شایستگی گیرد و احراز موقعیت
  . ترین عوامل حفظ ضمانت اجرایی عدالت اجتماعی است احساس مسولیت: احساس مسولیت از مهم - 10
مورد  و اخوت اسلامی  »ولایت«پیوند روحی و مهر و محبت افراد متقابل است و  ولایت اسلامی: در جامعه اسلامی  - 11

  ترین عوامل حفظ حدود و حقوق افراد است.  توجه بسیار است و این از مهم
پرورش معنوي و اخلاقی افراد،  خودسازي و مبارزه با فساد: تاکید اسلام بر خودسازي و تلاش مداوم در جهاد اکبر و - 12

دست فراموشی  هاي اولیه را به عامل مهم ایجاد بقاء نظام عادلانه اجتماعی است. چه بسا خودخواهی و سودجویی هدف
  ).405-409: 1386سپارد (بهشتی و دیگران،  می
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داند.  در  رهبري و حکومت میبهشتی عوامل لازم براي استقرار نظام عادلانه اجتماعی را: قانون، ضمانت اجراي قانون، 
 سالم اخلاقی نظام یک و کند حفظ را دینی هاي ارزش که دانست می مطلوب را اقتصادي زمینه عدالت اقتصادي، بهشتی

  باشد. اندك طبقاتی فاصله آن در که بود اي جامعه بهشتی شهید آل ایده باشد، جامعه داشته همراه به
  گیري . نتیجه4

توان داشت؛ غیرقابـل تحقـق بـودن جامعـه      نظریه عدالت جان رالز می ترین نقدي که به شده عمده باتوجه به مباحث گفته
توانـد   فرضی اوست؛ زیرا شرایطی که او براي تحقق عدالت اجتماعی تصـور کـرده اساسـا خیـالی و فرضـی اسـت و نمـی       

تبار است؟ یعنی اگر پـدران و اجـداد   گیري در پشت پرده جهل تا چه اندازه داراي اع خوبی مشخص سازد که این تصمیم به
اند آیا براي فرزندان آنان نیز معتبر است؟ در نظریه عدالت رالز، محتواي عـدالت   گیري کرده ما در پشت پرده جهل تصمیم

که شهید بهشـتی عـدالت را یـک     اجتماعی از طریق یک قرارداد و توافق اجتماعی تعریف و مشخص شده است. در حالی
داند. هر چند که برخی بر این باورند که نظریه عدالت رالز بـراي   ها می د و روابط اجتماعی را ساخته انساندان حق الهی می
کند که تئوري او رنگ نژاد و قومیـت   دموکراسی قابل تعمیم است، اما در واقع رالز در پرده جهل تلاش می-جوامع لیبرال

قابل تعمیم به همه جوامـع اسـت؛ زیـرا     بر اساس مبانی اسلامی  و ملیت نگیرد، بر اساس دیدگاه شهید بهشتی نیز عدالت
شمول است. از دیگر اشتراکات رالز و شهید بهشتی، یکی تاکید هر دو بر وجـود   یک نیاز فطري انسان و یک ارزش جهان

بر محوریـت  هایی نظیر عدالت است و دیگري تاکید هر دو  ساختارها و نهادهایی در جامعه، براي شکوفایی و تحقق ارزش
نظـر   گرایی. با وجود تاکید هر دو اندیشمند بر اصل انصاف، امـا از مـواردي اسـت کـه بـه      اخلاق در عدالت در برابر منفعت

کنـد کـه افـراد شـرایطی را      نظر مواجه است؛ رالز در پرده جهـل تاکیـد مـی    رسد در دیدگاه این دو اندیشمند با اختلاف می
اي زندگی خواهند کرد که تضاد منافع  دانند در جامعه ها داشته باشد و افراد می ا براي آنکنند که بیشترین نفع ر انتخاب می

پسـندي بـراي دیگـران     معنی هرچه را براي خود می شهید بهشتی انصاف را به هاي اسلامی  وجود دارد؛ اما براساس آموزه
یکی از پر ماجراترین و » عدالت«هد بود. اصل کند که بر این اساس دیگر تضاد منافعی در میان نخوا هم بپسند تعریف می

جنجال برانگیزترین اصول در تاریخ حیات فکري و اجتماعی بشر بوده است، چه در جوامع لیبرال، یا جوامـع کمونیسـتی،   
  . خواهی در صدد پاسخ به نیاز برخاسته از فطرت انسان بوده است و... اندیشه عدالت اسلامی 
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