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  ١٣٩۵  بهار ـ تابستان،٢٣ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  ؛ّجهنم با خداوندی گفتگو

  لیتمث یا تیواقع
    ١ابوالقاسم حسینی زیدیسید  
    ٢زاده حسن نقی  
    ٣مرتضی حسینی شاهرودیسید  

  دهکیچ
ّ بعد از صدور محکومیت مجرمان در قیامـت، از جهـنم ،طبق گزارش قرآن کریم

 اسـت؟ ی سکونت کفار و بیگانگان مکانی باقیآیا باز هم براکه شود  پرسیده می
 سـه تفـسیر ارائـه بـارهآیا مجرمی باقی مانده است؟ در ایـن : دهد دوزخ پاسخ می

 تمثیـل و بیـان زبـان حـال ی شـریفه را نـوعۀبرخی از مفسران ایـن آیـ :شده است
زخ هم به زبـان حـال پرسد و دو یاند که خداوند به لسان تکوین از جهنم م دانسته
 ی حیـات و زنـدگی جمع دیگری بر این باورنـد کـه آخـرت سـرا.گوید یپاسخ م
 برخـوردار بـوده و سـخن از پاسـخ ی است و جهنم هم از حیـات و شـعوریواقع
 بـه حـذف مـضاف بـاره از مفـسران در ایـن یها، انـدک در کنار این دیدگاه. است

                                                                 
 ٢١/١٢/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١/١٣٩٣: افتیخ دریتار.  
  .(abolghasem.6558@yahoo.com) مشهدی فردوس دانشگاهی اسلام معارفی مدرسی دکتری دانشجو. ١
  .(naghizadeh@ferdowsi.um.ac.ir)) مسئول ۀسندینو (مشهدی فردوس دانشگاه استاد. ٢
  .(sahrudi@Ferdowsium.ac.ir) مشهدی فردوس دانشگاه استاد. ٣
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خواهد  یجهنم است و خداوند م نّخطاب خداوند به موکلا: گویند اند و می قائل
  .که از آنان اقرار بگیرد

هـا و بررسـی  این نوشتار پس از بیان مستندات و دلایل هر یک از این دیـدگاه      
ها، به این نتیجـه دسـت یافتـه اسـت کـه بایـد دیـدگاه دوم را تـرجیح داد و بـه  آن

خواهـد  یپرسش و پاسخ مّکارکردهای نظریه اول هم پایبند بود زیرا آیه با ایراد این 
 مجرمـان را احاطـه ۀبه این امر اشاره کند که قهر و عذاب خداونـد از اینکـه همـ

را کـه مـدعیان ه شـود آنچـ کند، قاصر نیست و با حقیقی دانستن مفاد آیه هم می
 متقن و ی از این رو تا زمانی که دلیل.تمثیلی بودن آیه در پی آن هستند، تأمین شود

وی گرداندن و انصراف از ظاهر آیه به دسـت نیایـد، نبایـد از آن قابل قبول برای ر
  .رویگردان بود

  .ّجهنم، گفتگو، زبان تمثیلی، زبان نمادین، زبان حال :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 هر سـخنی از جملـه کـلام وحـی بـدون آشـنایی بـا زبـان ۀدستیابی ما به مقاصد گویند
 تکلـم و خـط و ۀ لغـت و لهجـ،مقولـهمقـصود از زبـان در ایـن . یست او میسر نۀمفاهم

نگارش نیست که میان اقوام گوناگون متفـاوت اسـت، زیـرا زبـان قـرآن عربـی اسـت و 
هـای  متمایز از صدها نوع زبـان دیگـر اسـت؛ بلکـه در قلمـرو درونـی هـر یـک از زبـان

های مختلف علمی نیز وجود  موجود، نوعی تمایز در گفتمان و نوشتار به تناسب گرایش
کـه هـر کـدام اصـطلاحاتی ... نند زبان حکیمان، عارفان، پزشـکان، نحویـان ودارد ما

ً تفهیم مقاصد خویش دارنـد و غالبـا ۀ ویژِای  محاورهۀ علمی و طریقۀمخصوص به حوز

شـوند، هرچنـد بـا آن  ای با معنای لغوی آغازین خـود متفـاوت مـی واژگان در هر عرصه
  .شوند بیگانه هم نمی

 معنای حقیقـی آن کلمـه اسـت، ۀای، اراد ام کاربرد هر واژهقصد اولیه به هنگگرچه 
توانـد بـه هنگـام   عرف وجود دارد آن است که گوینده مـیۀمعیار دیگری که در محاور

 با استفاده از قرائن و شواهد به انواع گوناگون مجاز، تمثیل، تشبیه، کنایه، اسـتعاره، ،نیاز
ها برای رفع نیاز خویش  که انساندهای زبان  بنابراین انواع کاربر.متوسل شود... اشاره و

  در عـرف،کننـد هـا اسـتفاده مـی در زندگی روزمره و بیـان مقاصـد درونـی خـود از آن
هـا نیـز ایـن حقیقـت سـریان دارد و مـورد   فرهنگۀعقلایی پذیرفته شده است و در هم
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  . همگان استاتفاق
 و چـه از لحـاظ فرض بحث این است که زبان قرآن، چه به لحاظ سـبک بیـان پیش

گونه امر غیـر واقـع و خـلاف   حق و صدق بنا شده است؛ از این رو، هیچۀمحتوا، بر پای
 خیـال یـا ی راهیـابۀحقیقی به آن راه نیافته و بر همین اساس، تقـسیم آیـات قـرآن بـر پایـ

ها موجه نیست؛ زیرا هر آنچه قرآن کریم از حوادث گذشته بیان نموده، از  اسطوره به آن
  . برخوردار استینمای  و واقعحقانیت

 که با آن مواجهیم این است که آیا واقعی دانستن محتوای قرآن با پـذیرش یاما پرسش
نکه در رسیدن به اهداف و مقاصـد ی در تضاد است یا ا،گونه اذعان به مجاز و تأویل هر

ب  برای رویگردانی از ظاهر متن و انحراف به نمادانگاری آن کـسیتوان مجوز قرآن می
 سومی هم وجود دارد که در عین اعتقاد به حقانیت مفاهیم قرآن، هدف ۀنمود و یا گزین
آنکه از صورت ظـاهر مـتن   آن را در نظر داشته و بییبخش بخشی و معرفت والای تعالی

  قاعده؟ مند، نه بی ّبگذریم و به نوعی تأویل تن دهیم، اما تأویلی ضابطه

  ها دگاهید
ها و مسائل به تجزیـه  د با حفظ ظواهر و تاریخی دانستن گزارهان مشهور مفسران کوشیده

چند ایـن ها را حقیقی تلقی نمایند؛ هر و تحلیل آن بپردازند و تمام عناصر و اجزای گزاره
 در ،نبیا به نـوعی پذیرفتـه اسـتاهای مربوط به  ها به ویژه داستان دیدگاه در برخی گزاره

به آسـانی قابـل ...  و زمین، رجم شیاطین ود با آسمان چون سخن گفتن خداونیموارد
شده هم در برخی از موارد، در پاسخ برخـی هضم نخواهد بود و حتی مفسران یادفهم و 

: ١۴١٨؛ زحیلـی،  ١/۶٩: تـا شـوکانی، بـی: ک.ربـرای نمونـه (انـد  ّاز شبهات به تکلف دچـار شـده
  .)٧٧: ١٣٧٧؛ معرفت، ١/١٣۴

اعـم از   قرآنـی رد قـصص قـرآن ـیهـا  گـزارهۀبرخی هم پا را بسی فراتر نهاده و همـ
 شـمرند هـا برمـی داننـد و بـه عبـارتی از اسـطوره عناصر و ماجراهاـ را حکایت مقـام مـی

  .)١۵٣: ١٩٧٢، االله خلف(
فـرض  شـده، گروهـی از مفـسران هـم بـا پـیش ذکرۀهای دو نظریـ با توجه به چالش

 بـه تحلیـل و تفـسیر آن ، قرآنـییاهـ  بودن مفاد برخی از آیات و داستاننمادینتمثیلی و 
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هـا واقعـی بـوده و تحقـق  بر طبق مبنای گروه اخیر، عناصر داستان. اند ردهک اقدام آیات
شوند ولی ماجراهـای  اند و به عنوان نماد و سمبل یا تخیل شناخته نمی خارجی نیز داشته

 همـانند عتقد ایشان م.)١٣٢: ١٣٧٢مطهری، (باشد  ِ زبان حال و حکایت مقام می،شده نقل
طـور متناسـب از ه گونه که دین مشتمل بر ابعـاد مختلفـی اسـت، در متـون دینـی نیـز بـ

ایـشان قـضایای قـرآن را ترکیبـی از انـشا، اخبـار، . های متفاوت استفاده شده اسـت زبان
  .)٣/٧٨: ١۴١٧طباطبایی، (د ندان تمثیل، کنایه، استعاره و حقیقت و مجاز می

هـا و   داسـتانی، طـرح بعـض»سـمبل و نمـاد«نظـور از  می گـاه،تر به عبارت روشن
ت یـواقعآنکـه  ، بـیده و آرمـان اسـتیـ ایـکها بـه عنـوان  تی از شخصیف برخیتوص
خارج از  ژه ـیام وی پیکانتقال » سمبل و نماد« منظور از ی داشته باشد؛ اما گاهیخارج

 و یان واقعـ داسـتیـکان یـار، در قالـب بیـع  تمـامی الگـوۀـ و ارائـ انکحصار زمان و م
 و یخیلام خـدا و شـواهد تـارکـبا توجه به شأن .  استیقیت حقی شخصیکف یتوص

د آمـده، نـوع دوم اسـت کـه تعریـف ی آنچه در قرآن مج و امامانامبریانات پیب
  .باشد تفسیر تمثیلی و نمادین همین مورد می

: انـد اشـتهگونه بیـان د  در قرآن اینیهای  وجود چنین گزارهۀاین گروه در مورد فلسف
شـده در چـارچوب محـاورات  بیان معارف بلند و معنوی در قالب الفاظ محدود و وضع

  .عادی ممکن نیست مگر با استفاده از زبان نمادین
 نیـست و در ی جدیـدۀاین نوع تفسیر نسبت به برخی آیات در میان مفـسران، پدیـد

ون اولیـه  و مفسران قـر...های دور و حتی در زمان تابعان مانند مجاهد و عطاء و گذشته
 آلوسی برخی از ایـن نظـرات را ذکـر کـرده .نیز سابقه دارد... مانند ابومسلم و طبری و

 علامه ،)١/٢٠۴: ١۴١٧( از مفسران جدید هم علامه طباطبایی .)١/۵۵٣: ١۴١۵: ک.ر( است
 ،)١١٩ ــ١١٣: ١٣٨١(موسـوی عـاملی الـدین   علامـه شـرف،)۵١۵ ــ ١١/۵١۴: تـا بـی(مطهری 
 و ،در بــین مفــسران شــیعه...  و)٧٧: ١٣٧٧( معرفـت ،)٢٩٠ـــ٣/٢٨۶: ١٣٨٧(ی آملــی جـواد

 )٣/١٠٣: تـا بـی(، مراغـی )١۵/٨۴: ١۴١٨( وهبه زحیلی ،)١/٢۶٧: تا رضا، بی رشید(محمد عبده 
در میان مفسران اهل سنت در مورد بعضی از آیـات و قـصص قـرآن ایـن نظریـه را ... و

  .اند پذیرفته
 ۀآیـ، به طور خـاص و مـصداقیتوان  آیا میی این نکته است که مقاله در صدد بررس
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 ق را به صورت نمادین یا سمبلیک تفسیر نمود یـا ضـروری اسـت کـه آیـه بـر ۀ سور٣٠
 البته پیش از .ظاهر خودش حمل شود و یا معنا و تفسیر دیگری برای آن قابل ارائه است

های زبانی و اقسام آن  لت وجوه دلاۀای دربار طرح جزئیات بحث، ضروری است مقدمه
  .بیان شود

  )فیتعر وی شناس مفهوم (١یزبانی ها دلالت وجوه
: تـا یبـجرجـانی، (لـه اصـلی   موضـوعیعبارت است از استعمال لفظ در معنـا: حقیقت. ١

  .اراده کنندرا که لفظ دست و پا را بگویند و اندام مخصوص  ؛ چنان)٢۴٨
، گذشـتن و عبـور کـردن و راه )راه راست(مجاز در لغت به معنای طریق : مجاز. ٢

آورد و  شود که شخص در کـلام مـی  به لفظی گفته می٢گذر است و در اصطلاح ادبی
ای  کار بردن قرینهه معنای دیگری غیر از معنای اصلی و ظاهری آن را در نظر دارد و با ب

تفتـازانی، (ذهن مخاطب را از معنای ظاهری به معنای باطنی مورد نظر خود منتقـل سـازد 
بنابراین در مجاز لااقل باید پای دو معنا در میان باشد که . )٢٧۵: ١٣٧٣؛ شـیرازی، ٣۴٨: تا بی

ای در کـلام »قرینـه« کلام به مـدد ۀ وجود دارد و گویندیو پیوند» علاقه«ها  میان آن
دیـدن بـرای (خود، ذهن شنونده را از معنای حقیقی به معنای مجازی کلام منصرف سازد 

  .)٧٣ و ۴۵ ـ۴٣: ١٣٧٣ صفا، ؛٢/٩٨: ١۴١۶سیوطی، : ک.رع مجاز انوا
ح نکردن است و در اصطلاح یده سخن گفتن و تصریی پوشاه به معنیکنا: کنایه. ٣
عنی به کار بردن کلمه، در معنایی که از لـوازم ی؛  لازم استۀان، ذکر ملزوم و ارادیعلم ب

گری یًثلا وقتی کسی در گفتگو با د م؛)٢/٣٠٢: ١٣٧۶زرکشی، : ک.ر(معنای آن کلمه است 
د که عمر مـن از یگو ه میی به کنا،»ام شتر از تو پاره کردهیراهن بیمن چند پ«: دیگو می

 ،شتریـهـای ب شتری دارم، چه اینکه از لوازم پاره کـردن جامـهی بۀتر است و تجرب تو افزون
  .سپری نمودن عمر بیشتر است

ه در آن کـردن اسـت کـه ینـه آوردن و تـشب نمویاین واژه در لغت بـه معنـا: مثل. ۴
                                                                 

 کـلام، شـدن تـر کامـلی بـرای ولـ ،اسـت لیـتمث ۀواژ حیتوضـ باشـد، یمـ بحـث محـل بـه مربوط آنچه. ١
  .گردد یم فیتعر هم گرید اصطلاحات

  .است خارج بحث محل از که باشد یم همی فلسف اصطلاحی دارا مجاز البته. ٢
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 و یا قـصد بـه اشـخاص، اشـی از رویا شـده ش شـناختهی از پـی و مقاصد اخلاقمفاهیم
 ،سندهیـه نوک ان معنی بد.)۴/١۶٨: ١۴٠٨؛ طریحی،  ٨۶: تا یبجرجانی، (شود  یحوادث منتقل م

بتوانـد ه کـنـد ک ی انتخـاب مـی داستان مورد نظر را طورۀها، حوادث و صحن تیشخص
 .ندک داستان است به خواننده منتقل یت ظاهریتر از روا قیًه معمولا عمکمنظور خود را 

ه خواننده با تأمل ک پنهان ۀیا چند روی یکار دارد و ک آشۀی رویکل یب، تمثین ترتیبه ا
 ی اخلاقـیا تـهک نیً که معمـولا حـاویلی تمثیها هیا رویه یار به روک آشۀیو دقت در رو

  ١.برد ی میاست پ
ای برای بیان مقصود خود، مطلبی حکیمانه به کار برد که ادعـای او را  وقتی گوینده

عمـل بـه زنبـور  عـالم بـی«: گویـد ًجسته اسـت؛ مـثلا مـی اثبات کند، او از تمثیل بهره
 را، چـون مثل ادب کردن احمـق: شیخ گفت«:  و یا)١٢٢: ١٣٨٢، سعدی(» عسل ماند بی

  .)٣٢٠: ١٨٩٩میهنی، (» تر گردد بیشتر خورد تلخچند آب است در زیر حنظل، هر
ها و پندهای خود را در قالب امثال  تاب الهی هم بعضی از رهنمودها، دستورالعملک

 یانیـل بـرای شـنونده بیـه مثـل و تمثکـن نکتـه یـبرای ما بازگو فرمـوده و بـا توجـه بـه ا
 ابهامات را برطـرف و رساند و  مردم میۀروشنگرانه دارد، مقصود و منظور را بهتر به عام

ا یـهـا بهتـر اثـر بگـذارد و تلخـی  ند تا بر قلوب انـسانک ارتر میکقت موضوع را آشیحق
کنده را به حلاوت و لطافـت مبـدل سـازد و ارزش آن را  ح و پوستیی گفتار صرکخش

  ٢.بالا ببرد
  :دهد گیری از تمثیل در کلام وحی چنین توضیح می  بهرهبارۀقرآن کریم در

 پـشه و حتـی بـالاتر از آن ] ماننـدکوچـکًموجودات ظاهرا [ه مثال به کنیاخداوند از 
دانند حقیقتی اسـت از طـرف  اند می ها که ایمان آورده کند و در این میان آن بزند شرم نمی

گوینـد   و مـی]این موضوع را بهانه کرده[اند  ها که راه کفر را پیموده پروردگارشان و اما آن
اری را بـا آن گمـراه و یل چه بوده است؟ آری خدا جمـع بـسن مثیمنظور خداوند از ا

  .)٢۶ /بقره(سازد  ند، ولی تنها فاسقان را با آن گمراه میک ت مییری را هدایثک ۀعد
                                                                 

 بـری مبتنـ واقـع در او دگاهیـد نیـا و شـده لیتمث به قائل ،قرآنی بیغ اتیآ ۀنیزم دری یطباطبا علامه البته. ١
 معهـودی معان و الفاظ مخاطب، بهی دیجد مفهومی القای برای عرف زبان در .است قرآن زبان بودنی عرف
  .)٢/٣٢٠: ١۴١٧: ک.ر (است ردهک عمل گونه نیهم زین خداوند و شود یم استفاده صارفه ۀنیقر همراه به
  .گردد یم مشخصی لیتمث زبان و مثل نیب تفاوت حاتیتوض نیا با. ٢
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  ق ۀسور ٣٠ ۀیآ یبررس
 روز قیامت آن است کـه پـس از صـدور محکومیـت کفـار بـه یها  آثار و نشانهۀاز جمل

 یشـود کـه آیـا دیگـر بـرا یه دوزخ خطاب مشقاوت و سکونت در دوزخ، ندا صادر و ب
 مانده است و یا مملـو از کفـار گردیـده و دیگـر یکفار و بیگانگان ظرفیتی باق سکونت

 مانده اسـت، یچنانچه از بیگانگان باق: دهد دوزخ چنین پاسخ می.  پذیرش نیستیجا
ول َْ˛ : )١۵/۴۴۵: ١۴٠۴حـسینی همـدانی، (مکان پذیرش موجـود اسـت  ɫِم  ُ ɖɅُـ َ ِھـ˷ هـل امـتلأت َ

ْ َ ْ ِ َ َ َّ ََ ɚ
ول هل من مزیـد ٍو ِ َ ِ ْ َ ُ ɖُɁَ َ )؟ یآیـا پـر شـد: گـوییم یرا که به دوزخ مـ یروز] یاد کن[؛ )٣٠ /ق

  آیا افزون بر این هم هست؟: گوید یم
مفاد این آیـه اینکه نخست :  کریمه دو پرسش اساسی مطرح شده استۀدر تفسیر آی

َملألأََ : دفرمای ی که م سجده قابل جمع استۀ سور١٣ ۀچگونه با آی َ نـة والنـاس ْ ِن جھ˷ من ا
َّ ََّ َِ ِɚɫْ َ َِ َ َّ َّ

َأخجعين ِ َ ْ کنده سازم ی؛ سوگند یاد م  دیگر اینکه چگونـه .کنم که دوزخ را از جن و انس آ
تصور دارد کـه دوزخ مـورد خطـاب واقـع شـده باشـد و ایـن خطـاب تـا چـه انـدازه از 

  نمایی برخوردار است؟ واقع

  هیآ دو مفادی ازگارس ۀنحو) الف
ْهل مـن ن به تبیین مراد و منظور از یهر گونه پاسخ به پرسش نخست ِ ْ ٍ مزیـدَ ِ َ بستگی خواهـد 

  : در این مورد دو تفسیر ارائه شده است.داشت
که در روایـت آمـده اسـت   گرفته شود چنانینخست اینکه استفهام، استفهام انکار

افزون بـر ایـن : گوید یجهنم م ی یعن؛)۵/١١۴: ١۴١۵؛ عروسی حویزی، ۵/١۴٨: ١۴١۶بحرانی، (
ْهل من اینجا :  مجاهد گوید.ممکن نیست ِ ْ ٍ مزیدَ ِ َدیگـر ی یعنـ؛ کفایـت اسـتی به معنـا 

 شبیه مـوردی کـه ،)٩/٢٢١: ١٣٧٢طبرسی، ( نمانده است ی باقی پر شدن جهنم ظرفیتیبرا
به منزل خود وارد : ندپرسید ّمکه از پیامبر خدا روز فتحکه در در روایت آمده است 

 گذاشـته اسـت؟ ی بـاقیا  مـا خانـهیآیا عقیل بـرا: ی؟ حضرت در پاسخ فرمودشو ینم
 مدینـه هجـرت یبـه سـو ّهاشـم از مکـه ی کـه بنـی زیرا هنگـام؛)٨/٢۶٧: ١۴٠٣مجلسی، (

آیه چنین خواهد بود که  یابنابراین معن. هاشم را فروخته بود ی بنیها نمودند، عقیل خانه
 ۀ سـور١٣ ۀن ترتیب با مضمون آییبد. )٩/٣۶٩: تـا طوسی، بی(ی باقی نمانده است ًقطعا جای



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩۵

 / 
رۀ 
شما

٢٣

١۵٨  

کیدسجده  در آن ی خواهد بـود کـه تهدیـد الهـا بر این معنیً کاملا هماهنگ بوده و تأ
  .شود یافته و دوزخ از کافران و مجرمان مالامال میًروز کاملا تحقق 

ًد کـه جهـنم واقعـا خواسـتار تعـداد انـ اما برخی مفسران در مورد این وجه بیان داشته

 .کند که بـر ظـرفیتش افـزوده شـود  در واقع طلب می. از گناهکاران شده استیبیشتر
خواهد که بـاز هـم افـراد   میی یعن؛طلبی جهنم است ی فزون،بنابراین منظور از این جمله

ً اصـولا طبیعـت هـر موجـودی ایـن اسـت کـه . پیدا شوند که به دوزخ راه یابنـدیبیشتر

پذیرد نـه بهـشت از   اشتهایی که هرگز سیری نمی؛کند ًسنخ خود را دائما جستجو می هم
  .)٢٢/٢٧۵: ١٣٧۴مکارم شیرازی، (نیکوکاران و نه دوزخ از بدکاران 

 ١٣ ۀآید که چگونه مفهوم ایـن سـخن بـا آیـ اما بر اساس تفسیر دوم چالشی پدید می
  .آید ، سازگار می»کنم ی پر م و انسّوزخ را از جند«: دیفرما ی سجده که مۀسور

ّاند که در جوامع اهل سنت ذکر  در مقام حل مشکل، برخی به روایتی تمسک کرده

  :شده است
 در روز ی تعـالیه خـداکـانـد  ردهکت ی رواغمبری بن عباس از پره و عبدااللهیابوهر

شان یدوزخ اافران و فاسقان را به دوزخ رانند و کد تا یامت به نگهبانان جهنم امر فرمایق
خداوند خـود قـدم بـه ،  در این حال.ندکرا به کام خود فرو برد و باز هم زیاده طلب 

 :١۴٠١بخـاری، ( ١ام دیگر بس اسـت و پـر شـده: گوید نهد و آنگاه دوزخ می دوزخ می
،  دمــشقی؛ ابــن کثیــر٢۶/١٠۵: ١۴١٢؛ طبــری، ٨/١۵١: تــا نیــشابوری، بــیقــشیری ؛ ۴٨ ـــ۶/۴٧

  .)۶/١٠٧: ١۴١۶؛ سیوطی، ٣/٣١: ١۴١٢

ند مخـالف نقـل و عقـل ک ی تجسم و تشبه میکه اقتضااینروایت به دلیل  البته ظاهر
جرجـانی، : ک.ر( مگر آنکه تأویل قابل قبولی برای آن ارائه شود )٩/١٩: ١۴٢٣کاشانی، (است 
؛ ابن عطیه ١٣/٣٣٨: ١۴١۵؛ آلوسی، ۵/۴۵۵: ١۴١٩؛ ابن عجیبه، ١٨/٧۵: ١۴٠٨؛ رازی، ٩/٢٩٩: ١٣٧٧

  .)۵/١۶۶: ١۴٢٢ندلسی، ا
 زیـرا ؛شـود ی همواره دلیل بر پر نشدن تلقی نمـیطلب فزون ا باید توجه داشت کهما

 آن ی تمنـا کنـد کـه رویباشـد بـاز هـم کـس ً مثلا پر از غذایظرفکه ًاولا ممکن است 
 یا بـه معنـ کـهممکـن اسـت ً ثانیا این تقاضـا.تر گردد انباشته شود و محتوای آن متراکم

                                                                 
  .»قول قط قطیها فیار قدمه علّضع الجبیف«. ١
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وسـعت و گنجـایش  یتر و یا تمنا ییق مکان بر دوزخیان و مجازات دردناک تضتقاضای
: ١٣٧۴مکـارم شـیرازی، (بیشتر و در پـی آن فـراهم شـدن امکـان ورود نفـرات بیـشتر باشـد 

 ۀدهد که دوزخیان بسیارند و جهنم منظر یم  نشانی به هر حال این آیه به خوب.)٢٢/٢٧۶
 ۀ است که فکر درباریا گونه است و به ید جی دارد و تهدید الهیهولناک و وحشتناک

دهـد  یمـ  و به آدمیان هشدار)٧/١٣٧: ١۴٢۴مغنیـه، (افکند  ی می لرزه بر اندام هر انسان،آن
توانـد در جـای   چنین تـذکاری مـی.افتادگان به آتش باشیدی از درکه مبادا شما هم یک

چـک کمـک  نفـس آنـان در برابـر گناهـان بـزرگ و کوّداری و کف خود به خویشتن
  .نماید

  )یاصل چالش (دوم پرسش) ب
 فاقد درک و شعور است مخاطـب یسؤال اصلی این است که چگونه دوزخ که موجود

نماید؟ این پرسش با سه پاسخ مواجه  شود و با خداوند گفت و شنود می یخداوند واقع م
  :شده است

  گفتگو بودنی لیتمث: ّاول
  ١:اند که برخی مفسران تصریح کرده

ی القلـب  فـیر المعنـیقـصد بـه تـصوی ی الذ٢لییّهنم و جوابها من باب التخسؤال ج«
ّأن جهنکّد، لحد ی الوعّق حقیل لنا تحقّته تمثیتثبو : ١٣۶۵صـادقی تهرانـی، (» ثّم تتحـدّ
  .)۶/۴۵۵: ١۴٢٣کاشانی، : ک.نیز ر؛ ٢٧/٢٩٢

سان  گویا خداونـد بـه لـ. تشبیه و بیان زبان حال استی شریفه نوعۀ آی،بر این اساس
  :گوید و به قول یکی از نویسندگان پرسد و او هم به زبان حال پاسخ می میتکوین از جهنم 

؛ )٣١١: تا سید رضی، بی(» ن، مقام القول المسموع بالأذنی بالعك الأمر المدریفأقام تعال«
شود، در جایگاه امری که با گوش شـنیده  خداوند امری را که به مدد چشم درک می

  .اده استشود، قرار د می
                                                                 

 آن دری ا نکتـه و بـودهی عربـ عبارت خود بر دیتأک آنکه لیدل به اند نشده ترجمهی عرب عبارات ازی برخ. ١
  .است نهفته

ــتخ ۀواژ. ٢ ــارات در، ریتــصو و لیی ــز مفــسران عب  ؛٢/٣۴٩: ١٩٩٩ ،ینخجــوان: ک.ر (اســت آمــدهی ادی
  .)٢۶/٣٠۴: ١۴١٨ ،یلیزح ؛۴/٣٨٨: ١۴٠٧ ،یزمخشر
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 اسـت کنایه از وسیع بودن قلمرو جهنم برای پذیرش کـافران و مجرمـان ، این آیهلذا
  .)٢١/١٨۵: ١۴١٩، االله فضل(

ای   جهنم را با اشتعال و التهـاب فزاینـدهونده خداک است ین اوضاع و احوال روزیا
ج کنـد و فـوج فـو فار در درون خـود دارد، از انـس و جـن پـر مـیک فرو بردن یه براک

ه دوزخ در کـ این سخن درست مانند آن اسـت .ریزد  اعمال را در آن میِمستحقان کیفر
 یافر و فـاجرکـن یـاده بـر ایا زیآ: دی بگو»؟یا پر شدیآ«: پرسد یه مکجواب خداوند 

  .)۵/۵٧: ١٣٩٨ثقفی تهرانی، (ه آن را درون خود هضم کنم؟ کهست 
  :شعر عنتره است  آنۀدارد؛ نمون فراوان ۀ مختلف سابقیها زبان نظیر این تعبیر در

  ١تحمحمی بعبرة ولإو شکا                        ا بلبانهـع القنـزور من وقأف  
  )۵١: ١۴١۴؛ مفید، ١۵/٣۵٨: ١۴١٢طبری، (  

  :گوید یشاعر دیگر م
  ٢یرویدا قد ملأت بطن مهلا                       امتلأ الحوض و قال قطنی  

  )٢/١١٣: ١۴١٠؛ ابن شهرآشوب مازندرانی، ٩/٣۶٩: تا طوسی، بی: ک.ر(  
م از سؤال و جـواب جهـن: گوید چنین میصراحت ه  بالجامع جوامعصاحب تفسیر 

  : دارداه دو معنک در دل است یدن معنایشکر یل است و هدف آیه به تصوییباب تخ
کنـده چکشود تا آنجا  یدار بودنش پر م  دامنهۀ جهنم با هم.١  یزیـه بر آن فـضای آ
  .شود یوده نمافز

 ورود ی بـرای اضـافین ورود افـراد، جـایه در عـکـ جهنم آن اندازه وسعت دارد .٢
  .)۴/١۶٩: ١٣٧٧طبرسی، (گران هم دارد ید

  : فیض کاشانی آورده استبارهدر همین 

                                                                 
داد  ی که سر میا شسته بود با اشک چشم و زمزمهناش   سینهر که بیمن برگشت و از تیر یمرکب سوار«. ١

 بـه را یسـوار بکـمر حـال زبـان خـود رشـع در شـاعر هکـ است نیا سر بر  شاهد.»من شکایت نمود به
 زیـن یبعـد شـعر در .اسـت شده انیب جهنم حال زبان قرآن در هک گونه همان است، نموده ریتعب تیاکش

  .است حال زبان نقل سر بر شاهد
 قـلی لـم والحوض«. »ام شکم خود را پر نموده  دهید کهیمرا بس است، مهلت: گفتو شد  حوض پر«. ٢

 القـول كذلکف ،یبطن تملأ قد مهلا یقطن: لقالت نطقی نّمم انتک لو هاّوأن متلائهاا عن أخبر مانّإو اًیئش
  .)٢/٢٧٨: ١۴٠٩، یّحل (»ةیالآ یف
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ّنها مع اتأ یالمعنیر والتصوییل وء بهما للتخی سؤال و جواب جقیل« یهـا ساعها تطـرح فّ
َملألأََ  لقوله ئ تمتلیّ حتاجً فواًالناس فوجّالجنة و َ َن جھ˷ْ َّ َ َ َّدخلها یث ینّها من السعة بحأ و

ّنها من شدة زفأیها بعد فراغ وفیدخلها ومن  کثر المـستکّتـشبثها بالعـصاة ّیرها وحدتها وّ
 :١٣۶٨قمـی مـشهدی، : ک.نیـز ر؛  ۵/۶٣: ١۴١۵فـیض کاشـانی، (» ادتهمیـالـب لزطاللهم و
  .)۵/١۴٣: ١۴١٨؛ بیضاوی، ١٢/٣٩٠

  مـــیار و اثـــفکا ز ـــی آیدـــر شـــپ           مــیر جحـد بـیه گوـک یدران روزـان  
  نست حال نفس و وجه حرص و آزیا           ازـدر مجـان» دیهل من مز«د او یگو  

  )١/٧١٨: ١٣٧٨علیشاه،  صفی(  
  :اند ِت حمل آیه بر این گونه تفسیر، سه وجه بیان کرده علبارۀاین گروه در

  :فرماید می ،خداوند که عالم مطلق است و بر همه چیز احاطه دارد) الف
َوما ی ـ  َ ْعزب عنَ َ ُ ُ ِّ ربْ ْ منكََ ِ مثقال ذرة فىِ ٍ َّ َ

ِ
َ ْ َ الأِ َرض ولاْ َ ِ َ السماء ولاِ فىْ َ ِ َ ْصغر منَ أَّ ِ َ َ ِ ذلْ

َ ولاكََ َّ إلابرََکَْ أَ
ٍتـاب ِ کِ فىِ َ

ٍمبين ِ ُ )ن و نـه در آسـمان از پروردگـارت ی، نـه در زمـیا هّ بـه وزن ذریزیـ؛ چ)۶١/ یـونس
تاب روشن ثبت که در کست، جز آنیتر ن تر از آن و نه بزرگ کوچکست و نه یده نیپوش
   .است
َوما کا  ـ َ ُن االلهَ ّ ْزه من ˁلِیُ َ َ ْ ِ ُ َ ِɚʝَْء فى السم َّ ِ َاوات ولاٍ َ َ فى الأَِ ْ

َرض إنه کاِ ُ َّ ِ ِ ْ˟ ًن  عَلِ ً قـدیرَ ِ  یزی نه چ؛)۴۴/ فاطر( اَ
او دانـا و . اهـد رفـترون نخویـ قـدرت او بۀن از حـوزی در زمـیزیـها و نه چ در آسمان
  .تواناست

  :فرماید  نیز میامام علی
گاه باشید که خداوند از درون بندگان پرده برمی  آنـان ۀگیرد، نه آنکه بر اسرار پوشید آ

گاه نیست و بر آنچه در سینه ه خواسـت آنـان را خبـر اسـت، بلکـ ها نهفته دارنـد بـی آ
 ِ برابر نیکوکاری و کیفرْدهند و پاداش آزمایش کند تا کدام یک اعمال نیکو انجام می

  .)١۴۴ۀ خطب، ١٨٧ :البلاغه نهج (ها باشد  مکافات در خور بدی

گـاه بـوده و اسـتفهام حقیقـی او از  بنابراین خداوند به حـالات و وضـعیت جهـنم آ
  : راه دیگری را باید برگزیددوزخ، فاقد هر گونه توجیه است و لذا

» َِهل امتلأتو
ْ َ َ ْ ِ َعـالم بـأحوال یه تعـالّقـه لأنـیف، لا سـؤال اسـتفهام حقیـر و توقی تقر 

  .)٩/۵٣٨: ١۴٢٠ابوحیان اندلسی، (» مّجهن
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 خداوند این مخاطبه را که به صورت زبان حال بوده، در اینجا در ظاهر حقیقـی )ب
  :تر به مخاطب منتقل نماید املآورده است تا مقصود خود را بهتر و ک

 لباس المحسوس ی بإبرازه فیر المعنیتصویل وء بهما للتمثیالجواب جوهذا السؤال و«
  .)٢۶/١٢۵: تا مراغی، بی(» ضح أمرهتّیل

 هر دو در سطح یو عام ه عالمکق است یق و دقاین حقایی تبین راه برایتر  آسانلْثَمَ
  .)٣/۶٢: ١۴١٧طباطبایی، ( ١ندشو یمند م  خاص خود از آن بهرهۀو مرتب
لـذا بایـد و و مخاطبه با آن معنا نـدارد و جهنم موجودی غیر عاقل است و گفتگ) ج

  :برای جلوگیری از لغویت، قائل به تمثیلی بودن این آیه شویم
مکـارم (» ! الخطـابیب علـیتجّیر عاقل فترد و موجود غیهکیف تخاطب النار وهو «

  .)١٧/۴٧: ١٣٧۴شیرازی، 

  گفتگو بودنی قیحق: دوم
طباطبـایی، ( اسـت ی واقعـی حیات و زنـدگی آخرت سرایتفسیر دیگر این است که سرا

 حیـات و درک و شـعور ی همه چیز و از جمله بهشت و جهـنم از نـوع.)١٨/٣۵۴: ١۴١٧
 از طرفی بهـشت سـخت در اشـتیاق مؤمنـان .)۴/١١٠: ١۴٠٨گنابادی، (شوند  یبرخوردار م

 جهنم زبانی ناطق خواهد یار مجرمان؛ بنابراین خداوند براو دوزخ سخت در انتظ است
را یـست، زیـار نکـای قابـل ان  چنـین نکتـه.امت به سخن در خواهد آمدید که روز قیآفر

ها و اعضا و پوست بدن انسان را بـه زبـان آورد، در تـوان اوسـت  ه دستک ییهمان خدا
 کـه ی جـای.)٩/٧٣: ١۴١٢ی، ؛ مظهـر٩/٢٢١: ١٣٧٢طبرسـی، (ز به سـخن آورد یه جهنم را نک

دهند، چه جای شـگفتی   مییگواه آیند و شهادت و  پیکر انسان به سخن درمییاعضا
اکنـون در ایـن   هـمی به اعتقاد بعـض،است که بهشت و دوزخ چنین باشند؟ فراتر از این

 درک و شعور برخوردارند و جملگی تسبیح و حمد ی ذرات جهان از نوعینیز تمام دنیا
سـبزواری (یند که این تسبیح و حمد در آیـات مختلـف قـرآن مـنعکس اسـت گو یخدا م

                                                                 
 مـردانشـعرا و  یحتـ و نامعـصوم و گذشته امبرانیپ هکبل است، ردهک استفاده لیتمث از قرآن تنها نه. ١

 وضـربت«: دفرمـو یعلـ حضرت. اند ردهک استفاده لیتمث از خود مطالب فهماندن یبرا... و یعاد
 آخـرت و ایـدن در تـو یبـرا! پـسرم ؛)٣١ ۀنامـ :البلاغه نهج(» ...هایعل ذوحوت بها لتعتبر مثالالأفیهما  كل

  .ینک یرویپ ها آن از و گرفته پند و عبرت ها آن با تا زدم ها مثل
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  .)٧/١۶: ١۴٠۶نجفی، 
شناسـان تـا   دینی مـسلمانان، ادیبـان و سـخنۀافزون بر این، با نگرشی به تاریخ اندیش

گردد کـه در قلمـرو دلالـت معنـایی،  مفسران و اصولیان و فقیهان یا متکلمان، معلوم می
 حقیقـت بـودن آن ،یاند که اصل اولیه در هـر سـخن ی پایبند بودههمه بر این باور عقلان
ملاک جـواز تأویـل .  استواری بر معنای مجازی وجود داشته باشدۀاست مگر آنکه قرین

و رویگردانی از معنـای ظـاهری کـلام بـه یـک معنـای دیگـر، وجـود قرینـه اسـت کـه 
و کجا حـق نـداریم ای را رها کنیم  کند کجا حق داریم مفاد ظاهری کلمه مشخص می

  .)٣٠٧: ١٣٨٢سعیدی روشن، : ک.ر(
 زیـرا حمـل بـر تمثیـل ؛ مانع از حمل بر تمثیـل اسـت،به تعبیر دیگر، اصالت تحقیق

در اینجا دلیلی بـر تمثیـل یافـت . مستلزم عنایت زاید و موجب تکلف در استظهار است
 از تحقیـق و نظر از معنای ظاهری گردد تا سبب انحـراف شود که قرینه برای صرف نمی

رف اینکه در اثر برخی از قـرائن یـا ِ ص.)٣/٢٢٨: ١٣٨٧جوادی آملـی، (گرایش به تمثیل شود 
اینکه قرآن، مثل و تمثیـل را مانند ای را بر تمثیل حمل کردیم یا   آیه،بعضی از محذورات

ِولقد ضربنا للناس فى در آیاتی نظیر  ِ
َّ ِْ َ ْ َ َ َ َ ْ هذا القرَ ُ ْ َ ْن منآَ ِ َل مثـُ کِ َ  تأیید کرده است، دلیـل )۵٨ /روم( ...لٍِّ

ای دارد نیز حمل بـر   دیگری را که ظهور در واقعی و خارجی بودن قصهۀشود که آی نمی
تمثیل کنیم، بلکه چنین حملی نیازمند شواهد و قرائن دیگری است که آن را تعیین کند 

  .)٣/٢٩٠: همان(
  :آورد  در توضیح مطلب چنین میذهانتقریب الامؤلف 

 زیرا برای هر چیزی حالت تعقـل و ؛ واقعی و حقیقی استْالٶرسد این س  به نظر میو
طور کـه از آیـات مکـرر و روایـات متـواتر  ادراک نسبت به خداوند وجود دارد همان

 ۀ اگرچه نحو.نماید چنین امری نشان داده شده است و علم حدیث هم آن را تأیید می
سان بـالاتر از تمـام ادراکـات محـسوب ادراکات هر یک متفـاوت اسـت و ادراک انـ

 هیچ کس قائل نشده است که داشتن عقـل و شـعور از اختـصاصات انـسان ،شود می
رسد که جواب جهنم هم برای این منظور بوده است کـه تعـداد  به نظر می... باشد می

  .)۵/٢٢۵: ١۴٢۴حسینی شیرازی، (فراوان کفار را برساند و ترس ایشان را نمایان سازد 

  :گویند ّ اول چنین میۀگروه در رد نظریاین 
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 یث علـیـت الأحادّقد دلـیا و الدنی خلاف ما تعورف فیّو جلها علألّها ک الآخرة مورأ
 النـاس یهجومها علی من زفرتها وما روک المجاز یلإقة فلا وجه للعدول یق الحقّتحق

نحـو ی وفـأ لهبـطأ ك نـورّإنا مؤمن فی زُقولها جکه بالسلاسل وها الملائّجریوم الحشر و
 یاة فـیـ الحك مطلق الجمادات لها تلّإنها فکإدراة ویّقیاتها الحقی حی علّدلیا ّ ممكذل

 الـدار ّإنیبـة وفعـال الغرالأیبـة و الشؤون العجین علین المشتملیف بالدارکیقة فیالحق
  .)٩/١٢٧: تا حقی بروسوی، بی(وان ی الحی لهةالآخر

ه کسانی که زبان سؤال و جـواب آیـه را علامه طباطبایی ضمن مردود شمردن دیدگا
  :کند اند چنین استدلال می زبان حال توصیف نموده

  نداشـت و هـر کـسی تعالیاگر این پرسش و پاسخ زبان حال بود اختصاص به خدا
 .گرفـت یکـرد، آن جـواب را مـ یدید و همان سؤال را مطرح م یجهنم را بدان حال م
سـت کـه ا یا  به این سؤال نکتـهی تعالیاوجه اختصاص یافتن خد، پس به طور مسلم
  .)١٨/٣۵٣: ١۴١٧( ١را بیان کند تواند آن یتوجیه مذکور نم

توان به آیات و روایاتی که شعور را برای تمـام موجـودات ثابـت  در تأیید این قول می
 یه مورچگان از شـعور خاصـکدهد  ی می گواهی قرآن به روشن.کنند، تمسک نمود می

 یا رد، مورچـهک ی عبور میه سلیمان با سپاهیان خود از بیابانک ینگام زیرا ه؛برخوردارند
 پایمال سلیمان و سپاهیانش گردند، ندا در یرفت همگ یه بیم آن مکبه مورچگان بیابان 

َا أ˧ا النمل ادخلوا مسیَ : داد و گفت َ ُ ُ ْ ُ ْ َّ َ ُّ َم لانَکُکِاَ َّمنکُ ْ َ ɽِ ْȼȺَ˟ َم  ْ سُـلَ َن وجنـوده وʺ لاْ ُْ َ ُ َُ ُ ُ َعرون ُ ُ ُ  /نمـل( َ˂ـشْ
نند کرا نابود ن  خود پناه ببرید تا سلیمان و سپاهیان او شمایها  به لانه!مورچگانای ؛ )١٨
  .آنان متوجه نیستندو 

 یتـوان آن را بـه معنـا ی بود و هرگز نمی و واقعی حقیقی مورچه، نداییگمان ندا بی
 از شـنیدن  اینکـه قرآنۀ به فرمودا مدعن گواه صدق ای٢.ردک و زبان حال حمل یمجاز

                                                                 
 رادیـا آن، رشیپـذ صـورت رد کـه انـد کـرده انیـب صیتخص نیای برای گرید ۀدیفا ،مفسرانی برخ البته. ١

 وعـده قیـوتحق خبـره قیلتـصد االله مـن الـسؤال فهـذا«: بـود خواهد اشکال دچار علامه توسط شده انیب
  .)٩/١٢٧: تا بی ،یبروسو یحق (»عباده عیلجم هیوالتنب عذابه لأهل عیوالتقر

 رایـز وان؛یحی رگید و است جمادی یک چون ،نباشد حیصح مورچه به جهنم اسیقکه  است ممکن البته. ٢
 کـرده ادراک را مورچـه زبـان مانیسـل و کننـد یمـ منتقل گرییکد بهیی ها امیپ مورچگان که است روشن
ًاولای ول .است  لیـدل بـه اًیثان و کنند ینم انیبی عیطب طور به فهم قابل سخن کدام چیه که گفت توان یم ّ
  .دیگرد انیب دیمؤ عنوان به امر نیا مطالب، نیهم
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ه بـه او کـ بر لبان سلیمان نقش بست و آن حضرت از خداوند خواست ی او تبسمسخن
 ی داشـته اسـت سپاسـگزاریه بر او و والدین او ارزانک یهای توفیق دهد تا در برابر نعمت

َفتبسم ض : ندک َ َّ َ َ َا من قولهحِکًاَ ِ ْ َ ْ َا وقِ َال رب أَ ِّ َ َوزعنى أَ
ِ ْ ِ ُن أشکْ ْ َ َنعمترَ ْ َ ْ َّ التى أنعمت ʿكَِ َ َ َ ْ َ َ َ ِ

َّʿو َ َ َّالـدیَ وَ َ ِ... )نمل /
ه بـه او توفیـق کـ مورچه در شگفت ماند و از خدا خواست ی سلیمان از شنیدن ندا؛)١٩

  . داشته، پاس داردیه بر او و والدینش ارزانک را یعنایت کند تا نعمت
ر و پرسـتش و تـسبیح در  و شـعوکقین بر عمومیت دری در منابع فریروایات متعدد

 ۀها را به مناسبت همین آیـ  از آنی تعدادیه علامه طباطبایک موجودات دلالت دارد ۀهم
  :کرده استشریفه آورده و پس از ذکر آن چنین اظهارنظر 

؛ )١٣/١٢٣: ١۴١٧(» اًّ جـدةثیـرکنواعهـا أ اخـتلاف ی تسبیح الأشیاء علـیالروایات فو«
  .بسیار است)  انواع مختلف داردهک(روایات در مورد تسبیح اشیا 

  :فرماید یهمچنین م
منها روایات  واً للأشیاء تسبیحّأن ةّهل السنأ وةقد استفاضت الروایات من طرق الشیعو«

 از راه ی؛ روایـات متعـدد)١٢۵ و ١٣/١١٢: همـان(»  رسول االلهفّک ی فیتسبیح الحص
 ککننده هـستند و یـ تسبیحه اشیا اینکه دلالت دارد بر ک وارد شده است یشیعه و سن

 دلالـت رمکـریزه در دسـت پیـامبر ا ه بر تسبیح سنگک است یها، روایات  آنۀدست
  ١.دارد

  دوزخ خود با نه جهنم خازنان با خداوند یگفتگو: سوم
 پرسش خداوند متوجه مأموران و ملکـان آتـش اسـت کـه خداونـد ،بر اساس این نظریه

ن جهـنم در واقـع است و موکلا رد که جهنم پر شدهخواهد از آنان بپرسد تا اقرار بگی یم
مردمـان   افزودن نمانده است تـای برای دیگر جاییبل: گویند یدهند و م پاسخ مثبت می

َمـلألأََ :  آنجا که فرموده است،)١٣/٢٨٧: ١٣۶١امین، ( ببرند ی خداوند پۀ وعدیِبه راست َ َّن ْ
نة والناس أ َجھ˷ من ا

ِ
َّ ََّ َِ ِɚɫْ َ َِ َ َخجعـينَّ ِ َ ْ )ّ؛ حتما جهنم را از جن)١١٩ /هود ی پر خواهم یان و آدمیان همگً

 روایتی .)٩/۵٣٨: ١۴٢٠ابوحیان اندلـسی، (نسبت داده شده است » ّرمانی«این قول به . نمود
  .تواند مؤید این تفسیر باشد ّهم که از جوامع اهل سنت بیان شد، می

                                                                 
 انیـب از مباحـث شدنی طولان جهت به که دارد انیجری هاتیتوج و لاتیتأو زین ها نقل گونه نیا رد البته. ١

  .میکن یمی خوددار ها آن
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، )ةخزنـ(گـرفتن یـک مـضاف چند با در تقدیر هر: توان گفت  نقد این نظریه میدر
است و   خلاف ظاهرین تفسیری چن،گردد ِچالش عدم شعور و درک جهنم برطرف می

افـت شـود و راه را ی در کلام ی شایسته است که قرینه و دلیلیحمل بر خلاف ظاهر وقت
  .)١٨/٣۵۴: ١۴١٧طباطبایی، (برای ارتکاب خلاف ظاهر بگشاید 

 ۀتفاسـیر را بـه صـورت قطعـی برگزیننـد، همـآنکه یکی از این  برخی مفسران هم بی
  .)٢٢/٢٧۶: ١٣٧۴مکارم شیرازی، ؛ ٢۶/٢۶۴: تا ابن عاشور، بی(اند  وجوه را محتمل دانسته

  یبند جمع
 در تعقیـب ایـن غـرض ، تمثیلی و نمادین دانستن این آیهۀرسد طرفداران نظری به نظر می

اهـد بـه ایـن حقیقـت خو یقدس حق از رهگذر این سـؤال و جـواب مـاهستند که ذات 
 ین احاطه یابد و جزاا مجرمۀ و عذاب او از اینکه به همی تعالیاشاره کند که قهر خدا

 ولـی بـا حقیقـی دانـستن آیـه هـم ١؛آنچه را که استحقاق دارند ایفا کند، قاصـر نیـست
ن به تمثیلی و نمادین دانستن آیه در پی آن هستند، تأمین نمود توان غرضی را که قائلا می
گردانی از مدلول دلیل محکم و قابل قبولی برای رویذا چنانچه گفته شد تا زمانی که و ل

چ یکـه پیداسـت در اینجـا هـ  آیه ارائه نشود، باید به این ظاهر متعبد بود و چنـانیظاهر
شود و با توجه به اینکه در آیـات و روایـات بـر ایـن  دلیلی بر خلاف این ظاهر یافت نمی

کید شده که تمام ، بـه کیفیـت و هرچند که عقـل  موجودات دارای شعور هستند ـامر تأ
با توجه به اقتضای قدرت الهی  :گونه نتیجه گرفت که توان این ـ میحقیقت آن راه نیابد

 ۀدر مورد به نطق آوردن جهنم و روا دانـستن ایـن امـر از سـوی عقـل و بنـا بـه ظـاهر آیـ
ن یریم و البته کارکردهایی را که قـائلا دوم یعنی حقیقی بودن آیه را بپذۀشریفه باید نظری

  .به حقیقی بودن آیه تفسیر و بیان کنیماند، با توجه  به تمثیلی بودن آیه در اینجا تصور کرده
ن به تمثیلی بودن این مخاطبه به دنبال دسـتیابی بـه آن برخی از کارکردهایی که قائلا

  : ازاند هستند عبارت
ال او از دوزخ نبایـد بـا ٶه چیز احاطـه دارد و سـم مطلق است و بر همِ عالْخداوند. ١

  .قدس خداوند ملازم باشداانتساب جهل به ذات 
                                                                 

  .شد و فیض کاشانی به آن تصریح کرده بودند و بدان اشاره جوامع الجامعمطلبی که صاحب تفسیر . ١
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خداوند ایـن .  تصویری کامل از وضیعت جهنم در قیامت استۀآیه در صدد ارائ .٢
ن بیان به مخاطبان یتر مخاطبه را آورده است تا مقصود خود را در قالب زیباترین و کامل

  .منتقل نماید
  .باشد ه، کنایه از وسعت و ظرفیت جهنم برای کافران و مجرمان میآی. ٣
 ی اهـل باطـل، راه را بـراۀن ورود همـیه در عـکجهنم بدان اندازه گسترده است . ۴
  .بندد گران نمییورود د
نـد و همچنـان اشـتعال و ک یّذات ربوبی دوزخ را از جن و انس فوج فـوج پـر مـ. ۵
  .ار در درون خود داردفّک فرو بردن ی فراوان برایالتهاب
گونه که بهـشت سـخت در اشـتیاق مؤمنـان اسـت، دوزخ هـم سـخت در  همان. ۶

  .باشد انتظار مجرمان می
 و کای هولنـا ارند و جهـنم منظـرهیان بـسیـه دوزخکدهد  ی نشان میه به خوبیآ. ٧
 آن، لرزه بر اندام ۀه اندیشک است یا  بوده و به گونهی جدید الهی تهد. داردکوحشتنا

 همان کسانی ۀدهد که ممکن است او از جمل یند و به او هشدار مکاف یهر خردمندی م
ْهل باشد که دوزخ در طلب آنان  ْ منَ ٍ مزیدِ ِ َن اندازه کافی است تا انسان یو هم! گوید  می

  .ندکنترل ک کوچکرا در برابر گناهان بزرگ و 
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  یشناس تابک
  .البلاغه نهج .١
 روت، داریـه، بیـ عطی عبـدالباریق علـیـ، تحقی فی تفسیر القرآن العظـیمروح المعانمحمود، ید، سیآلوس .٢

  . ق١۴١۵ه، یتب العلمکال
، قـم، ی رجـائیمهدیدق سی، تحقالمنتخب من تفسیر التبیان، یسبن ادر  محمد بن احمد، ابوعبدااللهیّحل .٣

  . ق١۴٠٩، ی نجفی مرعشااللهةی آۀتابخانک
  . ق١۴١٠دار، ی، قم، بشابه القرآن و مختلفهمت، ی، محمد بن علیابن شهرآشوب مازندران .۴
یر و التنویرابن عاشور، محمد بن طاهر،  .۵   .تا ، بیالتحر
 رسـلان، ی قرشـق احمد عبـدااللهی، تحقالبحر المدید فی تفسیر القرآن المجید احمد بن محمد، ،بهیابن عج .۶

  . ق١۴١٩، کیقاهره، حسن عباس ز
عبدالـسلام تحقیـق ، ر الـوجیز فـی تفـسیر الکتـاب العزیـزّالمحـر، عبدالحق بـن غالـب، یه اندلسیابن عط .٧

  . ق١۴٢٢ه، یتب العلمکال روت، داری محمد، بیعبدالشاف
، یوسف عبـدالرحمن مرعـشلیم یق و تقدی، تحقتفسیر القرآن العظیم،  بن عمر، اسماعیل دمشقیابن کثیر .٨

  . ق١۴١٢ع، یبیروت، دار المعرفة للطباعة و النشر و التوز
ل، دار یـ محمد جمیق صدقیروت، تحقی، بالبحر المحیط فی التفسیروسف، ی، محمد بن یان اندلسیابوح .٩

  . ق١۴٢٠ر، کالف
  . ش١٣۶١، تهران، نهضت زنان مسلمان، مخزن العرفان در تفسیر قرآنده نصرت، ین، سیام . ١٠
اد یان، بن البعثه، تهرة مٶسسةیق قسم الدراسات الاسلامی، تحقالبرهان فی تفسیر القرآنهاشم، ید س،یبحران . ١١

  . ق١۴١۶بعثت، 
  . ق١۴٠١ع، ی و النشر و التوزةر للطباعکدار الفبیروت، ، الصحیحبخاری، محمد بن اسماعیل،  .١٢
روت، دار یـ، بیق محمد عبدالرحمن مرعشلی، تحقسرار التأویلانوار التنزیل و ا بن عمر، ، عبدااللهیضاویب . ١٣

  . ق١۴١٨، یاء التراث العربیاح
  .تا  الداوری، بیةهارم، قم، مکتبچاپ چ، لّالمطو، ، مسعود بن عمریتفتازان .١۴
  . ق١٣٩٨سوم، تهران، برهان، چاپ ، جاوید رواند، ، محمی تهرانیثقف .١۵
تهــران، ، دانــشگاه ، تهــرانحــزانذهــان و جــلاء الاجــلاء الان بــن حــسن، ی، ابوالمحاســن حــسیجرجــان .١۶

  .ش ١٣٧٧
 تحقیق عبدالحمید هنـداوی، بیـروت، ، فی علم البیانةاسرار البلاغجرجانی، عبدالقاهر بن عبدالرحمن،  .١٧

  .تا دار الکتب العلمیه، بی
  . ش١٣٨٧سراء، اهفتم، قم، چاپ ، تسنیم، جوادی آملی، عبداالله .١٨
  . ق١۴٢۴روت، دار العلوم، ی، بذهانلی الااتقریب القرآن محمد، ید، سیرازی شینیحس .١٩
 یفروشـ تـابک، تهـران، یق محمـدباقر بهبـودیـ، تحقانوار درخشانن، یمحمدحسید، سی همدانینیحس .٢٠

  . ق١۴٠۴، یلطف
  .تا یر، بکالف روت، داری، بتفسیر روح البیانل، ی، اسماعی بروسویحق .٢١
  . م١٩٧٢ الانجلو المصریه، ة، مکتب القصص فی القرآنّالفناحمد،  ، محمداالله خلف .٢٢
ی احقیجعفر  محمدقی، تحقالقرآن روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر، ین بن علی، ابوالفتوح حسیراز .٢٣

  . ق١۴٠٨، ی آستان قدس رضوی اسلامیها اد پژوهشی ناصح، مشهد، بنیمهدو محمد
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  .تا المعرفه، بی ، بیروت، دارالمناررضا، محمد،  رشید .٢۴
یعةالتفسیر المنیر فی العقید، ی بن مصطفة، وهبیلیزح .٢۵ ر کـروت، دار الفیـدوم، بچاپ ،  و المنهجة و الشر

  . ق١۴١٨المعاصر، 
م، بیـروت، یبـراهابوالفضل اق محمد ی، تحقالبرهان فی علوم القرآن، ن محمد بن عبدااللهی، بدرالدیشکزر .٢۶

  . ق١٣٧۶ه، یتب العربکاء الیدار اح
 و عیـون الاقاویـل فـی وجـوه الکشاف عـن حقـائق غـوامض التنزیـل،  بن عمرمحمودجاراالله ، یزمخشر .٢٧

  . ق١۴٠٧، یتاب العربکروت، دار الیسوم، بچاپ ، التأویل
ــ محمــد بــن حب،ی نجفــیســبزوار .٢٨ روت، دار التعــارف یــ، بالجدیــد فــی تفــسیر القــرآن المجیــد، االله بی

  . ق١۴٠۶للمطبوعات، 
  . ش١٣٨٢، تهران، کلام حق، گلستانعبداالله، سعدی، مصلح بن  .٢٩
 ۀ فرهنـگ و اندیـشۀ، قـم، پژوهـشکدشناسی فهم آن تحلیل زبان قرآن و روشسعیدی روشن، محمدباقر،  .٣٠

  . ش١٣٨٢اسلامی، 
  .تا ، بیتلخیص البیان عن مجازات القرآنن، ی، ابوالحسن محمد بن حسید رضیس . ٣١
  . ق١۴١۶الفکر،  ، بیروت، دارلوم القرآنتقان فی عالا،  عبدالرحمنالدین سیوطی، جلال .٣٢
، تهـران، لـوح محفـوظ،  المیثاق و الولایـهة و فلسف االلهٶیةرعبدالحسین، سیدعاملی، موسوی الدین  شرف . ٣٣

  . ش١٣٨١
رقـم بـن ، بیروت، دار الا من علم التفسیرة و الدرایةفتح القدیر الجامع بین الروایشوکانی، محمد بن علی،  .٣۴
  .تا رقم، بیالا بیا
  . ش١٣٧٣، تهران، دفتر انتشارات اسلامی، ین بلاغتیآشیرازی، احمد امین،  .٣۵
، یدوم، قـم، انتـشارات فرهنـگ اسـلامچـاپ ، الفرقان فی تفسیر القرآن بـالقرآن، محمد، ی تهرانیصادق .٣۶

  . ش١٣۶۵
  . ش١٣٧٣هجدهم، تهران، ققنوس، چاپ ، آیین سخن، االله صفا، ذبیح .٣٧
  . ش١٣٧٨، ی، تهران، منوچهرتفسیر صفیباقر، دشاه، حسن بن محمیعل یصف .٣٨
فتـر انتـشارات اسـلامی، پـنجم، قـم، دچـاپ ، المیـزان فـی تفـسیر القـرآنمحمدحسین، دطباطبایی، سی .٣٩

  .ق ١۴١٧
  . ش١٣٧٧ قم، ۀی علمۀت حوزیری، تهران، دانشگاه تهران و مدجوامع الجامع، فضل بن حسن، یطبرس .۴٠
  . ش١٣٧٢تهران، ناصر خسرو، سوم، چاپ ، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، همو .۴١
  . ق١۴١٢المعرفه،  ، بیروت، دارجامع البیان فی تفسیر القرآنر، ی، ابوجعفر محمد بن جریطبر .۴٢
 ،دومچـاپ ، ینیحمد حـسایدق سـی، تحق و مطلع النیرینمجمع البحرین،  بن محمد فخرالدین،طریحی .۴٣

  . ق١۴٠٨ه، یسلام الاةتب نشر الثقافکمجا،  بی
اء التـراث یـروت، دار احی، بیعامل ریق احمد قصی، تحقالتبیان فی تفسیر القرآن ، محمد بن حسن،یطوس .۴۴

  .تا ، بییالعرب
چهارم، قم، چاپ ، ی محلاتیهاشم رسولیدق سی، تحقالثقلین نوری بن جمعه، ، عبد علیزی حویعروس .۴۵

  . ق١۴١۵ان، یلیاسماع
 و النـشر، ة للطباعـکدار المـلاروت، یـدوم، بچاپ ، تفسیر من وحی القرآنن، یمحمدحسید، ساالله فضل .۴۶

  . ق١۴١٩
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