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 سنجی آنها های سیاسی در فقه شیعه و ظرفیّتنظم

 مشارکت سیاسی  خصوصدر 

 
‌
‌

‌‌15/2/34تاريخ‌تأيید:‌‌‌4/21/35تاريخ‌دريافت:

 *سیدسجاد ایزدهی 

هنا   تشکیل حکومت دینی و تأکید بر رعایت موازین دینن در اامهن ذ لینل ئرا نت    

ها ک  در ادوار مختلفی بیان ئرا ت مختلفی از نظم سیاسی در فق  شیه  ارا   شده است. این

اند. برخی از آنها مختصّ زمان حضور امنا   اندذ در ئالب س  مدل اساسی ئابلِ ارزیابیشده

توان از آن ب  نظم نبوّت و امامت یاد کرد و برخی دیگر در زمنان  است ک  می مهصو 

لار و نظنم  سنا اند و مشتمل بر دو گون  ئرا نت نظنم منرد    توصی  شده غیبت مهصو 

  ها  فقهنیذ ها ب  مبانی و آموزهبا واود مستند بودن همۀ این ئرا ت اند. سالار  دینی مرد 

امکنان تقققن    »ذ «تفاوت رویکنرد ااتهناد   »ذ «حضور یا غیبت مهصو »امور  چون 

هنا تمنای    بن  اینن ئرا نت   « ائتضا ات شرایط اامهن  »و « رویکرد مطلوب حکومت دینی

اندذ مقتضنی  ا  خاصّ از حکومت حکم کردهها ک  ب  شکل و گون ا تاند. این ئر بخشیده

اند. در نظم نبوّت و ولایت مشارکتِ سیاسی  تمای  مشارکت سیاسی مرد  در عرص  اامه 

مقتضی  لکن ساختار اامه  و حکومت مواود در زمان مهصو   رویکرد  مقبول دارد؛ 

سنالار از  ها اسنت. ئرا نت منرد    دهغلب  مشارکت سیاسی نخبگان بر مشارکت سیاسی تو

ا  فنرا  فضا  مشنارکت سیاسنی گسنترده     حکومت ک  در فق  سیاسی مشروط  بیان شدهذ

                                                 
 استادیار گروه سیاست پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. *
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گیرد؛ لکن با آنک  ئرا ت مشروط  از مطلوبیّت نسنبی در برابنر نظنم    ها ئرار میرو  توده

این لذا رویکردها  مشارکتی   شود؛سلطنت برخوردار استذ نظم غایی شیه  مقسوب نمی

نظم سیاسی نی  در همین سطح ئابل ارزیابی است. این درحالی است ک  نظم ولایت فقین   

عنووه بنر حّیّنت و مطلوبیّنتذ از رویکردهنا  مشنارکتی         سالار  دینیذبا ئرا ت مرد 

ها  مواود در این ئرا نت  ا  برا  توده مرد  و نخبگان برخوردار است و ظرفیّتگسترده

-دهد تا حکومتسیاسی را فرا رو  توده مرد  و نخبگان ئرار می بستر  فراخ از مشارکت

ها بتوانند در راستا  کارآمد  خویش از مشارکت حدّاکثر  مرد  و نخبگان در اداره امور 

 اامه  بهره بگیرند. 

سرارر،  ، نظم نبوّت و امامت، نظم مردد  سیاسی حکومت دینی، مشارکت کلید واژگان:

 . سارری دینینظم مدد 

‌
 مقدّمه

های‌متفاوتی‌از‌نظم‌سیاسی‌بوده‌است.‌فقه‌سیاسی‌شیعه‌در‌ادوار‌مختلف‌شاهد‌قرائت
ها‌ذيل‌پارادايم‌اساسی‌نظم‌ولايیی‌قیرار‌داشیتهر‌برخیی‌از‌آنهیا‌ذيیل‌‌‌‌‌‌‌برخی‌از‌اين‌قرائت
سیالاری‌دينیی‌‌‌سالار‌تعريف‌شده‌و‌برخی‌از‌آنها‌در‌چارچوب‌نظم‌مردمپارادايم‌نظم‌مردم

های‌مختلفی‌که‌برای‌اداره‌جامعه‌ارائه‌شده‌اسیت‌‌.‌با‌عنايت‌به‌تنوّع‌قرائتاندجای‌گرفته
ها‌معمولاً‌ذيل‌پارادايم‌غالب‌عصر‌خیوي ‌جیای‌‌‌و‌عنايت‌به‌اينکه‌هر‌کدام‌از‌اين‌قرائت
و‌از‌اسیتلااما ‌خاّّیی‌در‌‌‌‌انید‌‌های‌جامعیه‌خیوي ‌‌گرفته‌و‌تابع‌مبانیر‌هنجارها‌و‌آموزه

هیا‌و‌سینج ‌‌‌شناسیی‌هیر‌کیدام‌از‌قرائیت‌‌‌‌رنیدر‌گونیه‌‌گستره‌مشارکت‌سیاسیی‌برخوردا‌
سازکارهای‌مشارکت‌سیاسی‌آن‌قرائت‌و‌مقايسه‌آن‌بیا‌قرائیت‌دي یر‌مسیتلامز‌بیازخوانی‌‌‌‌‌‌

ای‌است‌کیه‌آن‌نظريیه‌‌‌محیط‌جامعهمبانیر‌راهکارها‌و‌استلااما ‌هر‌نظريه‌و‌فهم‌زيست
هیای‌‌چیارچوب‌‌هیای‌متفیاو ‌رفتیار‌سیاسییر‌جیا‌در‌‌‌‌‌گونیه‌در‌آن‌ارائه‌شده‌است؛‌زيیرا‌‌

ر‌مراجعیه‌بیه‌ّیندور‌آرا‌د‌‌‌شود؛‌مثلاً‌‌نمی‌پذير‌آن‌فهم‌شده‌زمانه‌و‌پارادايم‌غالبز‌پذيرفته
و‌امیری‌سیاسیی‌تلق یی‌‌‌‌اسیت‌‌سالار‌امری‌پذيرفته‌شیده‌‌‌زمان‌حاضر‌و‌پارادايم‌نظم‌مردم

و‌مشیارکت‌سیاسیی‌‌‌مفهوم‌نیست‌های‌قديم‌و‌پارادايم‌نظم‌سلطانی‌در‌زماناما‌شودر‌‌می
که‌بیعت‌امروزه‌کارکرد‌مشارکتی‌خود‌را‌از‌دست‌داده‌و‌راهکیار‌‌شوند؛‌چناننمیمحسوب‌

‌شود.‌مشارکت‌سیاسی‌محسوب‌نمی
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هیای‌متفیاو ‌از‌مشیارکت‌سیاسیی‌‌‌‌‌گونیه‌‌سیاسی‌مستلامز‌های‌مختلف‌از‌نظامزقرائت
یاسیر‌ضیمن‌توجییه‌‌‌و‌الااما ‌آن‌در‌عرّه‌مشارکت‌س‌هااين‌قرائتطرح‌رو‌‌اين‌از‌؛است
انواع‌‌های‌مشارکتیتواند‌قضاوتی‌مناسب‌از‌ظرفیتّمی‌رراهکارهای‌مشارکت‌سیاسی‌انواع

های‌خاص‌های‌خاص‌برای‌گونهتواند‌به‌توّیهمیو‌‌ارائه‌دهدهای‌سیاسی‌مختلف‌نظام
‌های‌خاص‌بینجامد.‌های‌خاص‌و‌نظاماز‌مشارکت‌سیاسی‌در‌زمان

تأثیر‌هر‌گونه‌شرايط‌در‌ارائه‌‌وآيد‌‌به‌شمارش‌نمیهای‌مختلف‌شرايط‌و‌موقعیتّچون‌
هیای‌متفیاو ‌از‌‌‌اين‌تحقیق‌ضیمن‌بیازخوانی‌قرائیت‌‌‌مدل‌خاصّ‌مشارکتی‌معلوم‌نیستر‌

های‌سیاسی‌که‌در‌فقه‌شیعه‌مورد‌عنايت‌قرار‌گرفته‌استر‌آنها‌را‌ذيل‌انواع‌و‌اقسیام‌‌نظم
يابی‌های‌آن‌نظم‌سیاسی‌در‌گستره‌مشارکت‌سیاسی‌را‌ارزدهد‌و‌ظرفیتّ‌میقرار‌مختلف‌

‌کند.‌‌می
بر‌اين‌اساس‌بايد‌گفت‌پرسشی‌که‌تحقییق‌در‌پاسیخ‌بیه‌آن‌تنظییم‌شیدهر‌چیسیتی‌‌‌‌‌‌‌

ها‌در‌نظام‌سنجی‌اين‌قرائت‌های‌نظم‌سیاسی‌برای‌اداره‌جامعه‌از‌منظر‌فقه‌و‌ظرفیتّ‌گونه
ای‌که‌اين‌تحقییق‌درّیدد‌اثبیا ‌آن‌اسیت‌و‌‌‌‌‌مشارکت‌سیاسی‌حاکم‌بر‌آنهاست.‌فرضیه

هیا‌کیه‌‌‌شودر‌اين‌است‌که‌برخلاف‌برخی‌از‌قرائتمحسوب‌میپاسخی‌به‌پرس ‌تحقیق‌
به‌دلیل‌قرارگرفتن‌در‌شرايط‌غالب‌زمانی‌خاصّ‌قادر‌نبودند‌ظرفیتّ‌فقه‌سیاسی‌در‌گستره‌

سالاری‌دينی‌که‌مشارکت‌سیاسی‌)نخب ان‌و‌توده‌مردم(‌را‌به‌فعلیتّ‌برسانندر‌نظريه‌مردم

ز‌سوی‌دي ر‌به‌ظرفیتّ‌حداّکثری‌حضور‌و‌ااست‌سو‌به‌مبانی‌اّیل‌فقهی‌مستند‌‌یکاز‌

های‌مشارکت‌سیاسی‌رساندن‌ظرفیتّ‌فعلیتّ‌باشدر‌از‌قابلیت‌به‌مؤمنان‌در‌جامعه‌مستند‌می
‌در‌جامعه‌برخوردار‌است.‌

 مشارکت سیاسی و پارادایم غالب در نظم سیاسی

گونیه‌‌‌سیه‌‌مفیید‌‌انیدر‌‌فقیهان‌شیعه‌بیان‌کردههای‌سیاسی‌که‌ملاحظه‌مجموعه‌نظم
‌‌ست:نظم‌سیاسی‌ا‌اسیزاس

جامعیه‌سین تی‌قبیل‌از‌ورود‌بیه‌جامعیه‌‌‌‌‌‌‌های‌سیاسیزاز‌يک‌سو‌پارادايم‌غالب‌در‌نظم
مشروعیتِّ‌حکومیت‌بیه‌خداونید‌مسیتند‌اسیت؛‌‌‌‌‌‌بر‌اساس‌آن‌‌ولايی‌است‌کهمدرنر‌نظم‌

منید‌اسیتر‌تفیوي ‌‌‌‌هیای‌ممتیازی‌بهیره‌‌‌خداوند‌حکومت‌را‌به‌فردی‌خاص‌که‌از‌قابلیتّ
رايی‌يا‌خود‌مناّب‌اج‌نمايد‌میخاّّی‌را‌برای‌کارگااری‌نظام‌انتخاب‌‌افرادکند‌و‌وی‌‌می

منشیأ‌مشیروعیتّ‌‌‌وی‌بیر‌همیین‌اسیاسر‌‌‌‌‌.گییرد‌‌بیه‌عهیده‌میی‌‌‌و‌قضايی‌بلکه‌تقنینی‌را‌
در‌تنهیا‌‌کارگاارن‌اين‌سه‌نهیاد‌خیود‌را‌‌‌و‌‌شود‌ارگااران‌در‌اين‌سه‌عرّه‌محسوب‌میک
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مردم‌نق ‌و‌جاي اهی‌در‌از‌نظم‌سیاسیر‌‌در‌اين‌پارادايمند.‌ستدانقبال‌حاکم‌پاسخ و‌می
ها‌محدود‌به‌حمايت‌و‌اطاعت‌از‌حکومتعمدتاً‌جاي اه‌مردم‌بلکه‌‌؛مشروعیتّ‌نظام‌ندارند

‌شود.‌می
از‌سوی‌دي ر‌گیذر‌از‌نظیام‌سین تی‌و‌ورود‌بیه‌مدرنیتیه‌کیه‌بیه‌ت یییر‌در‌بسییاری‌از‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

مردم‌جاي اه‌محوری‌موجب‌شد‌های‌زندگی‌مانند‌فرهنگر‌هنرر‌سیاست‌منجر‌شدر‌‌عرّه
گیذاری‌و‌نظیار ‌بیر‌کیارگااران‌‌‌‌‌در‌اداره‌امور‌جامعه‌بیابد‌و‌در‌گاين ‌حاکمان‌و‌قیانون‌

سهمی‌داشته‌باشند.‌اين‌نظم‌که‌عمدتاً‌در‌زمان‌مشروطه‌به‌ادبیا ‌فقه‌شییعه‌راه‌يافیتر‌‌‌
‌شکل‌و‌قالب‌حکومیت‌و‌و‌با‌ت ییر‌در‌موجب‌شد‌نظم‌سیاسی‌اداره‌امور‌جامعه‌را‌ت ییر‌در‌

‌ای‌فراگیر‌از‌مشارکت‌سیاسی‌را‌فرا‌روی‌مردم‌نهاد.‌عدول‌از‌نظم‌سلطانیر‌گستره
در‌قبال‌اين‌دو‌پارادايم‌اساسیر‌فقیهان‌شیعه‌ذيیل‌تعريیف‌و‌تبییین‌نظیام‌جمهیوری‌‌‌‌‌‌
اسلامی‌ايران‌پارادايم‌سومی‌از‌نظم‌سیاسی‌را‌عرضیه‌کردنید‌کیه‌نیه‌فقیط‌مشیروعیتّ‌‌‌‌‌‌‌

بیرای‌میردم‌قايیل‌‌‌‌را‌هم‌والايی‌از‌مشارکت‌سیاسی‌داندر‌بلکه‌س‌حکومت‌را‌به‌خداوند‌می
است؛‌به‌بیان‌دي ر‌مشروعیّت‌حاکمیتّ‌در‌گرو‌انتصاب‌حاکم‌از‌جانب‌خداوند‌استر‌لکین‌‌

گییری‌میردم‌در‌نظیام‌سیاسیی‌‌‌‌‌سازی‌و‌تصیمیم‌اين‌قضیه‌در‌نقطه‌مقابل‌جاي اه‌تصمیم
‌نیست.‌

ز‌مشارکت‌سیاسیی‌اسیت‌‌‌ا‌یمقتضی‌گونه‌خاّّ‌هاطبیعی‌است‌هرکدام‌از‌اين‌پارادايم
تیوان‌ضیمن‌بیازخوانی‌مبیانیر‌شیرايط‌و‌‌‌‌‌‌میی‌لیذا‌‌خواهید‌بیود؛‌‌‌که‌با‌نوع‌دي ر‌متفیاو ‌‌

هیای‌‌سنجی‌مناسبی‌از‌گستره‌قرائتهای‌هرکدام‌از‌اين‌سه‌پارادايم‌غالبر‌ظرفیتّ‌ويژگی
‌.‌های‌مشارکتی‌آن‌قرائت‌را‌ارزيابی‌کردانجام‌داد‌و‌ويژگی‌مشارکت‌سیاسیمتفاو ‌از‌

 های مشارکت سیاسی آنی و ظرفیّتینظم ولا اولّ:

پارادايم‌مبتنی‌بر‌نظیم‌‌که‌پارادايم‌غالب‌در‌عصر‌حضور‌امام‌معصومبا‌توجّه‌به‌اين

عنايیت‌دارد.‌‌‌نیا‌به‌اين‌چیارچوب‌غالیب‌‌‌از‌معصوم‌استر‌عمده‌روايا ‌ّادره‌ولايی

بنیا‌بیر‌‌‌د‌کیه‌‌ردايم‌وجیود‌دا‌های‌سیاسی‌متعدّدی‌ذيل‌اين‌پاراها‌و‌مدلطبیعی‌است‌نظم
هیا‌در‌ادوار‌‌اقتضائا ‌زمانه‌ارائه‌شده‌است.‌اين‌تحقیقر‌ضیمن‌بیازخوانی‌برخیی‌از‌میدل‌‌‌‌

‌کند:‌‌گذشتهر‌ظرفیتّ‌مشارکت‌سیاسی‌آن‌را‌بررسی‌می
 ی )نبوتّ و امامت( یکت سیاسی در نظم ولاهای مشارظرفیّت .1

نظیام‌مطلیوب‌‌‌‌ی‌)نظم‌سیاسی‌مبتنی‌بر‌نبوّ ‌و‌امامت(ر‌همیان‌يمراد‌از‌نظم‌ولا
شیريعت‌نییا‌‌‌مطلیوب‌‌نظم‌سیاسی‌غیايی‌و‌‌است‌که‌‌شیعه‌در‌عصر‌حضور‌معصوم
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هار‌که‌در‌بعد‌دينر‌فرهنگر‌اخلار‌و‌سن تبعثت‌پیامبر‌اسلامر‌جدا‌از‌اين‌.شودمحسوب‌می

نظم‌سیاسی‌حاکم‌بر‌آن‌محیط‌نییا‌‌در‌العرب‌ايجاد‌کردر‌‌جزیرةتحوّلی‌ش رف‌در‌فضای‌

نظم‌سیاسی‌موجود‌در‌جاهلیتّ‌بر‌اسیاس‌پییروی‌متعصّیبانه‌از‌‌‌‌.‌ايجاد‌کردتحوّلی‌اساسی‌
تنظییم‌شیده‌بیود‌و‌از‌همیین‌روی‌‌‌‌‌‌محیط‌زندگی‌قبیلیه‌‌فظ‌امنیتّ‌زيستقوم‌و‌قبیله‌و‌ح

مشارکت‌مردم‌در‌ايین‌نظیم‌سیاسیی‌نییا‌بیه‌‌‌‌‌‌‌؛ای‌بر‌ساير‌قوانین‌حاکم‌بودقبیله‌تعصّبا ِ
بیله‌و‌حمايت‌از‌افراد‌آن‌در‌برابر‌سیاير‌‌پیروی‌از‌قوانین‌داخلی‌قبیله‌به‌اطاعت‌از‌رئیس‌ق

کیه‌ديین‌اسیلام‌تمیامی‌سیاختارهای‌فکیریر‌‌‌‌‌‌‌اين‌در‌حالی‌اسیت‌‌‌شد.ل‌محدود‌میيقبا
از‌سیوی‌دي یر‌‌‌‌؛فرهن یر‌اخلاقی‌و‌اجتماعی‌جامعه‌را‌بر‌اساس‌مبانی‌توحید‌تنظیم‌کیرد‌

خاصّ‌کیه‌‌‌لذا‌اين‌مبانی‌به‌نظمی‌؛تابعی‌از‌هنجارهای‌مسل ط‌بر‌جامعه‌است‌سیاسی‌نظمز

و‌قدر ‌آنیان‌را‌‌‌انجامید‌رالعرب‌بودجزیرةدر‌تضاد‌با‌منافع‌حاکمان‌و‌اشراف‌قري ‌بلکه‌

‌کشید.‌به‌چال ‌
يیا‌‌‌)فارغ‌از‌اينکه‌حاکم‌در‌اين‌نظامر‌پییامبر‌‌مبتنی‌بر‌نظم‌ولايیم‌سیاسی‌انظ

امیا ‌‌از‌الا‌و‌خاست اه‌متفاوتی‌برخوردار‌استر‌بلکه‌مبنااز‌باشد(ر‌نه‌فقط‌‌امام‌معصوم

برخیی‌از‌آنهیا‌اشیاره‌‌‌‌بیه‌‌که‌‌باشد‌میمتفاوتی‌در‌خصوص‌مشارکت‌سیاسی‌نیا‌برخوردار‌
‌:‌شود‌می

 مساوات در برابر قانون  (الف

‌ملاکِر‌نژادر‌رنگ‌و‌مانند‌آن‌یل یت‌قبیبرخلاف‌نظم‌جاهلی‌که‌داشتن‌ثرو ر‌شخص

ر‌قیانون‌برخیوردار‌‌‌شد‌و‌افراد‌از‌مصونیتّ‌در‌براب‌ی ر‌شناخته‌ميبر‌انسان‌د‌یانسان‌یبرتر
گرفتنیدر‌نظیم‌جديید‌بیر‌‌‌‌‌قانون‌قرار‌میی‌‌مقابلز‌ند‌يا‌بر‌اساس‌جاي اه‌اجتماعی‌خوي بود
یف‌عمیومی‌برابیر‌‌‌ها‌را‌از‌لحاظ‌حقور‌و‌تکال‌د‌و‌انسانیازا ‌خط‌بطلان‌کشیگونه‌امت‌نيا

 ،)قرطبی  ‌گونه‌رفتیار‌کیرد‌‌‌ر‌ايندر‌عملکه‌پیامبرچنان؛‌(31)حجرات: اعلام‌نمود‌

نیا‌کارگااران‌خود‌را‌به‌اين‌منطق‌سور‌داد‌‌حضر ‌علیو‌‌(103، ص31جق، 3041

شیودر‌‌فور‌قانون‌محسوب‌نمیی‌نکه‌کسی‌مابر‌اين‌اساسر‌ضمن‌اي.‌(95، نامههالبلاغ )نهج

‌یبلکیه‌تسیاو‌‌‌در‌برابیر‌قیانون‌الهیی‌وجیود‌نیدارد؛‌‌‌‌‌‌وجهی‌نیا‌برای‌برتری‌افرادی‌خاص
م‌در‌برابر‌قیانون‌را‌از‌‌یم‌اطاعت‌و‌تسليکر‌ها‌در‌برابر‌قانون‌موجب‌شده‌است‌قرآن‌انسان
‌(.19)نساء: یان‌آن‌برشمرد‌مدع‌یمان‌و‌ّدر‌ادعايط‌تحقق‌ايشرا
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 سهم مقبولیّت و جایگاه مردم در مشروعیّت (ب

و‌میردم‌نقشیی‌در‌ايین‌‌‌‌‌اسیت‌ی‌در‌گرو‌انتصاب‌الهیی‌‌يگرچه‌مشروعیتّ‌در‌نظام‌ولا
لکین‌ايین‌‌‌شیودر‌‌ر‌منحصیر‌میی‌‌مانتصاب‌ندارند‌و‌در‌عصر‌حضورر‌حاکمیتّ‌به‌معصو

برخلاف‌نظم‌میورد‌پسیند‌‌‌مردم‌‌؛نافی‌نق ‌جدّی‌مردم‌در‌اين‌نظم‌سیاسی‌نیستقضیهر‌
بیر‌‌و‌از‌حق ‌نظیار ‌‌‌ندداشت‌ها‌را‌قبیله‌که‌تنها‌وظیفه‌اطاعت‌و‌حمايت‌از‌قوانین‌و‌دستور

يی‌برخوردار‌از‌جاي اه‌والای‌يبهره‌بودندر‌در‌نظم‌ولابلکه‌از‌حق ‌مشور ‌نیا‌بیکارگااران‌
‌:‌زيرا‌رشدند

‌است.‌دی‌نظام‌در‌گرو‌مشارکت‌سیاسی‌مردمی‌کارآم
‌حاکم‌و‌کارگااران‌برخوردارند.بر‌ی‌مردم‌از‌جاي اه‌نظارتی‌
‌.شودمی‌گیریبهره‌خواهی‌ان‌در‌فرايند‌مشور ی‌از‌نخب ان‌و‌متخصص

‌.شودمی‌استفاده‌مردم‌در‌فرايند‌شورا‌ی‌از‌نظر‌تودۀ
‌برخودارند.‌یحقور‌بسیاری‌در‌عرّه‌حاکمیّت‌سیاساز‌تکالیف‌خود‌به‌موازا ‌مردم‌ی‌

‌شوند.ی‌حاکمان‌جا‌در‌سايه‌رضايت‌آنانر‌متصدّی‌اداره‌امور‌جامعه‌نمی
‌شدن‌حاکمیتّ‌مشروع‌در‌گرو‌اقبال‌مردم‌به‌حاکمان‌است.‌فعلیتّ‌نظام‌سیاسی‌و‌عملیاتیی‌

کنند‌و‌از‌نظام‌حمايیت‌‌کت‌میمشار‌هادر‌جنگو‌از‌سر‌اختیار‌حاکم‌‌فرمانی‌مردم‌به‌
‌‌نمايند.‌می

‌.پذيرفته‌شد‌های‌عمومی‌در‌گستره‌حريم‌شخصی‌افرادی‌آزادی
من(‌بیه‌عنیوان‌‌‌ؤمی‌ؤمن‌و‌غیرآمییا‌همیه‌افیراد‌)می‌‌‌‌‌ی‌قوانینی‌برای‌همايستی‌مسالمت

‌(.334-341، ص3110)حمیداله،  گیرد‌محور‌عمل‌قرار‌می‌شهروند

 ولایت فقیه )ولایت عامّه فقیهان( کت سیاسی در نظمهای مشارظرفیّت .2

منعقد‌شید‌و‌ريشیه‌آن‌بیه‌‌‌‌‌در‌زمان‌حضور‌معصوم‌يت‌فقیهعمده‌ادل ه‌نظريه‌ولا

در‌عرّه‌نظريه‌و‌عمل‌بود‌و‌پارادايم‌نظم‌غالب‌‌ولايی‌نظريۀگردد‌که‌نظم‌می‌زمانی‌بر
شیته‌‌در‌گذسالار‌برای‌مردم‌بلکه‌نخب ان‌قابل‌فهم‌نبود.‌بیر‌ايین‌اسیاسر‌فقیهیان‌‌‌‌‌مردم

نظم‌ند‌که‌ذيل‌بود‌ای‌تنظیم‌کردهگونه‌ر‌بههااختلاف‌قرائت‌وجود‌نظريه‌ولايت‌فقیه‌را‌با
‌گرفت.‌مینجای‌‌سالارمردم

که‌مشروعیت‌مشهور‌فقیهان‌شیعه‌)ولايت‌عامّه‌فقیهان(ر‌به‌موازا ‌آن‌بر‌اساس‌نظريه
ر‌فقییه‌‌سیت‌او‌سرپرستی‌وی‌بر‌امور‌جامعه‌‌نظام‌سیاسی‌در‌گرو‌ولايت‌امام‌معصوم

هیا‌و‌‌بیر‌اسیاس‌آرمیان‌‌‌‌توجّه‌به‌فقدان‌امام‌معصوم‌الشرايط‌در‌عصر‌غیبت‌و‌باجامع
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)نجفی ،  پردازد‌و‌از‌همان‌اختیارا ‌برخیوردار‌اسیت‌‌‌‌به‌اداره‌جامعه‌می‌های‌شريعتآموزه

 (.151، ص33، ج3111

در‌فضايی‌شکل‌گرفت‌که‌سلطان‌جائر‌بیر‌جامعیه‌مسیل ط‌‌‌‌‌ولايت‌عامّه‌فقیهاننظريه‌
شد‌و‌فقیهیان‌شییعه‌در‌فضیای‌‌‌‌های‌اقلیتّ‌جامعه‌محسوب‌میجامعه‌شیعی‌از‌گروه‌و‌ودب

ايین‌‌لیذا‌‌‌؛و‌قادر‌به‌ابراز‌نظر‌در‌خصوص‌ديدگاه‌آرمانی‌خیوي ‌نبودنید‌‌‌ندتقیّه‌قرار‌داشت
خارجی‌به‌خود‌ن رفت‌و‌عمدتاً‌ذيل‌مصاديق‌‌گاه‌در‌عرّه‌نظام‌سیاسی‌تحق قزهیچنظريه‌

لیذا‌بسییاری‌از‌مباحی ‌‌‌‌‌؛شدمنان‌معنا‌میؤور‌فردی‌و‌در‌میان‌مولايت‌و‌سرپرستی‌بر‌ام
نظام‌سیاسی‌مانند‌جاي اه‌مردم‌در‌نظام‌سیاسی‌و‌گستره‌مشارکت‌سیاسی‌میردم‌در‌ايین‌‌‌

با‌عنايت‌به‌غلبه‌نظم‌سلطانی‌در‌زمان‌گذشتهر‌اّولاً‌میردم‌‌‌و‌نظريه‌مدِّ‌نظر‌قرار‌ن رفت
بودن‌حاکمیان‌‌‌به‌نامشروع‌نیا‌تنها‌ت‌فقیهولاي‌جاي اه‌مشارکتی‌فعّالی‌نداشتندر‌لذا‌نظريه

اننید‌امامیان‌‌‌فقهیا‌بم‌و‌گستره‌اختیارا ‌‌توجه‌کردبودن‌حاکمیتّ‌فقیهان‌‌موجود‌و‌مشروع
، 31)همان، جنشیان‌داد‌‌از‌يک‌سو‌و‌سلاطین‌و‌فرمانروايان‌از‌سوی‌دي ر‌را‌‌معصوم

‌(.195ص

ائمه‌آنان‌در‌طول‌ولايت‌‌ديدگاه‌فقیهان‌در‌خصوص‌ولايت‌فقیهان‌به‌مثابه‌حاکمیتّ
گستره‌مشارکت‌سیاسی‌میردم‌در‌ايین‌نظیم‌سیاسیی‌‌‌‌‌‌ۀدربار‌یمقتضی‌ديدگاه‌اطهار

از‌همسیويی‌نظريیه‌ولايیت‌فقییه‌بیا‌نظريیه‌ولايیت‌امیام‌‌‌‌‌‌‌‌‌که‌بیر‌اسیاس‌آن‌بايید‌‌‌‌است‌
را‌بیرای‌‌‌مامیت(‌اولايی‌)نبوّ ‌و‌های‌مشارکت‌سیاسی‌ظرفیتّ‌و‌بهره‌گرفت‌معصوم

روی‌بايد‌گفت‌ديدگاه‌نظريیه‌ولايیت‌عامّیه‌‌‌‌‌نیا‌ثابت‌دانست.‌ازاين‌ت‌عامّه‌فقیهنظم‌ولاي
ای‌مشارکت‌سیاسی‌مردم‌و‌جاي اه‌آنان‌در‌تعیین‌سرنوشتشان‌دارای‌گونیه‌دربارۀ‌‌انفقیه

به‌مثابه‌استبداد‌‌اجمال‌و‌ابهام‌استر‌لکن‌قطعاً‌سنخ‌مشارکت‌سیاسی‌مردم‌در‌اين‌نظريه
شارکتی‌و‌رويکرد‌م‌ندمشارکت‌سیاسی‌برخوردار‌در‌عرّهمقبول‌مردم‌از‌جاي اه‌‌نیست‌و
کیه‌میردم‌بیا‌حاکمیان‌و‌‌‌‌‌جنبیه‌انفعیالی‌نیدارد‌و‌ضیمن‌اين‌‌‌‌برخلاف‌نظم‌سلطنتر‌‌مردمر

ار ‌بیر‌‌در‌فرايند‌تعیین‌حاکمر‌نظ‌ندرکارگااران‌از‌جاي اهی‌برابر‌در‌مقابل‌قانون‌برخوردار
‌.‌دارند‌سازی‌جاي اه‌قابل‌قبولیحاکم‌و‌کارگااران‌و‌تصمیم

 سالارکت سیاسی در نظم مردمهای مشارم: ظرفیّتود

ر‌بیا‌‌شید‌طلوب‌اداره‌امور‌جامعه‌محسوب‌میم‌نظم‌سلطانی‌که‌در‌قرون‌متمادی‌نظمز
گرفیت‌و‌بیه‌‌‌ن‌در‌غربر‌مورد‌تشیکیک‌و‌نقید‌قرار‌‌ظهور‌جامعه‌مدرن‌و‌تحق ق‌دولت‌مدر

ا‌به‌نظمی‌جديد‌بیا‌‌د‌رو‌لذا‌در‌قرون‌اخیر‌جای‌خو‌گرديد‌انکارعنوان‌نماد‌نظام‌استبدادی‌
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سالاری‌و‌مشارکت‌حداکثری‌مردم‌در‌سرنوشت‌خودشان‌داد.‌بر‌اساس‌اين‌محوريتّ‌مردم
در‌فراينید‌انتخابیا ‌‌‌میردم‌‌‌اسیت؛‌مردم‌ملاک‌مشیروعیتّ‌حاکمیان‌‌‌‌نظم‌جديدر‌مقبولیتِّ

و‌اختیاراتی‌خاصّ‌‌گاينند‌برمیزمانی‌خاص‌‌ان‌و‌کارگااران‌خود‌را‌برای‌مدّ فراگیرر‌حاکم
‌.‌کنندا‌برای‌اداره‌مطلوب‌جامعه‌به‌وی‌تفوي ‌میر

نظیم‌‌»و‌«‌نظیم‌سیلطانی‌‌»محیوری‌‌‌در‌توضیح‌تفاو ‌رويکرد‌اساسی‌میان‌دو‌نظیم‌
‌توان‌به‌موارد‌ذيل‌اشاره‌کرد:‌اختصار‌می‌به«‌سالارمردم

و‌وی‌مجری‌قوانین‌مصوّب‌است‌اختیارا ‌حاکم‌‌ملاکِ‌رسالارر‌قانون.‌در‌نظم‌مردم2

و‌قوانین‌اختییارا ‌وی‌‌‌استدر‌نظم‌سلطانیر‌حاکم‌منشأ‌قانون‌دم‌است؛‌اما‌نمايندگان‌مر
‌.‌کندرا‌محدود‌نمی

سالارر‌شايست ی‌يیا‌انتخیاب‌میردم‌‌‌‌کارگااری‌نظام‌سیاسی‌در‌نظم‌مردمملاک‌در‌‌.1
نژادی‌و‌حابی‌تأثیر‌تامّ‌در‌تعیین‌کیارگااران‌‌‌و‌در‌نظم‌سلطانیر‌تعل قا ‌خانوادگیو‌است‌
‌دارد.‌
شده‌از‌سوی‌حاکمیانر‌از‌‌‌يف‌و‌تکالیف‌تعیینسالار‌در‌قبال‌وظام‌در‌نظم‌مردم.‌مرد5

در‌نظیم‌سیلطانیر‌میردم‌از‌حقیور‌انیدکی‌‌‌‌‌‌نید؛‌امیا‌‌‌حقور‌متناسیب‌شیهروندی‌برخوردار‌‌
و‌عمیلاً‌رعیّیت‌حاکمیان‌‌‌‌انید‌‌‌موظیف‌و‌مکلیف‌‌حمايت‌از‌نظام‌سیاسیی‌‌و‌به‌ر‌ندبرخوردار

‌.‌باشند‌می
دو‌نظمر‌در‌نظم‌سیلطانی‌مشیروعیتّ‌‌‌اين‌وعیتّ‌در‌مطابق‌با‌خاست اه‌متفاو ‌مشر.‌4

مردم‌از‌جاي اه‌نظارتی‌بر‌حاکمان‌و‌کارگااران‌برخوردار‌وابسته‌نیست‌و‌حکومت‌به‌مردم‌
در‌نظار ‌بر‌‌دارند‌و‌سالارر‌مردم‌در‌گاين ‌حاکمان‌نقشی‌اساسیدر‌نظم‌مردم‌و‌نیستند

خیود‌را‌ملیام‌بیه‌‌‌‌نظیم‌سیلطانی‌‌‌در‌روی‌حاکمیان‌‌‌؛‌ازايین‌عملکرد‌آنان‌تأثیری‌تامّ‌دارنید‌
‌.‌شمرند‌م‌میزسالار‌پاسخ ويی‌به‌مردم‌را‌لا‌و‌در‌نظم‌مردمدانندر‌پاسخ ويی‌به‌مردم‌نمی

های‌غالب‌برای‌همه‌نظمو‌گفتمان‌اين‌قرائت‌جديد‌از‌نظم‌سیاسی‌که‌امروزه‌پارادايم‌
ر‌در‌باشید‌‌میی‌دم‌ان اشتن‌حق ‌مر‌به‌مثابه‌قبول‌استبداد‌و‌ناديده‌و‌گريا‌از‌آنسیاسی‌است‌

های‌مختلیف‌‌بر‌اساس‌مبانی‌فکری‌مکاتب‌و‌نظامو‌های‌جوامع‌دينی‌نیا‌نمود‌يافته‌نظم
روی‌ايین‌تحقییق‌‌‌‌؛‌ازايین‌و‌متناسب‌با‌فرهنگ‌همان‌جوامع‌بازخوانی‌و‌بومی‌شده‌اسیت‌

های‌مشارکتی‌سالار‌در‌جوامع‌دينیر‌ظرفیتّ‌های‌مردمضمن‌بازخوانی‌برخی‌از‌اين‌قرائت
‌دهد.ا‌از‌نظم‌سیاسی‌را‌مدّ‌نظر‌قرار‌میهاين‌مدل
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 های مشارکت سیاسی در نظم سلطنت مشروطهظرفیّت

ای‌حاکمیّیت‌‌عبور‌از‌نظم‌سلطانی‌که‌بر‌اساس‌آنر‌فردی‌خاص‌بر‌سرنوشیت‌جامعیه‌‌
عمدتاً‌در‌قالب‌تشیکیل‌‌ر‌در‌آغاز‌شد‌دار‌می‌عهدهاجرا‌و‌قضا‌را‌داشت‌و‌سه‌عرّه‌تقنینر‌
دور‌بدين‌ّور ‌که‌انديشیمندان‌جهیت‌‌‌‌؛مشروطه‌تحق ق‌يافتنظامی‌مبتنی‌بر‌سلطنت‌

شیناختن‌‌‌رسیمیتّ‌‌حاکمیتّ‌مطلقیه‌سیلاطینر‌پیس‌از‌بیه‌‌‌‌‌جامعه‌از‌استبداد‌ناشی‌از‌نتداش
دادن‌‌نید‌و‌بیا‌دخالیت‌‌‌اجرای‌قوانین‌محیدود‌کرد‌با‌حاکمیتّ‌آنان‌گستره‌قدر ‌حاکمان‌را‌

و‌قضاو ‌را‌‌ندايندگان‌مردم‌سپردگذاری‌را‌به‌نم‌عرّه‌قانونمردم‌در‌فرايند‌امور‌سیاسی‌
‌نیا‌بر‌عهده‌قاضیان‌منصف‌نهادند.‌

نظیم‌مشیروطه‌سیلطنتیر‌بیشیتر‌از‌اينکیه‌بیه‌‌‌‌‌‌‌اين‌ت ییر‌رويکرد‌از‌نظم‌سیلطانی‌بیه‌‌‌
پردازان‌سیاسی‌مستند‌باشدر‌به‌تفک ری‌مسیتند‌اسیت‌کیه‌از‌کشیورهای‌غربیی‌بیه‌‌‌‌‌‌‌‌نظريه

بسیتر‌مناسیبی‌‌‌ر‌رفتارهای‌سلاطین‌البته‌شرايط‌تاريخی‌ووارد‌شد.‌های‌اسلامی‌سرزمین
يیا‌‌و‌به‌تبییین‌‌‌ندبود‌و‌انديشمندان‌به‌اين‌پديده‌واکن ‌نشان‌داد‌برای‌اين‌ت ییر‌رويکرد

اين‌نظم‌جديد‌پرداختند‌و‌در‌اين‌میان‌فقیهان‌نیا‌بیا‌درک‌ضیرور ‌شیرايط‌زمانیهر‌‌‌‌‌نقد‌
ون‌اساسییر‌‌قیانونر‌قیان‌‌»هیای‌آن‌ماننید‌‌‌ضمن‌بازخوانی‌اين‌نظم‌جديد‌و‌ارکان‌و‌مؤلفه

سیعی‌کردنید‌درکیی‌متناسیب‌بیا‌‌‌‌‌‌«‌تفکیک‌قوار‌پارلمانر‌جاي یاه‌میردمر‌آزادیر‌برابیری‌‌‌
‌(.10، ص3111زاده،  )حسین  های‌دين‌از‌اين‌مفاهیم‌ارائه‌نمايند‌آموزه

‌اين‌فرايند‌در‌کشور‌ايران‌در‌قالب‌نهضت‌مشروطه‌شکل‌گرفت‌و‌بر‌اساس‌آنر‌مردم
رويکرد‌خوي ر‌ضیمن‌برنتابییدن‌نظیام‌‌‌‌‌متناسب‌باعالمان‌و‌روشنفکران‌‌و‌انديشمندان‌و

‌دادنید‌و‌‌نظام‌سلطنت‌مشروطه‌را‌پیشنهاد‌‌ندبر‌تحديد‌قدر ‌سلطان‌تأکید‌کرد‌رسلطنت
شود‌که‌گستره‌اختیارا ‌سلطان‌ای‌تعبیه‌می‌گونه‌ر‌اساس‌آنر‌ساختار‌نظام‌سیاسی‌بهکه‌ب

در‌قالیب‌‌حاکم‌کاسته‌شد‌و‌شود.‌بر‌اين‌اساس‌به‌هر‌مقدار‌که‌از‌اختیارا ‌حاکم‌محدود‌
و‌‌هبیه‌میردم‌تفیوي ‌شید‌‌‌‌‌رقرار‌گرفتر‌به‌همان‌مقدار‌اختییارا ‌‌ساختار‌حاکمیّتی‌خاصّ

‌.‌به‌خودشان‌واگذار‌گرديدحاکمیتّ‌مردم‌
هیای‌اساسیی‌‌‌پردازان‌اّلی‌مشروطهر‌پس‌از‌بازخوانی‌بسیاری‌از‌مؤلفه‌علامه‌نائینی‌از‌نظريه

های‌دينیر‌مشروعیتّ‌سیلطنت‌‌ون‌و‌تبیین‌آن‌بر‌اساس‌مؤلفهنظام‌جديد‌مانند‌آزادیر‌برابریر‌قان
بیودن‌‌‌مشروطه‌را‌نه‌از‌اّالت‌اين‌نظام‌سیاسی‌بلکیه‌از‌درک‌ضیرور ‌شیرايط‌زمانیه‌و‌مطلیوب‌‌‌‌‌

 (.91، ص3111)نائین ، است‌نسبی‌آن‌در‌برابر‌نظام‌استبدادی‌دانسته‌و‌معنا‌کرده‌

مراعیا ‌قیوانین‌الهیی‌‌‌‌ه‌منیو ‌بی‌‌را‌نظام‌مطلوب‌در‌اسیلام‌‌‌تشکیل‌کهوی‌ضمن‌اين
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مصیلحت‌و‌تیأمین‌‌‌بیا‌‌داندر‌حاکمیتّ‌مطلق‌و‌عدم‌تقیّد‌سلاطین‌به‌حکمرانی‌مطیابق‌‌‌می
از‌مفیاهیم‌‌‌در‌تبییین‌مشیروطیت‌‌و‌کنید‌‌‌میی‌را‌امری‌نامطلوب‌معر فیی‌‌شهروندان‌حقور‌
‌(.11)همان، ص گیرد‌میبهره‌«‌ولايت»و‌«‌امانت»های‌دينی‌چون‌وآموزه

ر‌کنید‌‌فقه‌سیاسی‌را‌ارزيیابی‌میی‌‌‌مشارکت‌سیاسی‌در‌رفیتِّظ‌راز‌آنجا‌که‌اين‌تحقیق
های‌مشیارکت‌سیاسیی‌‌‌برخی‌از‌ظرفیتّو‌گذارد‌‌کنار‌میقرائت‌روشنفکری‌از‌مشروطه‌را‌

‌:‌سنجد‌میبا‌قرائت‌فقه‌سیاسی‌را‌‌مشروطه‌نظم
 حاکمیت قانون )قانون اساسی( (الف

کیه‌در‌نظريیه‌‌‌اسیت‌‌از‌جمله‌امور‌مهمیی‌‌‌ر‌اساس‌قانونمحوريتّ‌مشارکت‌سیاسی‌ب
پی ‌از‌مشیروطهر‌‌.‌دهداساس‌مشروطیتّ‌را‌تشکیل‌می‌واقع‌شده‌ومشروطه‌مورد‌عنايت‌

بیر‌جامعیه‌حکیم‌‌‌‌‌انهه‌و‌مسیتبدّ‌انی‌اراده‌سلاطین‌بر‌جامعه‌حیاکم‌بیود‌و‌حاکمیان‌خودکام‌‌‌
بر‌مصلحت‌جامعه‌تأکید‌نماينیدر‌‌ها‌‌فرمانکه‌در‌اداره‌کشور‌و‌ّدور‌راندند‌و‌بی ‌از‌آن‌می

‌فقیهیان‌طرفیدارز‌مشیروطه‌‌‌روی‌‌گرفتند؛‌ازايین‌‌مینظر‌در‌ود‌و‌ناديکان‌خوي ‌را‌منافع‌خ
و‌قانون‌را‌بر‌رفتارهیای‌حاکمیان‌و‌‌‌‌گذاشتند‌قانون‌را‌در‌مقابل‌محوريتّ‌سلطانمحوريتّ‌

بودن‌‌ست‌از‌محدود‌و‌مشروطهمشروطیت‌هر‌مملکتر‌عبار ‌ا»سلاطین‌نیا‌نافذ‌دانستند.‌
به‌عدم‌تخطی‌از‌حدود‌و‌قوانین‌موضوعه‌بر‌طبیق‌میذهب‌‌‌ادارا ‌سلطنتی‌و‌دواير‌دولتی‌

 )همان(.‌«رسمی‌آن‌مملکت

‌بازخوانی‌ماهیتّ‌قوانین‌شیريعت‌‌فقیهان‌موافق‌مشروطه‌مانند‌نائینی‌به‌از‌همین‌روی
هیای‌‌کردن‌بخشی‌از‌قوانین‌موضوعه‌در‌اداره‌جامعه‌و‌عدم‌مخالفت‌آن‌با‌آمیوزه‌‌و‌سهیم
 .(314)همان، ص دست‌زدند‌اسلام

رأیز‌اکثريتّ‌ملاک‌جعل‌قیوانینر‌بلکیه‌رويکیرد‌غالیب‌در‌گیاين ‌‌‌‌‌‌‌رر‌همین‌اساسب
و‌امیام‌‌‌به‌اّل‌شیورا‌و‌سییره‌پییامبر‌‌‌أی‌اکثريت‌در‌اعتبار‌رکارگااران‌تلق ی‌شد‌و‌

رو‌بیابی‌وسییع‌‌‌‌؛‌ازايین‌(13)همیان، ص گرديید‌‌حنظله‌استناد‌‌عمربن‌و‌به‌حدي ‌علی

توانسیتند‌در‌‌‌ها‌میی‌احااب‌و‌گروه‌دی‌کهحبه‌‌.فراروی‌مشارکت‌سیاسی‌مردم‌گشاده‌شد
‌جهت‌جلب‌نظر‌مردم‌و‌افکار‌عمومی‌رويکرد‌مشارکت‌سیاسی‌خود‌را‌مدِّ‌نظر‌قرار‌دهند.‌

با‌عنايت‌‌؛ملاک‌رأی‌اکثريتّ‌در‌قوانین‌مصوّب‌مجلس‌نیا‌نقشی‌موث ر‌ايفا‌کرده‌است
ر‌بلکیه‌‌بیود‌ل‌آن‌در‌طیو‌و‌که‌قوانین‌مجلس‌در‌تقابل‌با‌قوانین‌شرعی‌قرار‌نداشیت‌‌به‌اين
در‌‌رأی‌اکثريیت‌شیدر‌منعیی‌بیرای‌‌‌‌فرض‌نمیی‌شرعی‌‌های‌مصوب‌مجلس‌مجعولز‌قانون

آمد.‌مرحوم‌نائینیر‌با‌تأکید‌بر‌قاعده‌حفظ‌نظامر‌‌و‌بدعت‌به‌شمار‌نمی‌نبودقوانین‌مجلس‌
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شیود‌‌موجیب‌میی‌‌بر‌اين‌باور‌قرار‌گرفت‌که‌ضرور ‌تحديد‌قدر ‌سلطنت‌و‌حفظ‌نظیام‌‌
‌ن‌مقدمه‌اين‌امرر‌واجب‌تلق ی‌شود.‌گذاری‌به‌عنوا‌قانون

قیانونی‌کیه‌بیر‌اسیاس‌میلاک‌اکثريّیت‌‌‌‌‌‌‌ترين‌اوّلین‌و‌اساسیبه‌عنوان‌قانون‌اساسی‌
کند‌توانست‌حاکمیتّ‌استبدادیر‌اراده‌سلاطین‌و‌کارگااران‌را‌محدود‌می‌پذيرفته‌شده‌بودر

ه‌مشیارکت‌‌و‌البت ی‌شدن‌اختیارا ‌حاکمان‌‌و‌روشناز‌هرج‌و‌مرج‌‌دورو‌سنگ‌بنای‌جامعه‌
 .‌باشد‌سیاسی‌توده‌مردم

 آزادی  (ب

و‌لذا‌فاقید‌حیق ‌‌‌‌شدنداکمان‌فرض‌میهای‌استبدادیر‌رعايا‌و‌بندگان‌حمردم‌در‌نظام
در‌‌تیرين‌مؤلفیه‌‌رو‌اساسی‌خوي ‌بودند؛‌از‌همینآزادی‌در‌احقار‌حقور‌اساسی‌انتخاب‌و‌

تعیین‌سرنوشت‌آنیان‌‌و‌حق ‌انتخاب‌و‌آزادی‌مردم‌‌ه‌شدنشناخت‌‌رسمیتّ‌نظم‌مشروطه‌به
بیر‌عنصیر‌‌‌‌تأکیید‌به‌دست‌خودشان‌بود‌که‌بر‌اساس‌نظم‌سلطانی‌از‌آنان‌دريغ‌شده‌بود.‌

يابد‌کیه‌‌تحق ق‌میر‌در‌ّورتی‌مشارکت‌سیاسیکه‌‌های‌جديد‌از‌آن‌روستآزادی‌در‌نظم
‌نهادينه‌شود.‌يافته‌و‌در‌اين‌جامعه‌به‌رسمیتّ‌‌سیاسی‌ۀخصوص‌در‌عرّ‌به‌آزادی

ی‌موافقان‌و‌از‌مفهوم‌آزادی‌در‌نظم‌جديد‌موجب‌استقرار‌دو‌قرائت‌اساستنوّع‌برداشت‌
هیا‌را‌در‌‌بلکه‌شايد‌بتوان‌منشأ‌اين‌اخیتلاف‌‌؛شده‌استمشروطه‌زمان‌‌مخالفان‌آزادی‌در

)کاشیان ،   عدم‌درک‌واقعی‌از‌مفهوم‌مدرن‌آزادی‌و‌مشارکت‌سیاسی‌به‌گونه‌نو‌دانسیت‌

‌‌(.11، ص3111

و‌م‌نوپديید‌‌آزادی‌بیه‌مثابیه‌مفهیو‌‌‌مانند‌شیخ‌فضل‌الله‌با‌‌برخی‌از‌فقیهانکه‌‌درحالی
هیای‌اسیلام‌و‌‌‌بردن‌اسلام‌و‌ارزش‌برای‌ازبینمخالفت‌کرده‌و‌طرح‌آن‌را‌زايیده‌مدرنیته‌

برخیی‌از‌‌‌ر(95، ص3، ج3113)ترکمان، ‌دان‌مودهنکردن‌آن‌در‌اداره‌جامعه‌معر فی‌‌کمرنگ

اسی‌را‌مدّ‌صطلح‌در‌عرّه‌مشارکت‌سیه‌معنای‌مآزادی‌ب‌رمشروطه‌فقیهان‌مدافع‌سلطنتِ
کیردن‌میردم‌در‌‌‌‌به‌رفع‌اسیتبداد‌و‌شیريک‌‌نظر‌قرار‌داده‌و‌در‌پاسخ‌به‌مخالفانر‌آزادی‌را‌

آن‌را‌‌رشان‌معنا‌کرده‌و‌ضمن‌استناد‌مشروعیّت‌اين‌گونه‌از‌آزادی‌به‌دين‌اسلام‌سرنوشت
 .(011)همان، صاند‌ضروريا ‌اسلام‌برشمرده‌از‌جمله‌مستقلا ‌عقلیه‌و

که‌اساس‌آزادی‌را‌بر‌عدم‌استعباد‌و‌اسیترقار‌رقیاب‌ملیت‌در‌‌‌‌ضمن‌اين‌محقق‌نائینی
‌دانید‌تحت‌اراد ‌خودسرانه‌و‌عدم‌مشارکت‌فضلاً‌از‌مساواتشیان‌بیا‌سیلطان‌مبتنیی‌میی‌‌‌‌‌

حريیت‌را‌‌حسین‌سوره‌نور‌و‌سخنان‌امام‌‌33با‌استناد‌به‌آيه‌و‌(03، ص3111 )نائین ،
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)همان، ‌يافتن‌به‌آزادگى‌معنا‌نموده‌است‌و‌دستستم ر‌‌بندگى‌حاکمان‌به‌معناى‌آزادى‌از

 (.31-31ص

طبیعی‌است‌اين‌برداشت‌از‌آزادی‌و‌استناد‌آن‌به‌دين‌در‌قالب‌نظیم‌مشیروطهر‌بیابی‌‌‌‌
ضمن‌‌.‌اين‌برداشترروی‌شهروندان‌سرزمین‌اسلامی‌نهاد‌وسیع‌از‌مشارکت‌سیاسی‌را‌فرا

و‌آنیان‌را‌از‌‌‌کنید‌ستره‌انفعیال‌خیارج‌‌‌که‌قادر‌خواهد‌بود‌سطح‌مشارکت‌مردمی‌را‌از‌گاين
که‌بر‌ايین‌‌کند‌‌میرا‌در‌سرنوشت‌خوي ‌دخیل‌مردم‌قرارگرفتن‌ذيل‌استبداد‌نجا ‌دهدر‌

شوند‌‌میهای‌کلان‌سهیم‌سازی‌ان‌کشور‌اسلامیر‌در‌فرايند‌تصمیمشهروند‌راساس‌مردم
دسیت‌‌ه‌بی‌بخشیی‌از‌حاکمیّیت‌را‌‌‌نشیان‌‌و‌نمايندگاکننید‌‌‌میی‌بر‌اعمال‌حاکمان‌نظار ‌‌و

‌.‌گیرند‌می
 برابری (ج

تیرين‌عناّیر‌در‌گسیتره‌مشیارکت‌‌‌‌‌برابری‌مردم‌با‌يکدي ر‌در‌برابر‌قانون‌از‌محوری‌‌
ای‌که‌هرگونه‌تبعی ‌برای‌افراد‌خاصر‌در‌قالیب‌امتییاز‌سیاسیی‌و‌‌‌‌گونه‌؛‌بهسیاسی‌است

زمان‌در‌جامعه‌مانند‌مفهوم‌آزادی‌های‌متعدّدی‌از‌برابری‌قرائت‌.باشد‌میاجتماعیر‌منتفی‌
از‌تیازه‌‌مشیروطه‌مشیروعه‌بیا‌نفیی‌قرائیت‌‌‌‌‌‌‌قائلان‌بهمشروطه‌وجود‌داشت.‌از‌يک‌سور‌

اسیاس‌‌‌و‌در‌نفی‌آن‌بیر‌‌ندبرنتابیدخواهان‌روشنفکر‌را‌‌مورد‌نظر‌مشروطه‌مساوا ِر‌ابریبر
رخیی‌‌و‌از‌سیوی‌دي یر‌ب‌‌‌(341، ص3، ج3113)ترکمیان،  ديدگاه‌اسلام‌استدلال‌کردنید‌‌

بیه‌‌‌رموافق‌سلطنت‌مشروطه‌با‌درک‌شیرايط‌جديید‌و‌ضیرور ‌عبیور‌از‌اسیتبداد‌‌‌‌‌‌فقیهانز
و‌بازسازی‌اين‌مفیاهیم‌بیر‌اسیاس‌مفیاهیم‌دينیی‌و‌در‌‌‌‌‌‌‌ندبازخوانی‌مفاهیم‌مدرن‌پرداخت

‌ند.‌فتمان‌دينی‌را‌مدّ‌نظر‌قرار‌دادچارچوب‌گ
انین‌در‌شیرايط‌و‌‌شیناختن‌جعیل‌قیو‌‌‌‌رسیمیتّ‌‌بر‌اين‌اسیاسر‌ضیمن‌بیه‌‌‌علامه‌نائینی‌

بیا‌‌موافقیت‌‌های‌مختلفر‌اّل‌برابری‌همه‌شهروندان‌در‌همه‌قوانین‌را‌مقتضای‌قعیتّمو
يرش‌بلکه‌اين‌برابری‌را‌مختص‌به‌دين‌اسلام‌ندانسته‌و‌مورد‌پذ‌رحکم‌عقل‌معر فی‌کرده
‌(. 55، ص3111)نائین ، همه‌اديان‌دانسته‌است‌

اسیت‌کیه‌بیا‌همیه‌‌‌‌‌‌مسیاوا ‌شیهروندان‌در‌برابیر‌قیانونی‌‌‌‌‌بنابراينربه‌مراد‌از‌برابری‌
‌شود.‌اين‌معنیا‌از‌برابیری‌رويکیردِ‌‌‌و‌محور‌اداره‌کشور‌فرض‌می‌استهاي ‌معتبر‌‌ويژگی

با‌هر‌عنوان‌و‌مقامی‌در‌‌رکه‌تمام‌افراد‌جامعهاست‌و‌ازآنجاسیاسی‌ی‌حقوقی‌به‌خود‌گرفته‌
هیچ‌امتییازی‌موجیب‌برتیری‌افیراد‌يیا‌‌‌‌‌‌‌رشوندبرابر‌قانون‌برابر‌و‌مساوی‌در‌نظرگرفته‌می

‌‌.شودهايی‌بر‌دي ران‌نمیروهگ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

43 

ام
نظ

‌
ی
اس
سی
ت‌

رک
شا
ص‌م

صو
‌خ
در
ها‌
‌آن
ی
نج
‌س
ت
رفی
‌ظ
ه‌و

شیع
ه‌
‌فق
در
ی‌
اس
سی
ی‌
ها

‌

مطابق‌با‌مبانی‌دينییر‌مسیاوا ‌افیراد‌و‌‌‌‌‌رعلامه‌نائینی‌ضمن‌بازخوانی‌مفهوم‌برابری
در‌فرايند‌استدلال‌بر‌مشروعیت‌و‌‌ن‌را‌از‌اّول‌اساسی‌اسلام‌دانستهها‌در‌برابر‌قانوگروه

کیرده‌و‌‌مفهوم‌برابریر‌مساوا ‌را‌اسیاس‌عیدالت‌و‌روح‌تمیام‌قیوانین‌سیاسییه‌معر فیی‌‌‌‌‌‌‌
)همیان،   ضرور ‌دين‌اسلام‌بر‌عدم‌جیواز‌تخطیی‌از‌آن‌را‌از‌بیديهیا ‌برشیمرده‌اسیت‌‌‌‌‌

‌(. 53ص

روی‌‌بديهی‌است‌اين‌قرائیت‌از‌آزادیر‌گسیتره‌وسییعی‌از‌مشیارکت‌سیاسیی‌را‌فیرا‌‌‌‌‌‌
بهره‌اسیت‌و‌‌فقط‌سلطان‌از‌امتیازا ‌ويژه‌بی‌دهد‌که‌بر‌اساس‌آنر‌نهشهروندان‌قرار‌می
از‌حیق ‌‌باشدر‌بلکه‌هیر‌يیک‌از‌افیراد‌جامعیه‌‌‌‌‌‌تارهای‌خودرفخ وی‌پاس‌دمانند‌دي ران‌باي

 خواهند‌بود.‌مند‌‌بهرهکارگااران‌نظام‌انتخاب‌و‌رأی‌برابر‌در‌گاين ‌

 گری )پارلمان( گذاری و نظارتقانون (د

ای‌به‌نام‌پارلمان‌در‌زمان‌مشروطه‌با‌تأکید‌بر‌سه‌عنصر‌اساسیی‌)قیانونر‌‌‌ورود‌پديده
شدن‌مشارکت‌سیاسی‌مردم‌‌سه‌مفهوم‌نوپديدر‌موجب‌عملیاتیه‌عنوان‌بآزادی‌و‌برابری(ر‌

های‌مشارکتی‌بسیاری‌را‌فرا‌روی‌مردم‌و‌نخب یان‌‌در‌قالب‌نهادی‌معیّن‌گرديد‌و‌کارويژه
سازی‌نق ‌فعّالی‌نهاد؛‌بدين‌ّور ‌که‌از‌يک‌سو‌نمايندگان‌مردم‌بايد‌در‌فرايند‌تصمیم

نقی ‌میوث ری‌در‌‌‌شته‌باشند‌و‌از‌سوی‌دي ر‌بايید‌‌ه‌داسرنوشت‌خود‌را‌بر‌عهد‌کنند‌وايفا‌
‌.‌ايفا‌نمايندنظار ‌بر‌عملکرد‌کارگااران‌نظام‌

گذاری‌موجب‌شده‌بود‌اختلاف‌نظر‌اساسی‌ اه‌محوری‌پارلمان‌در‌قانونعنايت‌به‌جاي
گذاری‌از‌قديم‌‌قانون.‌از‌يک‌سو‌رخ‌نمايدفقیهان‌‌بین‌‌دردر‌خصوص‌مشروعیتّ‌اين‌امر‌

گفتند‌و‌‌نیازهای‌قانونی‌جامعه‌را‌پاسخ‌میبود‌و‌آنان‌در‌محدوده‌شريعت‌‌بر‌عهده‌فقیهان
شناسان(‌سیلب‌کیرده‌و‌بیر‌عهیده‌‌‌‌‌‌گذاری‌را‌از‌آنان‌)به‌عنوان‌دين‌امر‌قانون‌رنهاد‌پارلمان

از‌سوی‌دي ر‌بسییاری‌‌‌نهاده‌بود؛نمايندگان‌مردم‌)که‌تخصّصی‌در‌فهم‌شريعت‌نداشتند(‌
ل فیه‌‌ؤم‌بیه‌‌گذاری‌در‌نظام‌سیاسیی‌‌بازخوانی‌مقوله‌قانون‌از‌فقیهان‌موافق‌مشروطه‌ضمنز

يعت‌گستره‌معیّنیی‌‌گذاری‌برای‌شر‌انحصار‌قانونو‌ضمن‌تحف ظ‌‌نظر‌افکندندشورا‌در‌فقه‌
ل‌شدند.‌بیر‌اسیاس‌ايین‌منطیقر‌پیس‌از‌‌‌‌‌‌يرا‌برای‌نمايندگان‌مردم‌در‌پارلمان‌قا‌از‌تقنین
ضیرور ‌مراجعیه‌بیه‌‌‌‌‌ته‌شیدن‌شیناخ‌رسمیتّ‌‌امور‌عرفی‌از‌امور‌شرعیر‌ضمن‌به‌تفکیک

گیذاری‌در‌امیور‌عرفیی‌و‌‌‌‌‌متصیدّی‌قیانون‌‌‌فقیهان‌در‌احکام‌شرعیر‌مجلس‌شورای‌مل یی‌
 (.931تا[، ص )غروی محلات ، ]ب شد‌غیرمنصوّا ‌دانسته‌

قیراردادن‌رأی‌‌‌و‌میلاک‌‌پارلمان‌در‌نظیام‌سیاسیی‌‌و‌تبیین‌فقهی‌بديهی‌است‌پذيرش‌
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گیذاری‌و‌‌‌در‌قالیب‌قیانون‌‌ارکت‌سیاسیی‌‌اکثريتّ‌منتخبان‌مردمر‌گسیتره‌وسییعی‌از‌مشی‌‌‌
ای‌از‌حق ‌مردم‌در‌مشارکت‌سیاسی‌گسترده‌و‌ظرفیتّ‌نهادهرا‌در‌مقابل‌مردم‌گری‌‌نظار 

‌تضمین‌کرده‌است.‌را‌
 سالاری دینیکت سیاسی در نظم مردمهای مشارسوم: ظرفیّت

‌پیداي ‌نظام‌جمهوری‌اسلامی‌ايران‌جدا‌از‌برکیاتی‌کیه‌در‌عرّیه‌عمیل‌و‌توسیعه‌‌‌‌‌
های‌سیاسی‌)در‌ای‌جديد‌از‌نظمگونه‌طرحمعنويتّ‌و‌اسلام‌در‌جهان‌داشته‌استر‌موجب‌

کیه‌خاسیت اه‌مشیروعیت‌‌‌‌ضمن‌اينسالاری‌دينی(‌شده‌است‌که‌به‌موجب‌آنر‌قالب‌مردم
در‌حاکمیت‌دين‌و‌معیارهای‌الهی‌جستجو‌کردر‌حاکمییت‌بیر‌عهیده‌‌‌‌‌بايدنظام‌سیاسی‌را‌

باشیند.‌‌متصف‌شناسیر‌عدالت‌و‌تدبیر‌‌وّافی‌چون‌دينابه‌شود‌که‌‌شايست انی‌نهاده‌می
هاسیت.‌در‌‌فورر‌بلکه‌بقیای‌آن‌‌نه‌فقط‌در‌گرو‌وجود‌اوّافدر‌اين‌نظام‌مشروعیت‌حاکم‌

نیسیت‌و‌‌سیاسی‌مانع‌استناد‌اين‌نظام‌به‌مردم‌‌استناد‌مشروعیتّ‌الهی‌حاکمیتِّاين‌نظامر‌
حاکم(‌نقشیی‌‌بر‌مايت‌و‌نظار ‌)گاين ر‌ح‌اداره‌کشورمردم‌در‌مراحل‌مختلف‌روی‌‌ازاين

ای‌اسیت‌کیه‌‌‌‌سیالاری‌‌ترين‌نوع‌مردم‌راقی‌‌سالاری‌اين‌مردم»‌‌کنند؛‌میواقعی‌و‌مؤثر‌ايفا‌
در‌چیارچوب‌احکیام‌و‌هیدايت‌الهیی‌اسیت.‌‌‌‌‌‌‌‌سالاری‌امروز‌دنیا‌شاهد‌آن‌است؛‌زيرا‌مردم

و‌عییب‌‌انتخاب‌مردم‌استر‌اما‌انتخابی‌که‌با‌قوانین‌آسمانی‌و‌مبیرای‌از‌هرگونیه‌نقیص‌‌‌‌
‌(. 33/49/3114ای،  )خامنه‌«توانسته‌است‌جهت‌و‌راه‌ّحیحی‌را‌دنبال‌کند

های‌اخیر‌بیشتر‌در‌ادبییا ‌سیاسیی‌رواج‌يافتیه‌و‌‌‌‌سالاری‌دينی‌که‌در‌سالنظم‌مردم
های‌اّییل‌‌های‌آغازين‌تبیین‌و‌تحق ق‌نظام‌سیاسی‌و‌آموزهتوان‌سابقه‌آن‌را‌به‌سالمی

‌گذرد:‌ی‌متفاوتی‌يافته‌است‌که‌برخی‌از‌آنها‌از‌نظر‌میهافقه‌شیعه‌مستند‌کردر‌قرائت
 سالار از ولایت فقیهـ قرائت نظم مردم

گرچه‌عمده‌پیشینه‌نظريه‌ولايت‌فقیه‌ذيل‌پارادايم‌نظم‌ولايی‌بوده‌است؛‌لکین‌ايین‌‌‌
هیای‌خیوي ‌را‌در‌‌‌و‌کارويژه‌گیردقرار‌نیا‌سالار‌دمذيل‌پارادايم‌نظم‌مرقادر‌است‌نظريه‌

.‌بر‌اين‌اساس‌بايد‌گفت‌ولايت‌فقیه‌نیه‌يیک‌سیاختار‌و‌شیکل‌‌‌‌‌جويد‌پین‌نیا‌جامعه‌مدر
دهندر‌بلکه‌محتوايی‌اسیت‌‌‌منان‌تشکیل‌میؤای‌که‌غالب‌آن‌را‌ماجرايی‌برای‌اداره‌جامعه

هیای‌خیود‌را‌محق یق‌‌‌‌و‌کیارويژه‌‌نمايدهای‌مختلف‌بازخوانی‌شکلبه‌تواند‌خود‌را‌که‌می
‌سازد.‌

هیای‌‌فقیه‌به‌پذيرش‌اضطرارگونه‌و‌از‌سیرز‌التقیا ‌آمیوزه‌‌‌‌سالار‌از‌ولايتقرائت‌مردم
ر‌بلکیه‌بیه‌بیازخوانی‌منیابع‌و‌‌‌‌‌نیستمنانه‌مستند‌ؤدادن‌آن‌در‌اداره‌جامعه‌م‌غربی‌و‌دخالت
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فقیه‌‌موافقیت‌‌روی‌‌ايین‌؛‌ازداردتکییه‌‌های‌دينی‌و‌امکان‌تحق ق‌آن‌در‌جامعه‌معاّر‌آموزه
های‌مردم‌در‌تأمین‌آزادی»ر‌«سیاسی‌پذيرش‌جاي اه‌مردم‌در‌نظام»اموری‌چون‌با‌شیعه‌
«‌هاسازیتصمیمگرفتن‌نظر‌اکثريتّ‌مردم‌در‌محورقرار»ر‌«ره‌امور‌سیاسی‌ی‌اجتماعی‌گست

بلکیه‌ضیوابط‌و‌مقیر را ‌‌‌‌‌؛به‌معنای‌اشتراک‌اين‌امور‌در‌فقه‌شیعه‌و‌منطق‌غربی‌نیسیت‌
سیتدعی‌‌دينی‌م‌و‌بازخوانی‌منابعز‌دارنداز‌اين‌امور‌را‌‌دينی‌اقتضای‌مشروعیتّ‌گونه‌خاص

‌از‌اين‌امور‌است.‌‌قرائت‌خاص
رويکرد‌رفع‌نیازهای‌جامعه‌معاّر‌و‌هدايت‌مردم‌موجب‌شده‌است‌فقیهیان‌بیا‌درک‌‌‌

ضیرور ‌تیدبیر‌‌‌‌دهند‌ومبانی‌فقهی‌را‌مدِّ‌نظر‌قرار‌‌شرايط‌حاضر‌و‌اقتضائا ‌آن‌بازخوانیز
کننید؛‌‌سیی‌تبیديل‌‌‌سیالار‌بیه‌نظريیه‌سیا‌‌‌به‌دست‌ولی‌فقیه‌را‌ذيل‌نظم‌مردمامور‌جامعه‌

کارآمد‌و‌مبتنی‌‌وکامل‌‌و‌ای‌جامعای‌که‌نظريه‌جمهوری‌اسلامی‌به‌عنوان‌نظريهگونه‌به
سالار‌و‌مبتنی‌بیر‌‌بازخوانی‌نظريه‌ولايت‌فقیه‌در‌قالب‌نظم‌مردمهای‌فقه‌شیعهر‌بر‌آموزه

که‌در‌عین‌حال‌که‌حاکمیتّ‌سیاسی‌را‌بیر‌عهیده‌ولییّ‌فقییه‌‌‌‌‌‌شرايط‌جامعه‌معاّر‌است
ت‌کار‌اجرايی‌برای‌حاکمیّو‌‌و‌سازکند‌‌مینهدر‌جاي اه‌مردم‌را‌به‌گونه‌مطلوب‌تصوير‌‌می

‌.‌دهد‌میو‌ارائه‌نمايد‌‌میالشرايط‌بر‌جامعه‌را‌تنظیم‌‌قانون‌شرع‌و‌سرپرستی‌فقیه‌جامع
هیای‌اخییر‌‌‌سالار‌از‌ولايت‌فقیه‌را‌کیه‌در‌سیال‌‌های‌مردمبرخی‌از‌قرائت‌اين‌تحقیق

هیای‌آنهیا‌از‌حیی ‌مشیارکت‌‌‌‌‌گذراند‌و‌ظرفیتّ‌بران یختهر‌از‌نظر‌میتوجّه‌انديشمندان‌را‌
‌سنجد:‌‌سیاسی‌را‌می

 های مشارکت سیاسی آننظم ولایت انتصابی )ولایت مطلقه( و ظرفیّت .1

و‌در‌نظیر‌گرفتیه‌‌‌‌‌نظريه‌ولايت‌عامه‌فقیهان‌گستره‌وسیعی‌از‌اختیارا ‌را‌برای‌فقییه‌
و‌شیوون‌مختلیف‌آن‌را‌‌‌کنید‌‌شیعه‌را‌تأسیس‌نظام‌سیاسی‌مطلوب‌‌ختسا‌را‌قادر‌میوی‌

شود‌ها‌و‌مشکلاتی‌مواجه‌مینظام‌سیاسی‌با‌گره‌در‌مقاطعی‌تدبیرزازآنجاکه‌اما‌‌؛اداره‌نمايد
رفت‌از‌مشیکلا ‌‌‌گیری‌جهت‌برونو‌حلِّ‌آنها‌نیازمند‌واگذاری‌اختیاراتی‌خاصّ‌در‌تصمیم

دهد‌ذيل‌فروعا ‌فقهیی‌‌میبلکه‌بسیاری‌از‌موضوعا ‌که‌در‌جامعه‌روی‌‌رو‌بحران‌است
گريای‌يا‌عدم‌عمل‌به‌شیريعت‌‌‌ای‌شريعتو‌اجرای‌آنها‌در‌زمان‌حاضرگونه‌گیرد‌قرار‌نمی

بیه‌جهیت‌اداره‌امیور‌خیود‌بیه‌‌‌‌‌‌‌نظیام‌سیاسیی‌‌و‌شیود‌‌و‌عدم‌انطبار‌با‌آن‌محسوب‌میی‌
ولايت‌و‌سرپرستی‌فقیه‌در‌اين‌موارد‌کیه‌در‌‌به‌است‌و‌گیری‌در‌اين‌موارد‌نیازمند‌‌تصمیم

پس‌از‌چند‌سال‌از‌تأسیس‌نظام‌جمهیوری‌اسیلامی‌‌‌‌عنايتی‌نشده‌استروجود‌نداردر‌‌فقه
با‌‌واردی‌با‌ابهام‌و‌تهديد‌مواجه‌شد.‌لذا‌امام‌خمینیايرانر‌کارآمدی‌اداره‌فقهی‌جامعه‌در‌م
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زدايیی‌از‌گونیه‌‌‌‌ه‌در‌حوزه‌نظام‌سیاسیر‌ضمن‌ابهامتأکید‌بر‌اختیاراتی‌بیشتر‌برای‌ولی‌فقی
را‌طرح‌کرد‌و‌«‌ولايت‌مطلقه‌فقیه»م‌سیاسی‌در‌عصر‌غیبت‌عملاً‌نظريه‌اداره‌ّحیح‌نظا

ه‌کارآمیدی‌آن‌در‌ادار‌‌رحکیم‌حکیومتی‌‌‌و‌با‌طرح‌عناّری‌چون‌مصلحتر‌زمان‌و‌مکیان‌
تری‌را‌‌که‌اختیارا ‌وسیعرا‌روی‌ولايت‌مطلقه‌فقیه‌‌نظام‌سیاسی‌را‌به‌اثبا ‌رسانید.‌ازاين

‌وان‌از‌ابداعا ‌فقهی‌امام‌خمینی‌نامید.‌تمی‌داردر‌منظور‌میحاکم‌اسلامی‌‌برای
در‌‌حوزه‌اختیارا ‌ولی‌فقیه‌راجمهوری‌وقت‌که‌‌م‌خمینی‌در‌پاسخ‌به‌بیانا ‌رياستاما

محدوده‌فروعا ‌شرعی‌معنا‌کرده‌بودر‌بر‌توسعه‌اختییارا ‌ولیی‌فقییه‌تأکیید‌کیرده‌و‌از‌‌‌‌‌‌
بلکیه‌‌‌اسیت؛‌‌نستهو‌آن‌را‌امری‌فراتر‌از‌فروعا ‌شرعی‌دا‌فقیه‌سخن‌گفتهولايت‌مطلقه‌

د‌یّمعنا‌تأکید‌کردند‌که‌در‌ّور ‌تق‌امام‌خمینی‌با‌اشاره‌به‌موارد‌و‌مصاديق‌بسیار‌بر‌اين
اختیارا ‌ولی‌فقییه‌بیه‌فروعیا ‌شیرعیر‌عرضیه‌ولايیت‌مطلقیه‌و‌مفوضّیه‌بیه‌پییامبر‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

)خمین ، ‌غیر‌قابل‌قبول‌خواهد‌بودآن‌پیامدهای‌و‌ست‌معنا‌و‌محتواامری‌بیاسلام

‌(.093-093ص ،34، ج3111

با‌استقرار‌نظام‌جمهوری‌اسلامی‌ايرانر‌گامی‌بارگ‌در‌نظريه‌ولايت‌فقیه‌برداشته‌شد‌
ی‌به‌خیود‌گرفیت‌و‌در‌‌‌يسالارر‌رويکرد‌اجرادر‌دنیای‌مدرن‌و‌غلبه‌نظم‌مردماين‌نظريه‌و‌

عیلاوه‌بیر‌تضیمین‌مشیروعیتّ‌نظیام‌سیاسییر‌‌‌‌‌‌‌‌رهیای‌سیاسیی‌موجیود‌‌‌قبال‌ساير‌نظیام‌
که‌را‌عرضه‌کرده‌است‌‌در‌اداره‌کارآمد‌جامعه‌با‌محوريتّ‌ولیّ‌فقیه‌های‌فراگیری‌ظرفیتّ

‌:‌شود‌اشاره‌میها‌برخی‌از‌آنبه‌
 پارلمان (الف

الشرايط‌‌جامعدر‌نظام‌جمهوری‌اسلامی‌ايران‌که‌تحت‌زعامت‌فقیه‌گذاری‌‌اّل‌قانون
موظ یف‌بیه‌‌‌الشیرايط‌از‌جانیب‌خداونید‌‌‌‌‌است‌و‌فقیه‌جامعقرار‌داردر‌اساساً‌بر‌عهده‌خداوند‌

استنبا ‌احکام‌مورد‌نیاز‌افراد‌و‌جامعه‌است‌و‌طبیعتاً‌مجلیس‌شیورای‌اسیلامی‌نییا‌کیه‌‌‌‌‌‌
گیذاری‌‌بیازوی‌ولییّ‌فقییه‌در‌عرّیه‌قیانون‌‌‌‌‌مشروعیّت ‌در‌گرو‌راهبری‌ولیّ‌فقیه‌استر‌

‌بیرای‌گذاری‌به‌نمايندگان‌میردم‌‌‌برخلاف‌مشروطه‌که‌واگذاری‌قانون‌روی‌باشد؛‌ازاين‌می
‌بهاسلامی‌جمهوری‌در‌‌یتّ‌مجلسر‌مشروعو‌جلوگیری‌از‌استبداد‌بودحاکم‌‌تحديد‌قدر 

گذاری‌برای‌نمايندگان‌میردم‌نیه‌از‌بیاب‌تحديید‌‌‌‌‌فقیه‌است‌و‌تعیین‌جاي اه‌قانون‌ولايت
قدر ‌ولیّ‌فقیهر‌بلکه‌از‌باب‌تفوي ‌بخشی‌از‌اختیارا ‌رهبری‌به‌قیوّه‌مقن نیه‌در‌جهیت‌‌‌‌

نظار ‌بر‌رفتار‌‌برایابااری‌در‌قانون‌امعه‌و‌اسب‌جهت‌اداره‌مطلوب‌جهای‌منتبیین‌قانون
‌کارگااران‌است.‌
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 انتخابات (ب

بیازخوانی‌‌‌به‌مددشیعه‌‌انهیفقلکن‌‌؛شودانتخابا ‌نماد‌دموکراسی‌غربی‌محسوب‌می
کردنید‌و‌بیرای‌‌‌سالار‌تأکیید‌‌‌بر‌قرائتی‌اسلامی‌از‌نظام‌سیاسی‌مردممنابع‌و‌مبانی‌خوي ‌

رأی‌و‌نظر‌قايل‌شدند.‌بیر‌ايین‌اسیاسر‌جیدا‌از‌‌‌‌‌‌ق در‌تمامی‌سطوح‌نظام‌سیاسی‌حمردم‌
نیا‌را‌توانند‌ناماد‌تصدّی‌مناّب‌حکومتی‌باشندر‌انتخاب‌کارگااران‌کشور‌میمردم‌‌اينکه

‌؛حق ‌انتخاب‌رئیس‌جمهور‌به‌رأی‌و‌نظر‌اکثريتّ‌مردم‌موکول‌شیده‌اسیت‌‌‌دارند.برعهده‌
م‌اسیت.‌در‌ايین‌نظیم‌‌‌‌ذ‌رأی‌میرد‌بلکه‌نمايندگی‌مجلس‌شورای‌اسلامی‌نیا‌مرهون‌أخی‌

مرهون‌رأی‌و‌نظیر‌‌‌ت‌ویو‌مشروعیّ‌استسالارر‌ولیّ‌فقیه‌منصوب‌از‌جانب‌خداوند‌‌مردم
توانند‌بی ‌از‌يک‌فرد‌اين‌تصدّی‌اين‌منصب‌میيکه‌حا؛‌لکن‌با‌عنايت‌به‌اينمردم‌نیست

که‌‌به‌خبرگان‌واگذار‌شده‌استترين‌فقیهان‌واجد‌شرايط‌باشندر‌گاين ‌بهترين‌و‌شايسته
‌.‌اند‌نمايندگان‌توده‌مردم‌ردخو
 احزاب (ج

فقیط‌منعیی‌بیرای‌حضیور‌احیااب‌در‌فراينید‌‌‌‌‌‌‌‌بر‌اساس‌مبانی‌نظام‌سیاسی‌اسلامر‌نیه‌
شده‌ت‌احااب‌تأکید‌فعّالیبر‌مشارکت‌سیاسی‌در‌نظم‌ولايت‌مطلقه‌فقیه‌وجود‌نداردر‌بلکه‌

ارگااری‌نظام‌سازی‌و‌کادرسازی‌برای‌ک‌يک‌سو‌احاابر‌وظیفه‌تربیتر‌آمادهزيرا‌از‌‌است؛
حاکمانر‌کیارگااران‌و‌میديران‌‌‌‌برر‌از‌سوی‌دي ر‌روشن ریر‌نقد‌و‌نظار ‌دارندرا‌برعهده‌
و‌اين‌امر‌به‌شف افیتّ‌عملکرد‌کارگاارانر‌رفع‌نقیايص‌و‌معايیب‌‌‌است‌ف‌آنها‌ينظام‌از‌وظا

ا‌هايی‌بی‌گروه‌رجا‌که‌احاابدرضمن‌از‌آنرفتارها‌و‌دوری‌از‌شائبه‌استبداد‌خواهد‌انجامید.‌
کننیدر‌مشیارکت‌آنیان‌در‌‌‌‌و‌ذيل‌نظام‌سیاسی‌فعّالیّت‌میاند‌‌امه‌مشخ صمرامنامه‌و‌شناسن

هیا‌و‌اهیداف‌‌‌تری‌از‌گراي فرايند‌انتخابا ‌موجب‌خواهد‌شد‌مردم‌درک‌بیشتر‌و‌مناسب
زيیرا‌ممکین‌اسیت‌‌‌‌‌؛بیشتری‌به‌افراد‌رأی‌دهندفهم‌و‌با‌باشند‌نامادهای‌انتخابا ‌داشته‌

ابقه‌بد‌در‌زمان‌انتخابا ر‌گراي ‌و‌اهداف‌خود‌را‌در‌ناد‌مردم‌خوب‌افرادی‌خاصّ‌و‌با‌س
‌و‌با‌فريب‌مردم‌رأی‌آنان‌را‌جلب‌نمايند.‌دهند‌جلوه‌

ذيیل‌نظیام‌‌‌‌بايدو‌احااب‌نیست‌اين‌امر‌به‌معنای‌موافقت‌مطلق‌با‌پديده‌تحا ب‌‌البته
تفرقه‌و‌اختلاف‌طلبی‌از‌‌باشند‌و‌ضمن‌پرهیا‌از‌قدر داشته‌های‌آن‌قرار‌اسلامی‌و‌آرمان

ای‌آن‌به‌کار‌ههای‌خود‌را‌در‌راستای‌اعتلای‌نظام‌اسلامی‌و‌آرمانو‌کارويژهکنند‌دوری‌
سیازدر‌‌را‌از‌يکیدي ر‌متمیايا‌میی‌‌‌اسیلامی‌از‌غییر‌اسیلامی‌‌‌‌چیه‌احیااب‌‌‌ب یرند.‌طبیعتاً‌آن

‌هاست.‌دينی‌و‌گونه‌متفاو ‌سازکار‌اجرايی‌جهت‌رسیدن‌به‌آرمان‌های‌درون‌قرائت
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 های سیاسیآزادی (د

در‌نظیر‌‌الشرايط‌‌تری‌برای‌فقیه‌جامعوسیع‌فقیه‌اختیارا ِ‌ۀمطلق‌نظم‌مبتنی‌بر‌ولايتِ
هیا‌در‌‌رفت‌از‌مشیکلا ‌و‌بحیران‌‌‌برای‌برونتواند‌در‌شرايط‌خاص‌‌و‌وی‌میگرفته‌است‌

های‌مردم‌و‌به‌نفع‌جامعه‌و‌اسلام‌برخی‌از‌آزادیکند‌محدوده‌امور‌شخصی‌مردم‌دخالت‌
و‌اين‌در‌حالی‌اسیت‌کیه‌در‌نظیم‌مبتنیی‌بیر‌‌‌‌‌‌‌)همان(.‌آنها‌را‌محدود‌نمايد‌بلکه‌تصر فا 

ايین‌مقیدار‌از‌‌‌قراردادن‌‌اما‌ا ‌برخوردار‌نبود.ولايت‌عامّه‌فقیهر‌وی‌از‌اين‌گستره‌از‌اختیار
اختیارا ‌در‌عرّه‌امور‌شخصی‌مردم‌که‌بنا‌بر‌اقتضائا ‌احکام‌ثانويه‌و‌در‌تااحم‌ناشی‌از‌

به‌جهت‌بهبود‌شرايط‌زندگی‌برای‌توده‌مردم‌و‌کارآمدی‌حکومت‌های‌اجتماعی‌و‌‌بحران
پذيردر‌دلیلی‌بر‌دخالت‌فقیه‌در‌زندگی‌شخصی‌مردم‌جامعه‌ّور ‌می‌بساماندر‌مديريتّ‌

بلکه‌تقسیم‌امور‌زندگی‌مردم‌به‌دو‌دسته‌مسائلی‌کیه‌بیه‌‌‌‌؛کندبه‌ّور ‌احکام‌اوّلیه‌نمی
به‌حريم‌خصوّی‌مردم‌مرتبط‌اسیت(‌‌مسائلی‌که‌‌؛عرّه‌عمومی‌جامعه‌اختصاص‌داشته

گرفتن‌تفکیک‌میان‌ايین‌‌ها‌با‌درنظرو‌اساساً‌حکومت‌داردهای‌سیاسی‌وجود‌نظام‌ۀدر‌هم
دانند‌و‌به‌حیريم‌خصوّیی‌‌‌دو‌عرّهر‌دخالت‌در‌زندگی‌شخصی‌مردم‌را‌وظیفه‌خود‌نمی

و‌‌دارنید‌مردم‌در‌رسیدگی‌به‌امور‌فردی‌خود‌ّیلاحیتّ‌‌گذراند‌و‌معتقدند‌‌احترام‌میافرادر‌
ها‌به‌تدبیر‌اموری‌محدود‌اّولاً‌کارکردهای‌حکومتپس‌‌نیست.نیازی‌به‌دخالت‌دي ران‌

شود‌که‌به‌جنبه‌عمومی‌جامعه‌و‌منیافع‌تیوده‌میردم‌و‌برخیورداری‌آنیان‌از‌امکانیا ‌‌‌‌‌‌‌می
‌شود.‌رفاه‌و‌امنیتّ‌و‌رفع‌مخاّما ‌مرتبط‌میو‌عمومی‌

در‌حیريم‌‌‌هیای‌میردم‌‌آزادی‌بر‌اساس‌ايین‌منطیقر‌اختییارا ‌گسیترده‌حیاکم‌نیافی‌‌‌‌‌‌
های‌مردم‌در‌برخیی‌میوارد‌از‌بیاب‌اسیتثنا‌و‌‌‌‌‌تحديد‌احتمالی‌آزادی‌نیست؛شان‌‌خصوّی

ماننید‌‌ولايت‌مطلقیه‌فقییه‌ب‌‌‌برباشد.‌نظم‌مبتنی‌‌میخاص‌‌هایموقعیتضرور ‌شرايط‌و‌
های‌مشروع‌مردم‌محسوب‌های‌سیاسی‌بخشی‌از‌آزادیهای‌سیاسی‌که‌آزادیساير‌نظام

‌شناسندر‌میرسمیتّ‌‌به‌رکه‌برخی‌از‌آنها‌از‌نظر‌گذشترا‌‌سیاسی‌مردمهای‌آزادی‌رشود‌می
‌داند.‌بلکه‌حکومت‌دينی‌خود‌را‌موظ ف‌به‌تأمین‌راهکارهای‌تحق ق‌آن‌می

 های مشارکت سیاسی آن نظم ولایت انتخابی فقیه و ظرفیّت .2

بیودن‌‌فِ‌دارار‌يک‌از‌فقهاى‌شییعه‌بیه‌ّیر‌‌‌هولايت‌انتصابی‌فقیه‌که‌نظريه‌برخلاف‌
ولايیت‌‌‌تحقیقز‌‌ریانتخابولايت‌‌ۀنظري‌برخوردار‌خواهند‌بودرولايت‌بالفعل‌از‌شرايط‌لازم‌

جیامع‌‌و‌فقیهیان‌‌‌(993، ص3، ج3045)منتظیری،   منو ‌کیرده‌انتخاب‌مردم‌را‌به‌بالفعل‌

عنوان‌کانديداها‌و‌نامادهاى‌احراز‌مقام‌ولايت‌و‌رهبرى‌جامعیه‌اسیلامى‌بیه‌‌‌‌‌الشرايط‌به
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‌نندبرگاي‌یرهبر‌برایتا‌اينکه‌مردم‌به‌انتخاب‌خود‌يکى‌از‌آنان‌را‌‌شوندمیى‌مردم‌معرف
‌(.031)همان، ص شأنی‌آنان‌به‌فعلیت‌برسد‌بدين‌طريقر‌ولايتو‌

جیايا‌‌هیچ‌يک‌از‌فقهاى‌واجد‌شرايطر‌قبیل‌از‌انتخیاب‌میردم‌‌‌‌‌‌رۀ‌انتخابنظريمطابق‌
ساس‌نظريه‌ولايیت‌انتصیابیر‌‌‌و‌اين‌در‌حالی‌است‌که‌بر‌اد‌به‌اعمال‌ولايت‌بپردازنیست‌

اعمال‌ولايت‌فقیه‌در‌گرو‌رأی‌و‌نظر‌و‌انتخاب‌مردم‌نبود‌و‌مشروعیت‌اعمال‌ولايت‌وی‌
‌قیدر ‌سیاسیی‌در‌‌‌يیافتن‌حاکمییت‌مشیروع‌وی‌بیر‌‌‌‌‌هرچند‌فعلیت‌گشت؛‌برمی‌خداوند‌به

‌.‌استاسلامی‌به‌مقبولیت‌مردمی‌نیازمند‌‌محدوده‌کشور
بیر‌‌‌ت‌حکومتیدر‌مشروع‌یباور‌است‌که‌رکن‌اّلن‌يا‌ه‌بریفق‌یت‌انتخابيه‌ولاينظر
ک‌ّیور ‌‌یی‌بر‌اساس‌روش‌دموکراتبايد‌ن ‌حاکم‌يو‌گا‌باشد‌میاستوار‌‌یت‌مردمیمقبول
ه‌گرچیه‌تمیام‌میردم‌در‌‌‌‌يی‌ن‌نظريی‌اساس‌ا‌بر‌(.31، ص3111آبادی،  )صالح  نجف‌رديپذ

‌؛واگیذار‌کیرد‌‌‌مرحله‌دومبه‌‌بايدانتخاب‌ولی‌فقیه‌را‌ه‌جینتباشندر‌انتخاب‌مشارکت‌داشته‌
مراتیب‌از‌انتخیاب‌افیراد‌خیاص‌‌‌‌‌‌بیه‌ای‌دو‌مرحلیه‌ن‌انتخیاب‌‌يی‌نان‌بیه‌ّیحت‌ا‌‌یاطم‌زيرا

کیه‌‌‌یبيخبرگان‌امت‌از‌مفاسد‌و‌معابدين‌عل ت‌که‌‌؛شتر‌خواهد‌بودیب)غیرمنتخب‌مردم‌(‌
ت‌يی‌شود‌مبرا‌هستند‌و‌اگر‌اشکال‌شود‌که‌خبرگیان‌بیه‌رعا‌‌یبه‌عموم‌مردم‌نسبت‌داده‌م

د‌گفت‌شر ‌عدالت‌در‌خبرگان‌از‌يپردازند‌و‌نه‌به‌مصالح‌اجتماعر‌بایخود‌م‌یمصالح‌فرد
‌(.993، ص3، ج3045)منتظری، ‌خواهد‌نمود‌یریجلوگ‌ین‌امریجاد‌چنيا

گسیتره‌‌از‌بیشیتر‌اسیت‌و‌آنیان‌‌‌‌میردم‌‌سطح‌مشارکت‌سیاسی‌‌‌در‌نظريه‌ولايت‌انتخابی‌فقیهر
بیه‌ّیور ‌مسیتقیم‌يیا‌‌‌‌‌‌ه‌هم‌مردم‌بايدگونه‌ک‌ند؛‌بدينبرخورداردر‌انتخابا ‌تری‌اختیارا ‌وسیع

و‌از‌ورود‌نیااهلان‌بیه‌ايین‌سیمت‌‌‌‌‌‌پردازنید‌بواسطه‌خبرگان‌مورد‌اعتماد‌خود‌به‌تعییین‌حیاکم‌‌‌‌هب
‌تری‌به‌جلب‌نظر‌عمومی‌مردم‌اقدام‌نمايد.در‌مقیاس‌وسیع‌بايدحاکم‌‌و‌هم‌جلوگیری‌نمايند

 محدودیت زمانی ولایت فقیه (الف

خاسیت اه‌‌از‌توابیع‌گونیه‌‌‌کیه‌‌اسیت‌‌از‌میواردی‌‌قییه‌‌محدوديت‌مد ‌زمامداری‌ولی‌ف
بیر‌اسیاس‌‌‌‌.کنید‌‌تفاو ‌پیدا‌میو‌در‌نظريه‌ولايت‌انتصابی‌و‌انتخابی‌باشد‌‌میمشروعیت‌

زيرا‌‌؛مقید‌به‌زمان‌خاّی‌استمستمر‌و‌غیرگستره‌اختیارا ‌ویر‌‌یرانتصابنظريه‌ولايت‌
‌رد‌نکرده‌است‌و‌تمام‌ملاکگاه‌ولايت‌وی‌را‌به‌زمان‌خاّّی‌محدول ه‌ولايت‌فقیهر‌هیچاد

ی‌وی‌بر‌جامعه‌را‌موجب‌شیده‌‌هايی‌است‌که‌مشروعیتّ‌تصدّبودن‌اوّاف‌و‌ويژگی‌باقی
بیر‌اسیاس‌نظريیه‌ولايیت‌‌‌‌‌حالی‌اسیت‌کیه‌‌‌.‌اين‌در‌(311، ص3111آمل ،  )جوادیاست‌

ّور ‌مطلقر‌مقیّد‌و‌مشرو ‌يا‌‌طبیعتاً‌اين‌مردم‌هستند‌که‌تدبیر‌امور‌خود‌را‌به‌‌انتخابی
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‌(.19، ص311)منتظری، ش کنند‌به‌ولی‌فقیه‌واگذار‌می‌رت‌به‌زمانی‌محدودق مو

اين‌است‌که‌واگذاری‌ولايت‌بیه‌‌‌رتواند‌موجب‌تحديد‌زمانی‌ولايت‌فقیه‌شودچه‌میآن
فردی‌خاص‌بر‌اساس‌عقدی‌است‌که‌میان‌مردم‌و‌حاکم‌ّیور ‌پذيرفتیه‌و‌هیر‌دو‌بیر‌‌‌‌‌

توانند‌ذيل‌اين‌گیرند.‌طبیعتاً‌مردم‌مییاساس‌پیمان‌متقابل‌حقور‌و‌تکالیفی‌را‌برعهده‌م
ای‌هدرا‌به‌محدو‌های‌وی‌فرمانتبع‌پذيرفتن‌تکالیف‌‌ر‌واگذاری‌امور‌خود‌به‌حاکم‌و‌بهعقد

‌نداردحاکمیتّ‌وی‌در‌غیر‌از‌اين‌محدوده‌زمانی‌مشروعیتّ‌که‌مان‌مقیّد‌نمايند‌زاز‌‌خاص
‌(. 911، ص3، ج3045)همو،  نیا‌برای‌مردم‌در‌برنخواهد‌داشتو‌تکالیفی‌را‌

 عزل ولی فقیه (ب

برخلاف‌نظريه‌ولايت‌انتصابی‌فقیه‌کیه‌مشیروعیت‌حیاکم‌را‌درگیرو‌انتصیاب‌الهیی‌‌‌‌‌‌‌
ر‌قايیل‌نبیود‌‌بخشی‌به‌ولیّ‌فقیه‌‌در‌مشروعیتّمردم‌جاي اهی‌برای‌روی‌‌دانست‌و‌ازاين‌می

بیرای‌‌‌و‌وی‌را‌از‌جاي اه ‌عیال‌نمايید‌‌‌کند‌که‌بتواند‌از‌وی‌سلب‌مشروعیتّجاي اهی‌
)نیوووزی،   خواهید‌شید‌‌عیال‌وی‌‌‌‌موجبز‌رتنها‌فقدان‌اوّاف‌لازمه‌‌و‌مردمر‌قائل‌نبوده

نصب‌حاکم‌بر‌عهده‌مردم‌نهاده‌شیده‌‌‌امرز‌ردر‌نظريه‌ولايت‌انتخابی‌ر(343-55، ص3114

کیه‌در‌‌باشید‌‌نمايند‌کیه‌دارای‌اوّیاف‌خاّیی‌‌‌‌آنان‌امر‌ولايت‌را‌به‌کسی‌تفوي ‌می‌و
همین‌اساسر‌مردمی‌‌بر‌و‌(993ص ،3، ج3045تظری، )من‌يا ‌فرض‌دانسته‌شده‌استروا

فاقید‌ّیفا ‌‌‌کیه‌‌‌درّورتی‌رّلاحیت‌عال‌وی‌را‌رکنندکه‌وی‌را‌به‌اين‌سمت‌نصب‌می
؛‌بلکه‌(349، ص3، ج3111)همو، ‌خواهند‌داشتر‌لازمه‌مقام‌رهبری‌بر‌امت‌اسلامی‌شود

که‌در‌ايین‌ّیور ‌‌‌ذار‌نمايند‌توانند‌اين‌مسوولیت‌را‌به‌وی‌به‌ّور ‌محدود‌واگمیآنان‌
‌از‌است‌و‌بايدآمدنز‌آن‌زمانز‌محدودر‌حاکم‌فاقد‌مشروعیت‌در‌تصدی‌اين‌منصب‌رس‌با‌به
تواند‌نظرداشت‌اين‌حق ‌میبديهی‌است‌‌.(911، ص3، ج3045)همو، ‌مقام‌عال‌شوداين‌

‌بستری‌وسیع‌و‌مهم‌را‌در‌گستره‌مشارکت‌سیاسی‌فرا‌روی‌نمايندگان‌مردم‌قرار‌دهد.‌
 تیارات ولی فقیهگستره اخ (ج

يه‌ولايت‌انتخابی‌فقیهر‌مشروعیتّ‌حاکم‌در‌گرو‌رأی‌و‌نظیر‌‌با‌عنايت‌به‌اينکه‌در‌نظر
قیرارداد‌واگیذاری‌‌‌اً‌نمايند.‌طبیعتکه‌امور‌خود‌را‌به‌وی‌واگذار‌می‌اند‌اين‌مردم‌رمردم‌است

‌ی‌از‌اختییارا ‌باشیدر‌‌صی‌نظرگرفتن‌گستره‌مشختواند‌بدون‌دراختیارا ‌مردم‌به‌حاکم‌می
گستره‌اختیارا ‌وی‌محدود‌به‌اموری‌خواهد‌بود‌که‌مردم‌به‌وی‌)در‌قالیب‌قیانون(‌‌‌‌منتها

فقییه‌‌‌یولايیت‌انتصیاب‌‌‌نظريهاين‌درحالی‌است‌که‌در‌.‌(95، ص311)همو، ش‌اندواگذار‌کرده
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‌.(310-311، ص3111آمل ،  )جوادی‌کند‌فقیه‌را‌شرع‌تعیین‌میحدود‌قلمرو‌و‌اختیارا ‌

 گیری نتیجه

های‌فقهی‌از‌نظام‌سیاسی‌از‌جاي اه‌قابل‌قبیولی‌برخوردارنید‌و‌کمییّت‌و‌‌‌‌همه‌قرائتمردم‌در‌
کیفیتّ‌مشارکت‌سیاسی‌نیا‌از‌سطح‌نسبتاً‌مطلوبی‌برخیوردار‌اسیت؛‌لکین‌بیا‌عنايیت‌بیه‌اينکیه‌‌‌‌‌‌‌‌

های‌متفاو ‌از‌نظیام‌دينیی‌مسیتلامز‌گونیه‌متمیايا‌از‌مشیارکت‌سیاسیی‌میردم‌اسیتر‌در‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌قرائت
‌مشارکت‌سیاسی‌متفاوتی‌در‌نظر‌گرفته‌می‌گفته‌از‌های‌پی قرائت ‌شود.‌‌نظام‌سیاسی‌سطحز

هیای‌‌هیای‌نظیامز‌سیاسیی‌مبیانی‌و‌آمیوزه‌‌‌‌‌با‌عنايت‌به‌اينکه‌خاست اه‌همه‌اين‌قرائت
-گیرندر‌تمايا‌اين‌قرائت‌ها‌از‌مبانی‌مشترکی‌بهره‌میروی‌همۀ‌اين‌قرائت‌اند‌و‌ازاين‌دينی

ق یق‌حیداّکثری‌جامعیه‌سیاسیی‌مطلیوبر‌بلکیه‌‌‌‌‌‌‌ها‌را‌بايد‌در‌اختلاف‌شرايط‌و‌امکیان‌تح‌
های‌سالار‌در‌سدهشناسی‌متفاو ‌اجتهاد‌ارزيابی‌کرد.‌پارادايم‌مبتنی‌بر‌نظم‌غیرمردم گونه

اکثری‌تیوده‌میردم‌شید‌و‌عمیده‌‌‌‌‌آغازين‌ظهور‌اسلامر‌مانعی‌فرا‌روی‌تحق ق‌مشارکت‌حدّ
و‌بیا‌‌‌شیدر‌ود‌میی‌ها‌در‌گستره‌مشارکت‌سیاسی‌به‌مشارکت‌سیاسی‌نخب ان‌محید‌تفعّالی

سالار‌در‌جامعه‌امکیانز‌تحق یق‌بیشیتر‌مشیارکت‌سیاسیی‌میردم‌فیراهم‌‌‌‌‌‌‌‌تحق ق‌پارادايم‌نظم‌مردم
‌‌‌گرديد‌و‌مردم‌از‌ضريب‌نفوذ‌بیشتری‌در‌سپهر‌سیاست‌و‌اداره‌نظام‌سیاسی‌برخوردار‌شدند.

هیای‌فراوانیی‌را‌فیرا‌روی‌مشیارکت‌‌‌‌‌در‌جامعه‌معاّرر‌نظم‌سلطنت‌مشروطه‌ظرفیتّ
ردم‌نهاد؛‌اما‌چون‌اين‌نظم‌سیاسی‌نظمز‌مطلوب‌فقیهان‌نبیود‌و‌بیه‌مثابیه‌نظیم‌‌‌‌‌سیاسی‌م

نسبتاً‌مطلوب‌در‌مقايسه‌با‌نظم‌سلطنت‌بودر‌حجیتّ‌آن‌در‌معیرض‌ابهیام‌قیرار‌داشیت‌و‌‌‌‌‌
دينیی‌در‌‌‌طبیعتاً‌مشارکت‌سیاسی‌برآمده‌از‌ايین‌نظیم‌سیاسیی‌نییا‌تنهیا‌تیوجیهی‌درون‌‌‌‌‌‌

که‌نظم‌ولايت‌فقیه‌با‌‌ظم‌پادشاهی‌است؛‌درحالیرفت‌از‌مشکلا ‌استبداد‌ناشی‌از‌ن‌برون
هیای‌فقهیی‌مسیتند‌‌‌‌‌سالاری‌دينیر‌علاوه‌بر‌اينکه‌بیه‌مبیانی‌دينیی‌و‌آمیوزه‌‌‌‌قرائت‌مردم

هیای‌فیراوان‌‌‌دار‌اسیتر‌ظرفیّیت‌‌رباشد‌و‌از‌پشتوانه‌حجیتّ‌و‌ادل ه‌درون‌فقهیی‌برخیو‌‌‌می
ه‌است.‌بديهی‌است‌بسیاری‌را‌برای‌مشارکت‌سیاسی‌مردم‌و‌نخب ان‌تعريف‌و‌تبیین‌کرد

و‌از‌سنخ‌استفاده‌ابااری‌از‌میردم‌‌‌نداردريشه‌در‌معارف‌غربی‌اين‌شکل‌از‌مردم‌سالاریر‌
و‌ريشیه‌در‌سییره‌حاکمییت‌‌‌‌‌باشید‌‌میی‌های‌دينی‌مستند‌‌نیستر‌بلکه‌به‌منابع‌و‌آموزهنیا‌

شیان‌‌کمیت‌سیاسی)به‌عنوان‌تنها‌معصومانی‌که‌حا‌پیامبرر‌حضر ‌علی‌و‌امام‌حسن
‌که:‌دار‌است؛‌مانند‌اينردارد‌و‌از‌الااما ‌خاّّی‌برخوافت(‌فعلیت‌ي

انید‌و‌‌‌هی‌در‌اين‌نظم‌سیاسییر‌اسیلامیتّ‌و‌جمهوريیّت‌بیه‌مثابیه‌دو‌رويیه‌يیک‌سیک‌‌‌‌‌‌‌‌
ق‌خاطر‌بیه‌يیک‌جیاز‌از‌‌‌‌روی‌تمايای‌میان‌اسلامیتّ‌و‌جمهوريتّ‌وجود‌ندارد‌تا‌تعل ‌ازاين
‌واژه‌بیشتر‌يا‌کمتر‌باشد.‌مرک ب

های‌دينی‌اسلام‌استر‌گستره‌که‌خاست اه‌اين‌نظم‌سیاسی‌در‌آموزهی‌با‌عنايت‌به‌اين
از‌‌بايید‌سیالاری‌را‌‌و‌ارتبا ‌اسلامیتّ‌و‌مردم‌حضور‌مردمر‌گونه‌مراجعه‌به‌رأی‌ونظر‌آنان

‌‌.های‌دينی‌جستمتن‌آموزه
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 نهج البلاغه.ـ 

 .۵/۱۸۳۱/ ۱۱،  ای در تنفیذ ریاست جمهوری سید محمد خاتمی الله خامنه آیتبیانات  -

، تهران: ها، مکتوبات و روزنامه شیخ فضل الله نوریرسایل، اعلامیهترکمان، محمد،  -

 . ۱۸31مؤسسه خدمات فرهنگی رسا، 

 .۱۸3۳الزهراء، انتشارات ، قم: پیرامون وحی و رهبریجوادی آملی، عبدالله،  -

 .۱۸3۳قم: انتشارات دانشگاه مفید، ، اسلام سیاسی در ایرانحسینی زاده، سیدمحمدعلی،  -

، ترجمه سید هاى سیاسى حضرت محمد ها و پیمان نامه محمد، نامه ،الله حمید -

 .۱۸31سروش،  :محمد حسینى، تهران

  .۱۸3۳ثار امام خمینى، مؤسسه تنظیم و نشر آ :، تهرانصحیفه امامخمینی، روح الله،  -

سسه خدمات ؤم :[جا بى]، ولایت فقیه حکومت صالحاناللَّه،  آبادى، نعمت صالحى نجف -

 .۱۸3۸رسا،  فرهنگى

 .بی تا[، ]بی نا[، ]للئالی‌الربوطة‌فی‌وجوب‌المشروطةااسماعیل،  غروی محلاتی، محمدبن -

 ق.۱1۱3دار احیاء التراث العربی،  :، بیروتالجامع لاحکام القرانقرطبی، ابی عبدالله محمد،  -

 .۱۸3۳، کاشان: انتشارات مرسل، رساله انصافیهکاشانی ملا عبدالرسول،  -

قم: المرکز العالمى للدراسات الاسلامیه، ، الفقیه ولایةدراسات فی حسینعلی،   منتظری، -

 ق. ۱1۱1

 .۱۸33، تهران: کیهان، لفقیهترجمه‌دراسات‌فی‌ولایة‌ا، مبانی حکومت اسلامی  ـ ــــــــــــــــ،

 .1۸3ش  ،پیام هاجر ،«ولایت فقیه و قانون اساسی» ـ ــــــــــــــــ،

، با مقدمه و پاورقی سیدمحمود طالقانی، المله الامه و تنزیه تنبیه نائینی، محمدحسین، -

 .۱۸3۳تهران: شرکت سهامی انتشار، 

، هدار الکتب الإسلامی :، طهرانمجواهرالکلام فی شرح شرائع الإسلا ،محمدحسن نجفی، -

۱۸33.  

سســه آموزشــی پژوهشــی امــام ؤ، قــم: منظــام سیاســی اســلام نــوروزی، محمــدجواد، -

   .۱۸۳۱خمینی،

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3076

