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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
   آدمۀ از قصیلیتخ و یخی تاریلی تمثهای لیتأو

  در تفاسیر برگزیده
  ١یآباد ی حاجینیرضا ام  محمد  
  ٢ییرضا خدا  محمد  

  دهکیچ
ر ی دو تفـسیبه طور کلـ .ان شده استیم بیدر چند سوره از قرآن کر uآدمۀ قص
انـه و دوم یگرا  و واقـعیقـی، حقیخیر تـاریاول تفـس . شـده اسـتبیانآدم ۀ قص از
 ینی و تکـوی، علمـی ماننـد فلـسفیشکال مختلفـَ به ایلیتمث ریفست. یلیر تمثیتفس
ر یا تفاسـیـآشـود کـه  در این مقاله به این پرسـش پاسـخ داده مـی.  شده استبیان
 ینگــر یخی تــاریا بــه نفــیــاســت و  آدم ســازگارۀ  بــودن قــصیخی بــا تــاریلــیتمث
ها و اطلاعات  انجامد؟ در این مقاله که به روش توصیفی ـ تحلیلی و بر اساس داده می

 دو یر فلـسفیان تفاسـیـاز مای نگاشـته شـده اسـت،  حاصل از مطالعات کتابخانه
گـرا  ر علمی از تفاس.ملاصدرا و تفسیر ابن عربی: شاخص انتخاب شده استۀ نمون
 قصۀ آدم را بر نفس انسان تطبیق داده ملاصدرا و تفسیر ابن عربی. المنارر یتفسنیز 

گرایـی و   بـا حقیقـتالمنـارامـا تفـسیر . ذیر اسـتپـ است که با آدم تاریخی جمع
                                                        

 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/١٢/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(amini@pnu.ac.ir) ام نوریدانشگاه پ اراستادی. ١
  .(mrkh46@yahoo.com) )نویسندۀ مسئول(ی  معارف اسلامی مدرسیترک دیدانشجو. ٢
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آدم ۀ قصمقاطع  از یبعض تسنیم و المیزانر یدر تفس.  بودن سازگاری نداردتاریخی
 یر قبلیر نسبت به تفاسین دو تفسیاز ایامت.  استاد شدهی ینیل تکوی تمثصورتبه 

ن ت داشـتیـقت و واقعی در حقیگریو داست  یلیل تمثیوأ در مستدل بودن تیکی
  .لیتمث

  . تمثیل، حقیقت، قصۀ آدم، تفسیر، واقعیت، قرآن:یدیلکواژگان 
  مقدمه

  :را ترسیم کرده است، از جمله نش آدمی از آفری متعددمقاطعم یرکقرآن 
نظر آنـان و اظهـار او ینی و جانـشخلافـت آدم گفتگو با فرشتگان دربـارۀ )الف
 بـه یش بـه صـورت ضـمنیخـوردن ک و نامزد ین موجودی چنیزیر  فساد و خوندربارۀ

  .)٣٠ /بقره( سیح و تقدیّعلت اشتغال به تسب
 از آمـوختن آنـان یآن بر فرشتگان و ناتوانۀ  و عرضبه آدم» اسماء«آموزش ) ب

آدم به فرشتگان به از سوی  از اسماء یگزارشۀ م از خداوند و ارائیاسماء به صورت مستق
  .)٣٣ـ٣٢ /بقره( لم و دانش خوده به ناقص بودن عکدستور خداوند و اعتراف ملائ

 یبردار  و فرمان)٢٩ /حجر( و دستور سجده بر آدم )٢٨ /حجر( آفرینش آدم از خاک) ج
 بـرک به علت ت)٣١ /حجر( و سرپیچی ابلیس از سجده )٣٠ /حجر( فرشتگان از دستور سجده

  .)٣۴ / حجر؛١٣ /اعراف(ش او از مقامطرد  و )١٣ /اعراف(
 یهـا  و فرمان به استفاده از نعمت)٣۵ /بقره( ش در بهشت دادن آدم و همسریجا) د

ب یـ و هـشدار از وسوسـه و فر)٣۵ /بقـره(  شدن به درخت مـشخصیک از نزدیآن و نه
ی ویـات دنیـ حیهـا یخروج از بهشت و گرفتـار؛ یعنی  و عواقب آن)٣٧ /اعراف( طانیش
  .)١١٩ ـ١١٧: طه(

 بـر خلـود آدم و همـسرش در یمبنـس ی ابلیها ّب خوردن آدم و حوا از وعدهی فر)  ه
 ها به فرشـته در صـورت اسـتفاده از درخـت ممنوعـه ل شدن آنی و تبد)١٢٠ /طه( بهشت

ها از درخت   و خوردن آن)٢١ /اعراف( خود با سوگند خوردنۀ د بر گفتکی و تأ)٢٠ /اعراف(
/ طـه(  درخـتیهـا شان و پوشاندن خـود بـا بـرگ یو از دست دادن لباس بهشت ممنوعه

١٢١(.  
 لمـات از جانـب خداونـدکافت ی و در)٣۶ /بقره(  اخراج آدم و همسرش از بهشت)و
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  .)٣٨ /بقره( نی و فرمان هبوط به زم)٣٧/ بقره( رش خداوندیها و پذ آنۀ توبو  )٣٧ /بقره(
 و یقـی و حقیخیتـارو بـا نگـاهی  ی ظـاهریریفـسمقـاطع را بـا تن یشتر مفسران ایب
آن را ۀ ا همـیـّن قـصه و یاز امقاطعی  مفسران ی برخْر مقابلد. اند تبیین کردهانه ینما واقع
 یهـا هگونـها،  فرض شی و پیری به لحاظ روش تفسیلی تمثیرهایتفس. اند هشمرد یلیتمث

ر یه تفـسکـدگاه مـشهور آن اسـت یـد. یابنـد می ی و علمی، عقلیل عرفانی از قبیمختلف
 شـده ی سـعجـستارن یـدر ا. ستّ قصه ایینما  و واقعینگر یخی تاری ملازم با نفیلیتمث

ۀ  قـصِیینمـا  و واقعینگر یخیل و تاریان تمثی جمع می،لیر تمثی چند تفسیبا بررساست 
  . شودیآدم بررس

  یل و نمادتمث
َ مثل، مثل و تمثهای واژه َ  یمِثل به معنـا.  با هم قرابت دارندیی و معنایل از نظر ساختاریِ

َنظیر و شبیه و مثل به معنای مانند، دلی المثـل  ل، صفت، عبرت، علامـت، حـدیث و ضـربَ
َمثل «ۀ واژقرآن قاموس ِاز نظر مؤلف. )۶/٢٣۴: ١٣٧١قرشی، (است   یم معانیدر قرآن کر» َ
 صـفت و حـال یبـه معنـای گاه: ن قرار استی دارد که به صورت خلاصه از ایمختلف

ُمثل : است، مانند َ نة َ ِا َّ َɚɫْ ِالتى
َوعد َّ ِ َالمتقون ُ ُ َّ ُ رِ ْ ْɚȶَْمن ی َتھا ِ ِ əْȶَ ُالأ˩ـار َ ْ َ ْ...ی بـه معنـای و گاه)٣۵ /رعد( ١ 

َولا : ث و سؤال مانندیحد َیأ˜نك َ َ ُ ْ ٍبمثل َ
َ َ َّإلا ِ َجئناك ِ َ ْ ق ِ ِّبا əَɫْ َوأحسن ِ َ ْ َ ًسيرا َ ِ ْ َɕɁ

 بـه ی و گاه)٣٣ /فرقان( ٢
ْعلنـاʺ : المثل است ماننـد  مثل دائر که همان ضربیمعنا ُ َ ْ َ َɚɟَ ًسـلفا َ َومـ َ ًثلاَ َللآخـرین َ ِ ِ ْ

ِ
/ زخـرف( ٣

ردن، کــه ی مثــال آوردن، تــشبیل در لغــت بــه معنــایــ تمثۀواژ. )۶/٢٣۴: ١٣٧١؛ قرشــی، ۵۶
و از انـواع  ٤ردن اسـتکان ی را با مثال بیثیا حدیردن، داستان کّ را مصور یزیصورت چ

صطفوی، مـ(ه تفـاوت دارد یل با تشبیتمث. )۴/١٠٧: ١٣٧٣دهخدا، (رود   میاستعارات به شمار

                                                        
 روان نهرهـا آن] درختـان [ریـز از] هکـ اسـت نیـا [شـده داده وعـده زگـارانیپره به هک یبهشت وصف«. ١

  .»...است
َمثل تو یبرا و«. ٢   .»میآورد تو یبرا انیب نیوتریکن با را حق] ما [هکآن مگر دند،اورین یَ
  .»میدیگردان ندگانیآ یبرا یعبرت و] بد [یا نهیشیپ را آنان و«. ٣
ر و یـ نظیعنـیِ مثـل اسـت ی به معنایلام عربکمثل در اصل «: دیگو یف مثل می در تعرّکشافصاحب . ٤

ِمثل و مثل و مث
َ ِل مانند شبه و شبه و شبیَ َ َار برنـد آن را مثـل کـل بـه یـتمثۀ وی را به شیلامکست و اگر ه ایَ َ
  .)١/٧٢ :١۴٠٧ ،یزمخشر (»ندیگو
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 چیـزیر یل، تـصویـتمث«: ل گفته اسـتیف تمثیل بن احمد در تعری خل.)١١/٢٧: ١٣۶٠
 یم جـوزیابن قـ. )٨/٢٢٨ :١۴١٠ فراهیدی،( »شود یا به آن نگاه میه گوک یا است به گونه

المثـل، مثـل  ا ضـربیـر ئمثل سـا: داند  میل آن را سه نوعیمثل و تمثِبا اعتقاد به ترادف 
 .)١٨: ١٩٨١(ای  ا افـسانهی یل مرکب خوانند و مثل خرافی آن را تمث که اهل بلاغتیاسیق

 ۀ و از مجموعیهات مرکب است که وجه شبه آن عقلیل از نوع تشبی تمثیبه نظر جرجان
 از ایـن رو،. شـود  مـیگر فراهم آمده است، استخراج و انتـزاعیکدی که در کنار یامور

توان معقـولات را بـه  ین است که میل ایثتمۀ دیفا. )۶٠: ١٣۶١(ر است یل و تفسیقابل تأو
م مطلـب و یتفهـ. ساختمردم هموار ۀ  تودیرد و فهم آن را براکان یصورت محسوس ب

 ِجـذب مخاطـب، انتقـال. )٨/٢٣۴: ١٣٧١قرشـی، (ل است ید تمثیاقناع ذهن شنونده از فوا
اسـت ل شـمرده شـده یـگـر تمثید دیـ از فوا،شتریـ بییمعنا و تحمل بار معناغیر مستقیم 

 اسـت و یک امـر واقعـیـف کـردن بـا ی توصـلْی در تمثی گاه.)٢٠/٣۶ش: ١٣٨٩شیری، (
  .)١۴/۴٠٨: ١۴١٧ طباطبایی،( یالی و خیر واقعی غی با امریگاه

که قـرآن یندر ا. ل استی تمثْان معارفی بیم برایرکقرآن های مختلف  یکی از روش
َان معارف معقول از مثی بیم برایکر بـه خـود را یـ ز؛ستی نی، شکاستفاده کرده استل َ

ن یـ از ای و اختلاف...) و٢٧ / زمر؛۵٨ / روم؛٢١ /حشر: ک.ر(ح کرده است یل تصریکاربرد تمث
ۀ  زبان قرآن در همآیان است که یاختلاف در ا. شود دیده نمینظران  ان صاحبیجهت م
ۀ رندبردایم در قرآن کر،گریبه عبارت د.  استیلیتمثزبانی  ْ از جمله قصصیشها گزاره

ۀ ن معناسـت کـه همـیـ به ایل خفیتمث. یل خفی و تمثیل جلیتمث: ل استیدو نوع تمث
ل یـ تمثۀ را بـه مثابـهـا د آنیـانـد و با گونـه ادا شـده لی تمثیانیحروف و کلمات قرآن با ب

هـا را اراده   ظواهر آن،ندهین است که گرچه گوی ایلی تمثهای  گزارهیژگیو. قرائت کرد
نـده فراتـر از آن ی گویستند و مراد اصـلینده نی گویی مقصود نهاظواهراین کرده است، 

 ابـراز یمختلفـهـای  دیـدگاهل است، یل زبان قرآن زبان تمثیکه به چه دلین ابارۀدر. است
 ی مختلفـهـای م مشتمل بر سـاحتیروان او قرآن کریدگاه ملاصدرا و پیاز د. شده است

ن مرحلـه کـه بـه یتـر نیی تـا پـاوب آغـاز گـشته ویب الغی از غیاست که به صورت طول
نـسبت ای  هر مرتبه. افته استیصورت الفاظ و نقوش و خطوط مرتب شده است، ادامه 

به شمار قت آن یتر حق نیی بالاتر نسبت به پاۀو مرتبشود  میتر مثال محسوب ۀ بالابه مرحل



  

ویل
تأ

 
ای
ه

 
لی
مثی
ت

 
خی

تاری
 و 

لی
تخی

 از  
صۀ

ق
.../ 

شها
ژوه

پ

١۵٩  

 :ک.ر( نـدا  و متطـابقی بـا مراتـب قـرآن متحـاذیشان عـوالم وجـودیدگاه ایاز د. رود می
ل مـشتمل بـودن قـرآن یـ در تحلییطبـاه طباعلام. )٣۶ـ٣۵: ١٣۶٣ همو، ؛١/٩: ١٩٨١، شیرازی
 هـا ژرف بـودن آندلیل  به اند، ان معارف حقهیکه مربوط به برا  یاتیآ» متشابه«م بر یکر
  دانـسته اسـتیلـیگـر از نـوع تمثی بودن فهـم قـرآن از طـرف دیک طرف و عمومیاز 

  .)۶٣ـ ٣/۶٢: ١۴١٧طباطبایی، (
شـود و   مـیالمثـل گفتـه شود که به آن ضـرب  میانی به صورت موجز بیل گاهیتمث
، یا ، اسـطورهیرمـز: یابـد مـی ی به صورت مفصل و مشروح که اصناف مختلفـیگاه
  .)٢/٢٨: ١٣۶١حکمت، (ی خی و تارینید

  یت و واقعیلی زبان تمثۀرابط
نـوع .  باشـدیسـاختگ و یالیـا خی یخی و تاریل در اصل ممکن است داستان واقعیتمث
ل یـ تأو،نمونـه؛ بـرای ل باشـدیـ تمثِت داشتنی واقعۀکنند نییتواند تع یی نمیل به تنهایتمث
آدم سازگار باشد و هـم بـا ۀ  بودن قصیخی و تاریتواند هم با واقع  میآدمۀ  از قصیفلسف
ز  همچنان کـه ا برداشتی تمثیلی داشتشود ی میخی تارای را از واقعهی ز، بودن آنیلیتخ

ر ی فـرا رفـتن از تفـسی،ج و سـنتیـدر نگـاه را. ل سـاختیـ تمثتـوان ی میلیتخای  هصحن
 ،کرد حاضـریاما در رو.  بودن قصه انگاشته شده استیلی تخۀگرا به مثابی و ظاهرخیتار
شنهاد شده است، ی پ، مورد نظررِی بودن قصه از منظر تفسیخی و تاری واقعصِی تشخیبرا

ق یـ از طریابیـن ارزیا.  کردیابی بودن قصه را ارزیقی و حقیخی تارِ امکان،اولۀ در وهل
ِسنجش مفاد تأویل مورد نظر با تاریخی بودن قصه حاصل می  هـا لیـتأوشود؛ زیرا بعضی از  ِ

مانعـة الجمـع یۀ  بودن قصه تعارض دارند و مانند دو قضیخیهستند که با تارای  به گونه
بعـد بـا ۀ ل حاصل شد در وهلـیودن تمث بیخی و تاریقیاگر امکان حق. شوند  میشمرده

وی، ن نظـر یی تعی برای مؤلف و جمع قرائن و شواهد داخلهای فرض شی و پیافتن مبانی
 زبـان یکرد بر مبنـاین رویا. شود  می بودن آن حکمیلیا تخی بودن قصه و ی واقعبارۀدر

م م و عـدیات قـرآن کـریـ آیه بـودن معنـایـلایان معارف از جملـه چندخاص قرآن در ب
  .ِا باطن و باطن باطن استوار استی ظاهر و باطن و یان معانیتعارض م
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  ین و زبان نمادنماد
سـعیدی روشـن، ( اسـت یو رمز عربـانگلیسی  ١ است که معادل سمبلیفارسای  هنماد واژ
 ی،در زبان رمز. ن تفاوت گذاشته شده استی و نمادیان زبان رمزی می گاه.)٣٠: ١٣٨٣
رونـد، بلکـه مـتکلم و مخاطـب، بـه طـور   نمـی خـود بـه کـاری اصـلی در معنـاها واژه

 ،نی در زبـان نمـاد.انـد  قـرار دادهی خاصـی معـانی براهایی ، کلمات را نشانهیخصوص
، از آیـد میچه در ظاهر داستان ی آنشود، ول  میانیت بیحکا مطالب به صورت داستان و

ان شـده یـوانـات بیه زبـان حله و دمنه که بـی کلهای ندارد؛ مانند داستانای  ت بهرهیواقع
  . بردینده پیتوان به مقاصد گو  نمی با کلماتی وضعیین، با آشنایابنابر. است

، بـه پختگـی نرسـیده اسـتشمندان کـشور یان اندی که بحث زبان قرآن در ماز آنجا
کـس   از اصطلاحات اتفاق نظر وجود ندارد و هـریف برخینظران در تعار ان صاحبیم

. )١٢/٧ش: ١٣٨٩ی اصـفهانی، یرضـا( کـرده اسـتبیان  را ی خاصیبند میخود تقسۀ قیبه سل
از . ش اسـتیلـی در غرب پـل تینین دیزبان نمادیۀ  نظرِداران ن طرفیتر  از معروفیکی

  :، ازجملهدارد هایی یژگین وینماددید وی گزارۀ 
  .ن اراده شده استی نمادۀ در واژیر مطابقیمدلول غ. ١
  .ده استیچیپ ، نمادیِر مطابقیمدلول غ. ٢
  .ستنیر یپذ ن امکانی نماد جز با زبان نماددربارۀگفتگو . ٣
  . مربوط به خدا اختصاص داردهای ن به گزارهیزبان نماد. ۴
  .)۵٧: ١٣٧۵تیلیش، (  با خداین عبارت است از ارتباط قلبید. ۵

 نی اسـت و همـیـیگرا لفظۀ جی نتینی دهای  گزارهِیینما  واقعۀشیش اندیلیدگاه تیاز د
 ی کـه ویراه حلـ. ر داستان خلقت شده استین در تفسیدگاه سبب تعارض علم و دید

 و ها ن داستانی ایانگار است، نمادکردهبیان  کتاب مقدس یخی تارهای داستانۀ در هم
 با علـم یکند که داستان مزبور تعارض ی نمی فرقبارهن ی است و در اییگرایز از ظاهرپره

  .)٩٧: همان( ریا خیداشته باشد 
ِدر میان مفسران و اندیشمندان مسلمان کسی را سراغ نداریم که به معنای خاص تیلیش 

                                                        
1. Symbol. 
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 قرآنی را نمادین دانسته باشد، بلکه بیشتر به معنای عام یعنی مجاز، رمـز و اشـاره، های گزاره
داند  دکتر شریعتی زبان مذاهب سامی را سمبولیک می. اند های قرآن را نمادین دانسته گزاره

آلود، زبان اشـارت و یل رازر مختلف از قبین را با تعابیدکتر سروش زبان د. )٢۴/۴: ١٣۶١(
ز بـه صـراحت یـ نیمجتهد شبستر. )١۶۵ و ١٢۶: ١٣٧٢( ن دانسته استیرت، نمادیزبان ح

به نظر وی آنچه در کتـاب و سـنت و روایـات داریـم، . قائل به نمادین بودن زبان دین است
. )١١: ١٣٧٩( کنـد  میتیات حکاین، از واقعینمادای  گونه است که به یخی تارهای داده
هدف بررسی آن  دارد که یل خاصیافراد دلااین  دید از ینی دهای ن خواندن گزارهینماد

 در این مقاله واژۀ تمثیل به معنای عام است. )٣۵٠ـ٣۴٨: ١٣٨۵ ساجدی، :ک.ر( این مقاله نیست
  . داردینی و تکوی، علمین، رمزی از جمله نمادیکه انواع مختلف

  ۀ آدم از قصیلی تمثیرهایانواع تفس
  : چندین نظریه ابراز شده استقصۀ آدمبه طور کلی، دربارۀ واقعی یا تمثیلی بودن 

 بـودن قـصه بـه یواقعـ.  اسـتی، صادق و واقعـیقیآدم، حقۀ قصۀ مقاطع  هم)الف
ن یـا. سـت بـودن آن مـلازم ایخی بـا تـاریه در عالم مادک آن است ینی تحقق عیمعنا
 به ظواهر قصه یبندی حاصل پا،ن نگرشین است؛ ایقیر فری عموم تفاسِفرض شیدگاه پید

  .اند  هم آمدهی در پی و اجتماعیخی تارهای سان قصهه است که حوادث آن ب
  :ر شده استیه به چند صورت تقرین نظریا.  استیلیآدم تمثۀ  سراسر قص)ب
 و االله احمد خلفیۀ اند، مانند نظر  دانستهیلیًآدم را صرفا تخۀ ه قصک ییها دگاهید. ١
  .میرکل عبدالیخل

دیـدگاه انـد، ماننـد  ردهکـشناسـانه ارائـه  ل جامعهیآدم تأوۀ ه از قصک ییها دگاهید. ٢
  .المنارر یتفسمؤلف 
ــد. ٣ ــآدم تأوۀ ه از قــصکــ ییهــا دگاهی ــسفی ــه یل فل ــد ردهکــ ارائ ــد دان ــ، مانن دگاه ی

  .ین و ابن عربیصدرالمتأله
 بیان تسنیم و المیزانر یه در تفسین نظریا.  استیلیآدم تمثۀ قصمقاطع  از یعض ب)ج

  .شده است
  . استی و واقعیقی، صادق، حقی قرآنهای ه گزار:اثبات دیدگاه اول
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ّحـق و صـدق وصـف خبـر . اسـت» صدق«و » ّحق«م متصف به یرک قرآن سراسر
 و از جهـت ، دارد، حـقیکـه مـا بـازاء خـارجینن تفاوت که خبر از جهـت ایهستند با ا

 در یژگـین دو وی ا.)٣/٨: ١۴١٧طباطبایی، ( شود  میفی خارج بودن، به صدق توصِمطابق
 هـا گـر گـزارهید و دیـ، وعده و وعی، داستانی، فقهیلامک اعم از ی قرآنیها گزارهۀ هم
ۀ  و مطابقـت بـا واقـع در همـیـیگرا ، واقـعیژگـین دو ویـاۀ لازم.  استی و جاریسار

  .)۶/١٣٣: ١٣٨۵؛ معرفت، ٢۴: ١٣٧٧حکیم، (  قرآن استیها ز جمله داستانها ا گزاره
 از ی نمونه به بعضیار است که بی متعددی و نقلیل عقلیدگاه مستظهر به دلاین دیا
  :میکن  می اشارهها آن

  دلایل عقلی
ان یـ، بی خبـریهـا  عاقل در گزارهیها  انسانی و کتبی در مکالمات شفاهیّاصل اول .١

. ن اسـتی چنـی خبـریهـا ان جملـهی عاقلان و عرف در بۀریس. انه استینما سخن واقع
 یهـا ان جملـهیـ، بی خبـریهـا  در جملـهیّن است که اصل اولـیا یینما از واقعمقصود 

ن یـ، ایا نـدهیعاقلان در فهم کلام هـر گو. ت صدق و کذب داردیاست که قابلنم واقع
 . خلاف آن را داشـته باشـدی اقتضانه،ی که قریکنند، مگر در موارد یت میاصل را رعا

ًاولا: رایز صادق است؛ زی نی خدا و کلمات وۀن مطلب درباریا ن است کـه او ی فرض اّ
 شـارع ً ثانیـا.کنـد سبب، خلاف این سیره عمل نمی  بدین.ترین عاقلان است حکیم و عاقل

 ایـن ِد خلاف موارًثالثا.  عاقلان تصریح کرده استۀّمقدس بارها بر تطابق مشی خود با سیر
ای و امثال آن است که بنای  های اسطوره های رمان، شعر، داستان اصل، مواردی مانند کتاب

ها را با  گونه وصف نیام یکر که قرآن ی است در حالییگو واقع ریبر غها  آنسنده در ینو
جـه، ی در نت.داده اسـت آن هـشدار یینمـا واقـع و بـه  کـردهیصراحت از کتاب خود نف

  .)٣۵ ـ٢۵/٣۴ش: ١٣٨١ ساجدی، :ک.ر( انه خواهد بودینما ز واقعیّع مقدس نمطالب شار
کرامات ظهور ا یامبران ی معجزات پِ ارسالی قرآنیها  گزارهیینما  واقعۀّادلدیگر از  .٢
ن اعتقـادات و یـ ای محتـواِ کـردنیّ تلقیّ معجزه، توجه به واقعۀفلسف.  استامامان
 یّ ادعـایامبریـافته است که پیّ تحقق ی در مواردمعجزات اغلب. د از آن استیرفع ترد

ن ی به هم.کنند ّ با واقعی ندانستن آن در حقانیتش تردید میّدارد اما شنوندگانرا  یقتیحق
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دهد تا  ی را به مردم نشان میزی، چیعی طبیا ماورای یعیطب ری غای با شیوه، خداوند دلیل
  .)همان( ش را اثبات کندی خویّت ادعایّحقان

 ییو سـطوح معنـااسـت  ی همگـانین امـریـ ممکن است گفته شـود کـه د:لاشکا
 و هـا یگـر قـرآن کتـاب تئـوریو از طـرف ددارد  مختلف های متناسب با فهمو متفاوت 

 نفـوس ضِیدار باشد، بلکه علاوه بر آن تحـر ر افکار را عهدهیًست تا صرفا تنوی نها هینظر
، مـشتمل بـودن قـرآن بـر انـواع ییهـا سالتن ری چنۀ لازمبنابراین،. دار است ز عهدهیرا ن

 ی بـاقی اعـصار متمـادی که بخواهد برای کتاب،گریبه عبارت د. استعارات و مجاز است
مـشتمل بـودن قـرآن  :د گفـتیـن اشکال بایدر پاسخ به ا.  باشدید به زبان ادبیبماند، با

ک کتـاب یهمان طور که . ستی آن نییگرا قتی حقیِات، نافیم بر استعارات و کنایکر
 های ن حال گزارهیو در عرا در بر گیرد انواع استعارات که  ممکن است ی و عقلیفلسف

  .باشدآن ناظر به واقع 

  دلایل نقلی

   قرآنیشواهد) الف
 یم بـرایات قـرآن کـریـح شده است که نزول آین مطلب تصری به ایات متعددیآ در. ١

ات یـآ  و در)۴٣ / عنکبـوت؛٢ /؛ یوسـف٢١ /حـشر: ک.ر( بـوده اسـت هـا تفکر و تعقـل انـسان
؛ ٩۴ /یـونس(کنـد   مـیقیل آن بـه علـم تـشویتبـد  مردم را به رفع شک و گمان ویگرید

بـه کـار  یید و گمـان در جـایـ علم و عقل، و رفع تردیریکارگ سخن از به. )١٠ /ابراهیم
کید می می ت باشـد، نـه یـنده در مقام شناساندن واقعی که سخنان گوشود رود و بر آن تأ
  .تی و دور از واقعیالی، خی ساختگین مطالبایب

 ِزبـان اسـتدلال. اسـتاسـتدلال کـرده  خـود یهـا  اثبات آمـوزهی برامیقرآن کر. ٢
ا امکـان یـامت یداشتن ق  باوریبراقرآن کریم  مثال، ای است؛ بریینما ، زبان واقعیمنطق

ن یـ ااقیسسبک و  .)۵ /حـج: ک.ر( کند ی ذکر میشواهد...  مردگان وۀزنده شدن دوبار
 ییها  وصف،...ّامت، بهشت، جهنم وی قۀ قرآن درباریها دهد که وصف یات نشان میآ

  . استانهینما واقع
 یینمـا  بـر واقـعیز شاهدی ن...) و١٣ /؛ هود٣٧ /؛ یونس٢۴ـ٢٣ /بقره: ک.ر( یّ تحداتی آ.٣
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ًدهد که اولا مدلول آن واقع ی قرآن از طرف خداوند است و نشان منزول  ینـعی ؛ اسـتیّ
ات شخص ی ذهنۀست که ساختین نیقرآن به واقع از طرف خداوند نازل شده است و چن

  کـه اسـتدلالیکـس. انه اسـتینما  واقعیانیز سبک بیان نین سبک بی ااًیثان. امبر باشدیپ
د، در یـاوری مثـل آن بیا هید، آید داری آن تردیینما  و اصرار دارد که اگر در واقعکند می

  .انه استینما  واقعیا ان گزارهیمقام ب
 ی اعتقـادیهـا  گـزارهینما بـودن برخـ  با صراحت بر واقعی در مواردمی کرقرآن .۴
  :دیفرما یکه م ح دارد چنانیتصر

ٌإن عذاب ربك لواقع ـ  ِ َ َ َ ِّ َ َ َ َ َّ ِ )است یشدن واقع پروردگارت عذاب؛ به راستی )٧/ طور.  
ُفیومئذ وقعت الواقعة ـ  َ َِ َ َْ

ِ
َ َ ٍ ِ َ َ

 )ابدی وقوع] یچنان آن [واقعه هک است روز آن پس؛ )١۵/ حاقه.  
ٌوإن الدین لواقع ـ  ِ َ َ َ ِّ َّ ِ َ )دارد تیواقع پاداش] روز [و؛ )۶/ ذاریات.  

م   :امـت، ماننـدیق  شک دریّات دال بر نفیآ. ۵ ْاالله لا إلـه إلا هـو  َّمعـنکُ َ َ ْɚʔََل َ ُ َّ َ
ِ َِ َ ُ ّ َإلى َ َ˛م القیامـة لا ِ ِ َ َ ِ ْ ِ َ

ِریب فیه ِ َ َ ومَْ ًن أصدق من االله حدیثاَ ِ َ ِ ّ َ ِْ ُ َ ْ َ
 )او جـز یمعبـود چیهـ هک است یسک خداوند؛ )٨٧ /نـساء 

 آورد خواهـد گرد را شما ـ ستین آن در کیش چیه هک ـ رستاخیز روز در یقین او به. نیست
  کیست؟ سخن در خدا از راستگوتر و

 ۀت آن دربارّ صدق و مشتقاۀها کلم  که در آن قرآن کریماتی از آیّموارد متعدد .۶
 ۀصدق و کذب دربار.  نشان داردیینما  از واقعی، به خوب استامبر آمدهیا پیکلام خدا 

قــرآن نــه تنهــا خداونــد را صــادق، بلکــه اصــدق .  کــاربرد داردی شــناختاریهــا گــزاره
  :دیفرما یکه م داند چنان یندگان میگو

 ًومن أصدق من االله حدیثا ِ َ ِ ّ َ ِْ ُ َ ْ َ َ َ )کیست؟ سخن در خدا از گوترراست و؛ )٨٧/ نساء  

کیامبر خـویخداوند در قرآن بر صدق گفتار خود و پ  صـدق، ۀد دارد و لازمـیـش تأ
ها فقط   که زبان آنییها ّاتصاف به صدق و کذب در گزاره. انطباق داشتن با واقع است

، صدق و ی و احساسیا  اسطورهیایدر قضا. زبان اسطوره و احساسات باشد، معنا ندارد
  باشـدیینمـا  معنـا دارد کـه سـخن از واقـعییصدق و کذب در جا.  نداردییکذب جا

  .)٣٨ ـ٣۵: همان(
. است» حق« ۀّ، توجه به واژی قرآنیها  گزارهیینما  بر واقعّ دالیگر شواهد قرآنیاز د
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  :م فرموده استین قرآن کرا از مفسریکین باره ی ادر
 ی درصـد آن در معنـا١٠قـط  مورد استفاده شده کـه ف٢۴٧م یکردر قرآن » ّحق« ۀواژ

سـه معنـا از آن .  اسـتیگـری دیگر مـوارد آن در معـانی به کار رفته است و دیحقوق
سـخن و کـلام  .٣ ت؛یـخـود واقع .٢؛  اعتقاد مطـابق بـا واقـع.١: اند از  عبارتیمعان

  لحاظ واقـع و مطابقـت بـا واقـع اسـتین سه معنا، نوعیوجه مشترک ا. مطابق با واقع
  .)٣٧ـ٣٣: ١٣٨٠مصباح یزدی،(

  »االله خلف «یلیّدگاه تخید
رده کم ی تقسیا  و اسطورهیلی، تمثیخیتارۀ  قرآن را به سه دستیها قصه ١االله احمد خلف

 یخی تـاریهـا تیه محـور آن شخـصکـشود  ی گفته می به داستانیخیداستان تار. است
ه حـوادث کشود  ی م اطلاقی به داستانیلیداستان تمث .)١۵٢: ١٩٩٩(  باشندپیامبرانمانند 

، یا داستان اسـطوره .)همـان(ر یازمند شرح و تفسی باشد و نیالی و خیآن به صورت فرض
  .)همان(اند   استفاده شدهی اهداف خاصیه براک هستند ییها افسانه

ان یـ بیخیاق حـوادث تـاری و سـک تنهـا بـه سـبیخی تـاریها ، قصهاالله به نظر خلف
ها بـر اسـاس بـاور مخاطبـان  ن قصهیا.  باشندیخیق تاریاحقۀ دارندکه دربرنینه ااند  شده

ّ امـا . اسـت قـرار دادهیخیف قـصص تـاریـفرزنـدان آدم را در ردۀ  قص او.)همان(است 
خـرده گرفتـه بـر وی  االله کتـاب خلـف بـر یلیتحلای  همقدمۀ سندی نو،میرکالیل عبدخل

 یخیتـارۀ قـص. تسیـ ممکن نین حوادثی تحقق چنیرا به نظر او از جهت عقلیاست؛ ز
آدم ۀ  قصاالله از نظر خلف. )۴٢٠ :همـان(افته است یه تحقق ک است یاتیتنها مختص حکا

  .)١٩٧: همان( است یالیا خی و یلیتمثای  همختلف آن قصمقاطع و 
ه یـن نظریـا  وارد است، چنـان کـه دراالله  خلفیۀ که بر نظر٢ینظر از اشکالات صرف

                                                        
  .این کتاب رسالۀ دکتری وی بوده است.  القصصی فی القرآنّالفنتاب ک در یمعاصر مصرۀ سندینو. ١
 هـای رش آمـوزهیار پـذیـعکـه اگـر بنـا باشـد مـلاک و میناول ا :دارد یالات متعددک اشاالله خلفیۀ نظر. ٢

 و یجملـه وحـ ا و ازیـمعجـزات انبۀ  باشد به انکـار همـی علمهای هی و نظرها هی با فرضی هماهنگیانیوح
ه کـ ـ اسـت یت اخلاقـیـ و تربیآمـوز  قرآن عبرتیها ه اگر هدف از قصهینکدوم ا .شود  مینبوت منجر

 باشد و در ی قرآن واقعیها ه داستانکشود  ی محقق مین هدف وقتیا) ١٩٧: ١٩٩٩ (ـ  مؤلف استفتۀریپذ
 یهـا یژگـیه از وینکـسـوم ا .ردیـ مردم قـرار گیتواند اسوه و الگو یت نداشته باشد، نمیه واقعک یصورت

 یلـی و تخو اسـطوره) ١٠۵ / اسـراء؛١٣ /هفک( ر معارفش حق بودن استیم همانند سایرکقصص قرآن 
  .ت نداردیقت و واقعی از حقیا بودن بهره
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 ی دانسته است که تنها ظاهریلی تخهای از نوع قصهآدم را ۀ  قصی شده است، وتصریح
 ۀ بـودن قـصیلـی تخیـۀفرض نظر شید، پیآ می چنان که از عبارات فوق بر. داردیخیتار

  .آدم استۀ آدم ناممکن بودن تحقق حوادث قص

  نی و صدرالمتألهی ابن عربی رمزـ یلیتمثیۀ نظر

  ١المنارر یآدم در تفسۀ  از قصیل علمیتمث
 از یانـسانۀ  بـر تطـور جامعـیشناسان مبن ات جامعهیآدم متأثر از نظرۀ  قصل عبده ازیتأو

ل عبـده از یـتأو. )١/٢٨۴ :١٣۶۶ رضـا، رشـید( اسـت ینـونک ۀدیچیمراحل ساده به مراحل پ
آدم در ۀ  از قصیلیر تمثیتفس. شود یمرا شامل عناصر قصه ۀ ر است و همیآدم فراگۀ قص
  :ن قرار استی از االمنارر یتفس

ن عبـارت اسـت از آمـاده ی زمـیفه در روی بر جعل خلیه مبنکخبر دادن ملائ )الف
  .)١/٢٨١ :همان(ونت انسان ک سین و قوا و ارواح برایردن زمک

ن علـت بـوده یـنـد بـه اک ین فساد مـیه در زمک یا فهیه از جعل خلک سؤال ملائ)ب
ان یـ را دارد و بت فـسادیه دارد، قابلک ی و عملیار و استعداد علمیه انسان با اختکاست 

 بـا خلافـت انـسان اسـت یتین قـابلیان چنـیـ فهماندن عـدم منافـات میقت براین حقیا
  .)همان(

علوم است و بهـره بـردن ۀ  همیانگر استعداد انسان برایاسماء به آدم بۀ م همی تعل)ج
  .)همان(ن ی زمیاو در آبادان

گاهکن است یانگر ایها ب ه و عاجز ماندن آنک عرض اسماء بر ملائ)د  یـک هر یه آ
  .رود یاز ارواح مدبره محدود است و از آن فراتر نم

 انـسان تـا ین ارواح و قوا بـرایر ای عبارت است از تسخه بر آدمکملائۀ  سجد)  ه
  .)همان(نش موفق شود ی در آفری الهیها ها در شناخت سنت آنۀ لیبه وس
 ّردن روح شـرکاموش  عجز انسان از خلِیبارش از سجود، تمثکس و استی ابلی ابا)و

                                                        
 دی رشـیو املا) .ق ١٣٢٣. م(خ محمد عبده ی شینساء به انشاۀ  سور١٢۶یۀ  از اول قرآن تا آالمنارر یتفس. ١

تا سـورۀ یوسـف  استادش محمد عبده کرضا به سب دیرشتدوین یافته است و سپس ) .ق ١٣۵۴. م(رضا 
  ).۴٨۴ـ٢/۴٨٣ :١٣٨٧ معرفت،(است را تفسیر کرده 
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  .)همان(ه عامل تنازع و جنگ و تجاوز است کت سوء است ی نو
  .)١/٢٨٢ :همان(نعمت است   از حالت رفاه ویلیتمث» بهشت «)ز
  .)همان( انسان است ِنوع» آدم« مراد از )ح
  .)همان(شر و مخالفت است » شجره« مقصود از )ط
ه در آن کـنش انسان اسـت یآفر ۀن دوریه از اولیناکدر بهشت » ونتکامر به س «)ی

  . مشغول بوده استی و سرگرمی نداشته و مانند اطفال به بازیّچ هم و غمیمرحله ه
بـه درخـت »  شـدنیـک از نزدینهـ« و ی بهشتیها از نعمت» امر به خوردن «)ک

  .)همان(ر و شر یممنوعه عبارت است از الهام معرفت خ
نفـوس در ه کـ یثـیت از روح خبردن او عبارت اسـکو گمراه » طانیشۀ وسوس «)ل
  .)همان(ند ک یت میها تقو شرارت را در آنۀ زیو انگکند  نفوذ می یبشر
ه انـسان بـا خـروج از کـ اسـت ییهـا  بلاها و رنجیل برایتمث» خروج از بهشت «)م

  .)همان(ند ک ی تحمل میاعتدال فطر
ه در کـ یاو عبـارت اسـت از وجـود معرفتـ» ۀتوب«توسط آدم و » لماتک یّتلق «)ن

  .)همان(ئه وجود دارد یعقوبت افعال سۀ فطرت انسان دربار
  .)همان(ی ت الهیبر آدم عبارت است از هدا» خداوندۀ توب «)س
ه کـنـد ک ی مـی را طـی مراحلـیعـی بـه صـورت طبیم، هر انـسانیه بگذرکها  نیاز ا
  :ند ازا عبارت

  .)١/٢٨٣ :همان(  و نعمت استیراحتۀ ت و آن دوریطفولۀ مرحلـ 
 یات نفـسانی نفس و مشتهی از هوایروی در آن به پکه انسانص ناقص یتشخۀ دورـ 

  .)همان(پرداخته است 
 یبیغۀ ها به قو یّه عواقب امور را مد نظر داشته و در سختک ییوفاکرشد و شۀ دورـ 

  .)همان( پناه برده است
 زیـ نیانـسانۀ گـذارد، جامعـ ین سه مرحله را پشت سر میاهر شخص ه کهمان طور 

  :ن مراحل را گذرانده استیًقا ایدق
ًه صـرفا بـه رفـع کـ اسـت یشیـآلا ی و بـکیاول دوران سلامت فطرت و پـاۀ مرحلـ 

ن دوران بـه یت در ایبشر. گردد ی میو بر محور عدالت مششود  میه بسنده ی اولیازهاین
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م کحـاوی  ی بـر زنـدگیارکـرده و اصل تعـاون و همک ی می زندگیجمع  دستهصورت
  .)همان(بوده است 

 یگـران تعـدیرده و بـه حقـوق دک افراد به حق خود بسنده نیدوم، بعضۀ در مرحلـ 
ن دوره، عقـل و یـدر ا.  داده اسـتی رویریـاخـتلاف و درگدلیـل، ن ی به هم.اند ردهک
. گردیـده اسـتنتـرل کت یبر اساس عقلانشهوات م شده و ک انسان حایر بر زندگیتدب
  .)همان(نامند  یت میتوبه و هداۀ ن دوره را دوریا

 انـسان ی بر اعمال و رفتـار و زنـدگین الهیه دک است یا مال انسان، دورهکت ینهاـ 
  .)همان(م باشد کحا

  ینقد و بررس
 ء خداوند با فرشتگان جزیگومانند گفتآدم ۀ ات مربوط به قصی از آیبه نظر عبده بعض

 یگفتگو. )١/٢۵١ :نهما(رد کها را بر ظاهرش حمل  توان آن یمتشابهات قرآن است و نم
ِ شـود محـال اسـت و اگـر از نـوع اخبـار یخداوند با فرشتگان اگر از نوع استـشاره تلقـ

 ِن عقـل و ظـاهریه بکن گونه موارد یدر ا. ه منافات داردکمحسوب شود با عصمت ملائ
ل بـوده اسـت ی تأوْ و روش خلف،مان به ظاهری اْدهد، روش سلف ی مینقل تعارض رو

  .)همان(روش است این دو ب کی عبده تریادعا به المنارو روش 
ان یـ معقول به صـورت محـسوس بیآدم، معانۀ ات مربوط به قصیعبده در آاز نگاه 
  .)١/٢۶٣ :همان( است یلیتمثه، ن، قصیبنابرا. )همان(شده است 

  :از جملهدارد،  یالات متعددکآدم اشۀ ل عبده از قصیتأو
 ی منطقـی برای انسانی و قوایوانی و حینباتق آن بر روح یه و تطبکاز ملائوی ر یتفس

 :همـان(ن صـورت گرفتـه اسـت گرایـا یّه در بحـث بـا مـادکـجلوه دادن اعتقاد بـه ملائ
 یبیامور غۀ ار همک پرداخته شود به انیر وحین منطق به تفسیه با اک یدر صورت. )١/٢٧۴

  .شود یو معجزات منجر م
 ِ دانـشمندانیات علمـیـ، متـأثر از نظررضا دیآدم به اعتراف رشۀ  از قصالمنارر یتفس

 در واقـع از نـوع یارکـن یچنـ. )١/٢٨٠ :همـان( شناس بوده اسـت شناس و باستان ستیز
 متـون یو بـا برخـاسـت ه اثبات نشده ک یعلمای  یهق نظری تطب؛ریاست نه تفس» قیتطب«
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  :رت داردی مغادینی
 امبر اسـتیـن پی اولکه آدمان مسلمانان مشهور است یات، می بر اساس روا)الف

 ،نی نخـستِشـده، انـسان ارائـهیۀ بر اساس نظر. )٢/١٧٧: ١۴٢٠؛ رازی، ١/١٨۶: ١٣٧۴طبرسی، (
  . و رسالت نداشته استی به وحیازین

: ک.ر(رده اسـت کـ اعـلام یرا در هر امتـ» رینذ«م به صراحت وجود یرک قرآن )ب
 و یت الهـی از هـداتیخ بـشری بودن سـه دوره از تـاری تهیۀ مذکورمفاد نظر. )٢۴ /فاطر
  . و نبوت استیوح

  ون انـسانی اولـ، آدمیم اسماء و خلافـت الهـیات مربوط به تعلی بر اساس آ)ج
ن انـسان در یشـده، اولـ  ارائـهلِیـ بر اسـاس تأو. بوده استی و عملیمالات علمکجامع 
  .انه مشغول بوده استکودک ِت به لهو و لهبی از انسانینازلۀ مرتب

  گرایی یقت و حقالمنارتأویل 
 از یر ناهماهنگی، تفسالمنار عبده در ِییگرا رضا با عقل دی رشیِگر ی سلفّبه لحاظ تضاد

ات یـر نظریه اسـتادش تحـت تـأثکـرده کـح یرضا تصر دیرش. شده استبیان آدم ۀ قص
 رضـا دی رشـیش سلفی و گرا)٢٨٠ :١٣۶۶ رضا، رشید(ل کرده است یآدم را تأوۀ  قصی،علم
  .)همان( است ۀ آدم به قصینگر یخیآن تارۀ جیه نتک است ییگراظاهر

ل عبده یان تأویم  دارد؟ی آدم چه نسبتۀ بودن قصیخی و تاریقیل عبده با حقیّاما تأو
  :رای است، زیقیت داشتن آن شکاف عمیقت و واقعیآدم و حقۀ  بودن قصیخیبا تار
 ۀشـامل همـ کـه )بنـد ح: ک.ر(م ی بـدانیرا آدم نـوع» آدم« که مـراد از یصورت در. ١
گر ین فرض دیر خواهد کرد و در ایی تغی به نوعی شخصۀ آدم از قصۀ بشود، قصها انسان

م از یخداونـد او را مـستق سـت وها انسانۀ ن انسان و پدر همی که اولیخیآن شخص تار
  .ده است، نخواهد بودیخاک آفر

فرشـتگان  از ی حتـیم وحـی آدم، انسان از ابتدا با تعلۀ بودن قصیخیبر اساس تار. ٢
  . نادان بوده استین انسان موجودی اول،شدهیاد لِیتأو ز برتر بوده است و بنا برین

 بـودن یخیه اگـر تـارکـالجمع است  مانعةیۀ آدم مانند دو قضۀ  بودن قصیخیتار. ٣
  .سکعشود و بر ی مینفمذکور ل یآدم صادق باشد، تأوۀ قص
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  ی ابن عربدیدگاه
عناصر ۀ از هم ١در تفسیری که به او منسوب است، ). ق۶٣٨ ـ ۵۶٠(بن عربی االدین  محی
ر شـده یتفـس» وهم«ۀ س به قویر ابلین تفسیدر ا. رده استک ارائه یر رمزیآدم تفسۀ قص

جـاد ی در قلـب ایوانیـ روح حین اجـزایتـر فیـاز لط» وهم«ۀ قو. )١/٢٢٧: ١۴٢٢(است 
  جهت گفته شـدهنین عناصر بدن است و به این روح از نظر حرارت بالاتریشود و ا یم

  .)همان(ده شده است یس از آتش آفری ابلکه
 عاجز یلک ی معانکند و از درک ک را ادرائی جزیمعانکه وهم تنها قادر است ۀ قو
س بر آدم عبارت اسـت از اطاعـت یردن ابلکسجده ن. ستیع عقل نی مط،نی بنابرا.است

» ّحـوا«. ناطقه استۀ ا قوی، عقل »آدم«پس مقصود از . )همان( وهم از عقلۀ ردن قوکن
 ٢»ّحـوا «یو بـه لحـاظ ملازمـت بـا جـسم ظلمـان» نفس«ا همسر آدم عبارت است از ی

  .)همان(ده شده است ینام
فرمـان خداونـد بـه . )همـان(قـدس اسـت ۀ ه روضک است یبهشت آدم، عالم روحان

ه کـمـت اسـت ک بهره گرفتن از معـارف و حی به معنا)٣۵/ بقره( آن یها وهیخوردن از م
ردن کـطان عبارت اسـت از وارد یّ آدم و حوا توسط شیگمراه. )همان( قلب است یِزرو
  .)همان( یعت جسمانی طبیها در سرا آن

  ).ق ١٠۵٠. م(ن یدگاه صدرالمتألهید
نـاظر بـه  را بقـرهۀ سور ٣٠ تا ٣آیات  در یات مربوط به خلافت آدمن آیصدرالمتأله
: ١٣۶۶شـیرازی، ( ن دانـسته اسـتآش یادیـت پیـفکیت و یـّت انیـان ماهی و بینفس انسان

 ق داده شـدهیـتطب» نفـس ناطقـه«بـر » آدم«ن، ی صـدرالمتألهیلیر تمثیدر تفس. )٢/٢٩٩
  .)٢/٣٠۴ :همان(خدا در ارض بدن است ۀ فی او خل.است
ۀ باشـند و سـجد یع نفس ناطقـه مـیه مطک اند یکی و تحرکی ادرایقوا» فرشتگان«
  .)همان(ناطقه است ها در برابر آدم اطاعت از نفس  آن

 یلک یاّآدم و حو. ئی جزیاّ و آدم و حویلّک یّآدم و حوا: ّآدم و حوا دو نوع است
                                                        

  .)٢/۴١۴ :١٣٨٧ معرفت،(اند   نسبت داده.) ق٧٣٠. م(ی سمرقندی ّبرخی این تفسیر را به عبدالرزاق کاش. ١
  .)١۴/٢٠٧ :١۴١۴ ابن منظور،( الخضرة یلإسواد : ّالحوة: ءّحوا. ٢
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 یلـکشـود عبـارت اسـت از روح اعظـم و نفـس  یر مـیتعب» ریبکانسان «ها به   از آنکه
پـدر و فرزنـد اسـت ۀ  مانند رابطـی با انسان بشریلک یّآدم و حواۀ رابط. )٢/٢٩٩: همان(
  .)همان(

  ینگر یخی با تارییگراۀ رمزبطرا
 بـودن شـخص آدم و یخیآدم هم با تـارۀ ن از قصی و صدرالمتألهی ابن عربیر رمزیتفس
ۀ  بـودن آدم و همـیلـی اسـت و هـم بـا تخپـذیر  بـودن عناصـر آن جمـعی و واقعیقیحق

 بر مشتمل بودن قرآن بر ظاهر ی مؤلفان مبنیاما با در نظر گرفتن مبان.  داستانهای صحنه
 یایـف انبیـ را در ردینکـه آنـان آدمان ظاهر و باطن و با توجه به ایباطن و جمع مو 
ت یـ سـلام و تحیقـی حقِر اشـخاصی و بـه آن حـضرت هماننـد سـاانـد گر قـرار دادهید

  .شود اثبات می ی فلسفیخیل تاری بر تمثی اول مبنیۀ نظر)همان(اند  فرستاده
 ی رمـزین معنـایـ چگونه بـه ایبن و ابن عریه صدرالمتألهکن است یگر ایپرسش د

  ؟اند رسیده
رده اسـت، محتمـل کـن مطـرح یه صـدرالمتألهک ئی و جزیلّکم آدم به یتقسۀ دربار
ُمثل«یۀ ر نظری تحت تأثیاست و  عناصر قصه بـر قِی تطببارۀّ اما در.افلاطون بوده باشد» ُ

ن ی، فهم ان نفس و قوا و منزلت نفس به بدنی مختلف آن و روابط بی و قواینفس انسان
و جهـان » ریعالم صـغ«آنان انسان را .  داردیانسان و جهان بستگۀ مطلب به درک رابط

  .)۴٩: ١٣٧٠  ابن عربی،؛همان(اند  ردهک یمعرف» ریبکعالم «را 
الفاظ قرآن . تیا، آخرت و عالم الوهیدن: ن، عالم سه گونه استیاز نظر صدرالمتأله

قـت و بـاطن یّ بـر سـر و حقیو گـاه) ایـدن(ار و محـسوس ک آشیها دهی بر پدیز گاهین
ّ بر سر سر یو گاه) آخرت( : ١٣۶٣شـیرازی، ( ت دلالـت دارنـدیا عالم الوهی) ِباطن باطن(ِّ

 و ی لغـویهـا ر قرآن را فقط محدود بـه بحـثیه تفسک یسانکن علت او از یبه هم. )۵٨
خوانده » العبارة وولهل القأ«رده و آنان را کدانند، انتقاد  یت می و قرائت و نقل روایادب

  .)٣٠: همان( است
 روانش بـسط داده شـدیـاز پای  عـدهدر آثـار آدم پـس از او ۀ  از قـصییایل صدرتأو

  .)٢/٢٠۴: ١٣٧۵؛ موسوی غروی،  ١/٨١: ١۴٠٨گنابادی، : ک.ر(
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  المیزان تفسیر
م و کـمح«و » لیـتأو«ه از وجـود کـ یلی در تحلالمیزانر ی صاحب تفسییعلامه طباطبا

م از نظر معنا مراتب یرکه قرآن کرد یگ یجه میرده است، نتبیان کات قرآن یدر آ» متشابه
 ی مطـابقی، معـانیآن معانۀ گر قرار دارند و همیدیکدر طول  ن مراتبی دارد و ایمختلف
 مخصوص بـه یی بر آن دلالت دارد و هر معنایات به طور دلالت مطابقیه لفظ آکاست 

  .)۶۴ـ ٣/۶٣ :١۴١٧(  استک از فهم و دریا افق و مرتبه
از طـرف . )همـان( معـارف آن ی اسـت بـراییهـا لثَـَ میانات قرآنیه بینکگر ایدۀ تکن
ق یل از نـوع حقـایـرا تأویـل آن؛ زیـ تأوی اسـت بـراییهـا لثََ می تمام معارف قرآن،گرید

منـزل دادن آدم و همـسرش در بهـشت و ۀ شان، قـصیـدگاه ای از د.)همان( است یخارج
ا زده یـن دنیـهـا قبـل از ا ت انـسانی وضعیه خداوند براک است یهبوط آن حضرت مثل

ه ک یی سرا؛ندکان ی قدس بۀریگاه قرب و حظیرامت انسان را در جاکاست تا سعادت و 
 را بـا آن مثـل ی و دوسـتان روحـانکقـان پـایدار نعمت و سرور و انس و نور بـوده و رف

ل داشـته یا تمای دنی فانیه زندگ، انسان بیناوجود با . )١/١٣٢: همان(مجسم ساخته است 
نـد، خداونـد او را بـه ک پروردگار خود رجوع یو اگر به سواست رده کو آن را انتخاب 

 یرویـ پی نفسانیو از هواهادل بندد ن یگرداند و اگر به زم یمکرامت و سعادتش بردار 
نـد ک یت سـقوط مـکـو بـه دار هلااسـت فـر بـدل سـاخته کند، نعمت خداوند را به ک
  .)نهما(

دام کـه هر ک یطان و محذوراتیه و شکت امر به ملائیماه لی در تحلییطباطباۀ علام
  : دارند فرموده استیعی و تشرینیوکاز اوامر ت

ًه قـبلا کـچنان ... ن ماستی متداول در بی احتمالیها ه قصهیچند ساختار قصه، شبهر

 قرار داشـت یتیوقعس در میه ابلکن معنا ی به ا؛است» ینیوکل تیتمث«ها  نیگفته شد ا
یـن مطلـب ند و سـخن خداونـد بـه اکت خضوع یه حاضر نبود در مقابل مقام انسانک

بر فیھـا...  : دیـفرما یه مکجا اشعار دارد آن ون لـك أن  َمـا  ِ َ َّ تتکـ َیکـ َُ َ ْ ََ َ َ َ َ )طباطبـایی، ؛ ١٣ /اعـراف
١۴٨/٢٣: ١٧(.  

م امر به ی تعمبارۀ درمؤمنان ریامۀ  از خطبیا ان جملهیگر پس از بی دی در جایو
  : فرموده استدر سجده بر آدمس یجنود ابل
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ًإنما جعل مثـالاآدم ّأن م ّد ما تقدیی تأوفیه ی ة فـیّر خـصوصیـة مـن غیّنـسانمثـل بـه الإی ّ
  .)٨/۶٠ :همان(ن یوک التیلإة ّ مرجع القصّشخصه وأن

  :شود یجه میچه گفته شد نتاز آن
  .ز هستی نیلیث بودن تمیخی و تارین شخصیآدم در عۀ قص. ١
ل یـ بـا دلایر ظـاهری از تعـارض تفـسیقصه، ناشمقاطع  از ی دانستن بعضیلیتمث. ٢
  . استیا نقلی و یعقل

 معقول اگر به صـورت محـسوس ِ ذومراتب است و مطالبیت داشتن، امریواقع. ٣
  . خواهند بودیلیان شوند، تمثیب

  .استینن دیها قبل از ا ات انسانی بر حیآدم مبتنۀ  از قصیبخش. ۴
ل یـ و دلاین داخلی، مستند به قراینوعیۀ  به قضیشخصیۀ آدم از قضۀ م قصیتعم. ۵
  . استیعقل

آدم بـر معرفـت نفـس ۀ ، قـصی و عرفـانیر فلـسفیبه روش تفاس المیزانر یدر تفس. ۶
  .ق داده نشده استیتطب

  تسنیمر یتفس
یمتفسیر موضوعی قدر  و تسنیم یبیر ترتی در تفسی آملی جوادااللهیةآ  را در یاتکـ نرآن کـر

  :شود یاد میه به اختصار  است کردهکان یآدم بۀ ر قصیتفس
ن ی بـوده اسـت نـه نمـادی و خـارجینـی، عیًاملا شخـصای ک ه قصۀ آدمقص. ١

)٣/١٣٧: ١٣٨٠(.  
یۀ ض متـصل و مـستمر اسـت و از قـضیت، فـیآدم، همانند اصل انسانۀ ّمفاد قص. ٢
  .)٣/٢٢٩: همان(کند   میریی تغی نوعیِ به داستان واقعینی عیشخص
هـا   از آنی برخـ.یعـیطبها فرا  از آنیو بعضاست  یعیآدم طبۀ  عناصر قصیبرخ. ٣

در هر حال، داسـتان . استان شده یل بیها به صورت تمث  از آنیو برخدارد  ینیتحقق ع
م آن یچ گونه مجاز، افسانه، اسطوره و ماننـد آن بـه حـریقت است و هیآدم همراه با حق

  .)همان(ندارد راه 
 یقـرآن صـادق اسـت و برخـۀ ها دربار  از آنیه برخدارد ک مختلف یل معانیتمث. ۴
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  :ند ازا  صادق عبارتیمعان. باطل
ه شـامل چهـار کـن یوکـ خداونـد ماننـد عـالم تینیتاب تدوک ذومراتب بودن )الف
ن نـسبت بـه مـافوق، تمثـل آن ییپـاۀ  اسـت و مرتبـی و الهـی، عقلـی، مثـالیمادۀ مرحل

  .)٢٢۶ـ٣/٢٢۵: همان(شود  یات قرآن می آین مطلب شامل تمامیا. شود یحسوب مم
  کـهگفتـه شـده» روح«ف یـه در تعرینکـ در بحث معرف مانند ایل منطقی تمث)ب

م از یرکدر قرآن . نه استیبّان به سفُنه و رینفس نسبت به بدن مانند نسبت سلطان به مد
ْو أنزلنـا هـذا القـرآن ʿ جبـل لرأ˼ـه خاشـعا متـصدعا مـن لَـ  ل استفاده شده است؛ ماننـدین نوع تمثیا ِ ً َِّ ََ َ ُ ً ِ َ ُ َ ْ َ ََ َْ ْ ْ

ٍ َ َ َ َ َ ُ َ َ ْ ْ
ِخشیة االله ّ ِ َ ْ َ... )٢١ /حشر(.  
  :ند ازا  باطل عبارتیمعان
  .)همان( مجعول یها  افسانهیل به معنای تمث)الف
 ئـی بـه جزئـی استدلال از جزیق به معنای در بحث حجت و تصدیل منطقی تمث)ب

  .م راه نداردیرکن رو در قرآن یست و از همین نیقید قطع و ی مفهک
د و موجـب یـت زایل مستلزم عنایرا حمل بر تمثیل است؛ زیق مانع حمل بر تمثیتحق

 قالـب یاند، نـه بـرا  وضع شدهی ارواح معانیلف در استظهار است و چون الفاظ براکت
توانـد  ی جـامع مـیمعنـام نـدارد، یمفاهۀ  در محدودیت مصداق سهمیها و خصوص آن

م اسماء به یان تعلی در جر،نی بنابرا. داشته باشدی و عقلی، مثالیعیق گوناگون طبیمصاد
م، یان، مانند تعلین جریشده در ا ن مطرحی عناوی خداوند با فرشتگان برایآدم و گفتگو

ه شـامل استـشهاد کـ را در نظـر گرفـت یم جامعیتوان مفاه یِاسم، عرض، قول و انباء م
 بـر یلـین حـال دلیـد و در ایـای لازم نیزّچ گونـه تجـویز بشود و هی فرشتگان نیضورح

  .)٣/٢٢٣ :همان(ل وجود ندارد یحمل بر تمث
 یعی و تـشرینیوکـت: را امر دو نوع استی ز؛ردکل حمل ید بر تمثیامر به سجده را با

 قابـل هکـن است ی اینیوکمحذور امر ت. داردست و هر دو محذور ین دو نیو خارج از ا
ستند یـف نیـلکه اهل تکن است ی فرشتگان ابارۀ دریعیست و محذور امر تشریان نیعص

در ه اصل دستور صـادر نـشده و کست ین معنا نی بودن امر به سجده به ایلیتمث. )همـان(
 بودن یلیه تمثک بل، نداردیو مطابق خارجاست ن بازگو شده ی و نمادیلیداستان تخمقام 
مانند نزول قـرآن است ان شده ی معقول به صورت محسوس بیتقیه حقک ستن معنایبه ا
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  .)٢١ /حشر( شدن آن یوه و متلاشک بر
َمـر بـه سـجده و اطاعـت فرشـتگان را بـه صـورت مثـل بگر بخـواهیم اا م، ینـکان یـَ
م و طوفان گفتم بـر یدم، به نسی گل را آفریوقت: دیه خداوند بگوسان باید گفت ک بدین

ش یل است و معنای تمثیکن یا. ردک یت و طوفان نافرمانرفیم پذینس. دینکگل سجده 
م در خـدمت ی نـسیند ولکوفا کست تا آن را شیه طوفان در خدمت غنچه ن کن استیا

  .)۶/١٨٣: ١٣٧۶جوادی آملی، (غنچه است 
 ینیوکـل است نه امر تیان شود، تمثی بی به صورت امر و نهینیوکت تین واقعیاگر ا
  .)همان( یعیو تشر

  یریگ جهینت
آدم ۀ  قـصیلـیر تمثیتفـس. یلـی و تمثیخیتـار:  دو گونه قرائت شده اسـتۀ آدمقص

آدم بـر معرفـت نفـس ۀ ، قـصی و عقلـی در روش عرفان. داشته استی مختلفهای صبغه
 بودن شـخص یخین، تاری و صدرالمتألهی ابن عربیلیر تمثیتفس. ق داده شده استیتطب

ز یـ بـودن آن نیر واقعـیـچند بـا غ، هرندک ی نمی آن را نفیها  بودن صحنهیقیآدم و حق
 هـای فـرض شی و پـین و در نظر گـرفتن مبـانی با توجه به شواهد و قرایسازگار است ول

 و یر فلـسفیآدم بـر معرفـت نفـس در تفاسـۀ ق قصیتطب.  استیخی قصه از نوع تارها آن
  .شده استبررسی  یشتری با شرح و بسط بیعرفان

شناسـانه  تفاسیر روشنفکرانه است از قصۀ آدم تأویلی جامعـهای از   که نمونهالمنار تفسیر
ن ی از ااالله  خلفیلی تخیۀنظر. ستیآدم سازگار نۀ  بودن قصیه با واقعکرده است بیان ک
  .ر اتخاذ شده استیتفس

آدم را مربوط به عالم قبـل از ۀ قصمقاطع  از ی بعضالمیزانر ی در تفسییعلامه طباطبا
 است یعی طب.داند یت می آدمیه براک آدم بلی قصه را نه فقط برانیا دانسته است و ایدن
ان یـه به صورت محـسوس بک است یق معقولیشده حقا  مطالب ارائه،ن صورتیه در اک

 مربـوط بـه عـالم )١٧٢ /اعـراف( ثـاقیمیـۀ ر آیـ نظه قصرِین صورت، تفسیدر ا. شده است
 المیـزان با ۀ آدمر قصیر تفس دی آملی جوادااللهیةر آیتفاوت تفس .وت خواهد بودکمل
ن یز عـیـل نیـن تمثیرده است و اکل حمل ی تنها امر به سجده را بر تمثین است که ویا
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» حـق بـودن«د قـرآن بـر کیـچـه بـا تأنآ از سه نظریـۀ مـذکور .قت استی و حقواقعیت
  .سوم استیۀ سازگارتر است نظر
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