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  نايس ابناستكمال نفس از ديدگاه  يندفرا
   عليرضا اسعدي

  حسن معلمي 

  دهيچك
ايشان علم و عمل را . جوهري مجرد است كه از استكمال برخوردار است ،نفس از ديدگاه فلاسفه

دو در نفس انساني چگونه است و نفس در مسير ثير اينأاما ت. دانند يمنفس  عامل استكمال
 ابدي يمآيا پس از مرگ نيز استكمال نفس ادامه  ،اين علاوه بر ؟كند يمي را طي يندفرااستكمال چه 

در اين زمينه  نايس ابندر اين مقاله با ديدگاه . رديپذ يمبا مرگ پايان  يا آنكه حركت استكمالي آن
كه چگونه فلاسفه با آنكه نفس انسان را  پردازد يماين نوشتار به اين شبهه نيز . ميشو يمنا آش

باورند كه مجردات از ثبات برخوردارند، از تكامل و حركت نفس سخن  بر اينو  دانند يممجرد 
 در اين زمينه ؟چگونه ثبات مجرد با حركت و استكمال نفس سازگار استعبارت ديگر به ؛اند گفته

ثبات جوهر و حركت در  براساسرا  لهئمساين  نايس ابن. متفاوتي ارائه شده است يها نييتب
     .در مورد اين تبيين نيز به داوري خواهيم نشست. اعراض پاسخ داده است

  .مجرد، نايس ابن، تكامل، نفس :ها واژه ديكل
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  مقدمه
است كه  يموجود ،مراد از مجرد. تقسيم آن به مجرد و مادي است ،يكي از تقسيمات اوليه وجود

امور مادي و  يها يژگيويكي از  ،فلاسفهبيشتر  نظربه. نباشد يمادامور  يها يژگيو يدارا
عل است و اين قوا و استعدادها از قوه و ف يا ختهيآماين رو عالم ماده  از ، حركت است؛جسماني

، چون موجود مجرد در مقابل براينابن. كند يمو شيء مادي تغيير  آيندتدريج به فعليت در ميبه
از  حركتي راه ندارد؛ گونه چيهدر فلسفه اين است كه در مجردات  جيراموجود مادي است، باور 

، مجرد از ثبات برخوردار است ؛شود يمموجود به ثابت و متغير تقسيم  ،رو در تقسيمي ديگر اين
  . خلاف مادي كه متغير استبر

توجه بوده، نفس است كه مباحث فلسفي كه از ديرباز مورد  نيتر مهماز سوي ديگر يكي از 
از منظر دين، نفس انسان . بسياري شده است تأكيددين اسلام نيز به معرفت آن  ازجمله در اديان،

اصل حركت و تكامل نفس  .هم در دنيا و هم در برزخ و پس از آن در آخرت، حركت و تكامل دارد
. اين حركت از منظر فلسفي نيازمند بحث و بررسي است م و مفروض است، چگونگيهرچند مسل
اين است كه اگر به باور فيلسوفان، نفس انساني  يشناس نفسمباحث  پرس مهم درهمچنين 

ر نفس برخوردار است، چگونه حركت و تغي مجرد است، با توجه به آنكه مجرد از ثبات و فعليت
نوعي براي همراه با بدن مادي است و بدن به قابل تبيين است؟ اگر در اين دنيا نفس مجرد انسان

 ،رو از اين. كار نيستسخن از بدن مادي در، در برزخ و آخرت، ديگر داردتكامل آن نقش اعدادي 
ر و حركت در ا قوت بيشتري در مورد تكامل، تغيپرسش از چگونگي تبيين حركت نفس انساني ب

  . شود يمبرزخ و آخرت مطرح 
پاسخ  ،و در پايان ميپرداز يم نايس ابننگي استكمال نفس از ديدگاه در ادامه به مسئله چگو

  .او را به پرسش مذكور بررسي خواهيم كرد

  استكمال نفس و چگونگي آن
قواي  ازجمله هر قوه كمال خاص به خود را دارد نفس انساني قواي متعددي و  ،مشاء مبنايبر

: عقل بر دو گونه است. ديآ يمشمار حيوان بهز او از نفساني انسان، قوه عاقله است كه مايه تماي
مشاء فيلسوفان در تعريف و كاركرد عقل نظري و عملي حتي در ميان . عقل نظري و عقل عملي
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عقل نظري مدرك كليات تصوري و كليات  ،نايس ابناز ديدگاه . نظرهايي وجود دارداختلاف
صديقي مربوط به حكمت و جزئيات ت 1تصديقي اعم از مسائل حكمت نظري و حكمت عملي

دليل . 3مدرك جزئيات تصديقي در حوزه حكمت عملي است و عقل عملي صرفاً 2نظري است
؛ رديگ يمت انسان از آن نشئ يها تركو  ها فعلآن به عقل عملي اين است كه همه  يگذار نام

ت جزئي و صور، بايد بهبر اينعلاوه . دهد ينمآن را انجام  ،سن استح ،يعني تا نفهمد كه صدق
عقل عملي جزئيات تصديقي  براينبنا» صدق است نيا«يعني بدانيم كه  ؛مصداقي آن را بفهميم

  . )284- 287، ص2ج ،1404 ،)اتيعيالطب( الشفاء، نايس ابن(» سن استاين ح«كه  كند يمرا درك 
عقل نظري مدرك احكام است در  ،به عقيده وي واجه نصير طوسي تفسير ديگري دارد؛خ

و عقل عملي مدرك احكام است در حكمت عملي  ؛ظري، اعم از احكام كلي و جزئيحكمت ن
خواجه معتقد است براي انجام هر كاري ادراك حسن و براي ترك . اعم از احكام كلي و جزئي

اين ادراك در ابتدا كلي است و از احكام كلي عقل نظري استنباط . آن ادراك قُبح آن لازم است
قوام  مايه عدل«كه  شود يمجا استنباط از ايناين  ؛»نيكوست عدل«: مييگو يم مثلاً. شود يم

كه  رديگ يمحكم، عقل عملي يك حكم كلي  از اين. كه حكم كلي نظري است» جامعه است
: به اين صورت كه كند يمحكمِ كلي يك حكم جزئي استنباط  از اينسپس . »عدل نيكوست«
   .)353، ص2ج ،1375، طوسيال( »ستپس اين حسن ا .عدل حسن است. اين عدل است«

به عقيده . عقل نظري و عملي تفسير سومي نيز وجود دارد و آن تفسير بهمنيار است درباره
عقل عملي . عقل نظري قوه ادراكي نفس ناطقه است و همه ادراكات نفس ناطقه كار اوست ،وي

   .)789ص ،1375بهمنيار، (نيز قوه تحريكي نفس ناطقه است و هرگز ادراك ندارد 

                                                               
1 .مربوط به سن و قبح است؛ يعني مسائلي كه حكمت نظري آن است كه موضوع آن غير از افعال انسان از جهت ح
حكمت عملي آن است كه موضوع آن افعال اختياري انسان از جهت  .شودمي» نيست«و » است«يا » نيست«و » هست«

ي به طبيعيات، حكمت نظر. افعال اختياري است» نبايد«و » بايد«يعني مسائلي كه مربوط به  ؛حسن و قبح است
 .شودل و سياست مدن تقسيم ميو حكمت عملي نيز به اخلاق، تدبير منز رياضيات و الهيات

 .»فهذا اصيل« ،»كل وجود اصيل«و » هذا وجود«جزئي تصديقي در حوزه عقل نظري مثل . 2

شده توسط عقل نظري مت عملي است كه از كليات فهميدهعقل عملي مدرك جزئيات تصديقي مربوط به حك. 3
 .فهذا حسن ،هذا صدق و كل صدق حسن: نظير ود؛شاستنباط مي
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از  كيهربراي  كند يمتصريح  نايس ابن كه چنان. از عقل نظري و عملي مراتبي دارد كيهر
دو، چه نظري و چه عملي، از اين كيهر از نظر صرفاستعداد . دو قوه استعدادي است و كمالياين

كمال افعال  كه موجب شود يمحاصل  يا يمباداز دو قوه  كيهرآنگاه براي . عقل هيولاني نام دارد
؛ يعني براي عقل نظري مقدمات اوليه و آنچه جاري مجري آن است و براي عقل شود يمآنها 

دو عقل، از اين كيهردر اين هنگام . ابدي يمديگر تحقق  يها ئتيهعملي مقدمات مشهوره و 
 شود يمدو حاصل از اين كيهردر مرتبه سوم كمال مكتسب براي . شود يمناميده  »عقل بالملكه«
  .)287، ص2ج ،1404 ،)اتيعيالطب( الشفاء، نايس ابن(

  استكمال در عرصه علم و عمل
 نايس ابنچنين نتيجه گرفت كه از ديدگاه  توان يمبودن عقل نظري و عملي  ذومراتببا توجه به 

دو نوع استكمال بر ايناو در موارد متعددي . است علم و عمل استكمال نفس انسان در دو حوزه
، »انطباع صور عقلي«كه در استكمال عقل نظري  شود يماز عبارات او استفاده . رده استتكيه ك

 ،نايس ابن؛ 345، ص3ج، 1375طوسي، ال( موجب استكمال است» ارتسام آنها«يا » صور عقلي تمثل«

 همه اين تعابير به يك معنا رسد يمنظر به .)80-82، ص1383، همو ؛466ص، 1404، )اتيالاله( الشفاء
كه در  شود يمبا عقل فعال حاصل » نفس اتصال«در هر صورت اين امر پس از . كار رفته استهب

  .ادامه به آن خواهيم پرداخت
منحصر در استكمال علمي  او استكمال را. بر استكمال عملي نفس هم تصريح دارد نايس ابن
ي از نفس ممكن كه سعادت حقيقي جز با اصلاح جزء عمل كند يم تأكيدرو  از اين ندانسته؛
  .)470ص، 1404، )اتيالاله( الشفاء، همو(نيست 
. قل و انجام عمل ميسر استاستكمال نفس انساني از رهگذر تع ،گفته شد كه چنان براينبنا
ثيري بر نفس دارد و چگونه أكه تعقل و انجام عمل چه ت شود يمجا اين پرسش مطرح در اين

  ؟شود يمموجب استكمال نفس 

  كمال علمي نفسچگونگي است. 1
پرسش اين است كه در انجام تعقل چه امري واقع . تعقل ويژگي انسان است، گفته شد كه چنان

نظر ؟ بهانجامد يمو چگونه تعقل به استكمال  شود يمكه حاصل آن تكامل انسان دانسته  شود يم
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ششم از  در آغاز فصل نايس ابن. اين پرسش را بايد در تبيين حقيقت تعقل جست پاسخ رسد يم
تعقل اين است كه نفس صور  ،به عقيده وي .كند يمتعقل را تعريف  »شفا«فن ششم نفس 

يا عقل آن  :دو صورت استمجرد بودن صورت نيز به. ده بگيردصورت مجرد از مامعقولات را به
پس نفس از زحمت تجريد آن  ؛مجرد از ماده است نفسه يفيا آنكه صورت  ،كند يمرا مجرد 

چگونگي  »شفا«در فصل پنجم از مقاله پنجم نفس  نايس ابن )327، ص1375، همو( آسوده است
  :شرح زير استدر قالب چند نكته به نايس ابنبيان . تعقل را نيز بيان كرده است

 .شود يمعاقل بالقوه است كه عاقل بالفعل  ،نفس انساني .1

 .عل باشدكه خود بالف خواهد يمهر چيزي كه از قوه به فعل خارج شود، سببي  .2

 .رساند يمسببي وجود دارد كه نفوس ما را از قوه به فعل  براينبنا .3

پس خودش عقلي بالفعل است كه   ،كند يماز آنجا كه آن سبب، صور عقلي را اعطا  .4
  ).321، صهمان(ست طور مجرد مبادي صور عقلي نزد اوبه

با عقل فعال دارد پيوندي وثيق  ،چگونگي تعقل در انسان لهئمس ،شود يمملاحظه  كه چنان
نخست اينكه در : آورد يبرمرو در اينجا دو پرسش اساسي سر  از اين. كه معطي صور عقليه است

ربط و نسبت نفس با عقل فعال چگونه است؟ آيا صور معقولات در عقل فعال  ،تعقل يندفرا
عال نقش يا در نفس ناطقه هستند و عقل ف ،شوند يمتحقق دارند و از آن به نفس ناطقه منتقل 

يا آنكه  ،سازد يمنمودار  ،اند يكيتارنورافكني را دارد كه روشنگر آنهاست و حقايقي را كه در 
صورت اتحاد با ديگر است؟ حقيقت اتصال نفس به عقل فعال چيست؟ آيا به يا گونهحقيقت به 

  ؟   ... آن است يا فناي در آن يا 
ولات با نفس چگونه است؟ آيا حصول ربط و نسبت معق ،تعقل يندفراپرسش دوم اينكه در 
  صورتي ديگر است؟ صورت اتحاد نفس با آنهاست يا اينكه بهصور معقوله براي نفس به
او به  يها پاسخدرباره چگونگي استكمال نفس، متوقف بر يافتن  يناس ابنفهم دقيق ديدگاه 

  .پردازيم يم صورت جداگانه به بررسي آنهارو در ادامه به از اين. دو پرسش استاين
   ربط و نسبت نفس با عقل فعال . 1- 1

شاره كرده و تعابير ا لهئمسنيز در مواردي به اين  نايس ابن. نظر دارندفلاسفه در اين زمينه اختلاف
همچون نسبت خورشيد به چشم ما را او نسبت عقل فعال به نفس  .كار برده استمختلفي را به
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اشياي ديگر را مشاهده كرد،  توان يمو با نور آن  شود يمه كه خورشيد بذاته ديد؛ چنانداند يم
كه  داند يمرا حركاتي  تتأملاافكار و  نايس ابن. عقل فعال نيز نسبت به نفوس همين نقش را دارد

كه وقتي بين نفوس ما و بين عقل  كند يم تأكيداو . كنند يمآمادگي قبول فيض را براي آن فراهم 
در مورد تعقل  نايس ابن. شود يمصور عقلي مرتسم  ،عقل فعال در نفس فعال اتصال برقرار شد، از

انطباع در نفس، افاضه عقل فعال بر نفس، اشراق عقل فعال بر نفس و : برد يمكار اين تعابير را به
وي در اين تعابير از اتصال نفس با عقل فعال سخن گفته است كه حاصل . نفسارتسام صور در 

طوسي، ال ؛321- 322، ص2ج، 1404، )الطبيعيات( الشفاء، موه( مجرد در نفس استحدوث صور  ،اين اتصال

وي خزانه . عقل فعال است ،، خزانه معاني كليهنايس ابنديدگاه  براساس .)364، ص2ج، 1375
زيرا صور معقوله  ؛و بدن از ديدگاه او صلاحيت خزانه بودن ندارد داند ينممعقولات را در بدن 

يك احتمال اين است كه هر صورتي نوعي  كند يماحتمالات ديگري را مطرح  رو از اين. مجردند
وقتي به آنها نظر . شود يمو گاهي از آنها غافل  كند يمعقل گاهي به آنها نظر . قائم به خود است

نفس . شوند ينمديگر متمثل  ،رو برگرداندو چون از آن  گردند يمل در آن متمث درنگ يب ،كند يم
اين امر . آشكارريغو آن صور، همچون اشياي خارجي كه گاه در آن آشكارند و گاه چون آينه است 

  .شود يمناشي از نسبتي است كه ميان نفس و آن صور برقرار 
پياپي بر نفس افاضه  يها صورتطلب نفس،  براساساحتمال ديگر اين است كه عقل فعال 

در اين صورت . شود يماو قطع فيض  ،شد گردان يرووقتي نفس از آن اعراض كرد و  ؛كند يم
   هر بار به تعقلي جديد نيازي نيست؟چرا  ،كه اگر چنين است شود يماين پرسش مطرح 

طلب استعداد تام براي اتصال به ، مبه عقيده او تعل. را برگزيده استاحتمال اخير  نايس ابن
فكر، صور مفصله  واسطهعقل بسيط به از اينعقل فعال است تا اينكه عقل بسيط از آن حاصل و 

ثمره اين تعلم آن . تام ،استعداد قبل از تعلم، ناقص است و پس از تعلم. بر نفس افاضه شود
شخص متصل شده و  ،كه چون به عقل فعال اقبال كرد كند يماست كه نفس صلاحيت پيدا 

اض و چون از آن مبدأ اعر ، بر وي افاضه شودقوه عقل مجردي كه فيضان تفصيل را در پي دارد
شدت به كه به يا قوهولي  ؛شود يمو اين صورت بالقوه  كند يماين علم از شخص اعراض  ،كرد

تعلم نخست نظير معالجه چشم است كه پس از معالجه، هرگاه  براينبنا. فعليت نزديك است
قوه قريب آن  ،و هرگاه از آن اعراض كند رديگ يمو صورتي از آن  كند يمبخواهد به شيء نگاه 
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به عقل فعال  دفعتاً تواند ينمتا هنگامي كه نفس در بدن است،  كند يم تأكيد نايس ابن. درا دار
  . بلكه اقبال نفس به عقل به همين صورتي است كه بيان شد ؛اقبال كند

به اين معناست  ،كه فلان شخص عالم به معقولات است شود يمكه وقتي گفته نتيجه اين
؛ يعني هرگاه بخواهد با عقل فعال كند يمن حاضر صورت آن را در ذه ،كه هرگاه بخواهد

نه اينكه آن معقول در  ،شود يممتصل شده و آن معقول از عقل فعال در آن شخص متصور 
صورت دائمي حاضر است و نه اينكه حال آن شخص همانند قبل از تعلم ذهن آن شخص به

  .)336- 338، ص1375، نايس ابن(است 
 با نفس نسبت صور معقوله ربط و. 1- 2

اتحاد عاقل و معقول مخالفت كرده  شدت با نظريهبه نايس ابندر پاسخ به پرسش دوم بايد گفت كه 
وي در  .)327- 328، ص2ج، 1404، )اتيعيالطب( الشفاء، همو( است و به نقد ديدگاه اتحاد پرداخته است

به بيان  ،)295- 298، ص 3، ج1375طوسي، ال( كند يمپس از آنكه نظريه اتحاد را انكار  »اشارات«
ما  كلأن  -من هذا لك ظهريف«: سدينو يمو  پردازد يمكيفيت اتصاف جوهر عاقل به كمالات خود 

   .»آخر ءيش يف ءيشتقرر  - ةيالعقل ايالجلا هايف تقرري -فإنه ذات موجودة عقلي
شيخ پس از ابطال نظريه اتحاد، چگونگي : سدينو يم نايس ابنخواجه طوسي در توضيح كلام 

صورت تقرر اين اتصاف به ،و به عقيده او كند يماتصاف جوهر عاقل را به كمالات خود بيان 
» جليه«: دهد يمرا در كلام شيخ چنين توضيح » جلايا«وي تعبير . چيزي در چيز ديگر است

كار برده اين تعبير را در مورد معقولات بهمعناي خبر يقيني است و به اين دليل شيخ در لغت به
  .)298، صهمان( اند مطابقطور يقيني با ذوات صور كه معقولات صوري هستند كه بهاست 
كه صور اشيا در نفس حلول  كند يم تأكيد ،اتحاد هنيز پس از رد نظري »شفا«در  نايس ابن 

عقل هيولاني مانند  هواسطو نفس براي آن صور به دهند يمو نفس را زيب و زينت  كنند يم
 الشفاء، نايس ابن( صور معقوله موجب زينت نفس هستند نايس ابناز ديدگاه  اينبربنا. شود يممكان 

مبناي  بربنا: سدينو يمدر بيان ديدگاه مشاء  زاده حسن استاد .)329، ص2ج، 1404، )اتيعيالطب(
باورند كه همه افراد انسان  بر اينآنها . يه و عارض بر نفس هستندكمالات ثان ،ادراكات ،مشاء

به صور علميه و  ها اختلافنفس است و  ،ان و اولياي الهي جوهري واحد دارند و آنحتي پيامبر
  .)517، ص1379آملي،  زاده حسن( باشند يماخلاق است كه زايد بر نفس 
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يعني ارتسام، اشراق، افاضه،  ،درباره تعقل دارد نايس ابنتعابير متعدد و متفاوتي كه  براينبنا
ين نفس انساني نداشته و ، حاصلي جز تزيهر معنايي كه باشندهمه به  ،انطباع، تمثل و حدوث

  .خارج از حقيقت آن هستند
ديدگاه نهايي  ،اتحاد هاينكه آيا انكار نظري ،است تأملكه در اينجا نيازمند  يا نكته

كساني . داراني داردطرف ها احتمال از اين كيهر. يا آنكه وي از آن عدول كرده است ناستيس ابن
 كنند يمبه برخي عبارات وي استشهاد  ،نظريه عدول كرده است از اين نايس ابن باورند نبر ايكه 

؛  عرب 101، ص2ج، 1335، يا قمشهالهي  ؛28- 30، ص1386، همو( .كه بر اتحاد عاقل و معقول دلالت دارد
   1.)5ص ،1380مؤمني، 

چنين استفاده  ،ديعني انكار اتحا ،نايس ابنروايت مشهور از ديدگاه  براساسحاصل آنكه 
بلكه ذات نفس از  ؛معناي اشتداد جوهر وجودي انسان نيستكه كسب صور عقلي، به شود يم

  .  تنها در امر عرضي است كه زائد بر ذات انسان است ،ثبات برخوردار است و استكمال

  چگونگي استكمال عملي نفس. 2
كه فايده بقاي شريعت اين  كند يمآغاز  با اين نكتهرا بيان منفعت عبادات در دنيا و آخرت  نايس ابن

از  شريعت او را فراموش نكنند؛ ،است كه مردم در شناخت خداوند و معاد باقي بمانند و پس از پيامبر
ياد شريعت  ،نزديك به هم يها فاصلهرو بر مردم كارهايي واجب شده است تا با تكرار آنها در  اين

د با ياد خداوند و معاد همراه باشد تا سودمند باشد و اين اين كارها باي ،به عقيده او. زنده بماند
 .ممكن نيست ،گذرند يمكه در خيال  ييها تينيا  شود يميادآوري جز با الفاظي كه بر زبان جاري 

  . در اثر اين عبادات، پايبندي مردم به سنت و شريعت فراموش نخواهد شد
زيرا باعث تهذيب و  ؛انسان نيز سودمند استاين كارها در معاد  د،يافزا يمدر ادامه  نايس ابن

كه شتر از حيث معاد سودمند است؛ چرااما اين كارها براي خواص، بي. شود يمپاكي نفوس ايشان 
و تنزيه و تهذيب حقيقي نيز  ديآ يمدست ز طريق تهذيب و پاك ساختن نفس بهسعادت اخروي ا

  . دور شود ،د اسباب سعادت اوستكه ضسمي و حالات مادي و ج ها ئتيهآن است كه شخص از 

                                                               
؛ 686، ص1379؛ همو، 425 - 426ص، 1404سينا، ابن: كسينا ربر عدول ابنراي ملاحظه شواهد اين عده مبنيب .1

    .310و  308، ص2ج؛ همان، 345، ص3، ج1375؛ الطوسي، 10، ص1363، همو
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و اخلاق و ملكات نيز  ديآ يمدست با اخلاق و ملكات به ،اين تنزيه و تهذيب نايس ابنبه باور 
نفس از بدن و حس  يگردان يروت آن را دارند كه موجب كه شأني رديپذ يمبا كارهايي تحقق 

لذا وقتي نفس بسيار به ذات  ت؛به آنجاسشوند و آن را همواره يادآورِ معدني سازند كه متعلق 
  .شود ينماز احوال بدني متأثر  ،خود پرداخت
آور و خارج از افعالي است كه رنج ،اندازد يمعواملي كه نفس را به ياد معدن خويش  ازجمله

و  كند يمو خسته  دهد يمبدن و قواي بدني را رنج  ،زيرا اين افعال ؛اند يبشرعادت فطرت 
واسطه اين به ،رو از اين. اندازد يمبه ياد خدا و فرشتگان و عالم سعادت خواه نفس را ناخواه

و  شود يمدل بريدن از بدن و تأثيرات آن و ملكه تسلط بر بدن متحقق  ،تافعال در نفس هيئ
حال اگر به افعال بدني هم مبادرت كند، تأثيري كه اين افعال . شود ينمدر نتيجه از آن منفعل 

جهت مايل به آن  از هرنخواهد بود كه اگر نفس  يا ملكهآن هيئت و  ،رندگذا يمبدني در نفس 
الحْسنات  نَّإ« :به همين دليل قائل حق فرموده است. گذاشت يمتأثير  ،افعال و مطيع آن افعال بود

نَيبذْه السسوي حق و جه بهتو ، ملكهپس اگر انسان اين فعل را ادامه دهد .)14هود، ( »ئاتي
كه بعد از جدايي از بدن به  كند يمو استعداد شديدي پيدا  آورد يمدست بهرا ض از باطل اعرا

حتي اگر اين افعال را كسي انجام دهد كه اعتقادي به واجب بودن آن از ناحيه . سعادت راه يابد
است سزاوار  ،اعراض كند ،، در هر عملي به ياد خدا باشد و از غيراعتقادخدا ندارد و با وجود اين 

  .)491- 495، ص1376، نايس ابن(ببرد  يا بهرهتهذيب نفس  از اينكه 
از  تكمال عملي نفس از طريق تزكيه آناس ،ديكن يمملاحظه  كه چنان براينبنا

اين تزكيه نيز با اخلاق و ملكات . شود يمبدني مضاد با اسباب سعادت حاصل  يها ئتيه
 گردان يرونفس را از بدن و قواي جسماني كه با انجام اعمالي كه  شود يمحاصل  يا فاضله

   . استكمال عملي نيز نوعي استكمال عرضي است ،در نتيجه. رديپذ يم، تحقق كند يم

  استكمال نفس پس از مرگ 
باور است كه سعادت در آخرت نوع واحدي نيست و چنين نيست كه انسان تنها  بر اين نايس ابن

حاصل از استكمال  كه سعادت رديپذ يمالبته او . از طريق استكمال در علم به آن نايل شود
  ).327، ص3ج ،1375 ،طوسيال(ت است ااشرف انواع سعاد ،علمي
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وي بررسي . مختلف را تبيين كرده است يها گروهدر آثار خود سعادت و شقاوت  نايس ابن
ي براي به عقيده و. كند يمذكر مقدماتي آغاز  نساني را پس از مفارقت از بدن بااحوال نفوس ا

سعادت آن  ،كمال اوست و حصول و تحقق كمال آن قوه ،فعليتي است كه آن فعل يا قوههر 
و كمال غضب و سعادت  كمال شهوت و سعادت آن، لذت است ،ور از اين. ديآ يمشمار قوه به

. كه عقلي مجرد از ماده و لواحق آن باشد داند يموي كمال نفس انساني را اين . آن، غلبه است
در . م عيني گرددموازي با عالَ ،م معقولياين است كه عالَ نايس ابننفس ناطقه از ديدگاه كمال 

و با آن متحد  پردازد يم ،و جمال حق مطلق است ن حال به مشاهده چيزي كه حسن و خيراي
  . گردد يم، از جوهر آن درآمدهشده و به مثال و هيئت آن و در سلك آن 

در  آنچه. پردازد يملحاظ سعادت و شقاوت بهانسان  يها وهگردر ادامه به بررسي  نايس ابن
تعقل است كه  ،شمرد يماين است كه وي آنچه را كمال اختصاصي نفس ناطقه  مهم است، اينجا

باور است كه فعل نفس انساني فقط  بر اين نايس ابن .گذشت از اينبحث تفصيلي آن پيش 
حسب كه به دهد يمال ديگري را نيز انجام افع ،ادراك معقولات نيست، بلكه با مشاركت بدن

به آن سعادت  ،انجام شود ،گونه كه سزاوار استوقتي افعال آن. دارد ييها سعادتآنها نيز 
معناي عدالت  ،به عقيده وي. سوي عدالت سوق دهدآن اين است كه آن افعال او را بهو  رسد يم

غضب كردن و غضب نكردن  ؛ مثلاًنديبرگزمتضاد حد ميانه را  يها خلُقاين است كه نفس در 
 الهيات شفادر  نايس ابنالبته  .ستدورعايت حد وسط ميان آن ،دو خلق متضاد است و عدالت

بايد اخلاقي دستور داده شده كه انسان  يها كتابكرده است كه در  تأكيدنكته نيز  بر اين
دست آورد نه اينكه نگين را بهاين معنا كه ملكه ميا به ؛رديكار گميانگين دو خلق متضاد را به

  .دست آوردن ملكه ميانگين به افعال ميانگين عمل كندبدون به
وي . دست داده استآن نيز به لق و اخلاق، تعريفي ازبا به ميان آمدن سخن از خُ نايس ابن

و عدم انقياد آن نسبت به بدن قه از جهت انقياد كه براي نفس ناط داند يمتي ئق را هيخلُ
ست و دوكه بين نفس و بدن است موجب فعل و انفعالي ميان آن يا رابطهزيرا  ؛شود يمحاصل 

كه دارد، امور متضاد را در بسياري  يا هيعقلمقتضي اموري است و نفس با قوه  ،بدن با قوه بدني
. شود يمو گاهي تسليم بدن  كند يمگاهي نفس بر بدن غلبه  ،در نتيجه. كند يماز آنها اقتضا 

نفس يعني تسليم و انقياد  ،»اذعانيه ئتيه«موجب پيدايش  تسليم نفس در مقابل بدنتكرار 
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اكنون دشوار پيش از آن برايش دشوار نبود، هم امور كهكه انجام برخي  يا گونهبه ؛شود يم
 ني سلطه و برتري، يع»استيلائيه ئتيه«موجب پيدايش  همچنيم تكرار ممانعت نفس. شود يم

آسان نبود، آسان  از اينكه انجام كارهايي در تمرد از بدن كه پيش  يا نهگوبه ؛شودمينفس 
 ئتيهكه از جوهر نفس غريب نيست، » استيلائيه ئتيه« برخلاف ،نايس ابنبه عقيده . شود يم

كه مقصود از  كند يم تأكيددر الهيات شفا  نايس ابن. 1اذعانيه نسبت به جوهر نفس غريب است
 ئتيهانقياديه و بقاي نفس ناطقه بر سرشت خود همراه با  يها ئتيهز دوري ا ملكه توسط، ملكه

در تضاد با جوهر نفس نيست و نفس  يا ملكهچنين . است) و تنزيه استعلا ئتيه(برتري و دوري 
همواره دو  ،زيرا از ميانگين ، بلكه از بدن گريزان است؛سوي بدن ندارد، ميلي بهداراي اين ملكه

  .)471، ص1376، نايس ابن( شود يمطرف سلب 
مي عقلي نتيجه آنكه سعادت نفس در كمال ذاتش از جهت خاص به آن، اين است كه عالَ 

  . استيلائي پيدا كند ئتيهبا بدن اين است كه  اش رابطهشود و سعادت نفس از جهت 
سو و شقاوت و درد از سوي ديگر ارتباط كامل برقرار  كياز آنجا كه ميان سعادت و لذت از 

وي معتقد . م پرداخته استلَدر ادامه بحث خود در مبدأ و معاد به بحث لذت و اَ نايس ابن، 2است
 ،خير آن و كمال شيء ،و ملائمِ هر چيزي ادراك ملائم است، نه حصول كمال ،است كه لذت

عبارت است از تعقل خير  ،در نتيجه آنچه ملائم با نفس ناطقه است. نه قوه آن ،همان فعل است
لذت  براينبنا. و نيز تعقل ذات خود نديآ يمقل موجوداتي كه از او با نظام خاص پديد محض، تع

  ).111، ص1363، همو(نفس ناطقه عبارت است از ادراك اين كمال 
حاصل و ادراك شود،  ،كه گاه ممكن است امري كه بالطبع كمال است كند يموي يادآوري 

به همين قياس . لذت حاصل شود ،ال نيستولي لذت حاصل نشود يا ممكن است از امري كه كم
لذت نبرد و يا از غيركمال  ،ممكن است نفس ناطقه از حصول امري كه براي او كمال حقيقي است

  . دليل همراهي نفس با بدن باشددليل مرض نفساني يا بهبه تواند يماين امر . خود، لذت ببرد

                                                               
فعالي از نفس تأمل اآساني و بيه آن بهواسطاي است كه بهملكه: نويسدلق ميسينا در الهيات شفا در تعريف خُابن. 1

 .)470، ص1376(شود صادر مي

، فرق در و اگر نه هر درد و رنجي شقاوت است يا خير كه آيا هر لذتي سعادت است و براي ملاحظه اين بحث. 2
 .55-56، ص7ج ،1374 مطهري، :چيست، بنگريد به
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وقتي مقارنت  ،گردد يبرماولي خود به طبع ، شود كه وقتي آفت از حاسه زايل  گونههمان
، لازم است كه لذت و سعادتي براي گردد يبازمو نفس به جوهر خود  شود يمنفس با بدن زايل 

 تر يقودليل ذت حسي قابل قياس نباشد و اين بهيا با ل ديآ يدرنمنفس حاصل شود كه به وصف 
  .1ب اين لذت استاسبا) الزم( شديدتر بودنو  بودن تر لازم ،بودن، زيادتر بودن

كه وقتي نفس از بدن جدا شود و عقل بالفعل براي ما  كند يمدر ادامه ابراز عقيده  نايس ابن
در نتيجه نفس بر معشوقات . شود يمحاصل شود، امكان اقبال كامل نفس به عقل فعال فراهم 

و توجهي  ميكن يمآنها ارتباط و اتصال پيدا  و ما با كند يمصورت دفعي اشراف حاصل حقيقيه به
در اين حال به . ميآور ينمياد ، نداريم و احوال آن را بهاست ريفسادپذي خود كه به عالم ماد

  .)112، صهمان( گنجد ينموصف  كه در ميكن يمسعادت حقيقي دست پيدا 
انسان در دنيا و در بدن بخشي از لذت ادراك حقايق را دريافت  نايس ابنبه عقيده  براينبنا

طور ولي رسيدن به اين سعادت به ؛ف استدليل تعلق نفس به بدن، ادراك او ضعيهو ب كند يم
  . شود يمحقيقي پس از مفارقت از بدن حاصل 

او معتقد است كه  ؟رديپذ يمكه مفارقت چه زماني تحقق  شود يمدر اينجا اين پرسش مطرح 
ولي اگر  شته باشد؛ر ما تحقق نداد» هيئت بدني اذعاني«مفارقت حقيقي بدن زماني است كه 

. اذعاني با آن همراه باشد، گويا نفس از بدن جدا نشده است يها ئتيهولي  ،نفس از بدن جدا شود
و موجب نوعي آزار  دارند يماز سعادت باز  ،هستند كه نفس را پس از مفارقت از بدن ها ئتيهاين 

اين نظير آفت و مرضي . بنديغرمضاد و از آن  ،با جوهر نفس ها ئتيهزيرا اين  ؛شوند يمنفس 
آن را  ،محض اينكه آن مانع برطرف شد، ولي بهاست كه شخص مريض را از ادراك امري بازدارد

دليل امر عارض غريبي است بلكه به ،دليل امر لازمي نيسترنج به درد و لكن اين. كند يماحساس 
 ،كردند يمتكرار فعل تثبيت  را با ئتيهبا ترك افعالي كه اين  ، دوام و بقا ندارد؛و چنين امري

                                                               
توان بيري دارد كه از آن ميتع ،اين لذت تر بودن اسبابسينا ضمن بيان وجه قوت، كثرت و لازمدر اينجا ابن. 1

و اما ألزم للذات، فلأن الصور المعقولة التي يعقلها «: عبارت وي چنين است فس با صور معقوله را استفاده كرد؛اتحاد ن
راجع كلّ واحد منهما على الآخر،  كك و المدرذاته فالمدرِ العقل تصير ذاته، فيرى ذلك الجمال لذاته، و المدرك أيضاً

الأول بذاته و بادراك ذاته، و  أو هذه اللذة شبيهة باللذةّ التي للمبد. بب الالذاد الى المستلذّ أشد و أوغل فى ذاتهفوصول س
 .)112، ص1363(» و معلوم أنّ اللذةّ التي لها و السعادة فوق لذةّ الحمار بالجماع و القضم .للروحانيين
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 ،افعال جاودان نباشد از اينكه عقوبت ناشي  ديآ يمرو لازم  از اين. رود يمزايل شده، از بين 
شبيه  كه چنان فس تزكيه يافته و به سعادت خاص خود دست يابد؛محو شده و ن كم كمبلكه 

  .»ابإن المومن الفاسق لا يخلد في العذ«: اين در حديث شريف آمده است كه
كه در  برند يمطور كه كودكان از اموري لذت همان شود يميادآور  در ادامه نايس ابن

، كنند ينماحساس لذت  ،شوند يمحقيقت لذت نيستند و از اموري كه موجب لذت واقعي 
يعني اهل دنيا و بدن، در مقايسه با آنها كه از ماده و ماديات  ،كودكندلحاظ عقلي كساني كه به

از بند ماده، لذتي  رها شدگانكه براي  برند يمآنها از اموري لذت  ؛اند گونه، همينندا شدهرها 
  .1كنند ينم، آنها لذتي احساس برند يمنيز از اموري كه اين دسته لذت  ندارد؛

  سعادت و شقاوت وهمي در آخرت     
نفوس : سدينو يمو ا. پردازد يمبه سعادت و شقاوت وهمي و نه حقيقي در آخرت  در ادامه نايس ابن

ولي شوقي به معقولات در آنها حاصل نشده، پس از مفارقت از ماده  ،اند بودهكه اهل خير  جاهل
ده و براي او سعادت ظني منافي اذيت نش ئتيهو با  است؛ زيرا هر نفس ناطقي باقي استباقي 

ادامه به وي در . زيرا رحمت خدا وسيع است و رهايي و خلاص، فوق هلاكت است حاصل است؛
 اند گفتهكه برخي در باب همراهي اين نفوس با بدن پس از مرگ سخني  كند يماين نكته اشاره 

دو احتمال نقل كرده  ،او در اينكه اين بدن چه بدني است. كه ممكن است سخن صحيحي باشد
نفس آن اجرام و مدبر آنها  ها نفسيكي آنكه جرم سماوي باشد، البته نه به اين معنا كه اين  است؛
 ،را براي آنكه بتواند تخيل كندبلكه به اين معنا كه آن جرم  ؛اين امري ناممكن است كهچرا ؛باشد

روح  شد كه مقارن با مزاج جوهري استدوم اينكه جرمي متولد از هوا و دود و بخار با. كار گيردبه
   .)355- 356، ص3، ج1375؛ طوسي، 114، صهمان( شود يمناميده 

) دين(كه تمام عقابي كه در سنت  كنند يمآنها تخيل . اشرار نيز از شقاوت وهمي برخوردارند
به  اين دليلبه  گونه سعادت و شقاوتدر اين. ه بود، برايشان محقق استبه ايشان وعده داده شد

ا از نوع او استكمال در آن سرا ر. است كه تخيل و توهم به ابزار جسماني نيازمند است بدن نياز

                                                               
 .460-475، ص1376و  109-114، ص1363سينا، ابن: از مرگ بنگريد بحث استكمال پسبراي ملاحظه . 1
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كه در  نداانسانكه كساني شايسته نام  كند يم تأكيدو  اتصال معقولي به معقول ديگر دانسته است
داراي مراتبي هستند و اشرف و اكمل آنها كسي است كه قوه  و رسند يمآخرت به سعادت حقيقي 
و گاه جمع  دشو يماين قوه سه ويژگي دارد كه گاه در يك انسان جمع . نبويه به او اختصاص دارد

ويژگي نخست اين است كه انسان با حدس بسيار قوي خود و بدون تعليم شخص  .شود ينم
اين  .شود يممنتقل  به معقولات ثانوي مدت زماني نيتر كوتاهدر  ي به او از معقولات اوليانسان
 ويژه كهبه شخص اشرف و اجل پيامبران است،اين  .دليل شدت اتصال او به عقل فعال استبه

كبريت است و عقل  اش يعقلاين انسان گويا قوه . اين خصوصيت با ساير خواص همراه شود
و گويا اين  كند يمو او را به جوهر خودش تبديل  شود يم ور شعله ناگاههبپس . آتش است ،فعال

 )35نور، ( »نوُر يعلنوُر تمَسسه نار  و لوَ لمَ ءيضي تهُايز كادي« :ديفرما يمآن  دربارهنفس همان است كه 

  .)114- 117، صهمان(

  بررسي شبهه ناسازگاري تجرد نفس با استكمال آن
تجرد و ثبات نفس را پذيرفته است و از سوي ديگر به تكامل آن اذعان دارد و  سو از يك نايس ابن
ن پرسش اكنون به بررسي پاسخ او به اي. استكمال را به بياني كه گذشت تبيين كرده است يندفرا
براي روشن شدن پاسخ . داند يمسازگار آن  نفس را چگونه با تجرد و ثبات كه او تكامل ميپرداز يم

  .شود يمشناختي فلسفه سينايي اشاره انسانشناختي و ابتدا به برخي اصول جهان نايس ابن
  ثبات در جواهر و حركت در اعراض : اصل اول

ي را انكار كرده و حركت را تنها در اعراض حركت جوهر ،نايس ابن ازجملهفلاسفه مشاء 
؛ دهد ينمو تغييري در آنها رخ  اند ثابتنفس  ازجمله از ديدگاه ايشان همه جواهر،. رنديپذ يم

، همان( اند متحركهم چهار مقوله كم، كيف، وضع و أين متغير و تنها مقولات عرضي و آن
  .)98، ص1، ج1404، )الطبيعيات( الشفاء

در چنين تغييري صورتي . صورت كون و فساد استبه غيير در جواهر صرفاًاساس ت بر اين
در خود جوهر حركت و  براينبنا .رديگ يمو جاي آن را  شود يمزائل و صورتي ديگر كائن 

  . افتد ينمتغييري اتفاق 
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  بودن نفس الحدوثروحانية: اصل دوم
ن تعلق گيرد، نفس مجرد حادث وقتي جنين استعداد پيدا كرد كه نفس به آ ،اين اصل براساس

و چون نفس جوهر است، پس هيچ تغييري ندارد و چون مجرد  رديگ يمشده و به آن تعلق 
  . شود ينمدر نتيجه حركت و كون و فساد در مورد نفس تصور . شود ينمفاسد  ،است

  عرض بودن عوامل استكمال نفس: اصل سوم
ايشان اين استكمال ولي از ديدگاه  ؛رنديپذ يم استكمال نفس را نايس ابنويژه فلاسفه مشاء، به
روشن چنين برداشتي در بيان  نمونه. )71، ص1404، همو( نه در جوهر نفس در اعراض است،

، ولي عالم شدن ابدي يمتكامل  شود يمانسان وقتي عالم . شود يمدر مورد علم ديده  نايس ابن
رضي است كه با عالم شدن عارض نفس نظريه ثبات نفس، علم ع براساس؟ ابدي يمچگونه تحقق 

گونه كه وقتي همان. شوند يمدرست مثل ساير اعراض كه بر معروض خود عارض  ؛شود يم
، در عالم شود ينمدر حقيقت پارچه تغييري حاصل  ،ميكن يمرا با رنگي خاص آغشته  يا پارچه

  .شود يمشدن نيز حقيقت وجودي انسان ثابت است و تنها بر اعراض نفس افزوده 
گونه حركت و تكاملي جوهر نفس را ثابت و فاقد هر نايس ابن ،با توجه به اصول يادشده

شايد بر همين اساس بوده است كه در اصل سوم به . شمرد يماز آغاز مجرد آن را و  داند يم
و تحقق  اند نفساين عوامل خارج از ذات . عرض بودن عوامل استكمال نفس معتقد شده است

حقيقت و ذات  استكمال نفس يندفرادر  براينبنا .گذارد ينمي در ذات نفس برجاي ثيرأآنها ت
دليل تغير و تكامل به ،، بلكه اسناد تكامل به نفسشود ينمنفس دچار تغير و دگرگوني و تكامل 

حركت و تكامل نفس در ذات نيست، بلكه  نايس ابناز ديدگاه . نه ذات نفس است اعراض نفس،
  .ل استدر افعال و احوا

  نقد و بررسي 
نخست مباني و ديگري دلائل و : از دو جهت ارزيابي كرد توان يمرا  اي يهنظردرستي و نادرستي هر 

  : روست روبهي تتأملادو جهت با از ايننيز  يناس ابننظريه . چگونگي تبيين
ين براي ا اما آيا. ثبات جوهر مجرد است ،از مباني مهم نظريه استكمال نفس بوعلي) الف

پاسخ منفي است و در اين صورت امور  رسد مينظر وجود دارد؟ به اي كنندهمدعا دلايل قانع
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ل يكه همه آن دلا نيستدر اين مقاله مجال آن . شود ميرتب بر آن نيز با چالش مواجه تم
آن  ترين مهمرو يكي از  از اين فه بر ثبات مجرد نقد و بررسي شود؛شده از سوي فلاساقامه

و آن برهاني است كه از طريق تلازم ماده و حركت به اثبات اين امر  شود ميبررسي براهين 
 : تقرير برهان چنين است. پردازد مي

از  ،بيان شد از اينپيش  كه چناناين تعريف، . »ندارد همادموجودي است كه  مجرد« .1
 .يستمشهور مجرد است و با توجه به مطالب گذشته نيازمند توضيح دوباره ن هاي تعريف

وجود ماده در اجسام از طريق برهان قوه و فعل اثبات . هر چيزي كه قوه دارد، ماده دارد .2
بر تركيب جسم در خارج از ماده و صورت  رهان، اين وجود قوه است كهاين ب براساس شود مي

 .اند متلازمماده و قوه  براينبنا .كنددلالت مي
 .عكس نقيض مقدمه قبلي و صادق است اين مقدمه. كه ماده ندارد، قوه ندارد موجودي  .3
 .قوه ندارد) غير مادي(پس مجرد  .4
معناي خروج زيرا حركت به ؛، حركت در آن امكان نداردشته باشدقوه ندااگر موجودي  .5

 .از قوه به فعل است

  . حركت در مجرد امكان ندارد: نتيجه
جاي حركت، از هب توان يمتوجه به اين نكته لازم است كه در مقدمه پنجم اين استدلال 

برهان، اثبات عدم هرگونه تغيير در مجرد  در اين صورت، نتيجه. استفاده كرد» تغيير«تعبير 
  .  اعم از حركت است ،است كه تغيير

مقدمه  اول و دوم آن پذيرفتني نيست؛ مقدمه. روست روبهي تتأملااما اين استدلال با 
يم موجود به مجرد و زيرا تقس تعريف كرد؛چنين مجرد را اين توان ينمنخست به اين دليل كه 

 ،اين تعريف براساسحالي كه در. مه بتوانند در آن شريك باشندباشد كه ه يا گونهمادي بايد به
 .   دو تقسيم كنندموجود را به اين توانند ينممنكران هيولي 

دليل اين . كند يمزيرا اين مقدمه از تلازم قوه و ماده حكايت  مقدمه دوم نيز نادرست است؛
وجود ماده از  ،اگر اين دلائل مخدوش شود. تلازم نيز همان دلائل اثبات ماده و هيولي است

  . معناست يبرو با نفي ماده، اشتراط ماده در حركت  از اين ؛خواهد بود هيپا يباساس 
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ين ا. برهان نخست، برهان قوه و فعل است. بايد به نقد براهين اثبات ماده بپردازيم براينبنا
  : در قالب مقدمات زير تقرير كرد توان يمبرهان را 

. است گانه سهداراي ابعاد  يعني ،امري بالفعل ،جسم از آن جهت كه جسم است .1
  . جسميت جسم به سه بعدي بودن آن است

جهت  از ايننوعي و اعراض را دارد و  يها صورتهر جسمي قابليت و استعداد پذيرش  .2
جهت  از اين . ...و  درخت سيب شود و رشد كند تواند يمسيب،  ههست مثلاً. امري بالقوه است

  .يعني امكان استعدادي و قابليت پذيرش صورت نوعيه سيب و نيز اعراض آن را دارد ؛بالقوه است
آثار يعني از جهت فعليت  ؛وجدان و دارايي است حيثيت ،)بالفعل بودن(حيثيت فعل  .3
سه بعدي است و در نتيجه آثار سه بعدي جسم از آن جهت كه جسم است،  .داراست خاصي

  .را هم دارد يمند مكانبودن مثل امتداد و 
 مييگو يمكه همين. قوه ملازم نداري است .حيثيت قوه، حيثيت فقدان و نداري است .4

تحقق  تواند يمولي  ،تحقق ندارد بالقوه است، يعني اين امر براي آن شيء اين امر براي آن شيء
  .يابد

يكديگر با  توانند ينمو در خارج  اند مختلفي با فقدان و نداري دو حيثيت داراي وجدان و .5
  . جمع شوند

مقدمات گذشته  براساسزيرا  ؛هر جسمي مركب از دو واقعيت جوهري است نتيجه آنكه .6
نداري و ديگري دارايي  كه حيثيت يكي ،هر جسمي يك جنبه قوه دارد و يك جنبه فعليت

پس بايد هر شيئي در خارج مركب از دو  .خارج با هم جمع شونددر  توانند ينمدو است و اين
). صورت( جنبه فعليت جسم يازاو ديگري ماب) ماده( قوه جسمجنبه  يازايكي ماب :جزء باشد

چون  ؛دو عرض باشنديكي جوهر و ديگري عرض يا هر شود ينمدو جزء بايد جوهر باشند و اين
طور همين .شود ينمدرست ) جسم( عرضي، جوهراز تركيب دو امر  دو عرض باشند،اگر هر

اين است كه عرض سازنده جوهر  اش لازمهزيرا  ؛كه يكي عرض و ديگري جوهر باشد شود ينم
 .باشد و اين درست نيست

جا يناما در ا ،شوند ينمبا هم جمع  آنو عدم  چند ملكهاين برهان ناتمام است؛ زيرا هر 
 يول ؛شوند ينمجدان ابعاد ثلاثه و فقدان آن با هم جمع و. مطرح است يگريملكه با عدم ملكه د
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كه جسم آنها را  ياعراض ياو  يهمطرح است و فقدان صور نوع ياكنون وجدان ابعاد ثلاثه جوهر
كه ينمثل ا ؛با هم جمع شوند يگرملكه د يكملكه و فقدان  يككه وجدان ندارد  الياشك و ندارد

 ؛است يناييو ناب يناييب ،شوند ينمكه با هم جمع  يزيچدو آن. با هم جمع شوند يو كر يناييب
  .)375- 376ص، 1389فياضي، ( آن ملكه ملكه و عدم يعني

  :شود يمصورت زير تقرير به برهان دوم بر وجود ماده، يعني برهان فصل و وصل
 .رديپذ يمجسم، كه حقيقت آن اتصال است، انفصال را  .1

زيرا قبول شيء فرع بر وجود در  ؛پذيردهو جسم محال است كه انفصال ب به ماجسم  .2
اگر  ،باشد كه در ظرف قبول، قابل تحقق شود يمپس چون قبول وقتي محقق . حال قبول است

 .رود يمديگر اتصال از بين  ،جسم را تقسيم كرديم و آن تقسيم را قبول كرد

د، چيز تقسيم را بپذير تواند ينمپس بايد غير از صورت جسميه كه اتصال است و : نتيجه
   .است هيوليديگري باشد كه پذيراي تقسيم باشد و آن 

 يك: است كه دو نوع اتصال وجود دارد ينااشكال . استاين برهان نيز مخدوش و ناتمام 
آن . باشد يمهمان حجم  كهاست  نيكه متع ياتصال عرض يككه مبهم است و  ياتصال جوهر

جسم  حجم يعني ؛است يناتصال متع ،شود يم يلجسم زا يكو تفك يماثر تقسربكه  ياتصال
و همان است كه  رود ينم يناست، از ب ينكه لامتع اش يجوهرابعاد ثلاثه  يول ،رود يم ينباز

) نشدهشده با تقسيمجسم تقسيم( آن امر مشترك ميان متصل و منفصل .رديپذ يمانفصال را 
ك متر مكعب بود و ي مثلاً ،داراي يك اتصال عرضي اصل جسميت قبلاً .اصل جسميت است

در نتيجه برهان . حالا آن اتصال از بين رفته و به چند وجود با چند حجم تبديل شده است
  . را اثبات كند هيوليجوهري به نام  تواند ينمفصل و وصل هم 

به  باورو  يانكار حركت جوهر هيبر پا يطور كلبه استدلال يناست كه ا ينا يگرد اشكال
او انفصال  يباشد، براباور داشته  يبه حركت جوهر ياما اگر كس ؛تكون و فساد بنا شده اس

تنه  يكجوانه زدن دو شاخه در  يقتدر مكتب آنان انفصال در حق يراز ؛معنا نخواهد داشت
مثل دست انسان  يا شود يمو در آنجا منشعب  رسد يم يننقطه مع يك بهكه  يمانند خط ؛است

  .شود يم يمبه پنج انگشت تقس يد،ست رسدر امتداد خود به قسمت كف د يكه وقت
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 يراز ؛شود يم يرشكل تصو ينبه ا لهئمسچون وجود واحد است،  ي،حركت جوهر در
بلكه وجود  ؛را قبول كند يدتا حالت جد يستن ياز گذشته باق يزيچ ،وجود واحد يمبنابر

پس وجود . شاخه استصورت شاخهامتداد به ينا امنته ؛امتداد همان وجود گذشته است يدجد
  .ندارد يوجه يحركت جوهر براساس ييوله

كه نفوس ناقص به اجرام  "تكامل نفس پس از مرگ"در مورد  سينا ابندر مورد ديدگاه ) ب
، اين پرسش يابند ميطريق استكمال  از اينتعلق گرفته و  يافته از دودهاي يا موضوعي تشكلفلك

ن و متعلق براي تكامل نفس به همان صورت لزوم بد بيان صرفاً از اينكه آيا  شود ميمطرح 
نظر و يا تكامل خود نفس؟ به شود مييعني استكمال در اعراض استفاده  ،استكمال در دنيا

، تكامل در اعراض شمرد ميپس از مفارقت نفس از بدن نيز ممكن  سينا ابنتكاملي كه  رسد مي
 . صائب باشد تواند نمي ،در ادامه خواهد آمد كه چنانو تكامل در اعراض،  است

ق به جرم فلكي ولي آن را از طريق تعل ،هرچند تكامل برزخي را ممكن شمرده سينا ابن) ج
ست كه رومر نيز با اشكالات متعددي روبهاين ا. ديگر از بدن تصوير كرده است يا گونهيا 

در تناسخ . مستلزم تناسخ است چنين ديدگاهي اولاً. ملاصدرا برخي از آنها را بيان كرده است
. تناسخ است تعلق به اجسام فلكيه نيزبلكه  ؛لازم نيست كه نفس به اجسام سفليه تعلق بگيرد

چگونه نفس انساني به بدن و جسمي كه خود داراي  ؛اند نفوسافلاك خود داراي  ،بر اينافزون 
نفوس غير  ثالثاً. اين امر موجب اجتماع نفسين است ؟شود يمداخل  ،نفس مستقل است

 ؟شوند يمدر اجسام افلاك داخل  يمتناه يرغو افلاك متناهي؛ چگونه نفوس  اند يهمتنا

كه جرم آسماني و يا عنصري  كند يمتصريح  گفته شيپملاصدرا ضمن بيان نقدهاي 
مگر آنكه آن نفوس را به آن  ،موضوعي براي تصورات نفوس و يا آلتي براي آن گردد تواند ينم

وضعي باشد؛ چون اگر  يا علاقهباشد يا آنكه بدن او را با آن  اجرام علاقه و پيوستگي طبيعي
كار گرفته يا به آن منسوب آن را به تواند يمچگونه نفس  ،دو علاقه وجود نداشته باشداز اينيك هيچ

كه اختصاص بدان و  ديآ يموجود به) آسمان(شود؟ و چه نسبتي بين جوهر نفساني و جرم ابداعي 
اجرام ديگر و نيز به برخي از نوع آن جرم و نه نوع ديگر آن جرم لازم سوي آن و نه شش بهك
تصور نمود كه جوهر نفساني با جرمي كه داراي صورت تمام و كامل است و  توان يم؟چگونه ديآ يم

  .)149- 150ص، 9ج، 1410، الشيرازي(؟ داشته باشدعلاقه طبيعي  ،ذات آن عنصري نيست
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و قواي باطني است و حصول محسوسات و معاني  بدن كه ابزار كلي حواس ظاهري) د
بر خود  يناس ابن؟ شود يمچگونه مزاحم و مانع ادراك معقولات  ،جزئيه بسته به وجود آن است

و نفس براي آنكه بتواند به مدارج و مراتب  شود يمباور است كه كار نفس از حس شروع  اين
نخستين مرتبه نفس انساني كه عقل پس وصول به  .محتاج بدن و قواي بدني است ،عالي برسد

روشن است كه اين  .شود ينمبدون ياري تن و آن مقدمات حسي و تجربي ميسر  ،هيولاني است
با اين حال . اند استفادهمقدمات حسي و معلومات نخستين در مراتب بعدي نفس ناطقه مورد 

رشمرده و آن را در حكم بدن و قواي آن را مزاحم عقل و مانع ادراك معقولات ب يناس ابنچگونه 
كه اين تشبيه  رسد يمنظر نفس را تا آستانه عقل برساند؟ به تواند يممركبي دانسته كه فقط 

زيرا قواي حس و خيال و ديگر قواي حيواني قسمتي از شخصيت ما را تشكيل  مناسب نيست؛
كه كنار يدر صورت. و مقدماتي هستند كه وجودشان براي درك معقولات ضرورت دارد دهند يم

باشد و  در كارحتي قوه شهوت نيز بايد  .شود يماز درجه ادراك نفس كاسته  ،روند و زايل شوند
واقع شود تا عقل حرارت پذيرد و براي پيوستن به عقل فعال و ادراك عقل محرك و انگيزه 

 .)147- 153، ص1333سياسي، (. يددرآمعقولات به حركت 

است كه جاي آنها معتقد  و و نگهداري معقولات ندانستهنفس را قادر به حفظ  يناس ابن) هـ
نفس  ،كه به نفس افاضه شدند و توجه نفس به آنها زايل شداز اينيعني پس  در عقل فعال است؛

و هرگاه دوباره نفس نيازمند  گردند يمباز  ،جاي اصلي خود كه عقل فعال است، به را ترك گفته
بر اين نظر مبتني . شوند يماز نو از عقل فعال افاضه  ،مودآنها گرديد و خود را آماده و مستعد ن

نظر الي كه اين تشبيه چندان مناسب بهحدر ؛را داشته باشداست كه نفس حكم آينه  اين
دليلي  ،وقتي بالفعل شدندو زيرا معقولات به گفته فلاسفه بالقوه در نفس هستند  ؛رسد ينم

   .)147-153، صانهم( .ندارد كه آن را ترك كنند و خارج شوند

در مورد ربط و نسبت صور معقوله با نفس، با نظريه اتحاد عالم و معلوم مخالفت  يناس ابن) و
نفس  ؛وم از نوع ارتباط جوهر و عرض استارتباط عالم و معل ،يناسابن يدهعقبه  .كرده است

 كهاست  ينااعراض  يرسامنتها فرق علم با . شود يمعارض بر نفس  كهجوهر و علم عرض است 
 يواردبر  يديسفعروض علم بر نفس مانند عروض  ،اساس بر اين. و مجرد است ينفسان يفكعلم 



  نايس ابنفرايند استكمال نفس از ديدگاه 
  

 

77  

و اگر عرض  شود ينم يجادا ييريتغرو در ذات  از اين ؛وجود جوهر است يمهضمعرض . است
  .خود را دارد يقبل يتهوذات و جوهر  ،شود يلزا

شده اقامه ليدلاندارد و  يقومتقن و  ليلاد كهبر اينعقيده ملاصدرا قول مشاء علاوه به 
  :ستينبه آنها ملتزم  كس چيه كهفاسد است  يتالمستلزم دو  ،مردود و مخدوش است

  .علم و پس از آن يريفراگعدم تفاوت نفس قبل از  .1
  ).327- 328، ص3، ج1410، الشيرازي( وانگانيدبشر و  يعادبا افراد  امبرانيپعدم تفاوت نفوس  .2

حال اگر رابطه . چون نقاشي بر صفحه كاغذ استارتباط جوهر و عرض هم ،گذشت كه چنان
 يقلمنوشتن  يبرا كه كرد هيتشب يا سندهينوعالم را به  توان يم ،قبيل باشد از اينعالم و معلوم 

است  يخارجهمان مواد  مركّبنفس و  يقوا قلم همان. كشد يم ينقاش بر كاغذو  دارد يمرا بر
است و ) نفس( همان صفحه ذهن كاغذصفحه . شود يم دايپ ها صورتنها تماس با آ در اثر كه

در  يذات رييتغموجب  علم هم ،كند ينم جاديا يذات رييتغدر آن  كاغذنقش بر  كهگونه همان
نفس پيش از فراگيري علم و پس از آن تفاوتي  براينبنا .شود ينمآن  يقيحق استكمالنفس و 

   .1ادي يكسان خواهد بودو نفس پيامبر و افراد ع كند ينم
. ديدگاه او بر سه مبنا استوار بود ،گذشت كه چنان: به شبهه مطرح شده يناس ابنپاسخ ) ز

شده از سوي اين مبنا با براهين اقامه. ض استمبناي نخست وي ثبات جواهر و حركت در اعرا
حركت  ملاصدرا. يعني ملاصدراي شيرازي مخدوش اعلام شد ،حكيم پس از وي ينتر بزرگ

رو بر مباني خود جوهر نفس را نيز متغير و در حركت و سيلان  از اين. جوهري را اثبات كرد
لازمه حركت در اعراض، اعتراف به وجود حركت در مجردات است و  ،از ديدگاه ملاصدرا. دانست

يرش لازمه پذ. ولي حركت در جواهر را انكار كند ،حركت در اعراض را بپذيرد تواند ينم يناس ابن
زيرا از سويي تعيين تجرد با  تراف به وجود حركت در مجردات است؛اع ،حركت در اعراض نفس

به اين معنا كه اعراض موضوع مادي، مادي و اعراض  ؛يابد يمماديت اعراض به موضوع آنها ارتباط 
. تجرد آن را پذيرفته است، مجردند يناس ابندر نتيجه اعراض نفس كه . موضوع مجرد، مجردند

 .)264، ص1389فياضي، ( معناي پذيرش حركت در مجردات استحركت در اعراض نفس به اينبربنا

                                                               
 ).519، ص1379( پذيردبر استلزام تساوي نفوس را نميزاده اشكال ملاصدرا مبنيالبته استاد حسن.  1
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شده در مباني اثباتبودن نفس است كه با توجه به  الحدوثةروحاني، يناس ابنمبناي دوم 
 توان ينمبودن نفس،  جسمانية الحدوثحكمت متعاليه و اثبات تقدم وجودي جسم بر نفس و 

و به تجرد  شكند يمبلكه جنين مادي در جريان استكمال، حصار ماديت را  ت؛به آن باور داش
كه دلايل قدم نفس و نيز دلايل  شود يمخوبي نشان داده در حكمت متعاليه به. يابد يمبار 

بودن  الحدوثروحانيةمبناي بر. ، نادرست استنينزمان نفس با استعداد يافتن جحدوث هم
  .براي رابطه نفس و بدن ارائه كرد تبيين درستي توان ينم ،نفس

علم و عمل موجب تكامل . بودن عوامل استكمال نفس است عرضمبناي سوم اين نظريه، 
اما اين . آيند يمشمار و مشهور فلاسفه عرض به يناس ابندو از ديدگاه نفس شمرده شدند و هر

به عقيده . دو باور دارندنهمچون فيض كاشاني به جوهريت اي رو شده و برخيهي روبتتأملاسخن با 
جان  يغذا يقتاًحقجوهرند، و  و سازعرفان و برهان، علم و عمل، انسانقرآن و  براساسايشان 

، 1386؛ همو، 923ص، 1379آملي،  زاده حسن( شوند يمبدن  يغذاآبّ و نان،  كه  چنان؛ آنگردند يم

نيز گزارش كرده است،  الانواربحارفيض كاشاني كه ديدگاه وي را علامه مجلسي در  )469- 470ص
آسماني و ارسال پيامبران  يها كتابمعتقد است علم و عبادت دو جوهري هستند كه هدف انزال 

او براي شرافت علم . براي آنها آفريده شده است ،ستدو و زمين و آنچه در آن ها آسمان. باشند يم
 و يرٌقدَ يءشَ كلُِّ يعل اللَّه أنََّ لتعَلمَوا ينهَنَّب الأْمَرُ يتنَزََّلُ مثلْهَنَّ الأْرَضِ منَ و سماوات سبع خلَقََ يالَّذ اللَّه« هبه آي

 إلَِّا الإْنِسْ و الجْنَِّ خلَقَتْ ما و« هو براي شرافت عمل به آي )12، طلاق( »علمْاً يءشَ به كلِّ أحَاطَ قدَ اللَّه أنََّ

ونِلدبعدو نيست كه انسان خود را به غير ايناز ديدگاه فيض سزاوار . كند يماستشهاد  )56 ،ذاريات( »ي
او . لغو و باطل است ،ستدو به سختي افكند چون هرچه غير اين مشغول سازد و براي غير آنها

دو جوهر، علم است و براي اثبات اين مطلب برخي احاديث را شاهد كه اشرف اين كند يم تأكيد
منزله منزله درخت است و عبادت بهزيرا علم به ؛بايد همراه علم باشددر عين حال عبادت . آورد يم

ولي از ثمره و ميوه انتفاع حاصل  ،زيرا اصل آن است ؛لذا شرف از آنِ درخت است ثمره آن؛
ي، ؛ مجلس6- 7ص ،1ج ،1377كاشاني،  فيض(دو حظ و نصيبي داشته باشد از هرپس بنده بايد  .شود يم

  ).328- 329ص ،7ج، 1363، همو؛ 139- 140، ص67ج ،1403
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  نتيجه 
او استكمال علمي . استكمال نفس انساني را از دو طريق علم و عمل تصوير كرده است نايس ابن

شدت انكار ، اتحاد نفس با صور معقوله را بهشمرد يمرا از طريق اتصال نفس با عقل فعال ممكن 
استكمال عملي نفس را نيز  نايس ابن. ديگو يمدر نفس سخن  ها تصورو از تقرر و حلول  كند يم

از تنزيه و تهذيب حقيقي . داند يمثير اعمال در تهذيب و پاك ساختن نفس ممكن أاز طريق ت
و حالات مادي و جسمي را كه ضد اسباب سعادت  ها ئتيهمنظر وي به اين است كه شخص 

عوامل استكمال نفس را امور عرضي و خارج از  نايس ابندر هر صورت . از خود دور كند ،است
بر همين اساس از شبهه . و استكمال جوهري نفس را منكر است شمرد يمحقيقت نفس 

در  نايس ابنهم مباني  ؛گذشت كه چناناما  ؛دهد يمناسازگاري تجرد نفس با حركت آن پاسخ 
  .اين مسئله ناتمام است و هم نحوه تبيين و ادله او
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