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  مقدمه

وي از چنان وسـعت وجـودي    زیرا ؛عالم امکان مسخر انسان قرار گرفته است در تعابیر دینی همه
گار نایل گردد و ایـن مکانـت و جایگـاه را    ت کبراي پروردتواند به کمال آیتی می برخوردار است که

  .باشند نمی از ممکنات دارا یک هیچ
 این محوریت خاص انسان در عالم امکـان بسـیار متفـاوت اسـت بـا محوریـت انسـان در اندیشـه        

 نـور عـالم هسـتی    چشمهسر جایگاه ظلی انسان است در ارتباط با  ،چون جایگاه اول .غربمداري  انسان
  .که منزلت انسان در تفسیر دوم بیگانه از خالق و ملکوت و باطن عالم استدر حالی ) حضرت حق(

را تکویناً به انسان عطا کرده اسـت کـه برتـر از جمـاد و نبـات و      هایی  خداوند توانمندي !آري
گـردد کـه البتـه     نمـی  ماجرا در این دارایی خلاصه همه ؛ ولیحیوان است و در آن تردیدي نیست

انسـان از   در حالی کـه ابتدایی انسان است هاي  رفاً متمرکز بر توانمنديرویکردي صمداري  انسان
حرکتـی خـویش قـرار دهـد و بـه       تواند این توانمندي تکوینی را سرمایه می عقل و نقلانداز  چشم

این تطـور و صـیرورت    دشوار است و همهمداري  کمالاتی دست یابد که باور آن بر مدعیان انسان
 در حالی کـه  .حقیقت امر نیز چنین استکه  ربدیدن  چیز ش است و همهخویندیدن  انسان در هیچ

  .نماید می دیدگاه دوم بر خلاف این جهت طی طریق
ن و در مسـیر  دیدگاه اول بارور ساختن سرمایه است و از حیات طبیعی به حیـات طیبـه رسـید   

غیبی و باطنی هاي  ديتوانمنگرفتن  که دیدگاه دوم نادیده حالی در ،رداشتنب فلاح و رستگاري گام
  .به حیات دنیويکردن  انسان است و بسنده

  حقیقتی ذومراتب، انسان. 1

توان انکار نمود که براي انسان حی و زنده آثار و اوصافی است کـه بسـیاري از    نمی این حقیقت را
ل اگر این اوصاف معلول جسمانیت انسان بود در حـا  در حالی کهآنها براي فرد میت نمودي ندارند 

که از دیرباز ذهـن بشـر را متوجـه خـود      پرسشی؛ بنابراین حیات و مرگ جسمانیت وي باقی است
آیـا   ؟کجاسـت  ؟شود چیست می ساخته این است که آن منبعی که اوصاف و آثار حیات از آن ناشی

چگونـه   ؟و چه ارتباطی میان آن حقیقت و بدن ما برقـرار اسـت   ؟در درون بدن ماست یا بیرون آن
  ؟میرد می گردد و انسان می آن منبع با بدن و کالبد ما قطعارتباط 
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از  .مطرح شده اسـت ها  الایام تا کنون در پاسخ این پرسش تفاسیر مختلف و گوناگونی از قدیم
 افلاطـون  دیـدگاه ) اول :ر این زمینه سه دیدگاه اسـت معقول و فلسفی مشهور دهاي  جمله تحلیل

 اسـت  جـوهري  روح .اسـت  مجرد روحی و جسمانی بدن از مرکب موجودي انسان است معتقد که
تحقق داشته و با آنهـا قـرین بـوده اسـت و بعـداً بـا       ) مثل( دمجر نوري عقول جایگاه در که قدیم

ایـن دیـدگاه یـک دیـدگاه      .خود تنزل یافته و به بدن تعلق گرفته اسـت  حدوث بدن روح از مرتبه
آنهـا را   میـان  ي از هم قلمداد نموده و علاقهزیرا روح و بدن را دو جوهر منفک و جدا ؛ثنوي است

روشن اسـت کـه بـا    و  همچون ارتباط راکب و مرکوب و مرغ و آشیانه .داند می عرضی و اعتباري
مگـر   ،فرمـا باشـد  توانـد حکم  نمـی  وحدت و ارتباط و اتصالی میان روح و جسم گونه هیچاین نظر 

/  21فصـل ، 1ج، 1375: اپلسـتون ک :ر.ك( همان ارتباط صوري کشتیبان و کشتی یا مرغ و قفـس 
  .)9فصل، 1370: لسونیژ

بـر ایـن نکتـه توجـه      ارسـطو  .مورد نقد قرار گرفـت  ارسطو ،شاگرد وي به وسیله افلاطوندیدگاه 
ثنویت و اختلاف و جدایی امور روحی و امـور بـدنی را متـذکر     ،دوگانگی بیشتر جنبه افلاطونداشت که 

تـوان ارتبـاط و    نمـی  معتقـد بـود کـه    ارسـطو  .یتی نداشـته اسـت  شده و به وحدت و وابستگی آنها عنا
وي ارتبـاط روح و جسـم را همچـون ارتبـاط      ؛ بنـابراین وابستگی روح و جسم را سطحی قلمـداد نمـود  

بـا  مـاده   نه درماده  با این تفاوت که قوي عاقله چون مجرد است صورتی است با .دانستماده  و صورت
روح قدیم نیسـت بلکـه حـادث اسـت و در ابتـداي امـر قـوه و         ارسطو هطرح این نظریه دیگر در فلسف

کمـالات و ادراکـات    علمی پیشین برایش حاصل نیسـت و روح همـه   گونه هیچاستعداد محض است و 
نفـس و بـدن    ارسطواز آن رهگذر که در دیدگاه ؛ ولی رساند می خود را در همین جهان از قوه به فعلیت

رود و تا وقتی که اتحاد نفـس و بـدن دوام    می ینفک یک جوهر به شماردو جوهر نیست بلکه دو جزء لا
تنها انسان نیسـت کـه از    ،گردد می همین که این اتحاد زایل ولی ؛دارد انسان نیز بر دوام خود باقی است

  .پذیرد می رود بلکه هم نفس و هم بدن فساد می بین
چون وي قائل بـه معـاد    ،دشوار بود پذیرش این دیدگاه از سوي فیلسوف مسیحی ژیلسون به گفته

؛ بنـابراین  رود مـی  هویـت انسـان از بـین    است و همین که این اتحاد بین نفس و بدن زائل گردد همـه 
اصحاب نظـر مسـیحی    .قابل پذیرش شمردندغیر را قطعاً ارسطوم مسیحی عقیده اصحاب افکار در نظا

بپذیرنـد و   افلاطـون  د نفس را بر طبق فلسفهآنچه اینک بدان حاجت داشتند این بود که هم بتوانند خلو
  .باشند ارسطو هم قائل به وحدت انسان بعنوان موجود مرکب از نفس و بدن بر طبق فلسفه

مسـیحی   عمیـق در فلسـفه   تأثیردرست در همین موقع سر رسید و به همین سبب بود که  سینا ابن
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کنـیم معنـاي رأي    مـی  اقتباس سینا ابن که از خود مثال ساده .سیزدهم و چهاردهم بخشیدهاي  در سده
 در جـواب  ؟پرسـیم کـه او کیسـت    مـی  بینـیم از او  مـی  مثلاً رهگـذري را  ؛دارد می او را به وضوح معلوم

زیرا او قبـل   ؛پاسخ او کامل نیست ولی ؛فرض کنیم که این رهگذر کارگر است ،کارگري است :گوید می
  .ذات خود انسان و حیث عمل خود کارگر استیعنی از حیث  ؛انسان است ،از آنکه کارگري باشد

نفس در ذات خود جوهري است کـه از لحـاظ    .توان گفت می در مورد نفس نیز همین نکته را
رود که فساد بدنی که زنده به نفس است در  نمی صورت است و از همین رو بیم آن عمل به مثابه

که اعمال نفس در بـدن و از   ستمعنا بدینمیرد مرگ آن تنها  می نفس اثر گذارد چه آنگاه که بدن
  .)290ص، 1370 ،لسونیژ( نهند نمی طریق بدن اثر

 ـ ابـن  بعد از يها در دوره یان فلاسفه اسلامیدر م  ـا يماً رویمسـتق  يدی ـق جدی ـهـم تحق  نایس ن ی
مسائل وجود تحـول   یعنی ین مسائل فلسفه اولیتر ین و اساسیتر یدر عموم یمسئله صورت نگرفت ول

شتر مسائل فلسـفه و از آن جملـه مسـائل    یب يم در رویرخ داد که به طور مستق یمیعظ يها شرفتیو پ
ن کـه قهرمـان   یصـدرالمتأله . م داشتیمهم و عظ تأثیرروح و بدن  یگانگیو  یحرکت و مسئله دوگانگ

جه گرفـت کـه   ین نتیکرد چن تأسیسکه  يرومندیو ن ین تحول در مسائل وجود بود از اصول نو و عالیا
و  يک حرکت جـوهر یفرماست  و محسوس که بر سطح عالم حکم یو عرض يبر حرکات ظاهرعلاوه 

 ـان است و آن حرکـت اسـت کـه اصـل ا    یق و نامحسوس بر جوهره عالم در جریعم  يهـا  ن حرکـت ی
د فـرض کـرد   ی ـق حرکت باین طرید فرض کرد از همیبا یو صورتماده  اگر. و محسوس است يظاهر

نفـس و  ، قانون حرکت اسـت نـه کـون و فسـاد     يرو یکون انواع جسمانش و تیدایپ، گریق دینه از طر
 ـامـاده   .اسـت  یجسـمان مـاده   روح هم به نوبه خود محصول قانون حرکت است مبدأ تکون نفـس  ن ی

 ـ یبپروراند که با ماوراءطب ياستعداد را دارد که در دامن خود موجود عـت  ین طبیعت هم افق باشد اساسـاً ب
و  یدر مراحـل ترق ـ  يک موجـود مـاد  یست که ین یچ مانعیوجود ندارد ه یحائلوار و یعت دیو ماوراء طب

اش  درمورد مبدأ تکون نفس و نـوع علاقـه   یفکر افلاطوني، مادریغ يل شود به موجودیتکامل خود تبد
 ـو حمـاده   نوع علاقه و رابطـه یی، ن فکر ارسطویهم چن، ستیح نیوجه صح چیبه ه ، ات و بـدن و روح ی

ء اسـت بـا درجـه    یک شید و کامل یدرجه شد یل نوع وابستگیاز قب. نهاستیتر از ا يتر و جوهر یعیطب
  .ف و ناقص آنیضع

  جسم و نفس انسان. 2

 ـ وت تاکمل قت ممتد ازیک حقیانسان از دو گوهر است و  بـدن انسـان کـه مرتبـه نـازل اوسـت       ک. مل
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گـردد و   یتصـف م ـ م ...ت ویفیکه به اوصاف جسم هم چون شکل و صورت و ک یاست جسمان يگوهر
از  يو مبـرا مـاده   را که نفس ناطقه مجـرد از یز ؛است که از همه اوصاف تن منزه است يروان او گوهر

سـت و چـون روح انسـان از عـالم     یقت ذات نیچ شرکت در حقین دو گوهر هین ایاحکام آن است پس ب
 يتوانـد بـه و   یفقط قوه عاقلـه م ـ ) 85 :اسراء(» یعنِ الرُّوحِ قلُِ الرُّوح منْ أمَرِ رب سألَوُنکَی« امر است

 يمـاد  يگـر قـوا  یلـه و د یادراك کند و قـوه واهمـه و متخ   يو شهود ياو را به علم حضور یعنیبرسد 
شـود و   یط خـود نم ـ یط بر محیمح یچ محاطیرا که هیز ؛ند از ادراك آن عاجزندیچون در رتبه مادون او

ادراك محسوسـات  ، نـد یاو یفسـند و مظـاهر و مجـال   که همه از شئون و فـروع ن  يماد ين قوایشأن ا
عـت دارد و  یطب يحشر با مـاورا ، اش که از عالم امر است یانسان به واسطه قوه ملکوت، است نه معقولات

ن یهـا و زم ـ  در ملکوت آسـمان  قابل است که نظر یده ملکوتین دیکند و به ا یر در عوالم مفارقات میس
اش  یخلق ـ يکه به واسطه قـوا  چنان .)185 :اعراف( »وت السماوات والأْرَضِلکَم یف نظرُوُایأوَلمَ « کند

ن عالم خلق و امر هر دو در انسان جمع است که روح از عـالم امـر و   یبنابرا ؛م اجسام محشور استیبا اقال
  .ع عوالم استیقت جامعه جمیبدن از عالم خلق است و انسان حق

 ـیافته اسـت  یب یترککه انسان از آن دو  ين دو گوهریا همـان جسـم و روح مـادام کـه      یعن
 ـم یا رفـت بـدنش م ـ  ین که انسان از دنیهمو  کند متلازم و باهمند یم یا زندگیانسان در دن رد و ی

سـبحان بـاز    يخـدا  يقتش همان روح است به سویماند و انسان که حق یروحش همچنان زنده م
ثمُ جعلْناَه *  نٍیقَد خَلَقْناَ الإْنِسانَ من سلالََۀٍ من طولَ« :دیفرما ین باره میبزرگ در ا يخدا. گردد یم

ک ینُطْفَۀً فناَ     *  نٍیقرََارٍ مـوظاَمـاً فَکسضْـغَۀَ عضْغَۀً فَخَلَقْنَـا الْملَقَۀَ ملَقَۀً فَخَلَقْناَ الْعخَلَقْناَ النُّطْفَۀَ ع ُثم
ثُـم  *  تُـونَ یثمُ إنَِّکم بعد ذلـک لَم *  نَیالْخاَلق قاً آخرََ فَتَبارك اللَّه أَحسنُالْعظاَم لَحماً ثمُ أنَشَأنْاَه خَلْ

 یإنَِّکممو ۀِیالْقثُونَ امع16ـ12 :مؤمنون( »تُب(.  
 ـخلـق جد  یالارض أانا لف یذا ضللنا فأاو قالوا « :دیفرما یبزرگ م ين باب خدایو باز در ا د ی

و گفتنـد   ؛ربکم ترجعـون  یو کل بکم ال يتوفاکم ملک الموت الذیم کافرون قل بل هم بلقاء ربه
واقـع  ، نهـا همـه بهانـه اسـت    یا؟ میشو ید واقع میجد یا در خلقتیم آین گم شدیکه در زمبعد از آن
شـان بگـو شـما را در دم مـرگ     یبـه ا . را قبول ندارند يدار خداید معاد وآنها  ن است کهیمطلب ا

آنچـه   د ویشـو  ین گم نمیو شما در زم( ردیگ یل میکه موکل بر شماست تحو فرشته قابض ارواح
 ـگرد برمی پروردگارتان يو سپس به سو) شماست نه خود شما يشود تن ماد ین گم میدر زم  »دی

ن بـود کـه مـردن بـدن را مـردن      یاز ا یکفار ناش پرسشه مبارکه ین آیبا دقت در ا. )11 :سجده(
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و  یم و اعضاء و اجزاء ما متلاش ـیبعد از آن که مرد: دندیپرس یتعجب مپنداشتند و از باب  یم یآدم
 ـفرما یبزرگ در پاسـخ م ـ  يخدا؟ میشو  ین مستهلک شد دوباره زنده میدر زم ن یدر زم ـآنچـه   :دی

 ـگ یالموت م ـ خود شما را ملک ولی ؛د بلکه بدن شماستیستیشود شما ن یمستهلک م رد و ضـبط  ی
شـود   ین گـم م ـ یدر زم ـآنچـه   شـود  ین دفن مید که در زمیتر از آن بدن هسیکند پس شما غ یم

و قابل اسـتهلاك   یرفتن نیو از ب یشدن گم، باشد يها که همان نفوس بشر انسان ولی ؛هاست بدن
  .)184ص ،7، ج1366 ،طباطبایی( باشد ینم

عنـی  الموت وي را تـوفیّ ی  کند و ملک می شود آن موجودي که با خدا ملاقات می از این آیه استفاده
پـس آنچـه    .شـود  می از آن تعبیر »کم«نماید همان نفس و روح ایشان است که با لفظ  می اخذ و قبض

 کنـد روح اوسـت و هـم اوسـت کـه خداونـد وي را قـبض و اخـذ         می تعبیر »من«انسان از آن به لفظ 
  .)19ص ،1369 ،طباطبایی( بعد از آن که نفخ نمود و حقیقتش با بدن مغایر است .نماید می

» مـن «ی همان چیزي است که چـون آن کـس   هرکسمراد از نفس  :الرئیس شیخ فرموده به
  .)40ص ،1952 ،سینا ابن( کند می گوید بدان چیز اشاره می

 .»التحقیقبـل هـو انـت عنـد    « و اگر از روي تحقیق سخن گوییم نفس تو جز خود تو نیسـت 
  .)35ص ،2، ج1403 ،همو(

  يجوهرحدوث نفس براساس حرکت  ین قرآنییتب. 3

»ن طلالََۀٍ من سانَ منٍیلَقَد خَلَقْناَ الإْنِس  *نُطْفَۀً ف لْناَهعج ُک یثملَقَـۀً   *  نٍیقرََارٍ مخَلَقْناَ النُّطْفَـۀَ ع ُثم
ناَه خَلْقاً آخَـرَ فَتَبـارك اللَّـه    فَخَلَقنْاَ الْعلَقَۀَ مضْغَۀً فَخَلَقْناَ الْمضْغَۀَ عظاَماً فَکسوناَ الْعظاَم لَحماً ثمُ أنَشَأْ

ما : دیفرما یخدا ماینجا  در، ییطباطباوده مرحوم علامه به فرم) 14ـ12 ،مؤمنون(» نَیالْخاَلق أَحسنُ
است و معلـوم اسـت کـه     یگل هنش انسان از سلالیپس اصل آفر. میدیخالص آفر یانسان را از گل

نش او از گـل  یشده و آن جسم است و پس از آفـر  گل جسم است پس حدوث انسان از گل شروع
ل به جسم شده اسـت چـون نطفـه    یهم تبداینجا  م دریرا نطفه نمود یآن انسان گل یعنیما آن را 

ل بـه  یتبـد  یجسـم  یعنیل به نطفه شده است یه گل تبدیپس براساس حرکت جوهر. جسم است
 ـبه شـکل پـاره گوشـت جو    یعنیگر شده است و پس از آن ما نطفه را به شکل علقه یجسم د ده ی
گر شده است و پس از آن ما علقـه را مضـغه   یل به جسم دیتبد یز جسمیناینجا  در. میدیشده آفر

ل شده است و پـس از آن مـا مضـغه را اسـتخوان     یگر تبدیبه جسم د یز جسمیناینجا  م دریدیآفر
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د یان گوشـت پوشـان  استخو يگر است و چون خداوند بر رویل جسم به جسم دیم که باز تبدیدیآفر
 ـیم ینمود يگریل به خلقت دین حال ما انسان را تبدیدر ا: دیفرما یم  ـا یعن را  ین انسـان جسـم  ی

ثم انشأناه خلقـاً  « پس در. دیگرد یل به نفس ناطقه انسانین اجسام تبدیقت ایم و حقیکرد یروحان
 ـاز آآنچـه   بنـابر و  گردد یل به نفس مجرد میتبدماده  رود و آن یکنار مماده  »آخر ه بـه دسـت   ی

 ـیوجـود جن  ،اولیـد  آ  دیبخواهد پد یگفتند که چون انسان یرا که حکماء قدماء مآنچه  دیآ یم او  ین
ک آن یگردد و در آن وقت در  یدن روح میولوج و دم يکه مستعد برا يتا بسر حد یابد میتحقق 

. ه مبارکـه اسـت  ی ـطلب خلاف آن میمتعلقاً بالماده ا. کند یجاد میبلافاصله خداوند متعال نفس را ا
  :دیفرما یادامه م در طباطباییمرحوم علامه 

ب یه ترکیآ یانسان مرکب است از روح و بدن ول: گفتند یقدماء از حکماء م
 ـیبلکه با صراحت تبـد . رساند یرا نم  ـ. رسـاند  یل را م  ـفرما یم انسـان از  : دی

ر یس ـ يمـاد  يبراساس مجـرا  یین طور خلقت خدایسلالۀ گل است و هم
ثم انشأناه خلقـاً  « پرد یمماده  که از ییرسد به جا یکند قدم به قدم تا م  یم

ماده  يدر اثر حرکت جوهر. شد يگریخلقت د، ن شدیاماده  دیگو یم »آخر
  .شود یجسم نفس ناطقه م، گردد یل به موجود مجرد میتبد

 ـکند که بدون ترد یدر قرآن دلالت م ياریات بسیآ يبار از  ینفـس انسـان   نشید اصـل آفـر  ی
/  11فاطر:  8/ سجده:  7/ سجده:  12مؤمنون:  / 14: رحمن / 26حجر: ( بوده استماده  جسم و

  .)59عمران:  آل
کـه   یبوده است در اثر تطـورات و تبـدلات  آنها  ریا غیا حماء مسنون و یکه صلصال ماده  و آن

 ـو به صورت نطفه و سپس علقه و سپس مضغه درآمـد   بیابد،در جوهرش  ا آدم ابوالبشـر را پـس   ی
 ـد و ایه است لباس وجـود پوشـان  یت الهید با لفظ کن که همان نفس مشیاز آن که از خاك آفر ن ی

نونت خود متحـرك اسـت از سـلاله گـل     ینفس جوهر در ک یعنیبه واسطه حرکت در جوهر است 
 ـانیپـس از رو و  .. نطفه و علقه يگرفته تا مراحل بعد  ـاسـتخوان   يدن گوشـت بـر رو  ی  ک بـاره ی

 ـهم که از ا ینفس ناطقه شد و وقتماده  .ل به نفس مجرد گشتیتبدماده   ـرود ا ین عـالم م ـ ی ن ی
 مانـد و  ین م ـیزم ـ يبدون تعلـق نفـس رو  ماده  رود ویکند و م یرا ترك مماده  کبارهیروح مجرد 

»ک لَمد ذلعإنَِّکم ب ُاطقـه پـس از تجـرد    باز همان نفس نو  یابد میتحقق ) 15 :مؤمنون( »تُونَیثم
رود و پـس از   یو پس از مـردن بـه واسـطه حرکـت در جـوهر خـود رو بـه اسـتکمال م ـ        ماده  از

 ـثُـم إنَِّکـم   «و  پوشـد  یم ـ يد و لبـاس اخـرو  یآ یدر م یامتیدن برزخ به صورت تجرد قیگذران  ومی
ۀِیالْقثُونَ امعکـت در جـوهر اسـت تـا     نها همه به واسطه حریا. گردد یمتحقق م) 16 :مؤمنون( »تُب
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 ـبود و چون نفس ناطقه شـد حرکـت جوهر  ماده  محض شد حرکت درماده  که انسان یوقت اش  هی
  .)71ص تا]، [بی ،حسینی طهرانی( در نفس ناطقه است

  فطرت انسان. 4

سرشت و نحوه  يکند و در لغت به معنا یژه میاست که دلالت بر نوع و) فعلهَ( کلمه فطرت بر وزن
ند که نوع خلقـت انسـان   یگو یم يرا در مورد انسان فطر يزیچو  نش و خلقت استیفراز آ یخاص

ن همه افراد انسان باشد یش مشترك بیو کماب یاکتسابریو غ يآن را داشته باشد و خداداد ياقتضا
 ـشـود از ا  یانسان م يخداداد يها شیها و گرا نشین رو شامل همه بیو از ا ت امـور  ین رو خاص ـی
در عموم افراد وجود دارد هرچند ممکن است شدت  ،اًیثان ؛ستین یاکتساب ،که اولاًن است یا يفطر

در مورد ادراك و  یکیرود  یدر دو مورد به کار م يفطراینکه  نکته قابل توجه. و ضعف داشته باشد
ن یبنـابرا  ؛)26ص ،1380 ،مصباح یـزدي ( شیل و خواهش و گراینش و دوم در مورد میو ب یآگاه

ش آگاهانـه و کشـش شـاهدانه و    یمحض و گـرا  یانسان به هست ينش شهودین بفطرت که هما
به آن  یقت آدمینش است که حقیاز آفر یپرستش خاضعانه نسبت به حضرت حق است نحوه خاص

ژه یو یر انسان را همان هستیوه خلق شده است فصل اخیبه آن ش ینحو سرشته شده و جان انسان
گر جـدا و  یکدیاد شده مفهوماً از ین ین عناویهمه ا. دهد یمل یاو تشک یو مطلق خواه ینیمطلق ب

بـه   ينش شـهود یهم آن ب، ت انسان محفوظ بماندیکه اگر انسان يگرند به طوریکدین یمصداقاً ع
 ـین انجذاب و پرستش خاضعانه و اگر ایمحفوظ است و هم ا یحضرت حق تعال و  ین خضوع عمل

 یرت انسانیانسان به س یت انسانیرا هویز ؛هد بودر انسان هم نخواینبود فصل اخ یآن شهود علم
  .)25ص ،12، ج1379 ،جوادي آملی( او یاوست نه به صورت انسان

  سعادت يگر انسان به سو تیهدا ،فطرت. 5

 يانواع مخلوقات به سـو  یچنان که تمامهم. به جز سعادت ندارد یتیچ هدف و غایه یچ انسانیه
خلـق شـده و بـه     يانـد و طـور   شـده  يت فطریاست هداآل آنه دهیکه ا یسعادت خود و آن هدف

 یم از حضـرت موس ـ یقـرآن کـر  . ت و هدف مناسـب اسـت  یاند که با آن غا مجهز شده يجهاز
پروردگار مـا   ؛خَلْقَه ثمُ هدى ء یکلَّ شَ  أعَطَى يربناَ الَّذ« :کند که در پاسخ فرعون گفت یت میحکا



 

یجا
 گاه

قل
 و ن

قل
ر ع

منظ
 از 

سان
ان

  

33  

  .)50 :طه(» تش نمودیه آن عطا کرد و سپس هدارا ب يزیاست که نخست خلقت هر چ یکس
پرداخت ) آن را( که خلق کرد و ییآن خدا ؛قَدر فهَدى يوالَّذ*  خَلَقَ فَسوى يالَّذ« :ز فرمودیو ن
ز ی ـن انسـان ن یبنـابرا  ؛ت فرمودیو سپس هدا ؛)3 :(اعلی »)دیق آفریدرست و دق و( کرد يریگ اندازه

 ـتکم ياست که او را به سـو  یطور به فطرتر انواع مخلوقات مفیمانند سا ص خـود و رفـع   یل نقـا ی
 :ملهم کرد و فرمـود  ،ش ضرر داردیاوست و آنچه برا يچه که نافع برات نموده و آنیحوائجش هدا

 ـن ین حال مجهز به جهاز بدنیو با ا) 8: شمس(» فَألَهْمها فُجورها وتَقْواها*  ونَفسٍْ وما سواها« ز ی
 ؛سرَهی لَیثمُ السبِ« :که فرمودچنان هم. که با آن اعمال مورد حاجت خود را انجام دهد يهازهست ج

خاص به  یفطرت يانسان دارا ؛ بنابراین)20 :(عبس» ش فراهم کردیرا برا یله و راه زندگیسپس وس
اه را کـه جـز آن ر   یراه ـ. شـود  یخاص م یتیبه هدف و غا یدارد که منته ینیخود است و راه مع

 ین نشأه زندگیو انسان که در ا) 30 :روم(» هایفَطرََ النَّاس علَ یفطرَْت اللَّه الَّت« ردیش گیتواند پ ینم
، که از روح و بدن دارد یه و ساختمانیش نسبت به بنیها انیاست که سودها و ز يکند نوع واحد یم

ن جهت که انسان یپس انسان از ا ابد؛ی نمیاست که در افراد مختلف اختلاف  یان مشترکیسود و ز
 ـ یک شقاوت ندارد و چون چنیک سعادت و یش از یاست ب  ین است لازم است که در مرحلـه عمل
 ـد و بایت فرمایک هدف ثابت هدایرا به  يوسنّت  ش مقرر شود تا آنیثابت براسنّت  کیتنها  د ی

فَطرََ النَّاس  یفطرَْت اللَّه الَّت« ن جهت به دنبالیهمان فطرت و نوع خلقت باشد و به هم ين هادیا
  .)286ص ،16ج ،1366 ،طباطبایی(» االله ل لخلقیلاتبد« :اضافه کرد که» هایعلَ

ز ی ـگرچه خدا به او فجور و تقوا را ن. دارد یر و پاکیش به کمال مطلق و خیانسان گرا ،نیبنابرا
 یر و خـوب ی ـلش بـه سـمت تقـوا و خ   یم؛ ولی ر و شر و بد و خوب آگاه استیالهام کرده و او به خ

در اثـر   یط جامعـه او را آلـوده نکنـد و اگـر انسـان     یا مح ـیت خانواده یسوء ترباینکه  است به شرط
قت یبر حق یلیر و حرکت در واقع تحمین سیا. قرار گرفت ير فجور و شر و بدیت غلط در مسیترب

 یو کمال خـواه  یرت حق طلبرد فطیح قرار گیت صحین انسان تحت تربیاگر هم؛ بنابراین اوست
 ـفطرت انسان متما ؛ بنابراینقت نهفته استین حقیرا در نهاد همگان ایز ؛گردد یدر او شکوفا م ل ی

م یکـه قـرآن کـر    شـود چنـان   یط بر او عارض م ـیشرا تأثیرش به باطل تحت یبه حق است و گرا
 ـتعب یهل به هرگونه تبـا یداند و از م یم ینهاد انسان اصل يش به حق را برایگرا ر بـه انحـراف از   ی

طان یش ـ يم قرار گرفته و اضلال و اغـوا یفطرت انسان در بستر مستق یعنیکند  یم میصراط مستق
 ـدبـودن   ين شـاهد بـر فطـر   یر به اسـتقامت و انحـراف بهتـر   یکند تعب یاو را منحرف م    ين بـرا ی

  .)43ص ،12، ج1379 ،جوادي آملی( انسان است
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  عت و فطرت انسانیطب. 6

  انســان اختصــاص داده اســت  يهــا یژگــیان اوصــاف و ویــرا بــه ب یات فراوانــیــآ میقــرآن کــر
 ـاز آ يا ش کـرده و دسـته  یرا مدح و سـتا  يات ویآ یبعض   کنـد   یات او را مـذمت و نکـوهش م ـ  ی

  ت ی ـن و برخـوردار از ظرف یزم ـ يفـه خـدا بـر رو   یکنـد از او بـه خل   یش م ـیکه انسان را ستا یاتیآ
گـر اوصـاف   یو د يابـد  يکرامت و واجد فطرت و موجـود  يدارا گسترده و امانت دار خدا و یعلم

، فیضـع  ياسـت کـه او را نکـوهش کـرده و از او بـه موجـود       یاتیآ، کند در برابر یاد میده یپسند
از . کنـد  یر م ـیده تعبیگر اوصاف نکوهیظلوم و جهول و د، منوع، جزوع، هلوع، فخور، قتور، عجول

فطـرت   ياز آن جهـت کـه دارا   یعتیاست و طب یفطرت يراشود که انسان دا یات استفاده مین آیا
عت و تابع شهوت و غضب اسـت  یش قرار گرفته و از آن جهت که در بند طبیاست مورد ستا یاله
  .ف است و هلوعیضع

. دارد کـه بـه گـل وابسـته اسـت      یعتیاست و طب یدارد که پشتوانه آن روح اله یانسان فطرت
عـت خـود   یاگر انسان بـه طب ، گردد یعت او باز میل به طبیرذابه فطرت و همه  یل انسانیهمه فضا

ر کمـال بـاز   یمـودن مس ـ یاز پ تنهـا  نهخود که روح اوست غافل گردد  یت انسانیتوجه کند و از هو
 »بـلْ هـم أَضَـلُّ    أُولئک کالأَْنعْامِ« :دیفرما یکه قرآن م آنجا شود تا یبلکه دچار انحطاط م، ماند یم
 ـأافـق  « کـه بـه   یابد میتکامل  ییخود توجه کند تا جا يگر به بعد فطرو ا )179 :اعراف( و » یعل

*  ثُـم دنَـا فَتَـدلَّى   *  وهو باِلْأُفُقِ الْأعَلَى« رسد که از مقام فرشتگان برتر است یم »یدنأ	وأ« مقام
سقَو أدَنَى نِیفَکانَ قاَب 9ـ7 :نجم( »أَو(.  
م شده اسـت  یانسان ترس يات فطریو ح یعیات طبیح یعنیات ین دو جنبه حیم ایدر قرآن کر

من بشر را از گـل   ؛یمن روح هیونَفَخْت ف تُهیسو فإَذِا*  نٍیخاَلقٌ بشرَاً من ط یإنِِّ« :که فرمود چنان
  .)72ـ71 :ص(» دمیده از روح خود در او دمیدم و آنگاه او را راست گردانیآفر

خلقت انسـان   ياند و استوار الخلقه خلق شده يها مستو د که انسانشو یه مذکور استفاده میاز آ
داشته و او را بـه فجـور و    یخلقت روح به آن است که به او فطرت ارزان يبه روح اوست و استوار

 ـدر فرهنگ قرآن هرجا سخن از نکوهش و مذمت انسان در م« ؛ بنابراینتقوا الهام کرده است ان ی
مقام انسان سـخن   یده شده و هرجا از کرامت و بزرگیه از خاك آفراست ک یگفتگو از انسان. است

 ـ. ین اسـت ین خـدا در زم ـ یگفتگو درباره انسان است کـه سـجود فرشـتگان و جانش ـ   ، رود یم  یعن
جـوادي  (» گـردد  یها به روح و فطرت او باز م ـ شیعت انسان مربوط است و ستایها به طب نکوهش

  .)21ص ،12، ج1379 ،آملی
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  نشین در نظام آفرگاه انسایجا. 7

 ـاگر از ماه. ت اوستیت و هوین ماهییفرع بر تب يگاه هر موجودین جاییتع از  یت آدم ـی ـت و هوی
 ـا پرداخته یم به دو پرسشیگر سؤال کنید ياز سو یگاه او در هستیک سو و جای م کـه در طـول   ی
 ـرامـون هو یگاه انسان همواره متـأخر از بحـث پ  یرا سخن از جایز ؛گر قرار داردیکدی ت ی ـت و ماهی

عـت منحصـر   یتش را بـه طب یم و مـاه یدانسـت  یعیطب يگر سخن اگر انسان را موجودیبه د. اوست
 ـ  و عت جسـت یز در طبیگاه او را نیم و جایبدان یعید طبیرا با يم ویساخت را  یم و اگـر آدم ـ یجـو کن
 ـیبز در ملکـوت ب ی ـگاهش را نیم و جایبدان یعیطبفرا را يد ویم بایکرد یتلق یعیطبفرا صرفاً م و ین

 بـر  یعـت دارد و دسـت  یبـر طب  یم چنان کـه دسـت  یان ملک و ملکوت انگاشتیاو را جامع مآنچه چن
عـت و درد  یعـت و فراطب ین طبیز جامع بین یگاه او در نظام هستیرا کون جامع و جا يعت ویطبفرا

  .شود ین مییو قلمرو ملک و ملکوت تع
 یعـت گذرانـده و گـاه   یر خـود را در طب شتر عم ـیب یان ملک و ملکوت است گاهیاگر جامع م یآدم

ان ملـک و ملکـوت جمـع کـرده و     یاست که م یانسان کامل یگاه؛ ولی عت بودهیطبفرا شتر در قلمرویب
 ـ  یت سلامت و در درون خویرا در نها یعیطبفرا و یعیات طبیح کـه   ین انسـان یش گـرد آورده اسـت چن

و تنهـا در رتبـه   » جبروت و لاهوت، تملکو، عتیطب، تینشئه انسان« ان حضرات خمسیقادر به جمع م
متعلـق بـه   اینکه  ن انسان کامل بایبنابرا( ؛خواهد بود» کون جامع به جمع سالم« است یاء الهیا و اولیانب

ن نمونـه کـون   یتـر  برجسـته ) ز در درون خود جمع کرده استیگر را نین است چهار نشئه دینشئه نخست
 ـجامع و جمع سـالم م   ـ   ی  ـاسـت کـه از    امبر اسـلام ی ـدس پان ملـک و ملکـوت وجـود مق ک سـو  ی

خـورد   یکه غـذا م ـ  ين بشریاست که چن يعاد يها انسان یه شگفتیعت مایاش با مردم در طب یهمراه
 ـیالطَّعـام و  أکْـلُ یوقاَلوُا مالِ هـذا الرَّسـولِ   « ؛است یرسالت آسمان يچگونه دارا شـ یم  اقِ  یفـوَالأْس «

 تنهـا  نـه رد کـه  ی ـگ یعت خود چنان اوج میطبفرا ت در مدارین شخصیگر همید ياز سو ولی ؛)7 :فرقان(
ن افـق  یانـدازد و در والاتـر   یز پشت سـر م ـ یگذارد بلکه آفاق ملکوت را ن یر پا میمراتب ملک را ز

 ـ  *  ثمُ دناَ فَتَـدلَّى *  وهو باِلْأُفُقِ الْأعَلَى « ابدی یدار معبود بار میشهود به د سقَو نِیفَکـانَ قَـاب  أَو
  .)9ـ7 :نجم(»  أدَنَى

  کرامت انسان. 8

کنـد کـه اگـر     یم ـ یم معرف ـیف و کـر یک موجود شریبه عنوان  انسان را یم گوهر اصلیقرآن کر
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افته است و چـون اطاعـت   یل خود را بازیموده و گوهر اصیش را پیخو یعیم شود راه طبیانسان کر
اگـر  . ل اسـت یو سقوط بر انسان تحمان ین عصیبنابرا ؛انسان است یو صعود مناسب با گوهر اصل

 ـ یاو ذات يکرامت برا، شد یر موجودات فقط از خاك خلق میانسان مانند سا  ـ ی نبـود   یا وصـف اولّ
  .گردد و اصل او به االله منسوب است برمی فرع او به خاك، است یفرع و اصل يانسان دارا یول

 )72ـ ـ71 :ص(» نَیفقَعَوا لهَ سـاجدِ  یمن روح هیفخَتْ فونَ تهُیسو فإَذِا*  نٍیخاَلقٌ بشرَاً من ط یإنِِّ«
ن یعت مرتبط است به ط ـیه خداوند روح را به خود نسبت داد و جسم را که به خاك و طبین آیدر ا

نفرمود من انسان را از گل و روح مجرد خلـق کـردم بلکـه فرمـود انسـان را از گـل       . منسوب کرد
به خداوند که معلم اکـرم اسـت مـرتبط     یدم و چون روح انسانیمساختم سپس از روح خود در او د

: ن فرمـود یعلاوه بر ا. روح کرامت است يبه معنا یاز کرامت دارد و روح اله یباشد پس سهم یم
کنـد کـه چـرا     یطان اعتـراض م ـ یبه ش ـ یسبحان وقت يخدا، من انسان را با دو دستم خلق کردم

 ـ ای« :دیستا ین مین چنیاو را ا يمقام والاي، همانند فرشتگان در برابر آدم سجده نکرد لیإِبـا   سم
ز تو را از سجده یچچه ان طیشاي  ؛ نَیأَستَکبرْت أَم کنت منَ الْعال يدیمنَعک أَن تَسجد لما خَلَقْت بِ

 ن اسـت کـه  ی ـن گفتار ایو لازمه ا ؛)75 :همان(» ؟دم منع نمودیکه من او را با دو دستم آفر یکس
 ـا کنایخلقت با دو دست « .طان و مانند آن با دو دست خلق نشده باشندیش م و بـزرگ  یه از تعظ ـی

اگر . ک اصل استیا ناظر به صفات جلال و جمال حق است که بازگشت هر دو به یداشتن است 
انسان مظهر جلال و جمال خدا خواهد . ش خلق کردیانسان را با دو دست جلال و جمال خو، خدا

نـاً برتـر و   یقیده شدند یآفر یک بخش از اوصاف الهیک دست خدا و با یکه با  یموجودات بود و از
  .)63ص ،1366 ،جوادي آملی(» ممتازتر است

ی. است نه حصـول  یلیدر انسان تحص یت جلال و جمال الهین مظهرید توجه نمود که ایاما با
ن یو اطاعـت از فـرام   یر بنـدگ یمس ـ یم باشد بلکـه بـا ط ـ  یست که انسان از ابتدا کرین نین چنیا

  .ن مقام ارزشمند را داراستیبه ا یابیحضرت حق توان دست
م یرا کـر  یاست و روح بزرگوار و منزه از هر پسـت  یگیو فروما یکرامت همان نزاهت از پست«

عت و اعتبارات آن را در برابر کرامـت دانسـت و از آن   یعالم طب  سبحان محدوده يخداو  ندیگو یم
 ـ  ، ر نمودیا تعبینبه عنوان د  ،همـان ( »م اسـت یدر مقابـل کـر   یچون دنائت در برابـر کرامـت و دن

دارد  یکرامت گام بـر نم ـ  يبه سو تنها نها انسان یارزش دن یبه امور ب ین رو با دلبستگیاز ا) 22ص
اسـت کـه آزاد و رهـا از     یم کسیزند و کر یش رقم میرا در جان خو یارزش یبلکه نقش دنائت و ب

و هـوس نگشـته بلکـه     ير هـو یاس ـ یعنیبزرگ منش باشد ی، ت مولیق عبودیا در طریند يها دام
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  .ش باشدیرملک جان خویام
 ـاز ق يحضرت حـق و آزاد  یان بندگیار هماهنگ میبس يا و رابطه و هـوس برقـرار    يد هـو ی

ت یست بلکه به ظـاهر در مقـام انسـان   یعبد ن تنها نه يویلات دنیر تمایکه اس ین معنیبد. باشد یم
ت انسان به روح اوست و چون روح منسوب بـه حضـرت   یاساس موجود زیرا ؛دینما ینقش م يفایا

  .باشد ید صاحب کرامت و بزرگ منشیاصالتاً با. پروردگار است

  ار کرامت انسانیمع .9

اشاره و به جهـت آنهـا انسـان را سـرزنش      يا  دهیه به اوصاف نکوهیش از پنجاه آیم در بیقرآن کر
 ـبخ: مانند یصفات. دینما یم  ... جهـول ، ظلـوم ، قتـور ، عجـول ، منـوع ، جـزوع ، هلـوع ، فیضـع ، لی

 ـگردد و منشـأ پ  یعت انسان باز میبه طب یهمگ  یع ـیطب يهـا  جاذبـه ، لـه ین اوصـاف رذ ی ـش ایدای
 ـاوسـت جهـاد اکبـر     یع ـیطبفرا يهـا  لت جاذبهیچنان که منشأ صفات فض، انسان است ا اوسـط  ی

 يهـا  بـر جاذبـه   یع ـیطب يها ان اگر جاذبهین میت و در ان دو دسته صفات اسیان ایصحنه نبرد م
انسـان بـر    یع ـیطبفرا يهـا  ابد و اگـر جاذبـه  ی یله ظهور میروز گردد صفات رذیپ، انسان یعیطبفرا

بـه منزلـه مبـدأ قابـل و      يعوامـل مـاد  . دیآ ید میاوصاف فاضله پداید  او غالب یعیطب يها جاذبه
بـه  آنهـا   اسـت و نفـس گرفتـار    یل نفسـان ین رذایا است و چون یل اخلاقیآمدن رذادیمستعد پد

 ـ « شه در ملکوت عالم ندارد و مشمول اصل جامعیب و شر موصوف است ریع إلَِّـا   ء یوإِن مـن شَ
 ـز ؛نخواهد بـود ) 21 :حجر(» عنْدناَ خزََائنُه وما نُنزَِّلُه إلَِّا بِقَدرٍ معلُومٍ  ـرا برابـر آ ی ومـا أصَـابک   « هی

ن سک ۀٍئَیمن نَفْسیها از نفس خود انسان است و اگر چـه اصـل هسـت    ئهیهمه س) 79 :نساء(» فَم 
ب و شـر و رنـگ   یصبغه نقص و ع ولی ؛)78 ،همان(» کلٌّ منْ عند اللَّه« آنها از نزد خداست چون

 ـیل انسـان  یبخـش اص ـ  ؛ ولیاز نفس خود انسان استآنها بودن  یئیس  ییهـا  یژگ ـیروح او و یعن
 ـ یژگین ویکرامت است خداوند به اآنها  اساس دارد که  یح فرمـوده اسـت کـه مـابن    ین تصـر یچن

  .)70 :اسراء( »آدم یولَقَد کرَّمناَ بن« میآدم را مکرم کرد
 ـا مرجـع ا یآ  ـبـدن انسـان اسـت    ، ن کرامـت ی  ـا روح او و ی  ـیا حقی   بازگشـت  ولـی   ؟گـر ید یقت

 ـ یه علم ـیــاو توج یع ـیکرامـت انســان بـه بخــش طب    ـرا در میــز ؛داردو معقــول ن   هــا  وانیــان حی
 ـار کرامت انسان بدن او باشد ایتر از انسان هم فراوان است پس اگر مع فیباتر و ظریز ن کرامـت  ی
 ـها ن وانیگر حینش بدن را دیر و تطور آفریرا خط سیزد؛ نخواهد بو یژه آدمیو  ـ  مـوده یز پی  یانـد ول
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  :ن فرمود کهیو تنها درباره انسان چننخواند » نیاحسن الخالق« خود را یک هیچ  خداوند درباره
انسـان   ياگـر خـدا   ؛نَیالْخَـالق  ثمُ أنَشَأنْاَه خَلْقاً آخرََ فَتَبارك اللَّه أَحسـنُ 

و خود ) ها احسن خلقت( است پس خلقت انسان» نیاحسن الخالق« نیآفر
 ـیاز ا ؛)14 :مؤمنون( »است )نیاحسن المخلوق( انسان هم  ـفرما ین رو م  :دی

ن محـور کرامـت   یبنابرا ؛)4 :تین(» مٍیأَحسنِ تَقْوِ یقَد خَلَقْناَ الإْنِسانَ فلَ«
 ،جـوادي آملـی  ( د جستجو نمـود یاو با یعیبدن و جنبه طب ریانسان را در غ

  .)80ص ،14، ج1379

  معرفت نفس .10

 ـو ن تشان در آن قـرار دارد ین کرده که هداییرا تع یمان راهیاهل ا يبزرگ برا يخدااینکه  از  ز ازی
ن را امر به پرداختن به نفـس خـود نمـوده بـه     یمؤمن) 105 :مائده(» کم انفسکمیعل« با جملهاینکه 

 ـز ؛که به سلوك آن امر فرموده همان نفس مؤمن است یشود که راه یده میفهم یخوب  ـی  یرا وقت
. هـروان خود راه اسـت نـه جدانشـدن از را    يآن نگهدار يزنهار راه را گم مکن معنا: شود یگفته م
هـا   شـود کـه نفـس    ید معلوم م ـیتان را از دست ندهیزنهار نفسها: دیفرما یهم که ماینجا  پس در

فَـاتَّبِعوه   ماًیمسـتَق  یوأَنَّ هـذا صـرَاط  « هی ـن معنا در آیر ایچنان که نظ. همان راه هستند نه راهرو
  .خورد یبه چشم م) 153 :نعاما( »لهیولاتََتَّبِعوا السبلَ فَتَفرََّقَ بِکم عن سبِ

د نفـس خـود را از   ی ـن است که شما ملازمت کنیمقصود ا) بر شما باد نفستان: (پس اگر فرمود
ت یاز رهـروان راه هـدا   یک ـینفـس  اینکـه   ت شماست نه از جهتینفس شما راه هدااینکه  جهت

کنـد   یت امر م ـیک به حفظ راه هداین را در مقام تحریبزرگ مؤمن يگر اگر خدایاست به عبارت د
 ـد آن را سلوك نمایاست که با یقیشود نفس مؤمن همان طر یمعلوم م، به ملازمت نفس خود ؛ دی

شـود نفـس مـؤمن راه     یبه پروردگـار م ـ  یاست که منته يریق و خط سینفس مؤمن طر بنابراین
  .رساند یاست که او را به سعادتش م یت اوست راهیهدا

 يمسافت است و منتهـا  یدر حرکت و در ط یس هر آناست و نف ییامروز و فردا، نفس يبرا
ن بر انسـان اسـت کـه    یبنابرا ؛بهشت یعنیچه نزد اوست حسن ثواب . سبحان است يرش خدایس
سـبحان   يفراموشش نکند چه خدا يا خود باشد و لحظه ياد خداین راه را ادامه داده همواره به یا

هـدف  کـردن   داند کـه فرامـوش   یرا میز ؛ردب یاد نمیت و هدف است و انسان عاقل هدف را از یغا
خـود را فرامـوش کنـد خـود را هـم       يخـدا  ین حساب اگر کسیا ياد بردن راه است رویباعث از

ندوختـه  یاش باشد ن یه زندگیکه ما يا ن خود زاد و توشهیروز واپس يجه برایفراموش کرده و در نت
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مـن عـرف   « عبداالله بن دمرتبت محم ین همان هلاکت است به فرموده حضرت ختمیاست و ا
، 62بـاب  ، 1382، امام صـادق ( »شناخت خود را يهرکه خود را شناخت خدا ؛نفسه فقد عرف ربه

اش اگرچـه بـه    یر زندگیرا انسان در مسیز ؛تیار حائز اهمیاست بس يا نکته ین معنیو ا؛ )322ص
اگرچـه منـافع و    ش نـدارد یخو یر و سعادت زندگیجز خ یچ همیامتداد داشته باشد ه يا هر نقطه

 ـدر ا 7آیـه   ،اسـراء  بـزرگ در سـوره   يگران شـود خـدا  ید دیش به ظاهر عایعوائد کارها ن بـاره  ی
  .)281ص ،11، ج1366 ،طباطبایی(» ان احسنتم احسنتم لانفسکم و ان اساتم فلها« :دیفرما یم

  یت و بندگیعبود. 11

  .)15 :فاطر(» دیالْحم یللَّه هو الْغَنالنَّاس أنَتمُ الْفُقرََاء إلَِى اللَّه وا هایأَ ای«
ش یخـو  یو تزلـزل واقع ـ  یذات یاد شده را باور کند و با معرفت به وابستگیقت یاگر انسان حق

وسته احساس حقـارت  یکند که پ ینم يو سرافراز یاش سرکش یقیحق يدربرابر مولا تنها نه، بنگرد
  .دارد یشگاه معبودش خاشع و خاضع میع و متواضع در پیاو را مط، و ضعف و مسکنت و ذلت

 ـدر پرتو او  ش و تزلزل درونیشناخت ضعف خو یعنی یبندگ  ـین شـناخت گـرا  ی بـا   یش درون
 ـاوج او  ن ذات اوسـت یکران و مطلق و اسماء و صفات او ع یکه وجودش ب یتمام توجه به ذات ن ی

افتم سر بـر آسـتان   ی یدگا چون تو را سزاوار بنیاست خدا یعلامام  یان بلند مولیهمان ب یبندگ
  .)197ص ،67، ج1403 ،مجلسی(» بل وجدتک اهلاً للعبادة فعبدتک« دمییت سایبندگ

زنـد   یرا کنار م ـ یشود و همه تعلقات منف یود مادون رها میانسان از همه ق یر عرشین سیدر ا
 يپـا تـا   أس سـر ی ـش دارد و یخـو  یتیهـو  ینظر به ب ید از طرفیآ یت به در میو از پوسته نفسان

د و نشـاط او را  یت مطلق حضرت حق دارد و امیگر نظر به هویرد و از طرف دیگ یمفرا وجودش را
توانـد در   ین دو بـال م ـ یعبد به کمک به او  ارزشمنداست ين خوف و رجایاو  سازد یسرمست م

  .حقریاز غ یاست تعلق به حق و وارستگ یت تعلق و وارستگیپرواز کند عبود يآسمان سعادتمند
  من از آن روز که در بند توأم آزادم  ياز جور تو حاشا که بگرداند رو حافظ

  جامع ملک و ملکوت ،انسان. 12

عـت  یم نظام عالم را به قلمـرو ملکـوت و عـالم بـرزخ و محـدوده طب     یخداوند بزرگ در قرآن کر«
ن گـرا یعـام بـا د   يا ژه خود را دارد و در کنـار سـفره  یو يم کرده است که هر کدام موجودهایتقس

عـت تنهـا سـهم    یطبفرا است که نه مانند فرشته از یک مائده اله، یانین میدر ا ؛ ولیمرتبط است
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بلکـه از خـاك و گـل آغـاز     . عت استیر محدوده طبیوانات فقط درگیاهان و حیگ يدارد و نه همتا
شود کـه در   یان مپران و قرب) 6 :انشقاق(» هیربک کدحاً فَملاَق  إنَِّک کادح إلَِى« شود و تا اوج یم

نـازل شـده اسـت و    ) 14 :مؤمنـون (» نَیالْخاَلق فَتَبارك اللَّه أَحسنُ« مهیکر ین کون جامعیشأن چن
گر یکـد یرا بـه   یآن را در خود گرد آورده و دو سر خط حلقـه هسـت   يعت و ماورایهموست که طب

خوانـد کـه درون او   ي) رالبحـا  مجمع( بلکه» نیالبحر مجمع« توان او را یپس م. وصل کرده است
فراهم آمـده و  ) 20و  19رحمن: (، انهیعت و مثال و عقل بدون اختلاط و امتزاج باغیطب يایسه در

، 1379 ،جـوادي آملـی  ( .امت جمـع شـده اسـت   یا و برزخ و قیانه دنیدر ساحت و صحنه وجوداو م
  :دیفرما ین باب میدر ا ینیخمحضرت امام ) 83ص ،14ج

ا دوم مقام بـرزخ و سـوم   یمقام ملک و دن یکیاست سه مقام  يانسان دارا
 ـمقام عقل و آخرت و در انسان کامل ا نـات  یمقـام تع  یک ـین سـه مقـام   ی

ت مطلقـه کـه بـرزخ البـرازخ اسـت و بـه       یمقـام مش ـ  یکیمظاهر است و 
ه ی ـت جمـع اسـماء اسـت و آ   یمقـام احـد   یکیمقام عماء است و  ياعتبار

ت یکـه مقـام احـد   ) االله. (توانـد بـود  ن سه مقام یفه بسم االله اشاره به ایشر
 ـجمع است و اسم که مقام برزخ  یم ـیو رح ینـات رحمـان  یو تع يت کبـر ی

ملکـوت و جبـروت و   ، ملـک . چهار مقام اسـت  يدارا يت و به اعتباریمش
 ـشهادت مطلقه و غ: پنج مقام است يدارا يلاهوت و به اعتبار ب مطلـق  ی

 ـو شهادت مضافه و غ ابق حضـرات  مط ـ، ب مضـاف و مقـام کـون جـامع    ی
هفت مقـام معـروف بـه     يدارا يخمس متداول در لسان عرفاء و به اعتبار

م وجـود در السـنه عرفـاء اسـت و بـه اعتبـار       یهفت شهر عشق و هفت اقل
ل آن از حوصـله  یا هزار منـزل اسـت کـه تفص ـ   یصد منزل  يدارا یلیتفص

  .)4ص ،1369 ،امام خمینی( ن مختصر خارج استیا
نش انسان است که خداونـد رحمـان   یآفر، ب خلقت اویو از عجا ینش الهیآفر يها یاز شگفت !يآر

گـر  یکـه در د آنچـه   د آورده که مجموعیپد یده و نشأه جامعیآفر یهمانند جهان ربوب یاو را جهان
 را خلق فرموده موصـوف بـه تمـام    یبلکه ذات، در آن گرد آمده است، است يعوالم و نشآت وجود

از صفات جمال و جلال و آثار و افعال « .گردد یف میف و تعریتوص ها او بدان يکه ذات احدآنچه 
ق و قلم و لوح و قضا و قدر و فرشتگان و افـلاك و عناصـر و مرکبـات و    یو عوالم و نشأت و خلا

از جهـت ذات و صـفت و    یخلاصه آن که انسان کامل را خداوند نمونه و مثـال  ...بهشت و دوزخ و
 ـز ؛سـت یجز به معرفت انسان کامل ممکن ن یشناخت اله ده و معرفت ویخود آفر يفعل برا را او ی
و برتـر تـوان رفـت و     یاست که با آن به جهان اعل يسمان محکم و طناب استواریو ر یباب اله
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است کـه از پروردگـار رحمـان     یمیو کتاب کر یم منتهیم و حکیاست که به خداوند عل یراه راست
  .)90ص ،1362 ،ألهینصدرالمت(» ده استیم نازل و وارد گردیرح

  یصورت اله ،انسان. 13

 ـرف، لۀالمنز فیشر، است یانسان صورت اله: ین عربیالد یمحدگاه یاز د عـالم  . اسـت  تبـۀ المـر  عی
اکمل موجودات است هم خلق و هـم حـق   . اصغر است که روح عالم اکبر و علت و سبب آن است

الانسـان   يفکل ما سو: «گوید می ندخوا یانسان را اکمل موجودات ماینکه  پس از یعرب ابن .است
ی) فـص آدم ـ ( و در فصـوص ) 396ص ،2، جتـا]  ، [بیعربی ابن(» خلق الا الانسان فانه خلق و حق

ش یدر شرحش آورده است که او حق است به اعتبـار ربـوب   يصریق ».فهو الحق الخلق« :سدینو یم
 ـو خلق است به اعتبار عبود ینسبت به عالم و اتصافش به صفات اله ا حـق  ی ـتش و یو مربـوب  تی

عبـدالرزاق  و  )94ص ،1299 ،قیصـري (» است به اعتبار روحش و خلق است به اعتبـار جسـدش  
قتش و خلق است به حسب صـورت  یحق است به حسب صورت باطن و حق« نوشته است یکاشان

  .)25، ص1321 ،کاشانی(» ظاهرش
ست نسخه جامعه اسـت  ر موجود در آن ایعالم کب یع مبانیف است که جمیالشرانسان مختصر

 ـدر حضـرت اله آنچه  زیاء و نیر است از اشیدر عالم کبآنچه  که ۀ اسـت از اسـماء مجمـوع در آن    ی
 ـاست کون جامع است هرچه در عالم اکوان است مسخر آن است و خلاصـه هرچـه در ا   ن عـالم  ی

، جرِمش نسبت به کل عالم کوچـک و مختصـر اسـت   اینکه  وار موجود در آن است با است خلاصه
ع موجـودات  ی ـجم یبرابر با مجموع عـالم و مضـاه   ییبه تنها. م استیعظ ار بزرگ ویبس یدر معن
 ـکـه در جم  یحق است که حق تعال یاکمل مجال. است  ـ  ی  ـ یع صـور عـالم تجل اش در  یدارد تجل

ق و مراتب وجود است که در مراتـب وجـودش همـه    یانسان به نحو اعلا و اکمل است مجمع حقا
، اول در قصـد . منعکس اسـت  یو صفات ییاسما یع کمالات حضور الهیبا جم کمالاتش عالم اکبر

نسبت به االله عبد و نسبت بـه عـالم رب    .باطن) منزلت( به صورت ظاهر به سورت، آخر، جادیدر ا
، عربـی  ابـن ( او هسـتند  يش خلفاین و ابنایزم يدر رو یفه الهین جهات است که او خلیبه ا، است
 ـان عـالم بـالا ن  یعالم برتر است و مقامش از فرشتگان و کروب يز اجزااو  )119، ص1، جتا] [بی ز ی

که انسان هـم مظهـر صـفات     یاند در صورت برتر است که فرشتگان تنها مظهر صفات جمال حق
آور را اظهـار   ده شگفتین عقیا یعرب ابن .)216، صهمان( جمال است و هم مظهر صفات جلال
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مقـام  ؛ بنـابراین  اوند در انسـان نهـاده اسـت غافـل ماندنـد     که خد يکند که فرشتگان از اسرار یم
 ـر ین خون میزم ين بهانه که او در رویبه ا يرفتند و از سجده ویانسان را نپذ یخلافت اله زد و ی

ز از مظاهر جلال حـق اسـت کـه    یو افساد ن يزیخون راینکه  خبر از یب. د سرباز زدندینما یفساد م
د ی ـن مقـام با یدر ا .)51، ص1370 ،عربی ابن( اند بهره یفات بت آن صیاز مظهر) فرشتگان( شانیا
 ـا یعرب ابن د در عرفانیآ برمی نیشین نکته همواره مورد نظر باشد همان طور که از مطالب پیا ن ی

ن جهـت اسـت   یبه ا یعنیت اوست یث عقل و فکر و معنویت و قوت انسان از حیهمه عزت و اهم
ت انسـان  یانسان يده ویه فکر و نفس ناطقه است که به عقو دارند یکه او صاحب امرو صورت اله

نـدارد   يگر موجودات برتریبر د تنها نهن جهت یث جسم و جسد اوست که از ایبه آن است نه از ح
از االله  يپس آن همه عزت و عظمت انسان و استحقاق خلافـت و . تر است نیبلکه از اکثر آنها پائ

اسـت   یبلکه در خصوص انسانوان است یح یسان و در معناست که به صورت ان ینه درباره انسان
  .است یانوار ربان ينه دلش تجلایو آئ یق الهیکه مظهر خلافت و حقا

  انسان کامل. 14

ع ی ـت جمع که مشتمل بـر جم یتوانند مظهر کامل و تام احد یاز موجودات عالم امکان نم یک هیچ
انسـان  ، دار باشـد  ن مهم را عهـده یتواند ا یکه م ياست باشند و تنها موجود یو قابل یق فاعلیحقا

ع ی ـخود جامع جم یت جمعیل احدیرا انسان به دلیز ؛شود یعت ظاهر میره طبیاست که در مرتبه اخ
 یلیل نشئات مختلف خود به ادراك تفص ـیاست وبه دل یو قابل یمراحل اظهار ظهور و مراتب فاعل

  .و مدرك است مدرك یو حس یالیخی، و به ادراك وهم یعقل یو اجمال
ک از ی ـکن هریند لینما یاو بازگشت م يگرچه همه موجودات از نزد واجب آمده و به سو
کسـان بـه   یهمه بـه  ؛ بنابراین گردد یم یافق مختص به خود ظاهر شده و در همان افق فان

متناسب بـا   يا است که از چشمه یر آب جدولیگردند هر موجود نظ یملاقات خداوند نائل نم
 ـدر يشد و در حرکت بـه سـو  جو یخود م  ـ يای خـاص بـه آن    يا در نقطـه  یکـران هسـت   یب

گردنـد و در   یل آن مسـتهلک م ـ یدر اوا یاز جداول در لبه ساحل و برخ یآب برخ. ونددیپ یم
خروشان امواج مختلف آب را در هم شکسـته و تـا    یان تنها انسان است که چون شطین میا

ل « خطابکه  آنجا د تایمایپ یانوس راه میاعماق اق  ـ یفَـادخُ ـاد  یفبـ*  يع  ادخُلـ یو  نَّت یج« 
انسـان   يحرکت صـعود . دهد یپاسخ م ییخدا یده و با لسانیشن یرا به گوش اله) 29 :فجر(

ل است که ین دلیبه ا) 8 :نجم( » دناَ فَتَدلَّى« گاه به مصداقین جاین راه و وصول او به ایدر ا
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اسـت کـه دو قـوس نـزول و      یت پس او کسن اول و صادر نخست اسیاو در قوس نزول تع
ن هـر دو  یخلافت کامله خود بر فراز ا يصعود را با وحدت خود متحد نموده و بلکه به مقتضا

  .)528، ص1372 ،جوادي آملی( استی) او ادن( قوس صاحب مقام
 و) الانسان الارفـع ( ،ی)قیالانسان الحق( نیهم با عناو یگاه) الانسان الکامل( که از یعرب ابن

 ـبـرد آن را نا  یاسم م ـ) الانسان الاول(  خوانـد  یالملـک در آسـمان م ـ   ن و معلـم یالحـق در زم ـ  بی
ده شده است و یداند که آفر یم ین صورتیکاملتر، انسان کامل را يو .)458صتا]،  ، [بیعربی ابن(

است کـه بـا مشـاهده بـه عبـادت حـق        یگانه مخلوقیامده است و یاکمل از آن بوجود ن يموجود
اش از حـد امکـان    است مرتبه ینه جامع صفات الهیازد که او صورت کامل حضرت حق و آئپرد یم

بـه  کـه   ان حق و خلق واسطهین وجوب و امکان برزخ است و میب، برتر و از مقام خلق بالاتر است
 ـ . رسد یعالم است به عالم م يض و مدد حق که سبب بقایف يواسطه و مرتبه و و  یاو حـادث ازل

در شـرح فصـوص در شـرح کلمـه      یعبدالرزاق کاشـان ملا، لمه فاصله جامعه استو ک يدائم ابد
ژه انسـان کامـل   ینشأه انسان به و یعنیق و جامعه یز حقایمم یعنیفاصله « :دیگو یفاصله جامعه م

نسبت به حق مانند نسبت مردم چشـم اسـت    .)13، ص1321 ،کاشانی(» ق استیع حقایجامع جم
از خلقت چشم که عنصـر باصـره اسـت مردمـک آن      یصود اصلهمان طور که مق یعن، یبه چشم

از  ین طـور مقصـود اصـل   یهم ـ، شود یله مردمک چشم حاصل میاست که نظر و بصر تنها به وس
ظـاهر و   یق ـیو معـارف حق  یله او اسرارالهیژه انسان کامل است که به وسیانسان به و، جاد عالمیا

قت حق یانسان کامل در حق. گردد یکامل م هراتصال اول به آخر حاصل و مراتب عالم باطن و ظا
 یث رحمت اعظم از هر مخلـوق یکه عالم به سبب او خلق شده است و از ح یعنیمخلوقٌ به است 

 ـ یاست بر خلق که دل یم الهیکه او رحمت عظ یعنیاست  حـق در   یل معرفت حق و واسـطه تجل
 یاز معـان  یعالم تباه و خال. ابدیل ن عالم را ترك کند و به عالم آخرت انتقایچون ا. ن عالم استیا

 ـابـد آسـمان فـرود آ   یشود عمد و ستون آسمان است که اگر به عالم برزخ انتقال  یو کمالات م  دی
 ـیاسـت  ) کـن ( کلمه یعنی یاو حامل سر اله .)419، ص3، جتا] ، [بیعربی ابن( انسـان کامـل    یعن

ث ین حـد یا نیقیال م علمیق در کتاب یض کاشانیفباشد مرحوم  یگفت باش آن م يزیبه چ یوقت
 ... تک عنهیما امرتک به و انته عما نهیف یاطعن يعبد: االله عزوجل قال ان« :کند یرا نقل م یقدس

 ،فیض کاشـانی (» کونیء کن فیما امرتک اجعلک تقول للشیف یکون اطعنیء کن فیانا اقول للش
  .)17باب  ،1385

 يسـو ) کـن ی (مخلوق انـه اعط ـ  یسوله فرد نص عن االله و لاعن ریلم « :دیگو یم یعرب ابن
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 »کـن ابـاذر فکـان ابـاذر    : غزوة تبوك فقال یف یالنب یوقت ف یالانسان خاصۀ فظهر ذلک ف
  .)361باب ، 295ص تا]، ، [بیعربی ابن(

 ـفرما یکنـد کـه آن بزرگـوار م ـ    یمرتبت نقل م یرا از حضرت ختم یتیو روا   بـر   يا فرشـته : دی
کنـد   یاعطا م ـآنها  ه حضرت حق بهیرا از ناح یدخول و مکتوب شود پس از اذن یاهل جنت وارد م

 یموت اما بعد فانیلا يوم الذیالق یالح یموت الیلا يوم الذیالق یمن الح« :که در آن نوشته شده
قول احد من اهل الجنـۀ  یفلا  فقال، کونیء کن فیکون و قد جعلتک تقول لشیکن ف یاقول لش

  .)همان(» کونیء کن الا ویللش
 ـ خلقـه  يالانسـان الکامـل الـذ    عرف قدر الحق الا من عرفیو لا« :یعرب ابن گفتهبه   یاالله عل
  .)132، ص4، جهمان(» صورته
توانـد   یابد م ـیشه به حضرت حق معرفت یق اندیق مشاهده نه از طریکه بخواهد از طر یکس

االله  فـۀ لاع خ ـی ـسته مقـام من یبه انسان کامل بنگرد که او مظهر کامل حق است تنها اوست که شا
  .است

 یافته بلکه به وحدت شخص ـیبه وحدت شهود راه  تنها نهاست که  يانسان کامل همانا موحد
  .)56، ص1372 ،جوادي آملی( افته استیوجود بار 

  مقام قرب. 15

شـراباً   یان الله تعـال « :ت کرده اسـت یروا نامؤمن ریاز ام الاسرار عجامدر  یدر آملیحدیسمرحوم 
ا منه سکروا و اذا سکروا طربوا و اذا طربوا طابوا و اذا طـابوا ذابـوا و اذا ذابـوا    ائه اذا شربویلاول

خلصوا و اذا خلصوا طلبوا و اذا طلبوا وجدوا و اذا وجدوا و صلوا و اذا وصلوا اتصلوا و اذا اتصلوا 
  .)205، ص1368 ،سید حیدر آملی(» بهمین حبینهم و بیلافرق ب

المومن لاشد اتصالا بروح االله مـن   ان روح« :شده است کهت یروا صادقاز امام  یو در کاف
نـه  یدر زم یاساس ـ يهـا  از جمله پرسـش ) 133، ص2، ج1368 ،کلینی(» اتصال شعاع الشمس بها

کـه نـور    ییخـدا . دی ـک شد و مقرب درگاهش گردیتوان به خدا نزد ین است که چگونه میقرب ا
از ) جـاد اسـت  یر همان این تنویو ا( ته استن و نظام وجود را منور ساخیها و زم اش آسمان یهست

  ؟د او را طلب نمودیک شد و از کدام جهت باید به او نزدیکدام سو با
 ـر و این س ـیاست و ا یو نه جهت ییبزرگ را نه سمت وسو يپرواضح است که خدا ق ی ـن طری

ت سیسر نیم ینسبت به حق تعال یقرب مکان زیرا ؛گردد یقرب در متن ذات وجود سالک محقق م
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 یعـالم جسـمان   ين گونـه قـرب در اجـزا   یتر باشد چون ا کیگر به او نزدیاز موجود د يتا موجود
باشـد کـه    یح نم ـیحضرتش صـح  ي ز دربارهین يقرب ماهو. ستیابد و خداوند جسم نی یتحقق م

 یحد وجـود اسـت و حـق تعـال    ، تیرا ماهیز ؛گر نسبت به حق باشدیت دیتر از ماه کینزد یتیماه
در وجودش اقرب بـه حـق    ين معنا که موجودیالوجود و قرب در وجود به ا صرف است و» لاحد«

از شـئون   یرا که هرکجا وجود قدم نهاد خود شـأن یز ؛ستیح نیز صحیگر نیباشد از وجود موجود د
اسـت و   يهـر وجـود   یمبـدأ و معط ـ  یوجود است و دو وجود ندارد چون حق تعـال  یمبدأ و معط

اش محـال اسـت    که انفکاك معلول از علت تامـه  ست چنانیمکن نانفکاك علت تامه از معلولش م
او  يحضرتش شئون وجـود  يرا که ما سوایز ؛ر به علت و معلول استیقت امر فوق تعبیهرچند حق

و اذا « سـت یک موجود اقرب از اتصـال وجـود بـه آن موجـود ن    ینسبت به  یچ قربیپس ه. هستند
بنـابراین   ؛»اءیقۀ کل الاشیط الحقیبس«اینکه  حیتوض) 186 :بقره( »بیقر یفان یعن يسألک عباد

 ـومیت قیمع يبا ما سو یطه وجود خارج باشد و واجب تعالیست که از حین يا چ ذرهیه ه و اضـافه  ی
باشـند و تـا علـت شـناخته      یم ـ ياتشان روابط محض و فقر نوریه دارد که موجودات در هویاشراق

 ـورا ئاً الایت شیما رأ« .شود ینشود معلول شناخته م ، 1، ج1385 ،فـیض کاشـانی  (» ت االله قبلـه ی
 ـاالله و نور خدا د ابتدا وجه يدر هر موجودبنابراین  ؛)49ص  شـود و سـپس آن موجـود کـه     یده م ـی

  .)88 :مؤمنون(» ءیده ملکوت کل شیب«
  دید اول خدا دیکه د يزیبه هر چ  دیکز معرفت نور و صفا د یدل

  )53، ص1333 ،شبستري(
ت و نه قرب یدارد و نه قرب در ماه ینه با حق سبحانه قرب مکان يزیچ چیه« نکهیجه اینت

اء از جهت قرب ین رو قرب حق به اشیرا قرب و بعد نبود و دو وجود ندارد از ا یکیدر وجود که 
را یز ؛ستین قرب نیاقرب از ا یچ قربیح است و از جانب قرب وجود هیاء صحیحق به اش يوجود

ن سخن یآن است و معلول به علت خود قائم است و ا یمعط هر کجا وجود است خداوند مبدأ و
ذات  یکیق عارفان است و هم بنابر وحدت تشکیه وجود که طریهم بنابر وحدت شخص

  .)496، ص1375 ،آملی حسن زاده(» آن روشن و شفاف استبودن  مراتب
 ـد که در قـرب نـه حر  ینما ین مییتب یق تجلیقرب انسان را از طر ینیخمو حضرت امام   یکت
 ـکـه مـأنوس بـا ذهـن درگ     يا یجسـمان  یچ کدام از معانیو نه ه ییاست و نه جا به جا ر تجربـه  ی

 ـخود را لا، نه دلیاز آ یالبته عبد بر اثر غبار روب. است يبشر  یتـر حـق تعـال    ات افـزون ی ـق تجلی
گـردد بـه فرمـوده     یشکفد و عبد مقرب درگاه حق م ین افاضات غنچه قرب مید و بر اثر اینما یم
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، منافات دارد با محفل اُنـس محبـوب و مجلـس قـرب دوسـت را از خـود دور کـن       آنچه « شانیا
طان کـه فضـول   یه جوف از رجز شیف بدن و لباس و به تخلیبه تنظ يهجرت کن از رجس ظاهر

 ـبه تخل استالقر نه عظما و امیکه مفسد مد ینه فاضله است و از رجس باطنیمد ه یه تامـه و تصـف  ی
 ـریر و غی ـت و ترك غیت و انانیل و شجره ملعونه خباثت به هجرت از انکامله و از اصل اصو ت و ی

و از رجـز و رجـس هجـرت     يث مخبث خارج شـد یطان خبیاز تصرف ش يدین مقام رسیچون بد
 ـو  يدی ـل گردیبه خلعت خلشدن  ل و مخلعیق حضور درگاه جلیو لا يکرد ک رکـن هجـرت و   ی

 ـآن خروج از منزلگاه و بو معراج وصول حاصل شده که  االله الیمسافرت   یت نفـس اسـت و بـاق   ی
بـه   يو وصول به باب االله و فنـا  االله الیمانده رکن دوم که در اصل نماز حاصل شود و آن حرکت 

 ـ یان بلند حضرت مولیر همان بین تفسیاو  )54، ص1378 ،خمینی(» فناء االله است اسـت   یعل
 ـبـه ا چون عبد » بهمین حبینهم و بیاذا اتصلوا لافرق ب« :که افـت فنـاء حاصـل    ین مقـام دسـت   ی
  .شود یت برداشته میت و ربوبین عبودیاز و مرز بیگردد و امت یم

  هنتیج

درست است که نفس در سیر  .همین جسد مادي نیست فقطانسان  ،مسلکان مادي اندیشه به رغم
حرکـت جـوهري در    براسـاس  ؛ ولی)الحدوث استۀ جسمانی( آورد میصعودي سر از همین جسد بر

 وجـود او  کـاره  کـه نفـس او همـه    یابـد  مـی بقایی روحانی خواهد داشت و به هویتی دسـت   امهاد
به همان هویت اصلی وجود دو بعدي خـویش یعنـی نفـس     ،برد می نام» من«گردد و وقتی از  می

کـه   یابـد توانـد بـه جایگـاهی دسـت      مـی  نماید و همین موجود در سیر اسـتکمالی  می خود اشاره
موجودات عالم امکان به حضرت حق باشد و ایـن  ترین  ند سبحان و از مقربین آیت خداوتر بزرگ
  .قرب وجودي است ،قرب
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  .1368ی، و فرهنگ یشرکت انتشارات علم :تهران
  .1372، انتشارات الزهراء :تهران ؛القواعددتحریر تمهی ؛عبدااللهی، آمل يجواد .6
 ؛)میقـرآن کـر   یر موضوعیتفس( صورت و سیرت انسان در قرآن؛ عبدااللهی، آمل يجواد .7

  .1379، مرکز نشر اسراء :قم، 14ج
مرکـز   :قـم ، 12ج ؛)میقرآن کـر  یر موضوعیتفس( فطرت در قرآن؛ عبدااللهی، آمل يجواد .8

  .1379، نشر اسراء
  .1366، رجاء یمرکز نشر فرهنگ :تهران ؛کرامت در قرآن؛ عبداالله، یآمل يجواد .9

ح دکتـر اکبـر بهـروز و    یتصـح  ؛دیوان حافظ ؛ن محمدیالد خواجه شمس ،يرازیشحافظ  .10
  .1363، ریرکبیانتشارات ام :تهران ؛یوضید عیدکتر رش

 یمرکـز نشـر فرهنگ ـ   :تهران ؛الحکم الحکم بر فصوص نصوص ؛حسنی، آمل زاده حسن .11
  .1375، رجاء

، 1چ ؛یی)ادنامه مرحـوم علامـه طباطبـا   (ی مهر تابان ؛نیمحمدحسیدس، یطهران ینیحس .12
  .تا] [بی، انتشارات باقرالعلوم :قم

  .1378 مؤسسه تنظیم و نشر آثار حضرت امام خمینی، :قم ؛ةالصلو سرّ ؛االله روحسیدخمینی،  .13
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م و یمؤسسـه تنظ ـ  :قم ؛)العارفینةالسالکین و صلو (معراج ةالصلوسرّ ؛االله روحسیدی، نیخم .14
  .1369ی، نینشر آثار حضرت امام خم

مطالعـات و   مؤسسهتهران:  ؛داوودي.ع ترجمه ؛روح فلسفه قرون وسطی ؛اتین، ژیلسون .15
  .1370، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، تحقیقات فرهنگی

  .1333ي، کتابخانه احمد :رازیش ؛گلشن راز ؛میعبدالکر بن محمود نیالد نجمي، شبستر .16
ترجمـه و شـرح حسـن     ؛)منسـوب ( ۀ ـ الشـریع  مصـباح  ؛امـام جعفـر   محمد آل ،صادق .17

  .1382ي، مرکز نشر آثار علامه مصطفو :قم ؛يمصطفو
ترجمـه و تصـحیح محمـد     ؛تفسـیر آیـه مبارکـه نـور    ؛ میابراه دبنمحم، نیصدرالمتأله .18

  .1362، انتشارات مولیتهران:  ؛خواجوي
د یشه يها یهمراه با پاورق( اصول فلسفه و روش رئالیسم؛ نیحسیدمحمدس ،ییطباطبا .19

  .1374، صدرا انتشارات :قم ؛ي)مطهر
ترجمـه و تعلیقـات صــادق    ؛انسـان از آغــاز تـا انجــام  ؛ نیحس ـیدمحمدس ،ییطباطبـا  .20

  . ،1369انتشارات الزهراء :تهران ؛لاریجانی
قم:  ؛باقر موسوي همدانیترجمه سیدمجمد ؛المیزانتفسیر؛ نیحسیدمحمدس ،ییطباطبا .21

  .]تا بی[، العلمدار انتشارات
 ؛یهمـدان  يمحمدباقر موسـو یدترجمـه س ـ  ؛المیزان رتفسی ؛نیحسیدمحمدس ،ییطباطبا .22

  .1366ي، انتشارات محمد :تهران
  .ق1385، داریانتشارات ب :قم ؛الیقین علم ؛محسنملا ،یکاشان ضیف .23
  .ق1299، مدرسه دارالفنون ۀ دارالطباع :تهران ؛الحکم شرح فصوص ؛داود ،يصریق .24
شرکت تهران: ، 1ج ؛ين مجتبویالد یدجلالترجمه س ؛تاریخ فلسفه ؛کیفردر. کاپلستون .25

  .1380، و انتشارات سروش یو فرهنگ یعلم انتشارات
 ـ یالباب یمصطف ۀ مطبع :مصر ؛الحکم شرح فصوص ؛عبدالرزاق ،یکاشان .26 ، اولادهو  یالحلب

  .ق1321
  .1368، ۀ میدارالکتب الاسلا :تهران ؛اصول کافی ؛عقوبی بن جعفر محمدابو ،ینیکل .27
 .ق1403ی، التراث العرب یاءدار الاح :روتیب ؛بحارالانوار ؛محمدباقر ،یمجلس .28
امـام   یو پژوهش ـ یه آموزش ـمؤسس ـ :قم ؛)1ـ3( معارف قرآن ؛یتقمحمدي، زدی مصباح .29

 .1380ی، نیخم


