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 ديابوز نصرحامد يكيهرمنوت كرديبر رو يانتقاد ينگاه
  قرآن ريتفس در

  *زاده پروين كاظم

  چكيده
بر آن است تا  ،يكيهرمنوت و يشناس زبان اتينظر هب يسپردگ حامد ابوزيد با دلرنص
روش خـود را   يو. سازد برقرار تجدد و سنت انيم يالفت، قرآن ةمتجددان ليتأوبا 

 ريخـود تفس ـ  ةزمان اوضاع با مطابق قرآن ،آن يط كهداند  يمقرآن روش فهم  يگانه
 ـاز آ يبرخ ـ كرديرو نيا در. دشو يم و محكـوم بـه    يتـاريخ  يصـرفاً شـاهد   اتي

 در. اند قابليت توسعه با يمتون زين يو برخ ي،با قابليت تأويل مجاز يبرخ ي،فراموش
و  منـد  خيتـار  يبه عنـوان متن ـ  قرآناحتساب  ،يوح باب در يو اتيمقاله نظر نيا

 يل ـيروش تحقيق تحل .رديگ مي قرار يمورد بررس ايو اجتهاد پو ،يفرهنگ يمحصول
هـا، مقـالات، و    نـد از كتـاب  ا عبـارت  زي ـمنـابع مـورد اسـتفاده ن   . اسـت  يو انتقاد
هـا و   ، كتـاب ياينترنت ـ يهـا  انتشاريافته از ابوزيد در نشريات و سايت يها مصاحبه
 يكه به نقد و بررس ـ يابوزيد منتشر شده و منابع يها ديدگاه يكه در بررس يمقالات

 .اند پرداخته قرآندر تفسير  يكاستفاده از روش هرمنوتي

  .ييگرا ينسب ،يعصر نيد ،يخي، فهم متن در افق تاردينصرحامد ابوز :ها واژهديكل
  

  مقدمه .1
 متألهان پروتستان نخستين انديشمنداني بودند كه به احيا و پرورش مباحـث هرمنوتيـك  

)hermeneutice(  در دنياي جديد همت گماشـتند ) تـا پـيش از آن،    .)42: 1377، پـالمر
                                                                                                 

پژوهشـگاه فرهنـگ و   گروه عرفـان اسـلامي    عضو ي، دانشگاه اديان و مذاهب،پژوه دانشجوي دكتري دين *
    p_kazemzade@yahoo.comة اسلاميانديش

  8/5/1392: ، تاريخ پذيرش29/3/1392: تاريخ دريافت
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كليساي كاتوليك بـود و قرائـت رسـمي آن كليسـا،      ةتفسير كتاب مقدس رسماً بر عهد
طلبان دينـي كـار    اما نهضت اصلاح ،گرفت مي مبناي هر نوع برداشت و عمل ديني قرار

تفهـيم  نخسـت بايـد    ةدر وهل ـ. بردن همان قرائت رسمي آغاز كرد الؤسخود را با زير 
برداشـت   يگانـه كه برداشت كليساي كاتوليك از كتاب مقدس و مفاهيم ديني،  كردند مي

دادنـد   به كمك اصول تفسير متون مقدس بايد نشان مـي  نيز بعد ةدر وهل ؛ممكن نيست
) ديني(طلبي  توان از اين متون داشت كه قرائت اصلاح مي تري نيز هاي موجه كه برداشت

بـرد اهـداف    هاي هرمنوتيكي ابزاري براي پيش يسان تئور بدين. لزوماً از آن شمار است
هرمنوتيك كه در ابتدا  .)116: 1381 مسعودي،( بود هاي ديني رفرمدر  طلبان عملي اصلاح

ميلادي به دانش تنقيح قواعـد و   20تا  17يك هنر و مهارت ظاهر شد، در قرون  ةمثاب به
متـدولوژي درنظـر گرفتـه     سـنخي از  مثابة متن گراييد و به اصول حاكم بر فهم و تفسير

هـاي آن، بـه    فلسفه، ظهوري نـو پيـدا كـرد و پرسـش     ةمثاب هرمنوتيك پس از آن به. شد
هرمنوتيك فلسفي، سپس با ظهور افرادي چـون  . دشپرسش از چيستي خود فهم تبديل 

هـاي   اي آن در مقابل آموزهه هآموزبرخي هايدگر و گادامر، مكتبي خاص تشكيل داد كه 
 قـرآن هاي تمدن اسـلامي از   جا كه ريشه از آن .)33: 1389، واعظي( گرفتاسلامي قرار 

محور كه در آن بحث از فهم  اخذ شده است، اين تمدن، تمدني است متن) متن وحياني(
از همـين رو بـراي مسـلمانان    . ي برخـوردار اسـت  زيـاد اهميت بسـيار   و تفسير متن از

ازوكار حصول فهم و عوامل دخيـل  ماهيت فهم، س ةهاي هرمنوتيكي پيرامون مسئل بحث
در ادامه به عقايد هرمنـوتيكي نصـرحامد    .هايي مهم و حياتي است بحث ،يند فهمادر فر

  .پردازيم ابوزيد مي
  

  فكري مباني ابوزيد؛ نصرحامد .2
ي و مصـر  از نومعتزليـان  ،پـژوه  قـرآن ، نويسنده، )2010-1943( نصرحامد ابوزيددكتر 

اسـتادي او   ةدرخواست ارتقا به درج 1993در . كريم است قرآنحافظ بخش اعظمي از 
مشـتي آثـار   «گزارش دكتر عبدالصبور شاهين از مكتوبات او به عنوان  علتدر قاهره به 

 يو سياس يله به محافل عمومئاين مس. دشتأييد ن »ضعيف و انباشته از التقاط و گمراهي
: 1379 ابوزيد،(د مشغول داشت به خوحدود سه سال را موافقان و مخالفان  و راه يافت

اي جنجالي در دادگاه، حكـم ارتـداد و جـدايي     پس از گذراندن محاكمه 1994در  .)20
تأييد و حكم دوم رد  ويتجديد نظر، ارتداد  ةاز همسرش صادر شد كه در مرحل ابوزيد
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مهدور الدم و واجب القتـل اعـلام    ،هاي اسلامي وي سپس از سوي يكي از سازمان .شد
عنــوان محقــق و اســتاد مطالعــات اســلامي در ه بــ، ابوزيــد بعــد از جــلاي وطــن. شــد

 پسوي سرانجام . لايدن هلند رسماً مشغول به كار شد وابسته به دانشگاه  INISةمؤسس
، در بيمـاري   بـر اثـر ابـتلا بـه     2010جـولاي  پـنجم   ، در سـال دوري از مـيهن    از پانزده

، مطالعات يمطالعات فلسف ةايشان در سه حوزمطالعات  .درگذشت  در قاهره بيمارستاني
 يهـا  ، كتـاب ينخسـتين مطالعـات و   .ي متمركز بودو مطالعات ادب ،به طور عام يسياس

شميل و از ميـان اديبـان نيـز آثـار      ي، شبليطه حسين، سلامه موس عباس محمود عقاد،
ي حجـار  يو عبدالمعط ،نجيب محفوظ، توفيق الحكيم، احمد شوقي، صلاح عبدالصبور

مطالعه نيز سيد قطب را  و )1966-1895(ي چون امين الخول يآثار نويسندگان. بوده است
آثـار ژان  و خالد محمد خالد،  يرالبلي - يابوزيد از تفكرات اسلامهمچنين  .استكرده 

 يآثار هنـر . ثر استأآن زمان مت ستياگزيستانسيالي يها و نوشته )1980-1905( پل سارتر
آموختـه  ي را نيز از حسن حنف ياسلام ةرا مطالعه كرده و فلسف يبرگسون و اقبال لاهور

چـون گـادامر    يآثـار معاصـران   ،هرمنوتيـك  ةدر زمين ـ). 14: 1380نـژاد،   عـدالت ( است
 هــرشاريــك  ،)217 :1381 ،ينصــر ؛11:1383زاده،  حســين ؛57، 571: 1382، ياحمــد(
 ،ياحمـد ( ريكـور پل و ) 128، 127، 98، 47: 1381، ينصر ؛591- 590: 1382، ياحمد(

، )1984- 1926( ميشـل فوكـو   يو بـه آرا اسـت  ه كردمطالعه را ) 627، 614، 615: 1382
 نيـز توجـه داشـته اسـت    ي ، و ابـن جن ـ يعبدالقاهر جرجـان ، )1990- 1918( آلتوسر يلوي
 )1993-1914( تر توشيهكو ايزتسـو  از همه مهم). 5: 1379 ،ابوزيد ؛23: 1380نيا،  كريمي(

. گشـوده اسـت   يزبان يها را به پژوهش شا ذهن و انديشه ابوزيد،است كه به اذعان خود 
 ياكوبسـن افـرادي چـون رومـن     يهـا  از نظريـه  ،بـر ايزتسـو   در اين حوزه علاوهابوزيد 

) 1913-1857( سوسـور و ، )25: 1379 ابوزيد، ؛78، 65: 1382، ياحمد( )1982- 1896(
  ).15، 14، 12: 1382، يمداح( نيز بهره برده است

ويـژه   بـه  ي، از روش هرمنـوتيك يمتون دين ـ ةمطالع دكتر حامد ابوزيد در نگاه به دين و
  مفسـر كمـك    تواند به  گادامر مي  هرمنوتيك جويد و معتقد است يگادامر بهره م يكهرمنوت
هر عصر را در تفسير   هاي خود بپردازد و ديدگاه  فرهنگي  تجديد نظر در ميراث  تا به رساند
. روش فهم آن محل مناقشه اسـت  و قرآنماهيت  ةديدگاه ابوزيد در زمين. دهد  دخالت  متن

عصر نزول است و در پرتـو شـناخت    ةمحصولي فرهنگي و فرآورد قرآنكند كه  او ادعا مي
 ةزمان  فرهنگ  بايد به  هر متن  وي معتقد است در بررسي. شود ه ميفرهنگ آن عصر، شناخت
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از سـويي تـأثير     اسـت، چـون    نيـز ديـالكتيكي    با فرهنگ  متن  ةرابطاز نظر او .  پرداخت  آن
دانـد كـه    زباني مـي   متن  را يك  قرآندكتر ابوزيد . دگذار  ديگر تأثير مي  پذيرد و از سويي  مي

پـذيرد،    را مـي   قـرآن   فهـم   بودن  ايشان ذوبطون.  كرد  زباني مطالعه  تحليل  را با روش  بايد آن
تـاريخي    در افق  متن  ةمطالع  وي. را ندارند  آن  درك  قدرت  كند همگان اذعان مي  هرچند كه
 نيهم ـو از  كنـد   يم ـ داي ـمعنـا پ   آن  نزول  با زمان  در ارتباط  احكام  داند كه مي  گر آن را نشان

از   وي همچنـين برخـي  . خود را ندارنـد  ةگذشت ييكارا ،از احكام يت كه امروزه برخروس
  عصـري   و بـا علـوم    است  آن  نزول  دوران  به  كه مربوطرا   و شيطان  مانند جن  قرآن  مفاهيم

  ةدوبـار   و تأويـل   قرائـت   بايد به ،در هر عصر از نظر ايشان . گيرد ندارد، ناديده مي  سازگاري
ابوزيد دين مطلوب خـود را  .  است  مورد توجه  متن  در فهم نيز  خواننده  پرداخت؛ نقش  متن

بـر   يل كـاف ي ـامـا دلا  ،دانـد  يم ـ يمنـد علم ـ  ويـل روش أبر ت يو مبتن ي،ديني پيراسته، تحليل
روش ممكن فهـم مـتن    يگانهايشان روش خود را . دهد ميارائه نرا بودن روش خود  يعلم
و  يشناس ـ زبـان ي هـا  در پرتو نظريه قرآنفهم  ،كه روش اوي است صورت در و اين داند يم

وارد اسـت  هـا   آنبر  ييا منسوخ شده يا انتقادات جدها  آناز  ياست كه بسيار يهرمنوتيك
مسـلمانان را   يافتادگ عقبعلت  يو. )486، 485، 475، 474، 317، 312، 298: 1380، يواعظ(

 يو اجتمـاع  يفكـر  يهـا  دشمنان و نـزاع و اخـتلاف   ازجهان عرب  يدرپ يپ يها شكست
سنت دانسته و بر آن شـده   يرا رويكرد تجديد و نوسازشد  برونداند و راه  يخود م ةجامع

ميـان سـنت و تجـدد و مقتضـيات     ) نص( يميراث اسلام ةويل متجددانأتا از طريق تاست 
  ).55- 54: 1383 د،يابوز ؛12: 1379ابوزيد، (ايجاد كند  يعصر، الفت و يگانگ

  
  ابوزيد يفكر يها مؤلفه .3

  وحي قبال در ابوزيد رويكرد 1.3
عرب  انيآن در م رشيپذ ةنيو زم يمربوط به مفهوم وح ديمهم ابوز يها دگاهيد از يكي

نقد الخطاب ، مفهوم النصچون  ياست كه آن را به تفصيل در قالب آثار يجاهل دوران
 بـه  نـه يزم ني ـاو در ا. مطـرح كـرده اسـت    ويـل أالتاشكاليات القرائه و آليات و  ،يالدين

 ةاستفاد در ديالبته ابوز. كند يم هيتك خدا و انسان در قرآندر كتاب  زتسويا يها پژوهش
 چنـان  دنبـال  بـه  زتسـو يرود خود ايكه گمان نم رديگيم يجياو نتا يها دگاهيد از خود
بـا   اني ـو وجود اد يوح ةلئاعتقاد به اصل مس بر هيتك يجا به ديابوز. وده باشدب يجينتا
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 لي ـگذشـته تنز  خيتـار  يِخيرا به شواهد تار يانياز متون وح يبخش نشأ ،يآسمان ةشير
كـه  بـه علـت آن   دي ـگويكند و م ـ يزمان جاهليت وابسته م ة، آن را به درك ويژدهد يم

هـا  از آن يكاملاً متحول شده و اكنون اثـر  ،فرهنگ عصر صدور متن يِاجتماع تيوضع
و صـرفاً    ها به تاريخ پيوسته و دلالت ياند و اين مضامين و معان نيست، كاملاً از بين رفته

بـين مسـلمانان و ديگـران     يعتقاداتكه در آن زمان چنين او اين ياستشهاد تاريخ مثابة به
؛ نصوص مربوط به )204-203: 1992 د،يابوز(ياد كرد ها  آناز توان  يم ،بوده است جيرا

 ني ـاز ا) فلـق  ةمثـل سـور  (، اوراد و تعويـذات  زخـم  چشـم سحر، حسد، جن، شياطين، 
 ةلئوجود دارد كه او به اصل مس ـ ييها البته در كل نشانه). 393: 1390 ،يواعظ(اند  دسته
هـم در كـلام    يشود اذعان دارد، اما شواهد دهينام نام نيكه به ا ياژهيو ارتباط و يوح
گونه كه عموم مسـلمانان بـاور دارنـد، مـورد قبـول او      آن ،يوح ةت كه مسئلهس ديابوز

انـد،   يمتون صرفاً تاريخ يبرخكه  ايناثبات  يايشان برا). 204: 1379 ،نژاد يعلو( ستين
دلالـت ندارنـد بلكـه صـرفاً بـه       يواژگان بر واقعيـت خـارج  « كه زيسوسور ن ةاز نظري
). 293-285: 1383ابوزيـد،  (نـد  ك استفاده مي »ندارد ياشاره دارند و وجود عين يمفاهيم

 يگفتـار  گونـاگون  يهـا  اما ممكن است در ساحت ،صحيح است يشناس اين اصل زبان
آن  ينابخش ـ معرفـت يا  يبخش بر معرفت يرمان دلايل و، فلسفه، دين، يچون علوم تجرب

بـر   يمبن ـ يا تنهـا هـيچ قرينـه    نيز نه قرآن يتاريخ يها در مورد گزاره. وجود داشته باشد
 قـرآن تأكيد  ،)282-281: 1387، يساجد(ها وجود ندارد  اين گزاره نبودن بخش معرفت

و ) 63: عمـران  آل(هـا   بـودن آن واقعـي ) 111: يوسـف (هـا   آموز بودن داسـتان  بر عبرت
: 1387، يسـاجد (دلالـت دارد  قرآن  يها بخش بودن گزاره نبودن آيات بر معرفت افسانه
 كلمـه ي ان لبشـر  كانا مو« يشور ةسور 51 ةت كه آيابوزيد بر اين باور اس). 315-317
در مورد كـلام  » ... شاءي ما باذنه يوحيف رسولا رسلي او حجاب وراء من او ايوح الا االله
 ،يكـلام اله ـ  ،بر اساس اين آيه دينظر ابوز از. كه ديدگاه غالب است ياست نه وح ياله

  ):92: 1380ابوزيد، ( استسه نوع 
  ؛»...الا وحيا ...  «الهام  يبه معنا يوح. 1
حضـرت   يكه فقط در ماجرا» ...او من وراء حجاب  ...«سخن گفتن از پس حجاب . 2
  ده است؛روي دا )ع(  يموس

او يرسـل رسـولا    ...«كنـد   يرا الهام م يكه به اذن خدا مطلب) فرشته(فرستادن رسول . 3
  .»...فيوحي باذنه ما يشاء 
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 يمعهود است كه در آن جبرئيل كلمات را به پيامبر الهام وحيان ياين نوع سوم همان وح
 »علي قلبك لتكون من المنـذرين  ∗نزل به الروح الامين «آيات . يكند نه ابلاغ قول وحيان يم
سـازگار   أينيز بـا ايـن ر   )979: بقره( »...نزله علي قلبك باذن االله ... « و )194- 193 :شعرا(

. پيوند دارد، نه زبانو  ،نيست، الهام با انديشه و افكار ين زبانسخن گفت يالهام به معنا. است
داده اسـت و در   يعرب قالباست كه به آن ) ص( كلام ملفوظ از جانب پيامبر قرآنبنابراين 

 يو شخص ـ يكريم بيـان زبـان   قرآن. دانيم كه از چه نوع است نمي اللهمورد خود اصل كلام ا
 يمشـابه وح ـ  يتـا حـدود   ياسـلام  يجا وح ـ اوست و اين يو نبوي روح ةپيامبر از تجرب

قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربي لنفد البحر قبل ان  «كهف  ةسور 109 ةآي. است يمسيح
بگو اگر درياها بر نوشتن كلمات پروردگارم مركب شوند پـيش از آن  «» ...تنفد كلمات ربي 

منحصـر بـه    يگويد كلام اله ـ يه ما مب ،»آيند درياها تمام خواهند شد كه اين كلمات به سر
خداوند بر هريـك   ؛يابد يعام م ييو الهام معنا يدر اين صورت وح. انبيا نيست يدين يوح

الله كـلام ا . فرسـتد  ينم ـ يا اما فرشته ،كند يو الهام مي موجودات وح يتمام يها حت از انسان
و هريك از ما . كرده استرا پر  يهستكل  اللهكلام ا .و الهام است يها وح عموم انسان يبرا

 ةرا بـا هم ـ  ياين نظريه پيوند آدماز نظر او . كند را دريافت مي اللهكلام ا ،بسته به استعدادش
  .)24 :1379 ابوزيد،( بخشد يتعميق م يهست

  
  ابوزيد و سياليت دلالت متن 2.3

معتقـد   ،)parole( »گفتـار «و ) langue( »زبـان «ضمن تفكيك ميان  ابوزيد با الهام از سوسور
است كه در داخل نظـام  ي جزئ ينظام زبان كي ةدهند نشان ،است كه هر گفتار و متن خاص

. برقرار است يديالكتيك اي هها قرار دارد و بين زبان و گفتار رابط انسان ةنهفته در حافظ يكل
خـود ارتبـاط دارنـد و از     يو فرهنگ ـ يزبان هاي با واقعيت يياز سو يترتيب متون دين بدين
ها و عناصـر   ها و اشارات متون سرشار از واقعيت دلالت. گيرند يتأثير م ها ديگر از آن يسو

تعامل وجود دارد، اما اين افـق   يبرا يرو، افق مشترك از اين. زمانه است يو فرهنگ يتاريخ
و تغييــر  يو فرهنگ ـ يزبـان  يهـا  تغييـر واقعيـت   ةقابليـت آن را دارد كـه در سـاي    كمشـتر 
 ؛194- 193: 1992 د،ي ـابوز(و تغييـر شـود    ي، دچار نوسازيتفسير يها اندازها و افق چشم
د و اغلـب  شـو  پس تحول زبان موجـب سـياليت دلالـت متـون مـي      ).389: 1390 ،يواعظ
 يزمان«نويسد  يابوزيد م). 280: 1383ابوزيد، (كشاند  يم يآن را به دلالت مجاز ياه تدلال
 مرحلـة  در ديـن  يمعنـا  كـه  نيسـت  آن مرادمـان  است مندتاريخ متون دلالت گوييم يم كه
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 ايسـتا  و ثابت يامر تأويل، و تفسير مرجع عنوان به زبان زيرا است، ثابت متون يگير شكل
  .»شود يم دگرگون و متحول واقعيت و فرهنگ با همگام بلكه نيست،

اگر نصوص به تعبير سوسور حكم گفتار را دارند و در تحـول زبـان و فرهنـگ ايفـاي     
 يتـر دلالـت و معـان    د و بيششو كنند، تحول زبان موجب سياليت دلالت متون مي ينقش م

: 1992 د،ي ـابوز( كشاند يم يبه سمت دلالت مجاز يو حقيقي ها را از معنا و دلالت اصل آن
 ياقتضـا  ييمعنا يپذير ابوزيد بر آن است كه اين قابليت تحول). 390: 1390 ،يواعظ ؛198
و  يها با واقعيت فرهنگ و پيوند آن يبودن متون دين يودن و بشرب يزبان ةمتن و لازمي درون

بلكـه   ،متون باشـد  كقرائت ايدئولوژي ياز بيرون و مقتضا يكه تحميل است نه آن ياجتماع
و  يفرهنگ ـ يهـا  آن بـا تحـول افـق    نيـافتن  و تحـول  يمتن دين يمعنا يانگار اعتقاد به ثابت

 است كه از خارج بر مـتن  ي، تأويليو فرهنگ ينو همنوا نشدن متن با تغييرات زبا ياجتماع
 طلبانه از مـتن  منفعتي ها اين قسم برداشت ).208- 207: 1992 د،يابوز( تحميل شده است

  .خلاق است قرائت مغرضانه و غير ،»تلوين«تأويل و تفسير نيست، بلكه  واقعدر
  
  ابوزيد و قصدگرايي 3.3
هستند و ابوزيـد   قصدگرايياصلي سه نوع  مفسرمحوري ، ومحوري متن ،محوري لفؤم

كردن نقش مفسر و خواننده است،  محوري ةبر پاياين رويكرد  .به نوع سوم گرايش دارد
 ـ يلجد ةاست كه فهم را از پس رابط يكه مفسر كس آن هم از آن جهت  همفسر و متن ب

نظر گادامر و پيروانش هستند كـه ابوزيـد نيـز يكـي از      نيا گذارانانيبن. آورد يمدست 
يعني با خوانـدن وحـي توسـط     ،نزولش ةمتن از اولين لحظ«: گويد ابوزيد مي .هاست آن

تبـديل  » مـتن بشـري  «بودن خارج شده و بـه  » متن الهي«از  ،پيامبر در زمان نزول وحي
گـر نخسـتين مراحـل     نمايان ،فهم پيامبر از متن. رسد زيرا از تنزيل به تأويل مي ،شود مي

 بـا  رابطـه  در دينـي  گفتمـان  خيالات به و است، ريراهي با عقل بش حركت متن در هم
شود، آن هـم بـر فـرض وجـود      فهم پيامبر با دلالت ذاتي متن هيچ توجهي نمي مطابقت

نسـبي و   شرك از جهت تطابق ميان امر مطلق و گونه تصورها به نوعي اين. چنين دلالتي
شود، و اين در زماني است كه ميان قصد الهـي و فهـم بشـري از     متغير منجر مي ثابت و

انگاري پيـامبر،   اين موجب خدا. اين قصد حتي اگر فهم پيامبر باشد، مطابقت داده شود
بـودن او را   كيد بـر نبـي  أيا مقدس نمودن آن تا حدي است كه حقيقت بشر بودن او و ت

  .)126: همان( »مخفي نمايد
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 ديابوز روش. 4

 يدين عصر 1.4

از . دانـد  مـي  يگر با سلفي تقابلاست و ديدگاه خود را در  يدين يدار نوانديش ابوزيد طرف
 يمـا بـاق   يبـرا  ياين متفكران ميراث ؛توان مقلد متفكران پيشين بود ينظر او امروزه ديگر نم

بايد بـه  . پذيرفتتوان دربست  ها را نمي آن ةاست، هم تأثيرگذارر ما داند كه هرچند  گذاشته
ندارد، كنار گذاشته شود و  يچه با عصر ما سازگار پرداخت تا هر آن يدين ةانديش يبازساز
وي  .شود يچه هماهنگ با روزگار ماست با زبان متناسب با عصر حاضر از نو بازساز هر آن
 يافـق تـاريخ  « نيـز در » قرائـت مـتن  «است،  يمحصول فرهنگ قرآنكه  اين ةبر پايافزايد  مي

كند و  در ارتباط با زمان نزول آن معنا پيدا مي يپس احكام اسلام. گيرد صورت مي» خواننده
را  يرا پياده كنند، نص قرآن يبه ويژه حدود اسلام يخواهند احكام فقه كه امروزه مي كساني

كنند، چون تصورشان اين است كـه   كنند و در نتيجه هدف دين را انكار مي از واقع جدا مي
بايد به سراغ واقع و  قرآنفهم  يبرا. مطلق است كه بر واقع مطلق قابل اجراست نص قرآن

در تكـوين آن توجـه    قـرآن رفت و به نقش فرهنگ عصر نزول  قرآنفرهنگ روزگار نزول 
پرداختن به امور مطلق و غير عيني به سراغ حقـايق   يمتن به جا ةبا اين روش، خوانند. كرد

جا كه متن تابع فرهنگ روزگار خود است، همواره بايد بـه   از آن. رود مي يمحسوس و عين
از . را بـه سـخن در آورد   گو نشست و آنو با متن بايد به گفت. قرائت و تأويل آن پرداخت

مـتن   ييمعنـا  ةوجه خاص آن همـان جنب ـ  ؛دو وجه عام و خاص است يمتن دارا ينظر و
دارد و وجه عام آن مربـوط بـه   پيدايش متن اشاره  يو فرهنگ يتاريخ يها است كه به زمينه

در  ياسـلام  ةجامع ـبـه بـاور وي   . شود نو مي يمتن است كه با هر قرائت يزنده و پويا ةجنب
بود و تجارت برده از عناصـر   يدار بردهبر  يو مبتن ياقبيله يا جامعه) ص(  خدازمان رسول 

بـرده   يآزادسـاز  نظير ازدواج و يلذا احكام زياد. رفت آن به شمار مي ينظام اقتصاد ياصل
بايـد كنـار    رااز ميـان رفتـه، آن احكـام     يدار امروز كه نظام برده. متناسب با آن روزگار بود

چون سحر، جـن،   يابوزيد معتقد است امور. اند احكام جزيه و ربا نيز همين گونه. گذاشت
اند  نداشته يو حقيق يها ياد كرده است، وجود عين از آن قرآنو تعويذات كه  ،شياطين، حسد

آيـات   ةافزايد هم ـ وي مي. اند راه يافته قرآنرسول االله به  ةباور مردمان زمان علتو صرفاً به 
بشـر   ياند و برا شوند و به گذشته پيوسته يمحسوب م يشواهد تاريخ ودال بر اين امور جز

نيـز   يزندارند و در قالب تأويل مجا دربر يمعاصر كه از اين باورها فاصله گرفته است پيام
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شـيطان و   كه در باب جـن و  يلذا مطالب. برد يمعناي ةتوان از اين بخش متون ديني بهر ينم
  ).67: 1386 ،يخوات(شوند  ليأوت بايد مجدداً ،آمده قرآنسحر در 

  
 تاريخي افق در متن فهم يا قرائت 2.4

سـازي را   گيـري و فرهنـگ   شكل ةدو مرحل قرآنمعتقد است  قرآنبا ادعاي تاريخيت  ابوزيد
اول محصولي فرهنگي است و از فرهنگي  ةدر مرحل قرآن؛ از نظر او پشت سر گذاشته است
شـدن بـه    ليتبدپس از نيز سازي  فرهنگ ةدر مرحل .ثير پذيرفته استأكه در آن شكل گرفته ت

 د،يابوز( است شده ليتبد گريد متون تيمشروع سنجش يبرا ياريمتن حاكم و غالب، به مع
 يمتن ـ مثابـة  را بـه  قـرآن بـود كـه    ني ـاو ا ياصل ةپروژ). 11: 1390 ا،ينيقائم؛ 70 ،67: 1380
ـ  يخيتار يامكان بررس جاديا هدف باكند و آن را  تيتثب يو زبان ،يبشر ،يفرهنگ ،يخيتار
 نظر از. گرداند دور يانيوح يادهيپد ةمثاباش بهياصل سرشت از متون، ريسا اقيبه س يعلم
حدوث  يحاكم بر عصر تاريخ يهاو باور يبازتاب مناسبات فرهنگ ينص هرگونه اساساً او
و  يينـوا متن لزوماً با معتقدات و باورها و مناسبات عصر خويش هـم  ةاست و نويسند صن

 يعصـر و  يبرساخته و محصول فرهنگ كجز ي يكه متن چيز يا كند، به گونه مي يراههم
 يمتن را در افق تاريخ بايد كننده و مفسر قرائتلذا ) 394- 385: 1390 ،يواعظ(نخواهد بود 

بـا نگـاه بـه افـق      دي ـباهم اكنون و در هر عصر ديگـري   قرآن ديافزا يم يو. كنند فهمآن، 
 يها چه؟ اين عبارت خود، گونه ييعن ياما فهم متن در افق تاريخ. دشو ريزمان تفس يخيتار

  :دكرتابد كه بايد آن را از كلام ابوزيد استخراج  ياز تفسير را برم يمختلف
  زبان معنايي تحول به توجه 1.2.4

ها به دست آورد زيرا زبان در جامعـه آموختـه    الفاظ را در زمان كاربرد آن يمفسر بايد معان
 يگرا بدان معتقدند، و چه فطر شناسان رفتار كه روان اجتماع باشد، چنان ةچه آفريد ،شود يم

رنـه   كچون اري ـ يشناسان و زيست يچون نوام چامسك يشناسان گونه كه زبان بدان ي،و ذات
 يتحول زبان در تاريخ جوامـع بشـر  . دارند چون جرج ميلر اظهار مي يشناسان برگ و روان

 ـ يحت  قـرآن ن زبـا كـه   يدر ميان ساكنان يك مرز و بوم قابل انكار نيست و اين امر در عرب
چه اصوليان در بحث معروف حقيقـت شـرعيه از آن سـخن     آن. دارد يشواهد بسيار است
از ايـن نكتـه غافـل     مفهوم النصگرچه ابوزيد در كتاب . استاند، با اين تحول مرتبط  گفته

  .ستامقصود او فراتر از اين معن ،نيست
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  نزول شأن به توجه 2.2.4

ن نزول به فهم كند و معتقد است شأ يبا شأن نزول تأكيد م يآشناي بر مفهوم النصابوزيد در 
حكـم   ليدلحكمت يا  يجزئ ةواقع كتواند از درون ي يرساند و م يحكمت شريعت مدد م

بر  يكه اين مسئله، بند اينالبته مشروط به . تعميم حكم را فراهم آورد ةو زمين كشف كندرا 
بـه  . آن را كشف كند يشأن نزول، دلالت متن معنا ةمفسر ننهد و او تلاش كند از پنجر يپا

امـا هنـوز   ، )103- 102: 1398ابوزيـد،  (بيگانـه نيسـت   تحليل زبـان   ااو اين روش ب ةعقيد
  .است يباق يحكايت فهم متن در افق تاريخ

  جاهلي ادب و عربي زبان با آشنايي 3.2.4
، يچون شيخ طوس ـ يبوده و مفسران يمورد اهتمام جد قرآن ياين نكته در ميان مفسران ادب

 البتـه . انـد  دهكـر  ها استشهاد مـي  ، و ابوحيان به اشعار عرب در فهم واژگان يا تركيبيطبرس
عبـداالله  . به كار نبـرده اسـت   ها آن يفرهنگ مصطلح جاهل يمعنا ها را در هميشه واژه قرآن
 ياين ديدگاه، مخالفان). 120/ 1: 1363، يسيوط(عباس گفته بود شعر ديوان عرب است   ابن

را  قـرآن بر اين باور است كه نبايد شعر عرب را اصل و  يون نيشابورچ يهم دارد و مفسر
ابوزيـد معتقـد اسـت فهـم      يبه هر رو). 6/ 10: 1996، ينيشابور يقم(فرع بر آن قرار داد 

كنـد و بـر ايـن     ككم يتواند به فهم متن در افق تاريخ يم يعرف زمان نزول و ادب جاهل
  ).103- 102: 1398ابوزيد، (دارد  هيكهم ت معنا

 نزول زمان فرهنگ بر قرآن بودن ناظر 4.2.4

. بـه تـدريج آن را دگرگـون سـاخت     ،را مدنظر داشت زمان نزول كريم گرچه فرهنگ قرآن
 قـرآن ند و ا بودهكاملاً متفاوت  يمفاهيم يكه از باب مثال نماز و حج در فرهنگ جاهل چنان
 ييدر تأثير اين آشـنا  حالبه هر . )184: همان( ها لباس فرهنگ خود را پوشانده است بر آن

 ةنيازمند فهم نحو) 199: بقره(» افيضوا من حيث افاض الناس« ةكه فهم آي ترديد نيست چنان
  ).296 /1- 2: 1380 ،يطبرس( كردن مردم از سرزمين مشعر يا عرفات است كوچ

  جاهليت فرهنگ از تأثيرپذيري 5.2.4

باشـند، زيـرا بـه زبـان،      يمتون بشـر  و، جزقرآنو از جمله  يابوزيد اگر متون دين ةبه عقيد
منـد هـم    اند، ناگزير تاريخ اند و در آن دوره شكل گرفته مشخص وابسته يا و دوره ،فرهنگ

آن، بـه حسـاب    وكه جز يكه دلالت اين متون از آن سازمان فرهنگ اخواهند بود، بدين معن
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گيرنـد   رجع تفسـير قـرار مـي   م يپذيرد از اين رو زبان و محيط فرهنگ ينم ييآيند، جدا يم
ت ئقرا يچه براآن ليالخطاب و التأوكتابش  نيدر آخر ديابوز). 139- 138: 1384 زاده، ينق(

مفهـوم  در  قـبلاً را كه  يمطالب كند، يم انيب رادرنظر گرفته شود  ديباآن  يخيمتن در افق تار
نوشته، بـه طـور خلاصـه و     ليالتأو اتية و آلالقرائ اتياشكالو  ،ينينقد الخطاب الد ،النص

بايد سطوح  متن يو مغزا ،به دست آوردن مفهوم، فحوا يبرا ديگو يو م كند يم انيمنسجم ب
  :درنظر داشت رازير 

 .1 :اسـت كه شـامل دو سـطح ذيـل    ) ديالكتيك متن و واقعيت( افق تاريخي متن) الف
را  يفرهنگ يفكر ي، وضعيت دينيسياس ياجتماع يها كه افق) قرآن(متن  يسطح نزول كل

روم و ايـران،   يدو امپراطـور  در مقايسـه بـا  در اين سطح موقعيـت جزيـره،    .گيرد ميدربر 
 يسطح نزول تـدريج  .2د؛ شو يو اقتصاد قريش و غيره محاسبه م ،جايگاه يهود و مسيحيت

  ؛)140: همان(مند بيان كند روش يا را به گونه قرآنساختار  يمنشأ تاريخكه 
داد و  ةنتيج ـ. را درنظـر گرفـت  ) خواننده يو فرهنگ يافق فكر(مفسر افق تاريخي ) ب

هـا خواهـد   آن با افق ديد مفسر به مفهوم متن در پيوند افق يمتن در افق تاريخ يستد معنا
دارد كـه در ديـدگاه    اشـاره  يجا ابوزيد عيناً به همان چيـز اين). 21: 1379نژاد،  يعلو(بود 

متـون   ،عمل ةخود در مرحل ةابوزيد پس از طرح ايد. است معروف» ها پيوند افق«گادامر به 
  :داند يرا سه دسته م

 نيا در. دكنن يزمان خود را منعكس م يند و واقعيت اجتماعا يمتوني كه صرفاً تاريخ. 1
واژگان بر واقعيت خارجي دلالت ندارد بلكه صـرفاً بـه   «سوسور را كه  ةنظري ديابوز مورد،
). 293- 285: 1383ابوزيـد،  (را پذيرفتـه اسـت   » ندارنـد  يعين ـ اشاره دارند وجود يمفاهيم

كننـد نيسـت بلكـه نظـر بـه       يپيشين را بـازگو م ـ  يها كه تاريخ ملت يمتون ديمقصود ابوز
اند و امروز به  از واقعيات موجود در روزگار خود بهره گرفته يدارد كه به گمان و ينصوص
ابوزيد در بخش عقايـد  . ر گذاشته شوندها، بايد كنا آن يمنسوخ شدن واقعيت اجتماع علت

، نجـات  يوجود جن و سحر و شيطان و حسد و در بخش احكام، مقررات مربوط به بردگ
؛ 213: 1992، دي ـابوز( آورد يبرده، ازدواج با كنيز و احكام معاشرت بـا بردگـان را مثـال م ـ   

 ةاين احكـام را بـه مـوز    يبه گمان ابوزيد واقعيت تكامل تاريخ). 307- 305: 1383، ديابوز
  ؛تاريخ سپرده است

از مفـاهيم چـون عبوديـت     يابوزيد برخ ـ. دارند يويل مجازأكه قابليت تي متون .2
گونـه مفـاهيم در    به اين كاو تمس ةآورد كه به گفت يخداوند و حاكميت پيامبر را مثال م
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نـگ و واقعيـت   امـا فره  ،دارد ياين گفتمان پرده برم ـ ي، از بعد ايدئولوژيكيگفتمان دين
 ةشـود سـلط   يعبوديت باعث م ـ ).294: 1383 د،يابوز( كند يها را تخطئه م آن ياجتماع

را كـه قابليـت    يپيـدا كنـد و انسـان    يشناخت و معرفت شناختيوجود توجيهها  حكومت
بـا   يو. محدود كند ينظام اجتماع يدارد در نوع ياجتماع يپذيرش هرگونه نظام سياس

كوشد ايـن مفهـوم را بـه     يو تفاوت ميان عبادت و عبوديت، م ياز بردگي بندگ كتفكي
گـر پيونـد خـدا و خلـق      كه بيـان ) حب(كند و آن را با رحمت و مودت  كنزدي يآزاد

  ؛دكناست، سازگار 
) مـراد ( يدارنـد و خواننـده را از معنـا بـه مغـز      يمعنـاي  ةكه قابليت توسع يمتون. 3

مربـوط بـه    ةدو زواي ينصوص با واقع اجتماعاز نظر ابوزيد به هنگام پيوند . دنرسان يم
آن » ياصل يمعنا«و فهم  كنخست مربوط به در ةزاوي. ندشو يم كديگر تفكيهم از يك

بـراي ايـن منظـور لازم    . آن است يشناخت جامعه ياز سنخ تاريخ به معنا ياست كه كار
 يو زبـان  يتاريخ ةخود قرار گرفته، زمين يو فرهنگ ياست كه نصوص در بافت اجتماع

: 1390 ،يواعظ ـ ؛114: 1992 د،ي ـابوز(حاكم بر آن عصر در كانون مطالعـه قـرار گيـرد    
 يكنـون  يو اجتمـاع  يدوم مربوط به فهم نصوص با توجه به بافت فرهنگ ـ ةزاوي). 388

و (معاصـر   ياست كه در حقيقت تأويل متن و قرائت خلاق آن بر حسب بافت اجتماع
معنـا آن  ). 217: 1992 د،ي ـابوز(اسـت  ) صدور مـتن عصر  يو اجتماع ينه بافت فرهنگ

آن، به  يآيد و با توجه به تحليل ساختار متن و بافت تاريخ ياست كه مستقيماً به ذهن م
از  يبرخ ـ ةمـراد از چنـد جهـت بـا معنـا متفـاوت اسـت زيـرا بـه گفت ـ         . آيد يدست م
سـت و راه خـود   با معنا محكوم ني يهميشگ يبه همراه» مراد«گران آثار ابوزيد،  پژوهش

تاريخي  ةجنب» معنا«). 222: همان( دهد يخويش، ادامه م ةبا عصر و زمان يرا با هماهنگ
ديـن   يدرحقيقت فهم مقاصد فعل. اما مراد چنين نيست ،است يثبات نسب يدارد و دارا

نـژاد،  عـدالت  ←(انتقال از معنا به مراد، ميسـر اسـت    ةو اهداف كل شريعت و در ساي
هـرش   نظريـة  بر قسمت اين در ابوزيد. شويم ييند اجتهاد مافر واردجا اين). 84: 1380

 يمستقيم است كه از ساختار زبان يمعنا مفهوم. ، تأكيد دارد»مراد« يلفظ يدر مورد معنا
 نشـئت ندارد و از آن  يياما فحوا هرچند از معنا جدا آيد، يبه دست م يدر بافت فرهنگ

دارد، محصول قرائت عصر غير از عصر نـص   يعصر ةجنب ،گرفته و وابسته به آن است
اوضاع زمانـه حركـت    يپويا دارد و افق واقعيت جار ةاست كه بسته به افق قرائت جنب

  ).310-285: 1383ابوزيد، ( دهد يآن را جهت م
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» فهـم «بـودن   يو نسـب  قرآنشدن  يانسان د؛يابوز يريتفس ةشياند امديپ. 5
  آناز ) ص( امبريپ

انتقادات بر  ينتر هاي اوست و بيش كه جزو اولين كتاب ينينقد الخطاب الدابوزيد در كتاب 
  :نويسد ، ميه استاو را سبب شد

دگرگون شد و از  يوح ةدر لحظ قرآناز  امبريبا قرائت پ يعنياز هنگام نزولش ) قرآن(متن 
تحـول   »لي ـتأو«بـه   »لي ـتنز«از  رايشد، ز ليتبد »يمتن انسان«و  »يفهم انسان«به  ياله يمتن
 يبا عقل انسان) قرآن(متن  ستد و داد ةمرحل نياول) قرآن(از متن » )ص( امبريفهم پ«. افتي

  ).46: 1992، ديابوز(است 

مسلمانان در طول تاريخ  ؛او متوجه است كه اين سخن با افكار مسلمانان سازگار نيست
 ـفهم عقلا يگانه، قرآناند كه فهم پيامبر از  داشتهنظر اسلامي اتفاق  ي نيسـت، بلكـه هرچـه    ن

، بـه  )إن هو الا وحي يـوحي . و ما ينطق عن الهوي(گويد از آموزش وحياني الهي است  مي
اين پندارهاي تفاسير ديني كه فهم « :ارزش تلقي كند خواهد اين اشكال را بي همين دليل مي

د دانند قابل توجه نيسـت، زيـرا بـر فـرض وجـو      پيامبر را مطابق دلالت ذاتي متن قرآني مي
نهـد   ترازو مي كانجامد، زيرا مطلق و نسبي را در ي مي كدلالت ذاتي اين پندار به نوعي شر

ايـن  . شـمارد  سان مي داند، زيرا قصد الهي و فهم انساني را يك تراز مي و ثابت و متغير را هم
كردن اين حقيقت كه او انسـان اسـت    پيامبر، يا به تقديس او و پنهان» انگاري خدا«پندار به 

مـتن الهـي و    كرا از لحظة وحي، ديگر نه ي ـ قرآنسان او  بدين). 64: همان( »... انجامد يم
داند و علت آن هم اين است كه  مقدس مي مقدس و ثابت، بلكه فهمي انساني، متغير و غير

است، بـه   يانسان يدارد، و آن قرائت، قرائت قرآناز  يقرائت ينزول وح ةدر لحظ) ص( پيامبر
را  قـت يحق ني ـامـا او ا ! ستيثابت ن ينسان است و فهم انسانا امبرين كه پروش ليدل نيهم

نـه فقـط    ،باشـد » شده آموخته« يتواند فهم يكه فهم آن حضرت م دهد يمورد توجه قرار نم
 »يهـا  افـق  ونـد يپ« يبـر مبنـا   كاليآزاد و قرائت هرمنوت افتيو در ينو عقلا يتجرب يفهم

انگـارد و بـه    اعتقادي را ناديده مـي  ةشد رفتهيپذ قياز حقا ياريبس وي بر اين اساس. گادامر
 د،نـژا  يعلـو ( پـردازد  يم ـ قـرآن از متن  ي، بلكه حت)ص(  امبريتنها از كلام پ نه ييزدا قداست
  :كه است گفته را نكته نيا شياز پ ينينقد الخطاب الداو در همان كتاب ). 205: 1379

بـه   ي،باشد وجود ندارد، بلكه هر قرائت ـ) قرآن( متن در شيكه از پ يعناصر ثابت و جوهر
كنـد   يآن را كشف م ـ) قرآن(جوهر خودش را دارد كه در متن  ي،و اجتماع يخيتار يمعنا

  ).57: 1992 د،يابوز(
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 ست،يقائل ن ،شدهيبه عنوان متن انسان ،يثابت و جوهر ييمعنا قرآن يبراسان او  نيبد
است ) قرآن(از متن  يبشر يظر او درواقع قرائتن از زين قرآن ريدر تفس) ص( امبريو سخن پ

 يانسـان  فهـم  آن يجـا  بـه  و انگاشـت  دهيناد را ريتوان آن تفس يم نيبنابرا! ريو متغ يو نسب
 »يقصد اله«ثابت است چه  آن چون م،ينگاريب مقدس را فهم آن دينبا رايز نشاند، را يگريد

 ريتواند ثابت و مطلق باشد، بلكه متغ ياست نم يانسان يكه فهم» )ص( امبريپ فهم« اما است،
دار  زمـان  يو اجتهاد فكـر  يانسان يمعنا يانگار سان كي«: معتقد است ديابوز. است يو نسب

 ريتفس( »ينيخطاب د«انجامد، كه  يم ياعتقاد نةيدر زم به مشكلات مهمي … يبا متون اصل
 نيو د فكر انگاشتن گانهي به يعني! بدان توجه ندارد) و سنت از آغاز تا اكنون قرآن ياسلام
 ؛)38: همـان (» انجامـد  يم ـ يو زمـان  يجه افزودن قداسـت انسـان  ي، و در نتيو اله يو انسان
 ـ ،ينبو ريشمردن تفاسمقدس نيبنابرا نادرسـت اسـت و    قـرآن خـود   ةشـد مـتن قرائـت   اي

 دي ـابوز. است ياسلام ديبر خلاف عقا يامر امبر،يو سخن پ) قرآن( متن به دنيبخش قداست
 »ني ـد« م،يشـو  قائل زيتما »ينيفكر د«و  »نيد« نيكه ب ميريناگزجا  نيا«: ديافزا يم نيهمچن

 ين ـيد فكـر  كه يحال در هستند، ثابت يخيطور تار هاست كه ب ياز متون مقدس يا مجموعه
 متـون  آن دلالـت  اسـتخراج  و ليوتأ و متون آن فهم يبرا يانسان ياجتهادها) ينيد فهم اي(

بـه محـض    قـرآن «: دي ـگو يكه م ديابوز يها گفته درست لياما با تحل). 131: مانه(» است
را  يمتن ـ چياو ه ـ كـه  كـرد  ادعـا  توان يم ،»شد ليتبد يانسان يو متن يانسان ينزول، به فهم

بـه مـتن    امبري ـپ يبا قرائـت انسـان   يوح ةهم از لحظ قرآنر او باو در رايداند، ز يمقدس نم
: 1379 د،نـژا يعلـو ( نـدارد  تقـدس  يانسان فهم و است، افتهي ليتبد يانسان يو فهم يانسان
 وجود يقرآن ناب قين به حقاافتيدست يبرا يراه چيه كرد،يرو نيا با گريد ياز سو). 206
بـا  كـه   نيا ايارائه دهد،  قرآنو ثابت از  ح،يصح مطلق، يريتواند تفس ينم زين امبريو پ ندارد

ايشـان  ). 208: همـان ( ردي ـبگ عهده به را عيتشر، نقش قرآن ياحكام اجمال ليشرح و تفص
و بـر آن اسـت كـه    ) 14: 1379ابوزيـد،  (داند پيامبر مي يو نبو يروح ةكريم را تجرب قرآن

، و الهام نيز با انديشه و يكند نه ابلاغ قول وحيان يم يجبرئيل كلمات را به پيامبر الهام وحيان
 ـ) ص(پيـامبر   يو شخص ـ يبيان زبان يبنابراين قول، وح. افكار پيوند دارد نه زبان  ةاز تجرب

: مانه(است  يمسيح يمشابه وح يتا حدود ياسلام يوحجا  ايناوست و  يوو نب يروح
نيسـت كـه در    يا حادثـه صرف  يوح«اين عقيده كه  ينقد الخطاب الديناو در كتاب ). 45

داده باشد و سپس متوقف شده و بشريت را به حال خود رهـا كـرده    يگذشته چند بار رو
انسان در هـر زمـان و مكـان اطـلاق      ياست كه بر هر فعاليت ذهن يعنوان ياست بلكه وح
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ابوزيد هر فعاليـت  ). 41: 1380 ،نژاد عدالت(داند  يم يگرانه از وح روشن يرا فهم» شود يم
هستيم كـه   يما پيامبران ةپذيرد كه هم ينيز م يپندارد و در گام بعد يم يانسان را وح يذهن

خداسـت   يطبيعـت همـان صـدا    يرسد؛ در نتيجه نزد مـا صـدا   يم ياز طبيعت به ما وح
  ).14: 1379ابوزيد، (

  
  يبررس و نقد. 6

 يواضـح  يمحذورات كلام ينظر ابوزيد دارا به تقرير مورد يدانستن وح يو تاريخ يبشر
ترين اين محاذير لـزوم راه يـافتن    مهم. دهند يآن شهادت م ياست كه عقل و نقل بر ناصواب

لا يأتيه الباطل من بين «فصلت  ةسور 42 ةكه در آي است، حال آن قرآنامور باطل و ناروا در 
 ةكـريم را از رخن ـ  قرآنخداوند آشكارا ساحت » يديه و لامن خلفه تنزيل من حكيم حميد

 ةبه حكـم عقـل صـدور كـذب و باطـل از ناحي ـ     افزون بر اين . داند مبرا مي يهرگونه باطل
محصـول  «محذور ديگر آن است كه اصرار به  .خداوند خلاف حكيم بودن پروردگار است

اسـت، بـا    ياول و آخر نص دين يو اجتماع يكه واقعيت فرهنگ و اين قرآنبودن » يفرهنگ
زيد در عـين  ندارد و ابو يو سازگار يخوان هم يوح ياعتقاد به وجود پيشين و فرالفظي برا

 ةكند و اين نكت ـ يم يرا نف قرآن يهرگونه وجود پيشين برا قرآنداشتن  ياعتقاد به منشأ اله
 يو روحـان  يفوقان يمراتب وجود يشده بر پيامبر دارا يوح قرآنپذيرد كه  يرا نم ياعتقاد

 اسـت  ييـافتن از آن مراتـب وجـود    تنـزل  ةچه بر آن حضرت نازل شـده نتيج ـ  است و آن
دارند كه  يبا صراحت تمام از اين حقيقت پرده برم يآيات قرآن يبرخ). 397:1390 ،يواعظ(

است كه به لحاظ رتبه و منزلت مقدم  يتر يعال يوجود ةاصل و مرتب يشده دارا نازل قرآن
 است؛ ملفوظ به تدريج نازل شده قرآنو سابق بر 

» نيالعالم رب من ليتنز *الا المطهرون  مسهيلا  * مكنون كتاب يف * ميكر لقران انه«ـ 
 ؛)80- 78: واقعه(

 ؛)22- 21: بروج(» محفوظ لوح يف * ديمج قرآن هو بل«ـ 
 ).4- 3: زخرف(» ميحك يلعل نايام الكتاب لد يانه ف و * تعقلون لعلكم ايعرب قرآنا جعلناه انا« ـ

 يتر وجود يمراتب عال يماده دارا ةدر نشئ يگفت هر وجود توان ينيز م يبه لحاظ عقل
 بـر . كننـد  ياست كه از آن به تطابق عوالم وجود ياد م يدر عالم مثال و عقل و وجود اسمائ

متصـور اسـت كـه     ينيز مراتب و وجودات برتر و فوقان قرآن يبرا يعقل ياساس اين مبنا
سره  يك قرآنكه ادعا شود  به هر تقدير اين. دهند يشده را تشكيل م نازل قرآن يحقايق متعال
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عصر نزول است و هيچ هويت  يو اجتماعي و اتفاقات و واقعيات فرهنگمحصول حوادث 
دانشـمندان  همچنين ). 398: 1390 ،يواعظ(ندارد، مغاير صريح عقل و نقل است  اي يپيشين
بـه   ياين كتـاب آسـمان   مهمبه خداوند را از امتيازات  قرآن ي، انتساب الفاظ و معانياسلام

و ساير احاديث منتسـب بـه    ي، حديث قدسقرآن آوردند و بر همين اساس ميان حساب مي
در اين خصوص، اخـتلاف نظـر    يالبته ميان دانشمندان علوم قرآن. پيامبر تفاوت قائل بودند
 كنـد  يگيـرد و منتقـل م ـ    ملفوظ را از جانب خداونـد، فـرا مـي    يبوده است كه جبرئيل وح

صورت الفـاظ هـم    يوح ةبه فرشت يزمان با انتقال معان، يا هم)157 /2- 1: 1363، يسيوط(
بودن الفـاظ   ياز دلايل و شواهد وحيان يبرخ). 159/ 25: 1384عاشور،   ابن(شود  يآفريده م

 در» قـول و قرائـت  «شدن تعبيـر    كار گرفته به ،آيات يو لفظ ياز اعجاز بيان اند عبارت قرآن
و ظـاهراً  ) 19: ؛ تكـوير 13: ؛ طـارق 5: مزمل(از آيات آمده است  يكه در تعداد يوح مورد

كـه   از وظايف پيامبر نيهمچن. شود نه صرف مدلول يدال و مدلول گفته م ةقول بر مجموع
: ؛ آل عمـران 18: ؛ قيامـت 98: نحـل (كند، قرائت و تلاوت است  يكريم، بر آن تأكيد م قرآن
الفاظ و متن، در ميـان باشـد نـه     ييابند كه پا يمعنا م يتلاوت و قرائت، وقت ؛)4: ؛ مزمل58

گر  نمايش) ص(پيامبر  يممنوعيت تغيير و تبديل آيات برا گريد ياز سو. يصرف زايد معان
تبديل كند  يديگر يتواند به معان يم يوجود عبارات مشخص است وگرنه الفاظ را هر كس

گمان  بي). 15: يونس(» … يال يحان اتبع الا ما يو يان ابدله من تلقاء نفس يقل ما يكون ل«
بود چه معنا داشت كه پيامبر الفاظ و عبارات  يو نه عين الفاظ در ميان م يمعان ياگر فقط پا

 كلسـان  كلا تحـر «نباشـد؟   يرا تكرار كند و خداوند به او وعده دهد كـه نگـران فراموش ـ  
كه تبيـين دقيـق كيفيـت    پذيريم  البته مي). 16: قيامت(» …لتعجل به ان علينا جمعه و قرانه 

ملفـوظ را از لـوح    يكه جبرئيل وح اين. چندان ساده نيست ي، كارقرآنبودن الفاظ  يوحيان
، الفاظ در نفس جبرئيل، يزمان با انتقال معان محفوظ برگرفته و به پيامبر آموخته است يا هم

 يگـر  ورتآفريده شده است، يا جبرئيل كه فرشته مبرا از عصيان و تخلف است الفاظ را ص
 ـ يكه وحيان معناست نيبد، )157 /2- 1: 1363 ،يسيوط(ده است كر  يبودن الفاظ آيات قرآن

ابوزيد، قداسـت   اندرنهايت بايد گفت كه التزام به سخن. استبر هر سه نظريه قابل انطباق 
را بـه عصـر جاهليـت محـدود      قرآن، )151- 149: 1384 زاده، ينق(زدايد  يرا م يالفاظ قرآن

 ،بـرد  يرا از ميان م يكند، اعجاز بيان يم يرا نف قرآنبودن  يو جاودانگ يجهان ةجنبسازد،  يم
سـازد   ياسـت، مخـدوش م ـ   ينبـو  ةتجربنوع  كيرا به دليل آن كه آن هم  قرآنمرجعيت 

  .ديگشا يضابطه م يناروا و ب يها  تأويل ي، و راه را برا)40: 1379، يحسين(
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اسـتفاده   امبري ـنـزولش بـر پ   ةاز لحظ ـ قرآنشدن  ياز بشر ييقصدگرا مبحثدر  ديابوز
 كه نيلف و اثبات اؤبه قصد م دنيرس يمعنا هب ،فهم متن يبر نف يكند، تا هدف خود مبن يم

شـود بـه سـراغ     ياصرار او باعث م ـ نيا. دكنرا محقق  ،ستين ليتأو جز يزيچ او نزد فهم
چنـان بـه    هـم  وهلـه  ني ـا در او اما ريتكف اتي، مانند ادبدينما يم ديبرود كه از او بع ييها راه
 فهـم  بـا  ياله قصد تطابق كه ستين يشك. ماند يوفادار م ياشعر يها ها و برنامه يدئولوژيا
 نـدارد؛  شـرك  بـه  يربط كه است يامر باشد، يفرستادگ و ياله فيتكل مورد در اگر امبر،يپ
خواسته و بـدون  گونه كه صاحبش  رسالت خود را آن ،هدف نبوتش يبه اقتضا ،ديبا امبريپ

خداونـد  (كـه حكمـت فرسـتنده     چنـان . كند ارائه خود خاص ليو تأو ياعمال نظر شخص
و تحقـق   امي ـچه او را در رسـاندن پ  اش را به تمام آن كند كه فرستاده ياقتضا م نيچن) متعال

 ياسـت رو  حينظر عقـلا قب ـ  ازنقض غرض كه  كه نيد، و اكن، مسلح كند يهدفش كمك م
 يشـرك  گـر يد دهـد  يم ـ ياو رو ةو اجـاز  تيتطابق با هـدا  نيا كه تحقق اج و از آن. ندهد

 از اسـتقلال  بـا  را خود تيموقع كيشر كه است متصور يحال در شرك رايز ست،ين متصور
 دكتـر  ني ـاضافه بـر ا . محقق نشده است يزيچ نيدست آورده باشد و چنه ب متعال خداوند

؛ استرا ملاك قرار داده  نيبرداشت خود از د گران،يبرداشت د ياز بررس شيپ اولاً« ديابوز
 ني ـتواند بـا افكـار و تصـوراتش از د    يم يكه هر انسان ياو درواقع وجود اصول و مسلمات

و متون آن داشته  نيفهم د يكه انسان در تلاش برا يداشته باشد را باور ندارد، پس هر فهم
از  دي ـچـه ابوز  پس خود آندرست باشد،  يزيچ نياگر چن. است ريو متغ ينسب يباشد فهم

مطلـق كـه هـر     قـت يكه به سـطح حق  ستين يفهم نسب كيتر از  شيب يزيفهمد چ يم نيد
 .رسد ينم ،آن را باور كرده و به وجودش اعتراف كند ديبا يانسان
 يامر به ارجاع محكم به متشابه بـاق  يبرا يمعقول يمعنا چيمتن ه يدلالت ذات ينف ياً،ثان

 كنـد  تـلاش  آن بـه  دنيرس يبرا انسان كه يمطلق قتيحق چيه گريد هيپا نيبر ا. گذارد ينم
 ني ـخواهـد بـود، و ا   قـت يها حق انسان دنيتعداد فهم ةكه به اندازچرا داشت نخواهد وجود

 ني ـا رديبپـذ  دي ـچه انسان عاقـل با  و آن »قتيحق تينسب« يةنظر رشينخواهد بود جز با پذ
مطلـق را   قتيفرد حق كي. است ينسب آن از انسان فهم فقط و بوده مطلق قتيحق كه است

تر از  شيب ايتر  كم ةبه انداز يو فرد سوم گريبه نسبت د يگريفهمد و د يم يتا حد مشخص
مفسر،  تيبر محور يغرض صاحب متن و بناگذار يبر نف ديابوز ياربا نظر به پافش. آن دو

 كي ـهرمنوت ةدي ـا دي ـگفت كـه دكتـر ابوز   نيقيتوان به  ينمانده و م يباق يديترد چيه يجا
 .دارد ينيدر ضمن قرائت متن د ميكر قرآنآن بر  قيدر تطب يو سع رفتهيرا پذ يفلسف
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 فهـم  جهت از ياله متن و يانسان متن انيم يتفاوت ايآ ديپرس ديچه گذشت، با آن ةبا هم
دو متن از جهـت دو   انيسان است؟ واضح است كه م كي دو هر يبرا مسئله اي دارد وجود

 بعـد  سه يدارا يانسان متن كه شكل نيوجود دارد؛ بد يلف و متن، تفاوت جوهرؤمحور م
لف و غـرض  ؤو غرض م تين انيم يدور ايو تباعد  يكينزد ايتقارب  ،يدست كي اي تطابق

لف را ؤمتن و م نيجز تطابق ب يحالت يمتن اله يتوان برا يكه نم يدر حال. متن وجود دارد
اشـراف   يبر دانش زبان به شكل كامل و جامع يمتن الهكه صاحب نيا ليبه دل. دكرفرض 

است  يا نكته نيا. ندارد صاحبش و متن نيب يدست كيجز تطابق و  يا جهيكه نت يدارد، امر
  ).174- 173: 1386 ،يحامد( است گرفته دهيناد اي دهيند را آن ديسفانه ابوزأكه مت

 ني ـبه د بودن قائل باب در شانياعتقادات ا يتوان در بررس يرا م ينكات فراوان نيهمچن
دهد  يبودن اين امور ارائه نم يواقع بر غير يهيچ دليل يكه و نخست آن ؛متذكر شد يعصر

م، تجربـه و احسـاس را   پوزيتيويسو پذيرش  ييگرا تجربه ةبخواهد به مدد غلب يو اگر كس
ونـه وجـود   تنها ايـن امـور بلكـه هرگ    باور به وجود موجودات و حقايق قرار دهد، نه يمبنا
از خداوند و ملائكه گرفته تا بهشـت و دوزخ و حيـات پـس از مـرگ و مطلـق       يماد  غير

و  ،تجربـه  ،كـه حـس   افـزون بـر ايـن   . بايد انكار و تخطئه شـود » شهادت«در مقابل » غيب«
 يتواننـد وجـودات و روابـط عين ـ    يندارند و نم ـ» لسان حصر«بر آن  يمتك يعلم يها يافته
 يهـا  ميان پديده يبه همين دليل است كه كشف روابط تجرب. ار كنندو انك يرا نف يتجربفرا
در حوادث جهان  ياله ةنظير دعا و معجزه و اراد يماد تأثير عوامل غير يتواند ناف ينم يماد
از افراد و نه تغييـر ايـن بـاور     يكه اساساً نه اعتقاد جمع ديگر آن يمشكل منطق .باشد يماد

واقعيـت   يداشتن يا نف يتواند شاخص و معيار وجود عين ينم كي ديگر هيچ يتوسط گروه
 يبـه امـر   يا كـه در گذشـته مـردم عصـر و زمانـه      نه اين. باشد يچيز يبرا يو وجود عين

بـودن ايـن امـور     يبـر واقع ـ  ينظير جن يا شياطين باور داشـتند شـاهد   ينامحسوس و غيب
 يين امور باور ندارنـد دليل ـ به ا يمدرن غرب يها از انسان يكه بخش وسيع و نه اين ،شود يم

تعجب است كه ايشـان   يپس جا. استبودن اين موجودات  يواقع بر نبودن و غير يمنطق
و  يو احاديث نبـو  يبا وجود اين همه آيات قرآن يمنطق چنين محكم و در عين حال غير

گويـا ايشـان از ايـن نكتـه     . كننـد  يم ـ يداشتن اين موجودات را نف يوجود واقع ينبو غير
مسـبوق بـه حضـور اديـان      قرآنآميز حجاز عصر نزول  كشر ةاند كه جامع غفلت ورزيده

داشته  يو توحيد ياله ةها ريش آن يها از باورداشت يا اند و پاره بوده يو ابراهيم يتوحيد
، ينظيـر االله، نب ـ  يدر متن وحيان يكليد ياند مفاهيم يادآور شده يچنان كه بسيار هم. است
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، غيـب،  ياسلام، ايمان، وح ـ ملك، جن، شفاعت، تقوا، كرامت، كفر، قيامت، جنت، جهنم،
عـرب عصـر نـزول     يبـرا  يهمگ يواژگان فقه اسلام يدنيا، آخرت، يوم الحساب، و برخ

 در قـرآن و اين نه از سر آن است كـه   )42: 1373 ،يليجل(معهود و آشنا بوده است  يوح
در آن  ياست، بلكه به سبب آن است كه اديـان توحيـد   منفعل خود ةفرهنگ زمان با رابطه

نـازل شـده اسـت     يتوحيد ينبوت ديگر انبيا ةادامدر  قرآنسرزمين ريشه داشته است و 
 ).402- 401: 1390 ،يواعظ(

 يتلقمطابق با واقع  ريو غ ها، انسان ريسا فهم مانند زين امبريپ فهم يحت ديابوز دگاهيد در
كـه   دانـد  ينم ييگو و ندارد يوح از يدرست ريتصو كه است نيا او ياساس اشكال. شود يم

دانـش   كـه ي حـال  در كنـد  يمبا خود واقع ارتباط برقرار  امبرياست و پ يعلم حضور يوح
 ابـد ي يمخطا راه  ،يدارد كه در آن بر خلاف علم حضور يحصول ةجنب متن، ةدربار گرانيد
. كـرد  يتلق ـ عالمـان  فهـم  هيشب و مقدس ريغ را امبريپ فهم دينبا كه است جهت نيهم از و

 يبه نظر و. افتيبه مراد متن راه  توان يمكه چگونه  كند يممشخص ن اًقيدق ديابوز نيهمچن
 خـود  يفرهنگ ـ راثي ـم در نظـر  ديتجد به تا كند كمك مفسر به تواند يمگادامر  كيهرمنوت
 نيهم ـ از). 49: 1996 د،يزابو( دهد دخالت متن ريتفس در را عصر هر يهادگاهيد و بپردازد

 ينوع گادامر از يريرپذيتأث با و دهد يمنقش خواننده را در فهم متن دخالت  يجاست كه و
قرائت هر مـتن در افـق    گريد انيبه ب. داند يمبرقرار را متن و خوانده  انيم يكيالكتيد ةرابط
او با . متن پرداخت ةدوبار ليبه قرائت و تأو ديو همواره با رديگ يمخاص صورت  يخيتار
و وجـه   ردي ـگ يم ـ درنظـر  آن يبـرا  را خاص و عام وجه دو و كند يمكه از متن  يماتيتقس

 آورد يمبه شمار  ايپو يحال وجه عام را امر نيدر ع داند؛ يمخاص را مربوط به عصر نزول 
 يشـناخت  يهسـت  مياز مفـاه  يبرخ ـ كه اولاً ندارد جز آن يا چاره شود، يمنو  يكه با هر قرائت

را ثابت  نيد يدر بعد احكام، فقط امور عباد اًيكند و ثان يعصر ريتفس اي كند را حذف قرآن
  .از مراد متن يو يبه طرز تلق هكند، آن هم با توج يتلق

 منظور  كه شود  يم  معلوم ديابوز  حاتيز توضا يباب قرائت يا فهم متن در افق تاريخ در
 گفـت  دي ـبا  مسـامحه   يكم ـ بـا   بلكه ست،ين  عتيشر يكل مقاصد و  يفقه  اسيق مراد، از او

 مـد اكار و اي ـپو اجتهاد و  است  زمانه و  دوره هر در  يوح يفعل مقاصد  فهم مراد از او منظور
 در كار  نيا و كند  محقق را  عتيشر يكل  اهداف ن،يد  يفعل مقاصد  فهم با بتواند  كه  است  آن
در   گاه  مراد متن  ينظر و  به). 85: 1380نژاد،  عدالت( است سريم مراد  به معنا از  انتقال يةسا
 دي ـبا گـر يد  اني ـب  بـه . كند دايپ  يدسترس  آن  بكوشد تا به ديو مفسر با  است  پنهان  آن  يمعنا
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آورد و آن  يابوزيد تفاوت ارث دختران و پسران را مثال م. دكر  را كشف  متن  يپنهان  اهداف
كنـد و تفـاوت ارث و    ي، مقايسه م ـياخرو يزن و مرد در عمل و جزا يرا با داستان تساو
زمـان  آن  ةاز نظـام پدرسـالاران   يتابعرا داده است  يكه مرد را بر زن برتر ،احكام مشابه آن

اختلافات در بحث ارث با استناد بـه ايـن روابـط، خـتم      ةكند كه همواره پروند يتوصيف م
خود، بـا آداب و رسـوم، عـرف و     يدر حركت تشريع يگويد متن دين ياو م. شده است يم

كـه   كنـد؛ ايـن   ياند، برخـورد نم ـ  آن زمان بوده ياجتماع ي،كه محور بافت فرهنگ ييها ارزش
كند  يها ايجاد نم در بافت ارزش يكند بدين معنا نيست كه هيچ انعطاف يگوييم برخورد نم يم

، ديابوز ؛86: 1996 د،يابوز(كند  يت ماست كه از مراد پنهان در پس معنا حكاي يبلكه انعطاف
اند،   يمساو  عمل  از نظر پاداش  مرد و زن  هرچند دو جنس  كه  معتقد است  يو). 222 :1992

  ني ـو ا دي ـآ  يم ـ  دسـت   بـه   مـتن   ي»معنا«از   كه  است  يمطلب  نيدارند و ا تفاوت  از نظر ارث
  بـه   اما با توجه. است  بوده  متن  نزول  زمان  ياجتماع يفرهنگ وضعيت  به  با توجه زين  اختلاف

  اخـتلاف  و داد  ارائه  متن از گريد  يقرائت  توان يم  است  نهفته  آن  يمعنا  در پس  كه  متن» مراد«
است كه  يو اجتماع يواقعيت فرهنگ« كه ابوزيد ريتعب نيا. كرد  حل  يا گونه  به را  الارث سهم

 .اسـت  يدلايل توجيه و فاقد هرگونه يافراط يتقرير »دهد يل مرا تشكي ياول و آخر هر متن
 يو فرهنگ ـ يتـاريخ  عناصـر  ياثرگـذار  حـدود  و قلمرو كه است نيا او ريتقر گريدل كمش

را بازتـاب   قـرآن در  يورود عناصـر  يابوزيد به طـور گزينش ـ  ،مثال يبرا. ستيمند ن ضابطه
نيز در قلمرو  يكه عناصر ديگر حال آنداند،  يم ينزول وح ةزمان يعناصر و واقعيات فرهنگ

آورد؟  يها را از اين باب به حساب نم ـ معتقدات مردمان آن زمانه وجود داشته است، چرا آن
. اكرم بوده است يمردمان عصر نب يباورها ةو عبوديت از زمر ،نمونه االله، رب، پرستش يبرا

دارد كه مردم اهل حجاز و مشركان معاصر آن حضرت به االله  از اين حقيقت پرده برمي قرآن
ولئن سالتهم مـن خلـق السـماوات والارض    «: ها و زمين معتقد بودند به عنوان خالق آسمان

آنان به اصل ربوبيت و  يعني ؛در ربوبيت بود كمشكل آنان شر ولي )25 :لقمان(» ليقولن االله
مشـهود   يهـا  از امور مربوط به انسان گرفته تا ديگـر مخلوقـات و پديـده    كه امور عالم اين

بـه تكثـر    اما، داشتند قرار دارد، باور يتحت قيموميت و ربوبيت وجود الوه يحيات، همگ
آيا . را باور نداشتند يتعال يانحصار ربوبيت در خدا و در ربوبيت مبتلا بودند كارباب و شر

خـالق و   ينظير االله به عنـوان خـدا   يا شود ورود مضامينبا وجود اين، صحيح است كه ادع
همـان   ،اسـت  يبازتاب فرهنگ عصر نزول در نص دين، قرآنربوبيت و مربوبيت در  ةمقول

  .)390: 1390 ،يواعظ( ؟طور كه ورود عناصر مد نظر او از اين باب است
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كـردن   متن، و دنبـال  يو تاريخ ياصل يمعنا به نكردن بسنده بر يمبن شانيدر باب اعتقاد ا
تفسـير سـيال و    يمورد نظـر ابوزيـد بـه نـوع     يتوان گفت فحوا يم زيآن ن) يمغز( يفحوا
دهـد و   يمتن را م ـ ييمعنا ةتوسع ةانجامد؛ زيرا اولاً به خواننده اجاز يگرايانه از متن م ينسب
ول و عصر نـز  يو زبان يو محصور به حصار واقعيات فرهنگ يكه آن را از دلالت تاريخ اين

و  ياسـاس واقعيـت فرهنگ ـ   دهد كـه بـر   يتكوين متن رها سازد و ثانياً به خواننده اجازه م
پذير اقدام كند و  پذير و تأويل توسعه يزبان يها خويش به بازتأويل آن نشانه ةزمان ياجتماع

 يپـس فحـوا  . خوانـد  يم» متن يفحوا«آن را  ياز متن دست يابد كه و» يعصر يقرائت«به 
و نيز بر حسب تطورات  يو يو تاريخ يحسب تعلقات فرهنگ خواننده و بر متن بر حسب

 يدر اين تقريـر از فحـوا بـا هـيچ ميـزان و شاخص ـ     . شود يمتحول و متغير و سيال م يزبان
به خداونـد و صـاحب نـص    را شود،  يقرائت قلمداد م يچه فحوا و هدف نهاي توان آن ينم
، هـدف آن  يو ايمـان  يكم در محـيط دين ـ  با متن، دست ييمعنا ةدر مواجه. نسبت داد يدين

فحـوا   يكـه طبـق تقريـر و    استنباط شود؛ حال آن ياست كه مراد متكلم از كلام و متن دين
عصر خوانندگان متنوع و متكثر در بسـتر   يمتن بر واقعيات فرهنگ يجز تطبيق تأويل يچيز

 ينگرفتن اساس ـ با معنا و فاصلهنيست و اصرار ابوزيد بر لزوم تعامل فحوا  يتحولات تاريخ
كنـد و نشـان    ي، مشكل انتساب را حل نم ـيو تاريخ ياصل يتأويل كاشف از فحوا از معنا

 از). 400 :همـان (قابليت انتسـاب بـه خداونـد را دارد     ييدهد كه از چه رو چنين فحوا ينم
و  يتمـاع و اج يماهيت متن و پيوند آن با واقعيـت فرهنگ ـ  ةابوزيد دربار يمبان گريد يسو
متن و توجـه   يتاريخ يبر لزوم فراتررفتن از معنا يو اصرار و» فحوا«و » معنا«ميان  كتفكي

را در برابر اجتهاد رايج  يو ،تأويل متن ييمتن به عنوان هدف نها يعصر يو معنا يبه مغز
بـه   يسـنت  يپذيرد كه گفتمان دين ـ يابوزيد اين نكته را م. دهد يدر جوامع اهل سنت قرار م
 وضـعيت پذيرد كه با توجه بـه   يمتن قائل است و اين نكته را م ةامكان و قابليت فهم دوبار

رود؛  يسطح فهم فقهـا فراتـر نم ـ   اين اجتهاد از يشود، ول يزمان و مكان، اجتهاد تازه و نو م
 يو تشـريع  ينصـوص فقه ـ  ياز نصـوص يعن ـ  يبه بخش ـ فقطاجتهاد را  يزيرا گفتمان دين

ورزد  يمخالفت م ييا قصص دين يامور اعتقاد ةبا هر نوع اجتهاد در عرصكند و  يمحدود م
 يمشكل ديگر اجتهاد مورد نظر گفتمان دين ـ). 392: 1390 ،يواعظ ؛84- 83: 1992 د،يابوز(

 يتاريخ يتوجه است و با تصلب بر معنا ينص ب يفرهنگـ  يآن است كه به واقعيت تاريخ
متن به ثبـوت و   يببرد و با غفلت از سياليت معنا خواهد جامعه را به عقب يمتن م يو اصل

كـه نـص برآمـده از آن     يبه تعبير ديگر، هم نص و هم واقعيت ـ. رسد يمتن م ييجمود معنا
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 يدر تحـول معنـا   يشوند و تحول واقعيت و زبان و فرهنگ تأثير ياست به اسطوره بدل م
گيرد  ينص قرار م ةمقهور سلطنظر آن  و اجتهاد مورد ي؛ بدين ترتيب گفتمان ديننداردمتن 

 ـافر يهـا  مـد ايپ يريپـذ  تئاعتقاد به قرا). 392: 1390 ،يواعظ ؛99- 98: 1992 د،يابوز(  يوان
  :شود يها اشاره م آن از يبرخ بهخواهد داشت كه 

و  ييافـق معنـا   يحـال كـه مفسـر دارا    نيدر ع: مؤلف ييبه افق معنا فتناني دست) الف
مؤلـف   ييبه افق معنا يابيمتن، دست ريهدف از تفس است، شيخاص خو يفكر يها دگاهيد

 دي ـمفسـر نبا . كنـد  يهدف را دچار ابهام م نيمفسر، وصول به ا تيدادن ذهن است و دخالت
را بـا   شيخـو  تي ـخود مضمحل كند و ذهن اتيو ن تيمؤلف را در عقلان اتيو ن تيعقلان

 از يا مجموعـه  از يري ـگ هـره بمسلم است كه مفسـر بـا   . كند ليبر متن تحم اي زديمتن درآم
مـتن   به امـر فهـم   يتنها خلل ها نه از آن يشود كه برخ يبا متن مواجه م يها و معلومات دانش

 كه يموارد در اما. است فهم حصول اتيها از لوازم و ضرور آورد، بلكه وجود آن يوارد نم
 به ريستف همان و ناروا يدخالت شوند، ليتحم متن يمحتوا يمعنا و مضمون بر دانسته شيپ
  .است شده انجام يرأ

 ـ ياگر مفسر با معان: معنا افتنين نيتع) ب مواجـه اسـت، چـه     ين ـياز متـون د  يتينهـا  يب
نظـر   آورد؟ بـه  اني ـبـه م  يمـتن سـخن   حيصح يوجود دارد كه مفسر بتواند از معنا ينيتضم

 و داشـت  نخواهـد  را متن از صادق يمعنا به وصول ييتوانا مفسر صورت نيرسد در ا يم
امـا  ). 335: 1383 ،يعباس ـ( شود قائل زيتما متن، از نادرست و درست يمعنا نيتواند ب يمن
متـون بـه    يو معنـاده  يياي ـعقلاست كه با اعتماد بـه گو  ةريمعنا، مخالف س نيافتن نيتع نيا

 چيهـا ه ـ  پردازند وگرنه نزاع آن يو تفهم، وضع و ابلاغ قانون و نزاع و دفاع م ميمراوده، تفه
  ).41- 40: 1379رشاد،  ←( نداشت ييگونه معنا

 اري ـتمـام ع  تيو شكاك ييگرا ينسب ن،يد يريپذ قرائت ةجينت نيتر گران: ييگرا ينسب) ج
 يتشـناخ  معرفـت  ييگرا ينسب. ردود استم يامر شناسانهمعرفت دگاهيكه از د است يمعرفت
 ،يخيتـار  ةدورصدق را به حسب زمان، مكان، جامعه، فرهنگ،  اياست كه معرفت  ينگرش
شود وابسته به ارزش  يم يچه معرفت تلق داند و آن يم ينسب يامر ،يو اعتقاد شخص تيترب

هـم   يفلسـف  كي ـدر هرمنوت). 338: 1383 ،يعباس ـ( است فوق ريمتغ چند اي كي تيو اهم
 يك ـيهـا بـدان    آن بـاور  و قتيحق زا افراد فيشود و تعر يم رفتهيپذ ييگرا ياز نسب يشكل

گوناگون افـراد در   يگوناگون، تفاوت خواهد كرد و اعتبارها يها ليبر تأو يبلكه مبتن ستين
در  يو قطع ـ يينهـا  اري ـمع چيه ـ و رديگ يم يجا »ها ليها و تأو افق دلالت«و  »ها افق انتظار«
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و  نديآفر يرا م ييها ضابطه و ارهايانسان، خود، مع. متفاوت وجود ندارد يها برداشت يبرتر
 ،يخيتـار  يهـا  تي ـموقع شـدن  دگرگـون  بـا  ،ينسـب  ملاك نيداند كه ا يو م رديگ يبه كار م
ندارد  يبا صدق و كذب سازگار ييگرا ينسب ن،يبنابرا. است ريپذرييتغ ،يو فرهنگ ياجتماع

 ييفهم را بـا افـق معنـا    رايز ،گرفتار است تيگرداب نسب نيدر هم زين يفلسف كيو هرمنوت
و  يخيتـار  ري ـفهـم غ  رشيبودن فهـم، از پـذ   يخيباور به تار علتزند و به  يم ونديمفسر پ

 تينسب ز،ين آيد برمي اتيو روا اتيچه از آ طبق آن گر،يد ياز سو. مستقل مفسر امتناع دارد
نت س ـچه در كتاب و  آن ازخاطبانش م فهم كه رديتواند بپذ يمن نيد. است مردود ينيد فهم
 :مائده( »نور«به  قرآن »است نيكتاب و سنت هم واقعاً«باشد كه نتوان گفت  يا ده به گونهمآ

 ني ـوصـف شـده اسـت و ا   ) 203: اعراف ؛138: عمرانآل ( »تيهدا«و ) 157 :اعراف ؛15
ر نـو  و كتاب از يرويپ زين ياتيآ. شتگذا نخواهد يباق ييگرا ينسب يبرا يمجال چيه ريتعاب
هـذا  «و ) 43 :اعـراف ( »ك مـن ربكـم  ي ـاتبعوا ما انزل ال«كند؛  يرا بر مسلمانان فرض م ياله
بـه   يابيمعنـا دارد كـه دسـت    يزمان قرآناز  تيتبع). 155 :انعام( »تاب انزلناه مبارك فاتبعوهك

 لغوبـودن  تيو شـكاك  يـي گرا ينسـب  ةلازم ـ. باشد ريپذ امكان ،مطلق و ثابت يو معان ميمفاه
ور كل ممتنـع  ط به ياله تيهدا صورت نيا در و بود خواهد هم كتب انزال و رسل ارسال

 بـدون  و اسـت  نيقي ،مانيا ةلازم رايز مغايرت دارد زين مانيبا ا ييگرا ينسب. شود يفرض م
 او بـه  مـؤمن  دارد شـك  خـدا  وجود به كه يزمان تا انسان. است يمنتف خدا به مانيا ن،يقي

اعتقـادات   رايز مغايرت دارد، زين نيد يها ضرورت با ييگرا ينسب سو، گريد از. بود نخواهد
مانند  ينيد اتياصل تحقق ضرور يدهد و مناف يرا مورد شك قرار م نيد يو احكام ضرور
 علمكميو  هالكتاب و الحكم علمكمي«ية آ كه نيتر از همه ا مهم. و دوزخ است ،معاد، بهشت

 كتـاب  امبر،يپ قيدارد كه خداوند از طر يم انيصراحت ب به) 151 :بقره( »مالم تكونوا تعلمون
از درك واقع قاصر است،  همواره يبشر فهم اگر. است داده ميتعل مسلمانان به را حكمت و

 قرآناند؟  كتاب و حكمت آموخته امبر،يپ قيد كه مسلمانان از طريتواند بگو يم قرآنچگونه 
 :اعـراف ( »هـذا بصـائر للنـاس   «و ) 138: آل عمـران ( »للناس انيهذا ب«چون  يبا ذكر عبارات

 باشد »بصائر« اي »انيب«مردم  يتواند برا يم يزمان قرآنكند كه  يم تيادعا را تثب نيا زين) 203
  ).342: 1383 ،يعباس( باشد كلام مطابق كه باشند شده نائل كلام نيا از يفهم به مردم كه

در غرب به مفسر اجـازه   تينسب ؛شده است يبند متفاوت صورت كرديبا دو رو تينسب
ي حـال  در نديافريب متن خود از رونيرا ب او معن متن را بفهمد يمتن برون به شكليدهد كه  يم

 و مــتن ةطــيح از گــذر ةاجــاز ياســلام تمــدن ةحــوز در يزبــان كيــهرمنوت كــرديرو كــه
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در درون مـتن صـورت    يافتيرو هر فهم و در  نيدهد از ا يمن را لفؤم قصد كردن فراموش
 گـادامر  يآرا روي ـپ مورد نيا در ديابوز كه جا آن از لكن. است آشكار يتفاوت نيا و رديگ يم

و  يـي گرا يهـا بـه نسـب    آن شياو و گـادامر، گـرا   يهـا  شـه يها بـر اند  نقد نيتر ياديبن است،
در  يدي ـپرسـش كل . اسـت  ينيمتون د ريخاصه تفس ،يدر فهم و معن تيبه قطع معتقدنبودن

 ايدهد  يرأ ليدر تأو تيبه قطع ديبا ايدانش آ نياست كه ا نيا كيهرمنوت ةخصوص فلسف
 »وجـود نـدارد   ييو نها يدرست و قطع يليتأو اًاساس«با عبارت  گادامر نجامد؟يب تيبه نسب
مـتن،   يمعن ـ يريپـذ رييو بـا طـرح تغ   ديرا صـراحت بخش ـ  ييگفتمـان چنـدمعنا   نيترمهم
 ،يينهـا  يمعنا نبودكشف قصد مؤلف و  نبودن ممكنمتن،  يبرا ديجد يمعناها يريگ شكل
 ةدر مقدم ـ ييعلامه طباطبـا . دكر نيو تدو يبندمتون صورت ليرا در تأو يديجد كرديرو
روش،  ني ـدر ا راي ـز ؛رياست تا تفس قيتطب تر شيدوم ب ةويدارند كه ش يم انيب زانيالم ريتفس

علامـه  . آن ريهستند تا تفس ـ يخود بر متون قرآن يها ادراك شيو پ اتينظر ليدرصدد تحم
 ةوينحـل، بـه ش ـ   44نسـاء،   174آل عمـران،   96 اتيبا استناد به آ ،زانيالم ةمقدم يدر انتها

: نديفرما يم نيرالمؤمنيكه ام نهج البلاغه 123 ةپردازند و با ذكر خطب يم قرآن ريمطلوب تفس
 ياز آن شاهد بعض يكند و بعض يم انيرا ب گريد ييها از آن، پاره يا است كه پاره نيچن قرآن

 متون ليتأو وثاقت و يدرست اعتبار، به يمؤد ينامتنيب ريدارد كه تفس يم حياست، تصر گريد
 اگر كه بود غافل نكته نيا از دينبا نيبنابرا). 13- 4 /1: 1393 ،ييطباطبا( شد خواهند يقدس
اگـر   نيهمچن ـ ).Hirsch, 1976: 214( داشـت  نخواهـد  تينيع ،ليتأو گريد نباشد ثابت معنا
آورد،  يكننده از متن فراچنگ م ليباشد كه تأو ييلف نباشد بلكه آن معناؤمتن قصد م يمعنا

متن وجود نخواهـد داشـت و بـه     يقيحق يمعنا افتيدر يبرا ينيتضم چيدر آن صورت ه
 ـ ديبا. ديخواهد انجام ينيد سميو پس از آن به پلورال ييگرا تينسب و  يقطع ـ يملاك ـ يدر پ

  .اوست تين يمؤلف و آشكارساز قصد زيبود كه آن ن يينها يا ضابطه
 يها فهمشيو پ قيو ابوزيد اين يگانه معنا هرگز به علا ،گر، گادامرديها يبرخلاف تئور

 يريتفس ـ يافـت ره يندرسـت را هم ـ  يـل اسـاس تأو و  اري ـمع رشيه. شود يمفسر آلوده نم
تنهـا  نه متن خود به توجه با آن فهم متني، هر فهم براي يقتحقدر: يسدنو يشمارد و م يبرم
مگـر   شـود  يمتن فهم نم ـ. استمتن  يلتأو يضرور ايندفر ينو اعتبار، بلكه ا يدرست يارمع
هيـرش دو مهـارت   ). Hirsch, 1967:134( را بر اساس خودش تفسير و فهم كنـيم  آنكه  آن

به ساختن معنـاي   گويد مهارت فهمي ميكند و  ديگر تفكيك مي فهمي و تشريحي را از يك
شود اما مهارت تشريحي همان مهارت تفسير و تبيين متن  متن بر اساس خود متن اطلاق مي
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مدخليت  نهاي او نيز در تأويل مت فرض بر اساس متن و فهم مفسر است كه انتظارات و پيش
بـه تفـاوت    نكـردن  هتوج ـ هاي هرمنوتيك هايـدگر و گـادامر را   او اشتباه اساسي فلسفه. دارد

داند و معتقد است كه تفسير علي رغم گوناگوني از يك معنـا سـخن    اين دو فهم مي بنيادين
فهم متن بر اسـاس   ةها بايد دربار ها و تأويل گويد و آن معنا گوهري است و تمامي تفسير مي

و ). ibid: 144( يك فهم درست و واقعي وجـود دارد  فقطجو بنشيند چه و خود آن به جست
هدف اساسي هرمنوتيك نيز دستيابي به همين معناي نهايي و تأويل متن بر حسب خود متن 

دن اين دو مهـارت، اسـاس تأويـل را بـر مهـارت      كرجا  گادامر و سپس ابوزيد با جابه. است
تشريحي بنيان نهاده و به جاي تأويل متن بر اساس خـود مـتن، آن را بـر حسـب علائـق و      

گرايي در  داند از اين روست كه دچار نسبي نده، قابل تفسير و فهم ميكن هاي تأويل ادراك پيش
بـر   ها در بهترين حالت صرفاً لكن تأويل. اند گري در تفسير متن شده تأويل و قائل به تاريخي

گـاه كامـل    وابسته به شواهد است و چون مدارك هيچ ها آن احتمال و حدس بوده و درستي
  .)Gadamer, 1975: 3-43( بود مطلق نييتب به افتنيدست يتوان مدع يمن هرگز پس ست،ين

  
  گيري نتيجه. 7

» يمحصول فرهنگ«را  قرآن ،»يمتن وحيان يمند تاريخ«ابوزيد، ضمن تلقي نادرست خود از 
كه او چگونه  اشكالات وارد بر اين نظريه مورد ملاحظه قرار گرفت؛ اين. داند عصر نزول مي

ارتبـاط بـا وضـعيت     گر كه طبعاً بـي  اي هدايت برنامه مثابة به قرآننتوانسته بين متن وحياني 
كـه فقـط در    »يتـاريخ  يمتن«و » يمحصول فرهنگ«فرهنگي و اجتماعي مخاطبان نيست، با 

گونـه   ماندگي فرهنگي اسـت، هـيچ   زمان خود قابل استفاده بوده و سرشار از نمادهاي عقب
  !تفكيكي قائل نشود

تكثـر  نيز به خطا رفته اسـت؛ زيـرا ديـدگاه وي     مفسر متن و امتزاج افقدر باب  ابوزيد
گرايـي محـض را بـه دنبـال خواهـد       نسبي و ،كذب معيار صدق و ندادن پايان متن، ارائه بي

وحـي در   ةمخالف نظري ،قرآنغير وحياني دانستن الفاظ  ةهمچنين نظر ابوزيد دربار. داشت
گرفتن مرجعيت  ناديده ،قرآن، نفي اعجاز آنقرزدايي از الفاظ  قداست ،آن ةلازم و بوده قرآن
ايـن  و  دانـد  ديني مي ةتجرب ابوزيد وحي را الهام و. گرايي ديني است كثرت در دين و قرآن

هاي اجتماعي، سياسي،  همان ديدگاه رايج در خصوص وحي در مسيحيت با زمينه ،رويكرد
 وي ةايـد ايـن   .در تعارض آشكار است قرآنوحي در  ةفرهنگي خاص آن است كه با نظري
رسـد   موجودات وحي مـي  ةبه هم و هستيم، ما پيامبر ةهم، كه هر فعاليت ذهني وحي است
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موجـودات را  ة هم است و »القاي پنهاني سريع« وحي كه ةايشان بين معناي واژ. باطل است
 .اسـت  كه همان معناي وحي تشريعي است خلـط كـرده   ،كلامي آن يمعنا گيرد و مي دربر

پذيري دين در  نيز كه از پيامدهاي ناگزير اعتقاد به قرائت قرآنگرايي مفاهيم  اشكالات نسبي
  .رويكر ابوزيد است به تفصيل مورد بررسي قرار گرفت
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