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  سينا ابنمدافعان در برابر  الهيامر ة ان نظريطرفدار
  به روايت علاءالدين قوشجي» حسن و قبح«

  جباري) پيمان(احسان 

   با همكاري محمود احمدي

رگذار مورد ياز مباحث مهم و تأث يكيبودن حسن و قبح افعال  يا شرعيو  يعقل
و  اماميـه ز مهـم  ياز نقـاط تمـا   يكـي مسـلمان بـوده؛ و    يها هان فرقياختلاف در م

مدافعان نظرية امر ترين  برجستهاز اشاعره  .ان به شمار آمده استي، با اشعرمعتزله
ــي  ــه   اله ــرعي ب ــبح ش ــن و ق ــا حس ــي  ي ــمار م ــد ش ــيو  رون ــي، نص رالدين طوس

مـدافع حسـن و قـبح     ،سـينا  متكلم برجستة امامي و شارح بـزرگ ابـن   ـ فيلسوف
  . است عقلي

شــرح در د مــتن مصــححِ مبحــث حســن و قــبح افعــال يــآ يمــ يآنچــه در پــ
و ترجمـة   ،خواجـه نصـيرالدين طوسـي    تجريـد الاعتقـاد  بـر   ين قوشجيالدعلاء
حسن و قبح را شـرح داده و محـل    يمعان ،ن متنيدر ا يقوشج. آن است يفارس

را در  يو اشـعر  يلمـان معتزل ـ كمختلـف مت  يسپس آرا ساخته،نزاع را مشخص 
، ادلة تجريداز متن  يوري، به پيدر ادامه و  .آورده استروشن  يانيباره، به ب نيا

د و سـپس بـه   ي ـگو يكند و جواب م يبودن حسن و قبح را نقل م يمعتزله بر عقل
                                                    

  حوزة علمية مشهد .  
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ار ي ـكه به مبحث جبـر و اخت  يپردازد، بحث يوارد بر آنها م يادلة اشاعره و نقدها
 .گردد يم يمنته

ن متن يتر مهم يرا برخ) ق ۶۷۲. م( ين طوسيرالديخواجه نص تجريد الاعتقاد
ن ي ـجـاز ا ين حـال ا يام و در ع ـكاستح. اند اسلام به شمار آوردهجهان در  يلامك

؛ و از و حاشـيه بنويسـند  شرح  بر آنه كلمان را بر آن داشته كاز مت ياريبس ،متن
از  يا لمـان برجسـته  كه متكان، يعيتاب نه تنها شكن يان شارحان ايدر م ين رويا

تـوان   يتـاب را م ـ ك نيا يعين شروح شيتر برجسته. خورند يبه چشم م اهل سنت
 ـفناتمـام  و شرح  شف المرادكبا نام ) ق ۷۲۶. م( يشرح علامة حل يج ـياض لاهي 

  . دانست شوارق الإلهامبا نام ) ق ۱۰۵۱.م(
ن محمـود  يالـد  شـمس  ازتـاب  كن ي ـن شرح مهـم ا ينخست ،ان اهل تسنّنيدر م

در رود،  وي كـه از متكلمـان اشـعري بـه شـمار مـي      . است) ق ۷۴۶. م( ياصفهان
ن يا. خواجه پرداخته است يهادگاهيان و اشاعره به نقد ديعياحث مورد نزاع شمب

ف يد شرير سية ميچون حاش يمهم يبوده و بر آن حواش يمتن درس هاشرح مدت
 ،نـام دارد  تشييد القواعـد اصفهاني، شرح . شده است نوشته) ق ۸۱۶. م( يجرجان

   .مشهور است شرح قديم تجريدبه  ليو
رح مهـم  ان ش ـيدوم) ق ۸۷۹. م( يقوشج ين محمد سمرقندب ين عليعلاءالد

شـرحش  ة در مقدم ـ يقوشـج . اسـت ويژه اشـاعره   و بهان اهل سنتّ يد در ميتجر
هنـوز نقـاط ابهـام     ي كه نگاشـته در شرح ياصفهان تلاشه با وجود ك گفته است

د يبر تجر يروشنگرشرح قصد دارد  يورو  از اين؛ و در آن وجود دارد يفراوان
 يحنف ي، اشعريقوشج. ديفزايبه آن بتازه  ياتك، نختهرا آسان ساآن  كه بنگارد

. پرداختـه اسـت   اماميـه به نقد مواضـع  خويش در شرح و از اين خاستگاه، ، هبود
ــد تجريــدبــه شــرح قوشــجي، كــه  ــام شــرح جدي ، نمونــة روشــن بــردار اســت ن

از وگوها و مباحثات آكادميك كلامي ميان شيعيان و اهل سـنت اسـت؛ و    گفت
  . اين جهت، ارزش فراواني دارد
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 رو ي مورد توجـه متكلمـان پـس از خـود قـرار گرفـت و از ايـن       شرح قوشج
ة مجموع ـ ي،ن حواشينِ ايتر برجسته. متعددي بر آن نوشته شدارزشمند  يحواش
 يرازيش ـ كين دشـت يد صدرالديو س) ق ۹۰۷.م( ين دوانيالد جلال ازه يحاشپنج 

و پس از اند   گر نگاشتهيد يكدر نقد است كه  د،، معروف به سيد سنَ)ق ۹۰۳.م(
 يرازيش ـ كين منصور دشتيالد اثير غياز فرزندش م يا هيد سند با حاشيوفات س

 طبقـات جلاليـه و  ن مجموعـه بـه   يا. ل شده استيمكت يدر نقد دوان) ق ۹۴۹.م(
و  يمعاصـر دوان ـ  ين نكتـه كـه قوشـج   ي ـبا توجه به ا. مشهور گشته است صدريه

اند،  رحلت كرده يسال پس از قوشج يست و انديب آنها يهر دو(ده بو يدشتك
داده مسـلمان قـرار    يهجـدهم حكمـا  مطهري هر سه را با هـم در طبقـة    يدو شه
ر ي ـبـه تعب . زمـان خـودش حـدس زد    ازرا  يتوان شهرت شرح قوشج ي، م)است

   ».داشته است ينقش فعال يالهدر تاريخ فلسفة «اين شرح ) ۵۰۵(مطهري  يدشه
ن يالـد  شـمس تـوان بـه حاشـية     يم ـ قوشـجي مشـهور شـرح    يگر حواشيز دا

ية ان طبقـات اسـت، و حاش ــ ي ـم همــكمحا يه نـوع ك ـ) ق ؟۹۵۷.م( يخفـر  محمـد 
آن نوشته شده ات يهبر بخش الا اماميهدگاه يه از دك) ق ۹۹۳. م( يلياردب مقدس
   ١.دكراشاره  است،

علـوم  . جـا باليـد   در سـمرقند متولـد شـد و در همـان     ۸۰۶در حدود  ٢يجوشْقُ
 يو. ده شديز ورزيأت، نجوم و حساب نيفرا گرفت؛ و در ه يرا در جوان ياسلام

ه بـا  ك ـرا  ،زيـج سـلطاني  ا ي ـ بيگ زيج اُلُغمعروف به ، زيج گوركانيدر سمرقند 
ناتمـام   يزادة روم يقاض ين موسيالد و صلاح انياشكد ين جمشيالد اثيمرگ غ

و فرزنـد شـاهرخ و    يانك ـشاه دانشمند گورپاديگ، ب مانده بود، تحت نظارت الغ
                                                    

  . است  حواشي خفري و مقدس اردبيلي در سالهاي اخير در ايران به طبع رسيده. ۱
به همين سبب قوشجي ناميده شده است بيگ بوده و  گفته شده كه پدر وي نگهبان قوشهاي الغ. ۲
» قَوشجَي«اين لفظ را  البدر الطالعبرخي مانند شوكاني در ). تاج العروسو الشقائق النعمانية : ك.ر(

  . اند ضبط كرده
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نظـارت بـر   ة رومـي  زاد يقاض ـدرگذشـت  پـس از   او .رساندبه اتمام  ،گوهرشاد
اسـتادان  از گ هـر دو  ي ـزاده و الـغ ب  يقاض. سمرقند را بر عهده گرفتة رصدخان

ش بـه  يلات خـو يل تحصيمكت يبرا يمدت يقوشجپس از آن، . اند بوده يقوشج
را  حل اشكال القمـر رسالة  و شرح تجريد ودة نخستمس آنجاو در  رمان رفتك

به هرات رفت و آنگاه به سمرقند بازگشت و  يمدت يسپس برا وي. ردكر يتحر
پـس از  . ار مشـغول بـود  كسمرقند به رصدخانة در ) هـ۸۵۳(گ يب تا زمان قتل الغ

ت رو بـه  ي ـند گذرانـد و در نها كرا در هرات و تاش يزمان يقوشج ،گيب قتل الغ
. قرار گرفـت ) هـ۸۸۲.م(ونلو يقو پادشاه آق ،حسن نهاد و مورد لطف اوزون زيتبر

ن زمان ي، و از اه استردكفتح  ۸۷۳ز را در سال يتبر ،حسن ه اوزونكن ينظر به ا
سـت در  يبا يز م ـي ـبـه تبر  ي، هجـرت و است يتنها شش سال باق يتا فوت قوشج

بــه بارگــاه  را بــه ســفارت يحســن قوشــج اوزون. ن اوان واقــع شــده باشــديهمــ
او پــس از انجــام . در اســلامبول فرســتاد ي،ســلطان عثمــان، محمــد فــاتح ســلطان

مـورد   آنجـا ز مجـدداً رهسـپار اسـلامبول شـد و در     ي ـت و بازگشت به تبريمأمور
ه گماشته شد و در ياصوفيامدرسة  به سمت مدرس يو. ار قرار گرفتيت بسيعنا

فـا  يا ياساس ـ ينقش ـ ،آنهاروس ريزي د و برنامه مدارس صحن ثمان يگذار انيبن
بـه   يوب انصـار ي ـدرگذشت و در جـوار ابوا  ۸۷۹شعبان  پنجمدر  يقوشج. ردك

أت و نجـوم،  ي ـلام، اصول فقه، هكدر  ياريآثار بس ياز قوشج. سپرده شد كخا
  .مانده است يبرجا يزبان يهاحساب، و دانش

 ۱۳۰۱ي، كـه در سـال   د قوشـج ي ـشـرح تجر  يمتن حاضر بر اساس طبع سنگ
سـپس بـا دو   و  م شـده اسـت  يتنظ ـ ري تحرير شده و در تبريز به چاپ رسيده،قم

مقابله شده  و اختلافـات در پانوشـت آورده    يتابخانة آستان قدس رضونسخة ك
  :ن استين دو نسخه چنيات ايخصوص. شده است

 ۸۸۷ر شده در سال ي، تحريآستان قدس رضوكتابخانة  ۱۶۳ة شمارنسخة ) ۱
  .اد شده استي) أ(ن نسخه با رمز ياز ا). لفسال پس از مرگ مؤ هشت(



   
  

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ـ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

   
ظري

ن ن
ارا

فد
طر

ة 
بر 

برا
در 

ي 
اله

مر 
ا

ن 
فعا

دا
م

بن
ا

 
ينا

س
: »

بح
و ق

ن 
حس

 «
جي

وش
ن ق

دي
ءال

علا
ت 

واي
ه ر

ب
   

 

  ۱

۵

۱٥۷ 

۱۵۷  

ر شـده در سـال   ي ـ، تحريآستان قدس رضوكتابخانة  ۱۲۱۸۲نسخة شمارة ) ۲
  .مشخص شده است) ب(ن نسخه با رمز يا. ۱۰۱۴
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ن مقدمه به بحـث  يمتن و نگارش اة ح و ترجمينگارنده پس از تصح :بعدالتحرير
در . رجـوع نمـود   يف جرجانيد شريرسيم شرح المواقفحسن و قبح در كتاب 



 
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ـ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ـ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

ــ
ــ

   
اخ

ــ
ــ

ق،
لا

ـش 
رة 

ما
هم

و د
م 

نه
    

 

 

۱

۵

۱۵۸ 

بـا انـدكي تغييـر و     ،۳رو  شِيپ ـة قطع ـ بخـش نخسـت   ن مراجعه معلـوم شـد كـه   يا
 هاينكبا نظر به  ۴.است شرح المواقفبحث در  مطلع ايناز  يرونوشت جايي، هجاب

خ محتمـل  يپـس از تـار   يانـدك ( ۸۰۷را در سـال   مواقـف شـرحش بـر    يجرجان
قوشجي توان حدس زد كه  يان برده، ميو در شهر سمرقند به پا) يولادت قوشج
از  يوة  اسـتفاد (در سمرقند بهره بـرده اسـت    ياز شاگردان جرجاندر علم كلام 

راز رحلـت  يش ـدر  ۸۱۶د در سـال  يد، چرا كه سينما يد ميف بعيد شريرسيخود م
خ ولادت ياگر تـار . ل استمسج ۸۱۲كرده، و حضور او در سمرقند تنها تا سال 

   .)ساله بوده است شش زمانن يدر ا يح باشد، ويصح يقوشج يذكرشده برا
  

  احسان جباري

  
  

  

  

  

  

  

                                                    

  . »تأديباً و ظلماً«تا » فذهب المعتزلة«از  ۳.
  .۱۸۱-۴صص . ۸ج .۱۳۲۵. مطبعة السعادة: مصر. شرح المواقف. ميرسيدشريف جرجاني. ۴
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  بسم االله الرّحمن الرّحيم
  

علاءالدين علي د السمرقندي القوشجيبن محم  
  

  الفصل الثالث
  تعالي ۵ل االلهفي أفعا

الثـاني مثـلُ   . إما أن يتّصف بأمر زائد علي الحدوث، أو لا ۶الفعلُ المتّصف بالزائد
، لأنّه إما أن يتعلَّقَ بفعلـه ذمٌ أو  إما حسنٌ أو قبيح، و الأولُ ۷أفعالِ النائمِ و الساهي

واجـب،  : أقسامٍأربعةُ  و الحسنُ. الثاني الحسنُ، و الأولُ القبيح و يسمي حراماً. لا
و مكروه ،و مباح ،أو لا    . و مندوب ـه مـدحسـتحقَّ بفعلـا أن يو . و ذلك لأنّه إم

 و إلاّ فمنـدوب ،ٌإن استُحقَّ بتركه ذم لُ واجبإن اسـتُحقَّ    . الأو و الثـاني مكـروه
باحو إلاّ فم ،مدح هبترك.  

بمعنـي  - ۸و قبحها هل إنّهما عقليـانِ  اختلفَوا في حسنِ الأشياء. و هما عقليانِ
و . الحاكم بهما هـو العقـلُ    المعتزلةُ إلي أنّ ۱۰فذهب. أم لا -العقل ۹أنّ الحاكم بهما

      ـا لوجـوهـه أو لصـفةٍ لازمـةٍ لـه و إما لذاته، إمفي نفس نٌ أو قبيحسعلُ حو  ۱۱الف
 ـ  . علـي اخـتلاف مـذاهبِهم    ۱۲اعتباراةٍ ينٌ للحسـنِ و القُـبحِ   و الشـرع كاشـف و مب

                                                    

  )أ و ب(أفعاله : أفعال االله. ۵
  )أ و ب(الفعل لا يخلو . + ۶
  )أ(الناسي : الساهي. ۷
  )أ و ب(أنهّما : هل إنهّما. ۸
  )أ و ب(هو . + ۹

  )أ(ذهبت : ذهب ۱۰.
  )أ(بوجوه : لوجوه. ۱۱
  )أ و ب(اعتبارات : اعتباراة. ۱۲
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و ليس له أن يعكس القضيةَ من عند نفسه، . له علي أحد الأنحاء الثلاثةِ ۱۳الثابتَينِ
نَهسما ح حقَبو ي هحنَ ما قبحسفي الحسـن و   ۱۴نعم، إذا اختلف حال الفعل. بأن ي

له أن يكشف عما تغير  الأشخاصِ أو الأحوالِ كان ۱۵القُبح بالقياس إلي الأزمانِ أو
و قالت الأشاعرةُ لا حكم للعقل في حسـنِ  . ، من حسنه أو قبحه في نفسه۱۶الفعلُ

القبح عائداً إلـي أمـرٍ حقيقـيٍ حاصـلٍ فـي       ۱۷و ليس الحسنُ و. الأشياء و قُبحها
و بل الشرع ه. المعتزلةُ ۲۰الشرعِ، يكشف عنه الشرع كما زعمه ۱۹قبلَ ورود ۱۸الفعلِ

و لـو عكـس   . فلا حسنَ و لا قبح للأفعال قبـلَ ورود الشـرعِ  . المثبِت له و المبينُ
الشارع القضيةَ، فحسن ما قبحه و قبح ما حسنه، لم يكنْ ممتنعـاً و انقلـب الأمـرُ؛    
فصار القبيح حسناً و الحسنُ قبيحاً كما في النَسخِ من الحرمةِ إلي الوجوبِ و مـن  

  .لي الحرمةِالوجوبِ إ
و لا بد قبلَ الشروعِ في الاحتجاجِ من تحريرِ محلِّ النّزاع، ليتّضح المتنازع فيه 

واحد علي شيء و الإثبات النفي رد۲۱و ي.  
  :لمعانٍ ثلاثةٍ ۲۲الحسنُ و القبح يقالُ: فنقول
لقبح كـونُ  كونُ الصفةِ صفةَ كمالٍ و ا ۲۳و الحسنُ .صفةُ الكمالِ و النقصِ: الأولُ

، ۲۵أي لمن اتّصف به كمالٌ و ارتفاع صان »العلم حسنٌ«يقالُ . صفةَ نقصانٍ ۲۴الصفةِ
                                                    

  )أ(الثابتان : الثابتين. ۱۳
  )أ(العقل : الفعل ۱۴.
  )أ(و : أو. ۱۵
  )ب(؛ يتغير الفعل إليه )أ(يغير الفعل إليه : تغيّر الفعل. ۱۶
  )أ و ب(أو : و ۱۷.
  )أ(العقل : الفعل. ۱۸
  )أ و ب( -: ورود ۱۹.
  )أ و ب(يزعمه : زعمه ۲۰.
  )أ و ب( -: واحد... ليتّضح . ۲۱
  )ب(يقالان : يقال ۲۲.
  )أ و ب(فالحسن : و الحسن. ۲۳
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و لا نزاع في أنّ هذا . حالٍ ۲۷لمن اتّصف به نقصان و اتّضاع ۲۶أي »الجهل قبيح«و 
  .المعني أمرٌ ثابت للصفات في أنفسها و أنّ مدرِكَه العقلُ

فمَا وافقَ الغرض كان حسـناً، و مـا خالفَـه     .و منافَرَتُه الغرضِ ۲۸ملائمَةُ: الثاني
و قـد يعبـرُ عنهمـا    . قبيحاً، و ما ليس كذلك لـم يكـنْ حسـناً و لا قبيحـاً     ۲۹كان

ما فيه مفسدةٌ، و ما  ۳۰فيقالُ الحسنُ ما فيه مصلحةٌ، و القبيح. بالمصلحةِ و المفسدةِ
و . العقـلُ كـالمعني الأولِ   ۳۱ضاً يدرِكـه و ذلك أي. خلا عنهما لا يكون شيئاً منهما

مفسـدةٌ   ۳۲يختلف بالاعتبار، فإنّ قَتْلَ زيد مصلحةٌ لأعدائه و موافـقٌ لغرضـهم، و  
  .لأوليائه و مخالف لغرضهم

فما تعلّقَ به مدحه . مدحه تعالي و ثوابه، أو ذمه و عقابه ۳۴ما تعلَّقَ به: ۳۳الثالثُ
ه تعالي في العاجلِ و ثوابه تعـالي  مدحسناً، و ما تعلّقَ به ذمي حسمه في الآجلِ ي

في العاجلِ و عقابه في الآجلِ يسمي قبيحاً، و ما لا يتعلّقُ بـه شـيء منهمـا فهـو     
أفعالَ االله تعالي اكتفَـي   ۳۵هذا في أفعال العباد و إن أُريد به ما يشملُ. خارج عنهما

  .واب و العقابالمدحِ و الذم، و تُرك الث ۳۶متعلَّقُ
                                                                                                                    

  )أ( - : الصفة. ۲۴
  )أ و ب(شأن : صان ۲۵.
  )أ( -: أي .۲۶
  )أ(أو إيضاع : و اتّضاع ۲۷.
  )أ(ملازمة : ملائمة ۲۸.
  )ب(كان خالفه : خالفه كان ۲۹.
  )أ(القبح : القبيح ۳۰.
  )ب(مدركه : يدركه ۳۱.
  )أ( -: و. ۳۲
  )ب(أنّ . ۳۳
  )أ( -: به. ۳۴
  )ب(يشتمل علي :  يشمل. ۳۵
  )أ و ب(بتعلّق : متعلّق. ۳۶
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و ذلـك لأنّ الأفعـالَ كلُّهـا    . فهو عندنا شـرعي . و هذا المعني هو محلُّ النّزاعِ 
،ه  ۳۷سواءفاعل ه، و لا ذمه و ثوابفاعل ه بحيثُ يقتضي مدحمنها في نفس شيء ليس

  .و إنمّا صارت كذلك بسببِ أمرِ الشارعِ بها و نهيِه عنها. و عقابه
للفعلِ في نفسه مع قطعِ النظـرِ عـن الشـرعِ    : عقلي، فإنّهم قالواو عند المعتزلة 

مقبحـةٌ مقتضـيةٌ    ۳۸جهةٌ محسـنةٌ مقتضـيةٌ لاسـتحقاقِ فاعلـه مـدحاً و ثوابـاً، أو      
ثم إنّ تلك الجهةَ قد تُدرك بالضرورةِ من غيرِ تأملٍ . لاستحقاقِ فاعله ذما و عقابا
و قبحِ الكذبِ الضّارِ؛ فإنّ كلَّ عاقلٍ يحكم بهمـا بـلا    و فكرٍ، كحسنِ الصدقِ النافعِ

توقّف .كسنِ الصدقِ الضارِ و قبحِ الكذبِ النافعِ مثلاً ۳۹و قد تُدرو قد . بالنظرِ، كح
كأنّ    ۴۱بالعقل، لا بالضرورةِ و لا بالنظرِ، و ۴۰لا تُدر لـمع ،به الشـرع ردلكنْ إذا و

صومِ آخرَ يومٍ من رمضانَ، حيثُ أوجبه الشارع أو جهةٌ  ثمَةَ جهةٌ محسنةٌ، كما في
ه الشارعال حيثُ حرّملِ يومٍ من شوحةٌ، كصومِ أوسنِ و القبحِ في . مقبفإدراك الح

و أما كشفُه عنهما فـي  . عنهما بأمرِه و نهيِه ۴۲هذا القسمِ موقوف علي كشف الشرعِ
  .العقلِ بهما، إما بضرورته أو بنظرِه ۴۳القسمينِ الأولَينِ فهو مؤيد بحكمِ

حسنَ الأفعالِ و قبحها لذواتها،  ۴۴ثم إنّهم اختَلفوا فذهب الأوائلُ منهم إلي أنّ 
و ذهب بعض من بعدهم مـن المتقـدمينَ إلـي إثبـات     . ۴۵لا لصفات فيها يقتضيهما

لـيس  : عـاً؛ فقـالوا  توجِب ذلك مطلقاً، أي في الحسنِ و القـبحِ جمي  ۴۶صفةٍ حقيقةٍ
                                                    

  )ب(و +  ۳۷.
  )ب(جهة . + ۳۸
  )أ(يدرك : تدرك ۳۹.
  )أ(يدرك : تدرك. ۴۰
  )أ( -: و ۴۱.
  )ب(الشارع : الشرع. ۴۲
  )أ(لحكم : بحكم. ۴۳
  )ب( -: أنّ. ۴۴
  )ب(؛ تقتضيها )أ(تقتضيهما : يقتضيهما. ۴۵
  )أ و ب(حقيقية : حقيقة. ۴۶
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قبحه لذاته كما ذهب إليه بعض من تقدمنا من أصحابِنا بلْ لما فيه  ۴۷حسنُ الفعلِ و
 ۴۹من متأخِّريهم إلي إثبات صـفةٍ  ۴۸و ذهب أبوالحسينِ. من صفةٍ موجِبةٍ لأحدهما

بـل  في القبيحِ مقتضيةٍ لقبحه، دونَ الحسنِ إذ لا حاجةَ له إلي صـفةٍ محسـنةٍ لـه،    
و ذهـب الجبـائي إلـي نفـيِ الصـفةِ الحقيقيـةِ       . يكفيه لحسنه انتفاء الصفةِ المقبحةِ

، بـل  ۵۲حقيقيـةٍ فيهمـا   ۵۱ليس حسنُ الأفعالِ و قبحها بصفات: مطلقاً؛ فقال ۵۰فيهما
بحسبِ الاعتبارات ةٍ يختلفإضافي ةٍ و صفاتاعتباري كما في لَطمة اليتيمِ ۵۳لوجوه ،

  .و ظلماًاليتيمِ تأديباً 
ذهب المعتزلةُ إلـي أنّ الحـاكم فـي حسـنِ     : ۵۴و بعد تحريرِ محلِّ النزاع أقولُ

  :الأشياء و قبحها هو العقلُ لوجوه
أنّ العلم بحسنِ الإحسانِ و العدلِ و الصدقِ، و قـبحِ الإسـائةِ و الظلـمِ و     أولها

رِف بـذلك منكـرُ   ؛ و لهذا يعت۵۵الكذبِ حاصلٌ بالضرورةِ لكلِّ عاقلٍ من غيرِ شرع
 ۵۹و لهذا الوجه. ۵۸بحسب الشرعِ لما علم من غيرِ شرعٍ ۵۷و لو كانا. أيضاً ۵۶الشرائع

  .للعلم بحسن الإحسان و قبح الظلم من غير شرع: أشار المصنّف بقوله
                                                    

  )أ و ب(أو : و ۴۷.

  )ب(أبوالحسن : أبوالحسين ۴۸.

  )ب( -: صفة ۴۹.

  )ب(عنها : فيهما ۵۰.
  )أ(لصفات : بصفات. ۵۱
  )ب(ها في: فيهما ۵۲.
  )ب(؛ الاعتبار )أ(الاعتياد : الاعتبارات. ۵۳
  )أ و ب(نقول : أقول. ۵۴
  )ب(الشرع لما علم من غير الشرع : شرع ۵۵.
  )ب(الشرع : الشرائع ۵۶.
  )ب(كان الحسن : كانا. ۵۷
  )ب(الشرع : شرع ۵۸.
  )ب(؛ إلي هذا )أ(إلي هذا الوجه : لهذا الوجه ۵۹.
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و أُجيب بأنّ جزم العقلاء بالحسنِ و القبحِ في الأمورِ المذكورةِ بمعني الملائمَـةِ  
المعنَيينِ  ۶۰، أو صفةِ الكمالِ و النقصِ مسلّم و لا نزاع لنا في أنّهما بهذينِو المنافَرةِ

عِ فيه ممنوعانِ، و بالمعني المتنازعقلي.  
لأنّ العلـم  . لو لم يثبت الحسنُ و القبح إلاّ بالشرعِ، لم يثبتا أصلاً ۶۱أنّه و ثانيها

قبحِ ما نهي عنه أو أخبرَ عن قبحه بحسنِ ما أمرَ به الشارع أو أخبرَ عن حسنه، و ب
يتوقّف علي أنّ الكذب قبيح لا يصدر عنه، و أنّ الأمرَ بالقبيحِ و النهي عن الحسنِ 

و ذلك إما بالعقلِ، و التقديرُ أنّه معزولٌ لا حكم له، و إما . سفَه و عبثٌ لا يليقُ به
۶۲.بالشرعِ، فيدور  المصنّف أشار هإلي هذا الوجهو لانتفائهما مطلقـاً لـو ثبتـا    : بقول

  .شرعاً
الحسنِ و القبحِ ليرد ما ذكرتم، بـل   ۶۳و أُجيب بأنّا لانجعلُ الأمرَ و النهي دليلَي

الأمرِ و المـدحِ، و القـبح عـن كونـه      ۶۴نجعلُ الحسنَ عبارةً عن كونِ الفعلِ متعلَّقَ
۶۵متعلَّقَ النهيِ و الذم.  

في الحسـنِ و   لجاز التعاكسو القبح بالشرعِ لا بالعقلِ  لو ثبت الحسنُ ثالثها و
القبحِ؛ فإنّ الشارع يجوز أن يحسنَ ما قبحه و يقبح ما حسـنَه، كمـا فـي النسـخِ،     

  .فيلزم جواز حسنِ الإسائةِ و قبحِ الإحسانِ، و ذلك باطلٌ بالضرورةِ
ةِ و قبح الإحسانِ بأحـد المعنَيـينِ   و الجواب أنّ الباطلَ بالضرورةِ حسنُ الإسائ

  .الأولِ و الثاني، لا بالمعني المتنازعِ فيه
جـواب اعتـراضٍ ربمـا يـورد و      .و يجوز التفاوت في العلمِ لتفاوت التصـورِ 

لو كانَ العلم بحسنِ الإحسانِ و قبحِ العدوانِ ضرورياً، لمـا وقـع التفـاوت    « ۶۶يقالُ
                                                    

  )أ(بهذا : بهذين. ۶۰
  )أ( -: أنّه. ۶۱
  )أ و ب(و + . ۶۲
  )أ(دليل : دليلي. ۶۳
  )أ(كون متعلّق الفعل : كون الفعل متعلّق ۶۴.
.۶۵ و النهي : النهي و الذم ب(الذم(  
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و تقريـرُ  » .لكنَّ التالي باطلٌ بالوجـدانِ . بأنّ الواحد نصف الاثنينِ بينَه و بينَ العلمِ
  .الجوابِ أنّه قد يتفاوت العلوم الضروريةُ بسبب التفاوت في تصورات أطرافها

و لما فرغَ عن أدلّةِ المعتزلةِ أشار إلي الجـوابِ عـن أدلّـةِ الأشـاعرةِ علـي أنّ      
  .الحسنَ و القبح ليسا عقليينِ

عقليـينِ لمـا اختَلفـا، أي لمـا      ۶۷أنّ الحسنَ و القبح لو كـانَ  تقريرُ الدليلِ الأولِ
الحسنُ ۶۸حسنَ القبيح قد يحسنُ و الصـدقَ  . و لما قبح والتالي باطلٌ؛ فإنّ الكذب

إنقاذَ نبي نَ الكذبو ذلك إذا تضم ،و الصدقَ إهلاكَه ۶۹قد يقبح من الهلاك.  
أنّ الكذب في الصورةِ المذكورةِ باقٍ علي قبحه، وكذا الصـدقَ  و تقريرُ الجوابِ 

إنقاذ ه، إلاّ أنّ تركمنـه  ۷۰علي حسن أقبح ـينِ     . النبيأقـلِّ القبيح ارتكـاب فيلـزم
و لهذا . تخلُّصاً عن ارتكابِ الأقبحِ، علي أنّه يمكنُ التخلّص عن الكذبِ بالتعريضِ

و : و إلي مـا ذكرنـا أشـار بقولـه    » .عن الكذبِلمندوحةٌ  ۷۱إنّ في التعارضِ«: قيل
  .ارتكاب أقلّ القبيحين مع إمكان التخلصّ

لو كان الحسنُ و القبح بالعقلِ، لما كـانَ شـيء مـن     ۷۲أنّه و تقريرُ الدليلِ الثاني
وجه اللزومِ أنّ العبد . و اللازم باطلٌ باعترافكُم. أفعالِ العباد حسناً و لا قبيحاً عقلاً

أمـا  . أفعالِ المجبـورِ بحسـنٍ و لا قبـيحٍ عقـلاً     ۷۳جبور في أفعاله و لا شيء منم
يتمكّنْ من التـرك فـذاك؛ و إن    و أما الصغري فلأنّ العبد إن لم. الكبري فبالاتفّاقِ

                                                                                                                    

  )أ و ب(فيقال : و يقال ۶۶.
  )أ و ب(كانا : كان. ۶۷
  )أ(القبح : القبيح ۶۸.
۶۹ .نبي : ب(النبي(  
  )أ و ب(إنجاء : إنقاذ. ۷۰
  )أ و ب(التعاريض : التعارض ۷۱.
  )أ( -: أنّه. ۷۲
  )أ(في : من ۷۳.
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أُخـري   ۷۴يصدر عنه يتوقّف فعلُه علي مرجحٍ، بل صدر عنه تارةً ولم تمكّن فإن لم
زم الترجيح بلا مرجحٍ، و انسد بـاب إثبـات الصـانعِ؛ و إن توقّـف     بلا تجدد أمرٍ، ل

يجب معه الفعلُ، بل صح الصدور و اللاصدور، عاد الترديد؛ و  فذلك المرجح إن لم
مجبور فالفعلُ اضطراري و العبد إن وجب.  

و . صـيص و أُجيب بأنّ المرجح هو الإرادةُ التـي مـن شـأنها التـرجيح و التخ    
فلايلـزم كـونُ   . صدور الفعلِ معه علي سبيلِ الوجوبِ لاينافي الاختيار، بل يحقِّقُه

 .و الجبرُ باطلٌ: و إلي هذا أشار بقوله. العبد مجبوراً
  

                                                    

  ) أ و ب( -: عنه ۷۴.
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  در افعال خداوند متعال] از مقصد سوم[فصل سوم 

ا ي ـو  شـود،  يمتّصف م ـ يوندد، به وصفيپ يبه وقوع م آنكها علاوه بر ي يهر عمل
. دهـد  يا به خطـا انجـام م ـ  يدر خواب  يكه فرد است ينوع دوم مانند اعمال. ريخ

ا بـه انجـام   يرا ياست، ز )زشت/حيقب( بدا يو  )كوين/حسن(خوب اعمال نوع اول 
گونـة دوم خـوب اسـت و    . ري ـا خي ـرد، يگ يتعلق م يآن اعمال مذمت و نكوهش

: خوب خود بر چهار قسـم اسـت  عمل . شود يده ميز ناميگونة اول بد، كه حرام ن
ن عمـل موجـب اسـتحقاق    ي ـا انجام ايچرا كه . واجب، مستحب، مباح، و مكروه

ز ي ـدر حالـت اول اگـر انجـام نـدادن آن عمـل ن     . ري ـا خيشود  يم يشيمدح و ستا
ن ي ـر اي ـموجب استحقاق مذمت و نكوهش شود، آن عمل واجب اسـت، و در غ 

ش يعمل موجب اسـتحقاق سـتا  كه انجام [در حالت دوم . صورت مستحب است
شود آن عمل مكروه  يشياگر ترك عمل موجب استحقاق مدح و ستا] شود ينم

  .است، و گر نه مباح است

  .اند حسن و قبح عقلي

ا ين معنا كه آير؛ بديا خياند  ياء عقلياش يو بد يا خوبياختلاف شده است كه آ
  .ريا خيكند  يعقل است كه بر خوب و بد بودن حكم م

 يكند عقل است، و عمل بـه خـود   ين دو ميبرآنند كه آنچه حكم بد معتزله
كه لازمة آن است،  يا به سبب صفتيا به سبب خودش، ي(ا بد است يخود خوب 

عت از ي؛ و شـر )جهات واعتبارات، بنابر مذاهب مختلف آنـان  يا به سبب برخيو 
است، و آن ن سه گونه دارياز ا يكيدارد كه عمل به  يپرده بر م يا يو بد يخوب

را جابجا كنـد؛   يو بد يش خود خوبيتواند از پ يعت نميشر. سازد يرا روشن م
را كـه عقـل    يزي ـرا كه عقل بد شمرده خوب بشمارد و چ يزين معنا كه چيبه ا

ك عمل نسبت بـه  يكه حالت  ي، در صورتيآر. خوب شمرده بد به شمار آورد
عت يد، شـر ي ـر نمايي ـغت يو بـد  يا حـالات مختلـف در خـوب   ي ـا اشخاص ي هازمان
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خود  يكه به خود يا يا بدي يپرده بردارد كه عمل از خوب يتواند از آن حالت يم
  .داشته، به آن مبدل شده است

و  ياء راه ندارد؛ و خـوب ياش يو بد ياند كه حكم عقل در خوب گفته انياشعر
ش يپ ـگردد، كه  يباز نم يقيحق ياند، به امر ، به خلاف آنچه معتزله پنداشتهيبد
بلكـه  . عت از آن پـرده بـردارد  يد در عمل موجود باشد و شريايعت بيشر آنكهاز 

. كنـد  يان م ـي ـنهد و آنهـا را ب  ياء ميرا در اش يو بد يعت است كه خوبين شريا
هم  يامتناع. ستندين يو بد يخوب يد دارايايعت بيشر آنكهش از ين اعمال پيبنابرا

ه را بد شمرده بود خوب بـه شـمار   ندارد اگر شارع مطلب را عكس كند، و آنچ
بـر عكـس    مسـئله ن صورت يدر ا. آورد، و آنچه را خوب دانسته بود بد بشمارد

كـه در نسـخ از    ناشـود، چن ـ  يشود، و بد به خوب مبدل شده و خـوب بـد م ـ   يم
  .ن استيحرمت به وجوب و از وجوب به حرمت چن

م تـا  ير كن ـي ـتحرسـت محـل نـزاع را    يبا يم ميبه استدلال بپرداز آنكهش از يپ
و اثبات قرار  يز مرجع نفيك چي؛ و است يزيروشن گردد كه اختلاف در چه چ

  :روند يبه سه معنا بكار م يو بد يخوب: مييگو ين رو مياز ا. رديگ
صفت كمال باشد،  ين معناست كه صفتيبد يخوب .اول صفت كمال و نقص

، »خوب اسـت  ييدانا«ند يگو يم. صفت نقصان باشد يآن است كه وصف يو بد
 ينـادان «والا را داراسـت، و   ين صفت باشد كمال و شأنيا يكه دارا يكس يعني

پست  ين وصف گردد دچار كمبود و حالتيكه متصف به ا يكس يعني» بد است
خودشان ثابت است  يصفات بخود يكه برا است يامر ين معنيا اينكهدر . است

  .ستين يكند، نزاع يو عقل است كه آن را درك م
ز كه بـا غـرضِ   يهر چ .و ناسازگار بودن با غرض) ملائمت(دوم همساز بودن 

باشد خوب است، و هرچه مخـالف آن باشـد بـد اسـت، و هرچـه       هماهنگفرد 
ر ي ـز تعبين دو گاه به مصلحت و مفسده نياز ا. ن نباشد نه خوب است و نه بديچن

آن اسـت   باشـد، و بـد   يمصلحت يند خوب آن است كه دارايگو يكنند، و م يم
ن دو را نداشـته باشـد نـه    ي ـك از اي ـچ يكه ه يزيداشته باشد، و چ يا كه مفسده
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ن معنا يا. كند ياول درك م يز عقل مانند معناين معنا را نيا. خوب است و نه بد
د مصلحت دشمنان او و يشدن ز مثلاً كشته. شود يمختلف متفاوت م يبه اعتبارها
  .و مخالف با غرضشان است با غرض آنها و مفسدة دوستانش هماهنگ

ا مـذمت و عقـاب او بـدان تعلّـق     ي ـش و ثواب خداوند متعال يسوم آنچه ستا
ن جهان و ثواب او در آخرت قـرار  يهر چه مورد مدح خداوند در ا .گرفته باشد

ا و عقاب او يدر دن يده شده، و هرچه مورد مذمت و نكوهش ويرد خوب ناميگ
ش و نـه مـورد   يشـود، و آنچـه نـه مـورد سـتا      يده ميرد بد ناميدر آخرت قرار گ

آنچه گفتـه شـد در اعمـال    . خارج است يو بد يطة خوبينكوهش او باشد از ح
ز ي ـباشد كه شامل افعال خداوند متعـال ن  يياما اگر مقصود معنا. بندگانِ خداست

ف، به تعلّق مدح و ذم اكتفا شده، و ثواب و عقاب كنـار گـذارده   يشود، در تعر
  .شود يم

ن ي ـبـه ا  يو بـد  يان خوبياشعر[و به نظر ما . معناست كه محل نزاع است نيا
خـود   يكدام از آنها به خود چيند؛ ها سان يكرا تمام اعمال ي، زاست يشرع] معنا

دهد،  يكه آن را انجام م يش و تعلّق ثواب به كسيستا يست كه اقتضاين يطور
ن است تنهـا بـه   يو اگر چن. مذمت و تعلّق عقاب به او را داشته باشد يا اقتضايو 

  .فرموده است يا از آن نهيسبب آن است كه شارع بدان امر كرده 
اند كه عمـل   آنها گفته. است يعقل] ن معنايبه ا يو بد يخوب[و در نزد معتزله 

 يكه اقتضا استز حسن يجهت يعت داراياز شر يپوش خود و با چشم يبه خود
 يجهت ـ يا داراي ـش و ثواب شود ير ستاآن دارد كه انجام دهندة آن عمل سزاوا

آن دارد كـه انجـام دهنـدة آن عمـل سـزاوار نكـوهش و        يكه اقتضا استز قبح
شود مانند  ين جهت گاه بداهتاً و بدون تأمل و فكر درك ميحال ا. عقاب گردد

 يكـه هـر عـاقل   » آور اني ـز ييگـو  دروغ يسودآور و بد ييخوب بودن راستگو«
 يخـوب «شـود، ماننـد    يو گاه با فكـر درك م ـ . كند يبدون درنگ بدانها حكم م

و گاه عقل اصلاً آن جهت را . »سودآور ييگو دروغ يآور و بد انيز ييراستگو
عت دربارة آن حكـم  يكه شر يهنگام يكند، نه بداهتاً و نه با فكر؛ ول يدرك نم
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در آن وجـود دارد، ماننـد روزة روز    يـي زا شود كه جهت حسن يد دانسته مينما
در  يـي زا ا جهت قُـبح ي، )از آنجا كه شارع آن را واجب ساخته(اه رمضان آخر م

). چرا كه شارع آن را حرام داشته است(آن هست مانند روزة روز اول ماه شوال 
ن موقوف است كه شـارع بـا امـر و    يبر ا يو بد ين قسم  فهم خوبين در ايبنابرا

 يو بد ياشتن شارع از خوبكه پرده برد يش از آنها پرده بردارد؛ در حاليخو ينه
  . نمود يد مييعقل را تأ يا نظري يهين حكم بديشيدر دو قسم پ

ان آنها برآن شدند كه ينيشيپ. ش آمديان خود معتزله اختلاف پيدر م يوانگه
در آنهـا كـه    ياعمال به سبب ذات آنهاست، و نـه بـه سـبب صـفات     يو بد يخوب

شگامان معتزله، كه بعـد از آنهـا   يپاز  يبرخ. را داشته باشد يو بد يخوب ياقتضا
وجود دارد كه به طور مطلق موجب  يقيحق يظهور كردند، برآن شدند كه صفت

آنان گفتند . ن استيچن يو هم در بد يهم در خوب يعنيشود؛  يم يو بد يخوب
ن ما برآن شدند به سبب يشياز اصحاب پ يعمل چنان كه برخ يو بد يخوب«كه 

از آن دو  يكيدر آن است كه موجب  يه سبب صفتست، بلكه بيذات آن عمل ن
 يبـرآن شـد كـه در عمـل بـد صـفت       ۷۵نيان متأخران آنها ابوالحسياز م. »شود يم

ست، چرا ين نيدر عمل خوب چن يآن عمل است ول يبد يوجود دارد كه مقتض
آن  يخوب يكه آن را خوب سازد ندارد، بلكه برا يبه صفت يازيكه عمل خوب ن

 يمعتقـد بـه نف ـ   يهم بـه طـور كل ـ   ۷۶يائبج. است يزا كاف  بحشدن صفت قُ يمنتف
 يو بد يخوب«شد و گفت ـ  چه خوب و چه بدـ  در  اعمال  يقيوجود صفت حق

و  ياعتبـار  يست، بلكـه بـه سـبب جهـات    يدر آنها ن يقيحق ياعمال به سبب صفات
كـه در   ناشـوند، چن ـ  يكـه بـه حسـب اعتبـارات متفـاوت م ـ      اسـت  ينسب ياوصاف

  ».ن استيظلم چن يب و از رويتأد يم برايتي ين به روزد يليس
                                                    

  )هـ۴۳۶.م(ابوالحسين محمد بن علي البصري  . ۷۵
  )هـ۳۲۱.م(ابوهاشم عبدالسلام بن محمد الجبائي  ۷۶.
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ن باورند كه عقل يمعتزله بر ا: مييگو ير محل نزاع روشن شد، ميحال كه تحر
  :ز استيل آن چند چيكند، و دل ياء حكم مياش يو بد ياست كه بر خوب

و عـدل و   يكوكـار ين ياز بـه شـرع، خـوب   ي، بدون نين كه هر عاقليا نخست
داند، و  يم يهيرا به شكل بد ييگو و ظلم و دروغ يبدرفتار يد، و بييگو راست
بـه   يو بـد  ياگـر خـوب  . انـد  ن امور معتـرف يز به ايان نين سبب منكران اديبه هم

ن يل با اين دليمصنّف به ا. شدند يق شرع دانسته نمير طريحسب شرع بودند، از غ
ي ظلـم از  چرا که علم به خوبي نيکوکاري و بد: گفته اشاره كرده است كه

  .گردد غير طريق شرع حاصل مي
 يو بـد  يمسلّم است كه عقلاء بـه خـوب  : ن جواب داده شده كهين وجه چنيا
ا صفت كمال ي، و يهمساز بودن و ناسازگار يرفت به معنا آنهاكه ذكر  يامور

 يانـد نزاع ـ  ين معنـا عقل ـ يدو بـد  نيا اينكهز در يكنند، و ما ن يدا ميو نقص جزم پ
  .ستيرفته نيمورد نزاع پذ ين حال جزم عقلاء در معنايبا ا. ميندار

ن دو اصـلاً ثابـت   يبود، ا يشرع م يو بد ياگر تنها راه ثبوت خوب اينكه دوم
اش خبـر   يا از خوبيآنچه شارع بدان امر كرده  يچرا كه علم به خوب. شدند ينم

ن يبر ا اش خبر داده متوقّف يا از بديكرده  يآنچه از آن نه يداده، و علم به بد
از كـار خـوب    ياست كه دروغ بد باشد و از او سرنزند، و امر به كـار بـد و نه ـ  

ا از راه عقل است، ين امر يا] يبد. [ستيهوده باشد، كه در شأن او نيو ب ينابخرد
ا از راه ين است كه عقل كنار گذاشته شده و مجال حكم ندارد؛ و يكه فرض بر ا

ن گفتار ين وجه با ايمصنّف به ا. ديآ يش مين صورت دور پيشرع است كه در ا
خواسـتند از   و به اين دليل که اگر حسن و قبح مـي : اشاره كرده است كه

  .شدند راه شرع ثابت شوند، مطلقاً منتفي مي
م تـا  يده ـ يقـرار نم ـ  يو بد يل خوبيرا دل ياند كه ما امر و نه در جواب گفته

ش بـودن فعـل، و   يامـر و سـتا   را متعلَّق يد وارد شود، بلكه خوبيكه گفت ياشكال
  .ميده يو نكوهش بودن آن قرار م يرا متعلَّق نه يبد
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كـرد،   يثابـت م ـ  -و نه عقـل -را شرع  يو بد ين است كه اگر خوبيا سوم و
توانست آنچه را  يب شارع ميترت نيبد. بود جايز مي يو بد يدر خوب جابجايي

ه شـمار آورد،  كه بد شمرده خوب بشمارد و آنچـه را كـه خـوب شـمرده بـد ب ـ     
جـائز   يكوكـار ين يو بـد  يبـدرفتار  ين خـوب يبنـابرا . ن اسـت يكه نسخ چن ناچن

  .است يهيبد مسئلهن يبود، كه بطلان ا يم
 يو بـد  يبدرفتار ي، خوباست يهيكه بطلانش بد يزيجواب آن است كه چ

كه نزاع بر سر آن  يياول و دوم است، نه در معنا ياز دو معنا يكيبه  يكوكارين
  .است
ن عبـارت  ي ـا .تفاوت در علم به خاطر تفاوت در تصور جـائز اسـت   و

 ياگر علم به خوب«: د وارد شده و گفته شوديكه شا است يمصنّف جواب اعتراض
ك ي ـ« اينكـه و علم بـه   ين علميان چني، ماست يهيبد يدشمن يو بد يكوكارين

ن ي ـا يابـد كـه تـال   ي يوجـدان مـا درم ـ   يول. ماند ينم يباق يتفاوت» وستنصف د
گـاه بـه خـاطر     يهين است كـه علـوم بـد   ير جواب چنيتقر» .استدلال باطل است

  .تفاوت تصورات دو طرفشان با هم متفاوتند
ل اشاعره بـر  يل معتزله فارغ شد، به جواب از دلاياز دلا آنكهمصنّف پس از 

  :كند يستند، اشاره مين يعقل يو بد يكه خوب   آن
شدند؛  يبودند، مبدل نم يم يعقل يبد و يخوب چنانچه آنكه ل نخستيان دليب

باطـل اسـت، چـرا كـه گـاه       يتال. شد يل نميبد به خوب و خوب به بد تبد يعني
كـه   يگردد، مانند زمـان  يبد م ييگو راست يشود، و گاه يخوب م ييگو دروغ
 يبه هلاكت رسـاندن و  ييگو را از هلاك، و راست يامبرينجات پ ييگو دروغ

  .داشته باشد يرا در پ
در صورت مذكور كماكان بد، و  ييگو ن است كه دروغير جواب چنيو تقر

. بـدتر اسـت   ييگـو  امبر از دروغي ـترك نجـات پ  يخوب است؛ ول ييگو راست
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اش  يشود كه بد يلازم م ياز ارتكاب امر بدتر ارتكاب امر ييرها ين برايبنابرا
ن ياز هم. ديهر ييگو توان از دروغ يز مين ۷۷ضيبا تعر اينكهن يكمتر است، در ع
مصنّف بـه آنچـه   » .است ييگو از دروغ يزيض گريدر تعر«: اند روست كه گفته

اش  و مرتکب شدن آنچه بدي: كند كـه  ياش اشاره م ن گفتهيم با ايان كرديب
   ].نيز جائز است[کمتر است، با امکان گريز 

ك از ي ـچ يبودنـد، ه ـ  يعقل ـ يو بـد  ين است كه اگر خوبيا ل دومير دليتقر
ن لازمه باطـل  يد كه ايو شما خود معترف ؛بود يا بد نميبندگان عقلاً خوب  اعمال
ك از اعمال ي چي، و هندمجبور اندر اعمالش آن است كه بندگان وجه لزوم. است

ل ين دليبد يصغر. همه اتفاق دارند يدر كبر. ستيا بد نيفرد مجبور عقلاً خوب 
؛ ]۱[ ته باشد كه مجبور استترك فعل را نداش ييح است كه بنده اگر توانايصح

متوقّـف نباشـد، بلكـه بـدون      يداشته باشد، اگر فعل او بـر مرجح ـ  ييو اگر توانا
ح بدون مرجح لازم يگاه ازو سر بزند و گاه سر نزند، ترج پيدايش سبب جديدي

متوقّف باشد، اگـر   ي؛ و اگر بر مرجح]۲[ شود يو راه اثبات خدا بسته م ؛ديآ يم
ح باشـد،  يعدم صدور صح هم صدور وهم واجب نشود، بلكه  با آن مرجح فعل

و  ضروري بوده؛ و اگر فعل واجب شود ]۳[گردد  يباز م ي پيشينهمان دو وجه
  ].۴[بنده مجبور است 

اند كه مرجح فعل همان اراده است، كه شأنش  جواب اين دليل را چنين داده
صـورت واجـب نـه    و صادر شدن فعل با اين مرجح به . ترجيح و تخصيص است

كند؛ و بنـابراين مجبـور بـودن     تنها منافاتي با اختيار ندارد، بلكه آن را محقَّق مي
و جبر باطل :  مصنّف به اين مطلب با اين گفتارش اشاره دارد. آيد بنده لازم نمي

  .است

  
                                                    

  .تعريض نوعي صنعت ادبي و شبيه به كنايه است ۷۷


