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در ورود یافته های علمی جدیـد به  تأخیر 
کتــاب هــــــای درســــــــی؛ 
علل و چــــــــاره هــــــــــا

چكیده
در ای��ن مقاله تأثیرات و نقش هاي ایدئولوژي  توحیدي و مش��خصاً آن چه به 
عنوان آموزه هاي اصیل اسلام )کامل ترین نگرش توحیدي( فراروي انسان قرارداده 
و تأثیري را که این باورها و اعتقادات بر رفتار متقابل بین انسان و محیط مي گذارد، 
مورد ارزیابي و کنکاش قرار گرفته اس��ت. ایدئول��وژي توحیدي، عدالت را در کنار 
آزادي، حق��وق فردي را همراه با حقوق اجتماعي، تع��اون و همکاري را هم گام با 
حق مالکیت فردي، طبیعت و موهبت هاي طبیعي را براي رفع نیازها و هم زیستي 
مسالمت آمیز با دگراندیشان، اصول اساسي خود مي داند و »آرمان شهري«1 مبتني 

بر این آموزه ها ارائه مي دهد.
این موضوع در تقس��یم بندي جغرافی��ا در عصر حاضر در حوزه ي »جغرافیاي 
اخلاق��ي«2 قرار مي گی��رد. در جغرافی��اي اخلاقي، روح ملت ها، مذاه��ب، باورها، 
خرده فرهنگ ها، و اعتقاد به تناسخ، طالع بیني و حتي خرافات که بخشي از عملکرد 
رفتار فضایي انسان را در اختیار خود مي گیرند، مورد مطالعه واقع مي شود ]شکویي، 

1381: 68[. این تقسیم بندي از جغرافیا، جزئي از جغرافیاي فرهنگي است.
کلید واژه ها: فلسفه ي جغرافیا، ایدئولوژي توحیدي، پدیده هاي جغرافیایي، 

آرمان شهر

مقدمه
اگر بحران ها و مش��کلات بش��ر امروز را مس��ائلي هم چ��ون تخریب محیط 
زیس��ت، گسترش روزافزون فقر، افزایش ش��کاف بین کشورهاي شمال و جنوب، 
اعتیاد و قاچاق، استثمار و بهره کشي از انسان ها و... بدانیم، این موضوع در تناقض 
با حجم و سرعت پیشرفت علوم است ]نصرآبادي، 1384: 27[. بدون شک پاسخ به 
این تناقض را باید در نوع نگرش و نگریستن انسان و دانش بشري به موضوعات 
جست وجو کرد. جغرافیا یکي از علومي است که با توجه به موضوع مورد مطالعه ي 
خود، یعني مکان و فضاي زیس��ت، باید پاسخ گوي بخشي از این مسائل باشد. آیا 
از جغرافي داني که در خدمت لیبرالیس��م و س��رمایه داري قرار دارد، مي توان انتظار 

عدالت اجتماعي را داشت؟! و آیا در ایدئولوژي جهاني شدن مبتني بر تسلط فرهنگ 
غرب، جایي براي خرده فرهنگ هاي غیر غربي وجود دارد؟ و حتي آیا از آن گروه 
از جغرافي دانان جهان س��ومي که فلسفه ي مش��خصي ندارند، مي توان انتظار حل 

معضلات عدم تعادل هاي فضایي و مکاني را حتي در سطح ملي داشت؟!
این س��ؤالات و هزاران سؤال دیگر از این سنخ نشان مي دهند که دانشمند و 
علم، بدون فلسفه در گمراهي به سر مي برد. حداقل تجربه ي مکتوب بشري ثابت 
کرده است، دانش��مندان و علومي که از فلسفه هاي سود انگارانه، سرمایه  داراي و 
مکتب هاي بشري برخوردار هستند، نه تنها قادر به حل مشکلات نبوده اند که خود 
بر مش��کلات افزوده اند. در این بین، جغرافي به عن��وان یکي از علوم پویا و میان 
رش��ته اي، مي تواند بخشي از این نابس��اماني ها را سامان دهي کند و باري از دوش 
بش��ر و محیط زیست تحت فش��ار بردارد و سهم آیندگان از این موهبت ها را حفظ 

کند.
به قول شادروان دکتر شكویي، در این زمان هر اثر جغرافیایي فاقد نظریه هاي 
اجتماعي، اقتصادي، سیاس��ي و مطالعات فرهنگي، به عن��وان جغرافیاي توصیفي 
شناخته مي شود و جغرافي دان خود نیز، در تالاب غفلت غوطه ور مي شود ]شکویي، 
1381؛ 73[. به منظور اجتناب از غرق شدن در این تالاب، جغرافي دانان و جغرافي 
باید داراي ایدئولوژي باشد و در شرایط سرگرداني و واماندگي ایدئولوژي هاي مادي 

و بشري، این فلسفه هاي الهي و توحیدي هستند که مي توانند گره گشا باشند.
دو ایدئولوژي مسیحیت و یهودیت با وجود داشتن منشأ الهي، امروزه متأسفانه 
چنان از اصل خود تهي ش��ده و در خدمت خواس��ته هاي زیاده خواهانه ي نامشروع 
بش��ر قرار گرفته اند که در بسیاري عقاید سوداگرانه و منفعت طلبي، گوي سبقت را 
از ایدئولوژي هاي بشري س��رمایه مدارانه نیز ربوده اند. بنابراین چاره اي جز استفاده 
از ایدئولوژي اس��لام نیس��ت، مشروط بر آن که عمداً و یا سهواً، آن را از محتوا تهي 
نکنیم. بلکه به آموزه هاي اصیل و وحیانی آن معتقد شویم و آن را وجهه ي همت 

خود قرار دهیم.

اسماعیل نصرآبادي
دبیر جغرافیا، دانشجو دکتري دانشگاه اصفهان

جغرافیــــــــا و ایدئولوژي توحیـدي
افزايــيدانـش 
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ایدئولوژي و ایدئولوژي الهي
عده اي را عقیده بر آن اس��ت که اص��ل واژه ي »ایدئولوژي« 
مربوط به دستوت دوترسي )1754-1686(، یکي از پیشگامان 
اثبات گرایي فرانس��ه اس��ت که این واژه را در نوشته هاي خود به 
مفهوم »روش��ن فکري و آگاهي« به کار برده اس��ت ]ش��کوئي، 
1380: 45[. از نظر عده اي از جغرافي دانان، ایدئولوژي، مجموعه ي 
عقاید، مفاهیم، ارزش ها، دیدگاه ها و هدف هاي مورد قبول گروهي 
از مردم اس��ت؛ آن چه که لوئي آلتوسـر »ملاط��ي« مي داند که 

پیوند جامعه ي انس��اني را برعهده مي گیرد ]همان، ص 47[. شکویي 
خصیصه هاي هر ایدئولوژي را در پنج مفهوم بار سیاس��ي، نگرش��ي به 

زم��ان حال و بصیرت به آینده، جهت گیري عملي، جهت گیري به س��وي 
توده ها و محتواي س��اده و عامه فهم مي داند ]شکویي، 1382: 47[. فرهنگ 

پیش��رفته ي آکس��فورد، »Ideology« را انتخاب ایده ها یا عقایدي که اس��اس 
تئوري هاي اقتصادي یا سیاسي مورد قبول گروه ویژه یا شخص را شکل مي دهند، 

تعریف مي کند ]آکسفورد، 1998: 589[.
کوئن، ایدئولوژي را این گونه تعریف مي کند: »ایدئولوژي نظام افکار و عقاید 
وابسته به هم است که اعضاي یک گروه در آن شریک هستند و توجیه کننده ي 

افکار و منافع آ ن هاست« ]پاپلي، 1381: 16[.
به عبارت دیگر، ایدئول��وژي را مي توان حکمت عملي )در مقابل جهان بیني 
ی��ا حکمت نظ��ري( و ی��ا مجموعه ي بایده��ا و نبایدهایي دانس��ت که انس��ان 
با آن ها روبه روس��ت ]پاپلي، 1382: 10[. از جهت سلس��له مرات��ب )پایگان(، هر 
 ایدئول��وژي مي تواند مکاتب متفاوتي ایجاد کند ک��ه در دل این مکاتب، نظریه ها 
رش��د و نمو مي یابن��د. مي توان ایدئولوژي را عامل ط��رح نظریه در مکتبي خاص 
دانس��ت. به عبارتي ایدئولوژي بر مکتب تقدم داش��ته و بر نظریه تأثیر مس��تقیم 

مي گذارد.
ایدئولوژي ها را مي توان به دو گروه الهي )آسماني( و غیرالهي )مادي( تقسیم 
کرد. ایدئولوژي الهي ش��امل ایدئولوژي اسلام، مسیحیت و یهودیت، و ایدئولوژي 
مادي ش��امل کاپیتالیسم، سوسیالیس��م � کمونیسم و اقتصاد مختلط است ]پاپلي، 
1382: 10[. عده اي معتقدند که به طور کلي انسان ها و یا حداقل بخشي از آن ها، 

از نظر ایدئولوژیکي مراحل زیر را طي کرده اند: 

الف( مرحله ي خدا و ماوراء الطبیعه محوري: در عصري که مي توان 
از آن به عصر س��نت یاد کرد، جغرافي دانان و جهان گرداني براي گسترش اهداف 
دین��ي و علمي و بدون چشم داش��ت مال��ي، با وجود تمام تنگناه��ا و دربه دري ها، 
فعالیت مي کردند. اراتوسـتن، بطلمیوس، بیروني، خوارزمي، ابن بطوطه 
و... نمونه هاي مشهودي از این جغرافي دانان هستند. در این دوره، حرکت از انسان 
و برکت از خدا، اصل اقتصادي پذیرفته شده است ]پاپلي، 1382: 11[ و هیچ کس 
از نظر رزق و روزي مزاحم دیگران نیس��ت. در روزگار ما و در قرن 21، متأس��فانه 
تعداد این افراد بسیار کم و انگشت شمار است و این ایدئولوژي کمتري مورد توجه 

بشر عصر مدرن و پست مدرن قرار دارد.
ب( مرحله ي اومانیسـم3: شاید »رنسانس« را بتوان نقطه ي شروع این 
مرحله و انقلاب صنعتي را دوران تکامل آن دانس��ت. در این عصر، انسان محوري 
و اقتصاد محوري اصل مي ش��ود و انس��اني که در مرکز قرار دارد، دس��ت به ابداع 
ایدئولوژي هاي بدون خدا و ماوراءالطبیعه مي زند. تولیدکننده، مازاد تولید خود را در 
قبال دریافت پول در اختیار دیگران قرار مي دهد. کار، رقابت و تلاش، س��ه اصل 
اساسي این دوران هستند و تقریباً نوعي رقابت سالم بین افراد حاکم است. )اگرچه 
عده اي معتقدند، اصولًا رقابت با س��لامت چندان هم نشین نیست و واژه ي رقابت 

ایدئولوژي را مي توان حكمت عملي )در مقابل 
جهان بیني یا حكمت نظري( و یا مجموعه ي 
بایدها و نبایدهایي دانست که انسان با آن ها 
روبه روست
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سالم را باید با احتیاط 
به کار برد.(

مرحلـه ي  ج( 
مغدیسـم )کثافت محوري(: مرحله اي 
که با مدرنیته ي پیش��رفته و با پست مدرن پیوند 
خورده و یا نتیجه آن اس��ت. اگ��ر در مرحله ي اول، 
حکیم براي رضاي خدا و در مرحله ي دوم براي کس��ب س��ود، 
بیمار را معالجه مي کند، در این مرحله همین انسان ویروس، مواد مخدر و بیماري 

تولید مي کند تا به سود برسد ]پاپلي، 1382: 10[.
از س��وي دیگر، برخي ویژگي هاي ایدئولوژي اسلام را به عنوان اصلي ترین 
ایدئول��وژي اله��ي حاکم بر جه��ان و مؤثر بر پدیده هاي جغرافیایي، به ش��رح زیر 

مي توان برشمرد: 
1. خمیر مایه ي ایدئولوژي اسلامي بر نفي همه ي اله ها و قبول الله به عنوان 
تنها خداي بزرگ نهاده شده است. این اصل به همراه صفات خداوند که در آیات 
گوناگون قرآن ذکر ش��ده اند )وجود آیه ي بس��م الله در اول تمام س��وره ها � به جز 
س��وره ي برائت � براي تذکر پي درپي(، خود به منظور متجلي ش��دن این صفات 

براي انسان و قبول و پذیرش مطلق اوست.
2. اس��لام ضمن پست و دني دانس��تن دنیا، بي اعتنایي به آن را روا نمي داند 
و انس��ان را به تلاش فرا مي خواند. آیه ي 77 س��وره ي قصص مي گوید: »و به هر 
چیزي که خدا به تو عطا کرده است، بکوش تا ثواب و سعادت در آخرت تحصیل 
کني، و لیکن بهره ات را هم از دنیا فراموش مکن.« یا در سوره ي نجم، آیه ي 39 

آمده است: »و انَ لیَسَ للانسان الِا ما سعي.«
3. نفي اس��تعمار و استثمار در پناه پرستش خداوند و لغو ملاک ها نظام هاي 

مهم طبقاتي و برتري جویي همانند آن چه در آیه ي 12 سوره ي حجرات آمده 
است: »انِ اکرمکم عندالله اتقکم« ]سعیدي رضواني، 1367: 27 و 28[.

4. محوریت انس��ان براي رس��یدن به تعالي و نه نگرش ابزاري به انسان به 
عنوان وسیله ي تولید.

5. برقراري عدالت اجتماعي اس��لامي از طریق مقدم شمردن توزیع بر تولید 
و نه تولید مبتني بر سود و منفعت.

6. س��رمایه گذاري در راس��تاي نزدیک کردن فرد و جامعه به خدا و نه نگاه 
صرفاً اقتصادي و سودمحور.

7. نفي استفاده ي زیاده خواهانه از طبیعت، مانند آیاتي که خوردن و آشامیدن 
را روا و اسراف را نهي مي کنند.

ایدئولوژي اسلامي و پدیده هاي جغرافیایي
بدون ش��ک ایدئولوژي اسلامي، در س��اختن، پرداختن، شکل دادن و هویت 
بخش��یدن به پدیده هاي جغرافیایي اثر بسزا و درخور توجهي داشته و دارد. اصول 
اعتق��ادي به عنوان عوامل زیربنایي ش��کل دهنده ي فرهنگ، اقتصاد، سیاس��ت و 
آداب و رسوم، در بسیاري مظاهر جغرافیایي هم چون شهر، مساکن، بازارها، مزارع، 
روس��تاها و... نقش��ي در خور توجه داشته و دارد. درجه ي نفوذ و کارایي ایدئولوژي 
در ابداع و آرایش پدیده هاي جغرافیایي، با کیفیت نیروي دروني آن ارتباط مستقیم 
دارد. به نس��بتي که اصول اعتقادي، منطقي تر، ریش��ه دارتر و قابل قبول تر باش��د، 
آهنگ رشد گستره ي جغرافیایي آن، تندتر و پهناورتر خواهد بود ]سعیدي رضواني، 

.]15 :67
ب��ا توجه به اص��ل بالا، اصول ایدئولوژي اس��لام با توجه ب��ه عدم تحریف، 
حداقل در معجزه ي مکتوب )قرآن( و تأکید آن بر عقل به عنوان یکي از ابزارهاي 
مهم استخراج مس��ائل، از کارایي بالایي در شکل دهي به مناظر و چشم اندازهاي 
جغرافیایي برخوردار اس��ت. ایدئولوژي اسلامي در مجموع با مکتب سوسیالیستي 
و جغرافیاي چپ گرا که مس��ائلي هم چون عدالت اجتماعي، مبارزه با امپریالیس��م، 
کاهش فقر و جنایت، و حفظ محیط زیس��ت را دنبال مي کند، هم خواني بیش��تري 
دارد، تا جغرافیاي راس��ت گرا که به دنبال کسب حداکثر سود، تضاد طبقاتي، توجیه 
استعمار و بهره کشي از طبیعت و انسان است. اگرچه تفاوت هایي نیز بین جغرافیاي 
چپ گرا و جغرافیاي مبتني بر ایدئولوژي اسلام در برتر دانستن گروهي )طبقه اي( 
براي داش��تن حق حاکمیت، هدف انس��ان از بهره برداري از طبیعت، به رس��میت 

شناختن مالکیت فردي، آزادي و عدم اجبار در قبول اعتقادات و... وجود دارد.

هر محیط جغرافیایي، نمادي از یك 
شیوه ي تفكر خاص، یا عملكردي از 

یك ایدئولوژي خاص است. از این رو، 
منطقي است که در هر تفسیر و تبیین 

جغرافیایي از پدیده ها و محیط ها، 
ایدئولوژي را در کانون مباحث و 
تحلیل هاي جغرافیایي قرار دهیم
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ایدئولوژي »جبر محیط��ي« توجیه گر برنامه هاي امپریالیس��تي و نژادگرایي 
بوده اس��ت و ایدئولوژي استالینیسم در شوروي س��ابق، روش شناسي، کاربردها و 
ساخت جغرافیا را تغییر داده و موجب رونق و پویایي جغرافیاي طبیعي و رهاکردن 

جغرافیاي اقتصادي و سیاسي شده است ]شکویي، 1382: 52[.
ایدئولوژي اس��لام نویدبخش برابري همه ي انسان ها با هر نژاد و رنگ بوده 
اس��ت. این ایدئولوژي توانس��ت س��رزمین هایي، از پیرینه تا هیمالیا را دربر گیرد 
و فرمان ه��اي اس��لام را اجرا کند و گفتار و کردارش در نظ��ر مردمان معتبر آمد. 
ریاضیات، معماري عالي، اشعار سرشار از لطف و زیبایي، تحقیق و مطالعه ي جذاب 
و صفت پیش��رو بودن آن، با گس��ترش جامعه هم گام شد ]بولت، 1364[. براساس 
این ایدئولوژي، پدیده هاي بس��یاري پدید آمدند ک��ه به تعدادي از آن ها به عنوان 

نمونه اشاره مي شود.
»مس��جد« به عنوان بارزترین تجس��م خارجي بینش اسلامي با کارکردها و 
نقش ه��اي متعدد، انگیزه اي مؤثر در تعدد و گس��ترش آن در تمام س��رزمین هاي 
اس��لامي ش��د. به گونه اي که مس��اجد جامع در دوران هایي خاص به عنوان وجه 
تمایز ش��هر از ده به حس��اب مي آمد. سه عنصر مهم معماري مساجد، یعني مناره، 
محراب و منبر، همه در ارتباط مستقیم با ایدئولوژي اسلامي قرار داشتند. به تدریج 
پاره اي از نقش هاي اساس��ي مس��جد، خود پدیده ساز مناظر دیگري چون مدرسه، 
دارالاماره، دارالقضا، دارالحکمه )کتاب خانه(، دارالش��فاء، رصدخانه و... شد. هر یک 
از این پدیده ها با ویژگي هاي ذاتي خود، در پهنه ي گس��ترده اي از کره زمین نقش 
بستند و دنیاي زیر پرچم اسلام، چهره ي بارز ممتازي از جهات گوناگون عقیدتي، 

فردي و اجتماعي یافت ]سعیدي رضواني، 1372: 55[. 
در شهر به عنوان تجلیگاه فعالیت هاي انساني، مظاهر مشهودي از نقش این 
ایدئولوژي را مي توان به ش��کل مس��جد و یا »حرم ائمه«، به عنوان قلب تپنده ي 
شهرها مشاهده کرد. در بازارهاي سرپوشیده به عنوان ستون فقرات شهر اسلامي، 
قوانی��ن و احکام خاص اس��لامي در مورد تجارت و خرید و فروش حاکم اس��ت. 
ش��کل گیري محلات شهري، ارگ، کاروان س��را، خانقاه یا زاویه )محل اطعام فقرا 
و پذیرایي تازه واردین(، س��قاخانه، مؤسس��ات خیریه و... تنها بخشي از پدیده هاي 

جغرافیایي منبعث از ایدئولوژي اسلامي هستند.

در ایدئولوژي اسلامي، محیط زیست موجودي زنده است که تسبیح و ستایش 
خدا مي گوید. انس��ان جانش��ین خداوند بر روي زمین اس��ت و حق ندارد دست به 
تخریب آن بزند. بر کاشت درخت تأکید بسیاري شده است. به پیروان خود اجازه ي 
اس��تفاده ي حداکثري و اسراف در مصرف را نمي دهد و این امور را مورد نکوهش 
قرار مي دهد. عالم طبیعت را به عنوان کتابي سرشار از رموز و اسرار الهي موردنظر 
قرار مي دهد؛ چنان که در قرآن مجید نیز به آن اش��اره شده است. حقایق الهي در 
کتاب طبیعت تجلي یافته اس��ت. بر وحدت عالم طبیعت تأکید شده و این وحدت 
نتیجه ي مس��تقیم وحدت عالم است. هدف نهایي علوم، نمایان ساختن وحدت یا 
پیوستگي جمیع کائنات و کلیه مراتب وجود است ]نصر، 1359: 14[. قرآن کیهان، 
طبیعت و محیط را آیات الهي مي داند و به روشني تخریب محیط زیست و حیات 
جان داران را مورد نکوهش و س��رزنش قرار مي ده��د. این ایدئولوژي، پدیده هایي 
متفاوت با ایدئولوژي هاي سود شخصي )سرمایه داري(، ایدئولوژي سیوسیالیسم و 

حتي ایدئولوژي سبز )اکولوژي گرایي( به وجود آورده است.
به نظر مي رس��د در عصر حاضر نیز در مطالعات جغرافیایي باید به اعتقادات 
مذهب��ي و معنوي، آن چنان ک��ه گریفین و نوریس4 در ده��ه ي 1990 بر آن 
تأکید کرده اند، توجه کرد. ما باید در زمینه ي بهره برداري و حفاظت از محیط روي 
ادراکات و اعتقادات مذهبي و معنوي بیشتر سرمایه گذاري کنیم. در این باره لازم 
است که تعریف مجددي از روابط جامعه با زمین به عمل آید تا نیازهاي مشترک 
انس��ان و توانایي هاي او براي بقا تأمین شود. انسان نباید به مکان هاي جغرافیایي 
به صورت فاني بنگرد. بلکه با تقویت اعتقادات مذهبي، باید انسان ها را به آفرینش 

و آفرینش مجدد محیط زیست تشویق کرد ]شکویي، 1375: 126[.
ایدئولوژي در گذش��ته و در س��طوح مختلف، بر پدیده ه��اي جغرافیایي تأثیر 
مي گذاش��ته است. مثلًا سبب شد مساکن کردهاي خراسان شمالي به صورت نعلي 
ش��کل به هم متصل شوند تا امکان جدایي محارم و غیرمحارم از هم میسر شود. 
یا در عربس��تان، به عنوان یکي از انگیزه هاي اصلي دولت براي اس��کان عشایر و 
اجراي مس��ائل مذهبي، ایفاي نقش کرد ]پاپلي، 1380[. این ایدئولوژي، امروزه و 
در قرن به اصطلاح پایان ایدئولوژي ها، نیز مي تواند با وجود جنگي هش��ت س��اله 
بین دو کش��ور ایران و عراق، مسیر حرکت رفت و برگشتي گردشگران مذهبي را 
بین دو کشور با سرعت و در حجمي غیرقابل تصور، برقرار کند و تمام دسیسه ها، 
س��رمایه گذاري ها و توطئه هاي کشورهاي خارجي را براي ایجاد تنش و تنفر بین 
این دو کش��ور همس��ایه، در کمترین زمان ممکن و بدون حمایت دولت، به روابط 
حسنه و خوب تبدیل کند؛ موضوعي که خود پدیده هاي جغرافیایي در خور توجهي 
را در آینده به همراه خواهد داشت. این موضوع تأثیرات عمیقي بر ایجاد و توسعه ي 
امکانات رفاهي، تبادلات فرهنگي، بازسازي اماکن مذهبي، ایجاد درامد و گسترش 

حوزه ي نفوذ برخي شهرها به همراه خواهد داشت.

هر ایدئولوژي، آرمان شهر ویژه ي خود را 
مي آفریند. بر همین اساس، دانشمندان 
مسلمان، ابوجعفر محمد بن جریر طبري در 
تفسیر بزرگ خود از قرآن کریم، محمدباقر 
مجلسي در »بحارالانوار«، و نظامي گنجوي 
در »اسكندرنامه«، هر یك آرمان شهرهایي را 
مبتني بر ایدئولوژي اسلامي تبیین کرده اند
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نتیجه گیري
ایدئولوژي، نگرش ما را به همه ي شرایط زندگي تعیین مي کند. در زمان ما، 
سیاس��ت و ایدئولوژي، سازمان دهي جوامع را به عهده دارند و در نتیجه، سرنوشت 
انسان را تعیین مي کنند ]طباطبائي، 1365: 12[. در واقع ایدئولوژي در مفهوم کلي 
آن، به معني نظام فکري اس��ت؛ یعني مجموع��ه اي از ارزش ها و باورها که پدید 
آورنده ي نوعي خاص از روابط اجتماعي هس��تند. هر محیط جغرافیایي، نمادي از 
یک ش��یوه ي تفکر خاص، یا عملکردي از یک ایدئولوژي خاص اس��ت. از این رو، 
منطقي است که در هر تفسیر و تبیین جغرافیایي از پدیده ها و محیط ها، ایدئولوژي 

را در کانون مباحث و تحلیل هاي جغرافیایي قرار دهیم.
اگر گس��ترش ایدئولوژي ناسیونالیس��تي در جهان سوم و به خصوص جهان 
اس��لام موجب گسترش جنگ و رقابت تس��لیحاتي بین این کشورها و رونق اروپا 
و آمری��کا ش��د، همان ایدئولوژي در ایران براي گس��ترش اخت��لاف در منطقه ي 
خلیج فارس و براي جلوگیري از گسترش کمونیسم تا دوره ي پهلوي مورد استفاده 
قرار گرفت. حتي با شروع انقلاب، همان ایدئولوژي به شدت در کشورهاي منطقه 
براي محدود کردن ایدئولوژي اسلام گرا به ایدئولوژي شیعه گرا تبلیغ شد. صدام 
ک��ه مردم ایران را مجوس مي دانس��ت ]پاپل��ي، 82: 15[، به کمک همین ایده به 
ایران حمله کرد. ایدئولوژي اس��لام که بعد از انقلاب در ایران احیا ش��د، توانست 
در ابعاد مختلف بر روابط بین ایران و کش��ورهاي خارجي تأثیر ش��گرفي بگذارد. 
تش��کیل نهادهاي انقلابي، حرکت جهادي براي عمران و آبادي مناطق دورافتاده، 
حذف سکس و مسائل غیرشرعي، فراهم آوردن امکانات رفاهي در مناطق محروم 
براي ایجاد عدالت اجتماعي و کاهش فاصله ي طبقاتي، به ایجاد پدیده هاي خاص 
ناش��ي از این شیوه ي تفکر منجر ش��د. در عرصه ي بین المللي، تغییري اساسي در 
ن��وع روابط و کش��ورهاي طرف تجاري ایران صورت گرف��ت و برقراري روابط با 
کشورهاي جهان سوم، مس��لمان و همسایگان در اولویت قرار گرفت. روابط ما با 
کش��ورهاي اروپایي محدود شد و با کش��ور غاصب اسرائیل، روابط خود را به کلي 

قطع کردیم. حتي از نقشه هاي جغرافیایي نیز حذف شد.
در آفرینش پدیده هاي جغرافیایي در س��رزمین هاي اس��لامي، »ایدئولوژي« 
و بینش اس��لامي به منزله ي م��ادر و گنجینه ي تفکر صحیح، »انس��ان معتقد و 
مس��لمان« به عنوان معمار و خوشه چین تفکرات اس��لامي، »زمین« به منزله ي 
گاهواره و جولانگاه پدیده ها، و »تاریخ« در اندام و بس��تر زمان، نقش هاي خود را 
گاه هماهنگ و زماني ناموزون به نمایش گذاشته اند. جلوه هاي شکوه، مجد، جلال 
و پویایي، نمایش��گر و یادواره ي دوران هماهنگي، و پرده هاي تاریکي، خمودي و 
افس��ردگي، دوره هاي ناهماهنگي، رکود و ایستایي را مي نمایاند ]سعیدي رضواني، 
1372: 200[. قدر مس��لم، ایدئولوژي اس��لامي همان طور که اشاراتي به آن شد، 
نش��ان داده اس��ت که قابلیت و توان آفرینندگي و خلق پدیده هاي غرورانگیزي را 
داش��ته و دارد. این ایدئولوژي نه تنها به تحول در س��رزمین بدوي عرب در دوران 
جهالت انجامید، که در اروپا نیز توانست پدیده هایي چون مسجد شهر »کوردوبا« 
)قرطبه( را به وجود آورد که حتي »کلیس��اي س��ن فرناندو« را نیز مقهور خود کرد 

]سعیدي  رضواني، 1372: 47[.
اگر در دوره هایي، ایدئولوژي اسلامي به ظاهر نتوانسته است آن نقش آفریني 
م��ورد انتظ��ار را در پدیده ها متبلور کند، باید نقصان و کمبود را در خود، برداش��ت 
انحراف��ي و گاه غل��ط و گمراه کننده و میزان پاي بندي و اعتقاد به این ایده بدانیم، 
نه از این ایدئولوژي. در این میان، اگرچه بیگانگان و استعمارگران هم بي کار نبوده 
و نقش داش��ته اند، ام��ا انتظاري غیر از این از آن ها نمي رفت��ه و نمي رود و باز هم 
مقصر اصلي خودمان هس��تیم. در نهایت به نظر مي رسد که آن چه امروز در غرب 
تحت عنوان عصر پایان ایدئولوژي مطرح اس��ت، براي جلوگیري از رش��د و نمو 
نهضت هاي رهایي بخش، تثبیت وضع موجود و خلع سلاح ایدئولوژیکي کشورهاي 
اسلامي و جهان سوم است ]شکوئي، 1382: 49[. وگرنه حتي لیبرال هایي که خود 
را غیر ایدئولوژیک و حت��ي ضد ایدئولوژیک مي دانند، در واقع با تقبیح ایدئولوژي 
خود، نوعي ایدئولوژي ارائه مي دهند. پس با پشتوانه ي ایدئولوژیکي و با به خدمت 
گرفتن فناوري و مدیریت، مي توان به خلق پدیده هایي بدیع و در راستاي رساندن 

انسان به تعالي گام برداشت. اما به راستي ایدئولوژي بدون فناوري درجا خواهد زد 
و دائماً باید حالت دفاعي به خود بگیرد.

نقش ایدئولوژي به پدیده ها و ساختارهاي موجود محدود نمي شود؛ ایدئولوژي 
براي آینده هم برنامه دارد. هر ایدئولوژي، آرمان شهر ویژه ي خود را مي آفریند. بر 
همین اساس، دانشمندان مسلمان، ابوجعفر محمد بن جریر طبري در تفسیر 
بزرگ خود از قرآن کریم، محمدباقر مجلسي در »بحارالانوار«، و نظامي گنجوي 
در »اسکندرنامه«، هر یک آرمان شهرهایي را مبتني بر ایدئولوژي اسلامي تبیین 
کرده اند که در آن، همه ي مردم در منافع اقتصادي جامعه شریک هستند و در عدل 
و داد زندگي مي کنند. فقیر و گرسنه اي یافت نمي شود و منافع آرمان شهر عادلانه 
تقسیم مي شود. این با آرمان ش��هرهاي ایدئولوژي هاي سرمایه داري که در آن ها، 
آرمان شهر هم به ماشین تولید درامد تبدیل مي شود، تفاوت ماهیتي و اساسي دارد 

]شکویي، 1382: 98[.
و سخن را با جمله اي از مرحوم شکویي به پایان مي بریم که: »آن ایدئولوژي 

ارزشمند و احترام برانگیز است که به سایر ایدئولوژي ها احترام بگذارد.«

پی نوشت
1. Utopia
2. Moral Geogaphy
3. Humanisme

4. گریفین (Griffin) در سال 1992، در اثر خود تحت عنوان »عقاید و مکان هاي 
مق��دس« و نوری��س (Norris) در س��ال 1993، در اث��ر خود تحت عن��وان »جغرافیاي 
معنوي«، براي نخستین بار مفهوم ماهیت معنوي جغرافیا )جغرافیاي معنوي( را وارد ادبیات 
جغرافیا مي کنند. در آثار آن ها درباره ي تأثیرات و عملکردهاي اعتقادات و سنت هاي مذهبي 
در فعالیت هاي تجاري، اشکال فیزیکي زمین، آب و هوا، واقعیت هاي زندگي انسان و حتي 

تأثیر مذهب در فولکور، بحث مي شود ]شکویي، 1375: 126 و 127[.
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